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Duchowe macierzysstwo Maryi

Maryja to szczegDIne dzieSo Ducha Uwiftego jus od pierwszego mo-
mentu zaistnienia. Przedstawia sij Bernadetcie jako Niepokalane PocZj-
cie. To enigmatyczne okre{ilenie staso siJ przedmiotem wnikliwych do-
ciekas teologDw. | mode wéalinie ono wskazuje na tak géfbokie, ducho-
we zjednoczenie Maryi z Duchem Uwigtym, 8e jednocze{inie mosna zo-
baczyg Ich Oboje, patrzgc na Maryjj.

Cale dycie Maryi jest nieprzerwanym (wiadectwem Jej zatopienia
w Duchu Uwijtym, 8ycia w Nim. Z Niego pochodz( Jej dziasania, pra-
gnienia, dgdenia. W Nim Maryja odkrywa swg togsamolg i swoje po-
wosanie. W Nim siJ modli 2 to szczegDIny aspekt duchowego rozwoju
Maryi i duchowego owocowania: wpierw macierzysstwem wobec Syna
Bodego (w Duchu UwiFtym pocZjtego), a potem duchowym macierzys-
stwem wzgljdem Kolicioda, ktDre, chociad ogsoszone przez Chrystusa
z krzyda, dopiero w Wieczerniku Zielonych Uwigt uzyskuje swg moc.

Duchowe macierzysstwo Maryi nie mode byg sprowadzone wy-
§gcznie do Jej troski o rDone potrzeby, z ktDrymi zwracajg sif do Niej
ludzie w problemach dyciowych, trudnoliciach i nieszcZjlciach. Maryja
nie mode byg sprowadzana do roli pogotowia ratunkowego.

Macierzysstwo Maryi jako duchowe jud przez swg nazwj wskazu-
je, 9e priorytetem dla niego sg duchowe potrzeby. Maryja dyje Bogiem,

On wypesnia bez reszty Jej ducha i jako nasza duchowa Matka chce sif

Nim z nami dzielig. Chce, bylimy 8yli Jej duchem, a w sensie (icissym
Duchem Chrystusa, ktDry J§ wypesnia. Ona wie, de jedynie takie dycie,
zanurzone w Bogu, zasSuguje na miano dycia. Maryja doskonale rozu-
mie, de waalinie ono jest naszym zbawieniem. Nie ma innego zbawienia,
jak tylko to jedno: 6y0|e w Bogu. Wejlicie we wspDInofJ dycia pulsujgce-
go potjgg Ducha w TrDjcy Przenajiwijtszej 2 a tym samym we wspDI-
notJ z tymi wszystkimi, ktDrzy 9yjg w Bogu, czerpig dycie wprost z Bo-
ga przez Jego Ducha.

Chrystus, ktDremu o to wiaiinie zbawienie nas chodzi, da§ nam Ma-
ryjJ za Matkj, by nam w tym pomagasa 2 jako nasza duchowa Mat-
ka. Jej duchowe macierzysstwo jest przede wszystkim macierzysstwem
zbawczym. Jego zadanie zasadza siJ na pomocy Koliciosowi, by stawa$
siT (wijty i nieskalany, bez skazy czy zmarszczki (por. Ef 5, 27). Aby sta-
was sij Oblubienicg Baranka na wzDr Jej duchowego profilu.

Duchowe macierzysstwo Maryi, ktDre ofiarowa$ nam Chrystus,
to wyraz Jego zbawczej troski 0 nas, to Jego, przez Maryjj, prowadze-
nie nas do Ojca. To cZJi§ Jego zbawczej misji, ktDrej sif podjgs na Zie-
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mi. Tym samym wégcza sij ono w tf zbawczg wolJ Boga, w ktDrej po-
sta$ On swego Syna dla naszego zbawienia 2 w zbawczg wolJ, ktDra jest
Jego zbawczg misolcig.

Tajemnica wijc duchowego macierzysstwa Maryi wéjcza J§ w sa-
me g&Jbiny Bodego dycia i dziasania ad extra. SobDr Watykasski Il mDwi,
e Maryja jest naszg Matkg w porzgdku aski i w ten sposDb definiuje
istot] Jej duchowego macierzysstwa. A stasa sif Nig przez wspDprac]
w dziele Zbawiciela dla odnowienia nadprzyrodzonego dusz ludzkich.
Zali sposobem tej wspDspracy byso Jej posiuszesstwo, wiara, nadzieja
i darliwa misolg *.

Maryja tg darliwg misolicig kochasa zarbwno Zbawiciela, jak i po-
trzebujgcych zbawienia. Nie ma w Jej miolici podziaSu na dwa odrjbne
odniesienia, lecz byso rzeczg absolutnie niemodliwg, by kochajgc Zba-
wiciela, nie kochag tych, ktDrych On umiSowas, i nie chcie§ tego, cze-
go On dla nich pragngs. Maryja zanim stasa siJ naszg duchowg Matkg,
wpierw bya pilng Uczennicg Chrystusa, upodobniong caSkowicie do Nie-
go, przejmujgcg Jego uczucia i wolj?. | funkcja duchowego macierzys-
stwa Maryi, jak uczy SobDr, w ekonomii $aski trwa nieustannie [...] ad do
wiekuistego dopesnienia siJ zbawienia wszystkich wybranych?. Poniewad
nie ustaje Jej misol§ do tych, ktDrych powierzy$ Jej Chrystus.

Niniejszym tematem Salvatoris Mater chcemy zaprosig CzytelnikDw
do zatrzymania siJ nad wielkg i pifkng tajemnicg Maryi, ktDrg jest Jej

duchowe macierzysstwo.
Danuta Mastalska

PLG 61.
! Por. RVM 10.
2 LG 62.



DUCHOWE MACIERZYSSTWO MARYI
LA MATERNITU SPIRITUALE DI MARIA






Malogicznie do pojjcia patriarchDw (Abraham, 1zaak i Jakub) nie-
awno pojawio siJ w biblistyce feministycznej pojjcie £matriarchi-
nie°!. SSowo to nie wystJpuje wprawdzie w samej Biblii, ale tradycja
dydowska obejmuje tym terminem (Bimmahot, dosS. £matki°) dony pa-
triarchDw, a czasem takde inne matki ssawnych ludzi historii zbawienia.
W sensie (icissym £matkami Izraela® s§: Sara, Rebeka, Rachela i Lea. Za-
ssugujg one na szczegDIny szacunek jako kobiety, ktDre przekazady dycie
pokoleniom ludu wybranego. Ze wzgljdu na wyjgtkowg rolj, jakg pes-
nig te cztery kobiety w dziejach zbawienia, zwykso siJ nawigzywag do
ich zasSug podczas rozwadania roli Maryi w misji Jezusa i Kolicio%a.

NiektDrzy biblilici poszerzajg ten poczet £matek Izraela® takde o sze-
reg innych kobiet biblijnych, ktDre odegrady istotng rolj w dziejach zba-
wienia. Biblista i mariolog wsoski, Aristide Serra, jest autorem obszer-
nego studium tej tematyki, szukajgc w nim perspektyw badawczych dla
przyszdych studibw mariologicznych2. Studium to dzieli siJ na dwie nie-
rDwne cZjlci; pierwsza (s. 19-94) wyodrjbnia w historii biblijnej szereg
kobiet, ktDre zasSugujg na miano prefiguracji Maryi, podczas gdy w dru-
giej cZJlci omawia on zwijgle teolo-

giczng kwestiJ £zasiug i wstawien- Ks. Antoni Tronina
nictwa® matek lzraela (5. 95-106).
Serra zalicza do grona £matek lzra- Matki | zraela

ela® dziesiJg postaci wspominanych . . .
na kartach ksigg Starego Testamen- | Matka ZbanCleIa
tu. S§ to kolejno dwie dony Jakuba:

. . . SALVATORIS MATER
Lea i Rachela; nastypnie matka Moj- 13(2011) nr 3-4, 11-22
desza, Jokebed, i jego siostra Miriam;
dalej prorokini Debora z epoki sjdziDw; Rut Moabitka; Anna, matka
Samuela; Rispa, konkubina Saula; matka siedmiu braci machabejskich;
wreszcie Judyta.

Jud pobiedna lektura tej listy wskazuje, de brak na niej chogby imion
wspominanych w naszych Godzinkach i pieliniach koicielnych (Abisag,
Estera). Przede wszystkim zaskakuje pominijcie Sary i Rebeki, tradycyj-
nych £matek Izraela®, ktDrych imiona pojawiajg siJ takde w Nowym Te-
stamencie (Rz 4, 19; 9, 9-10; Hbr 11, 11; 1 P 3, 6). Aby unikngg po-
dobnej dowolnoci, pDjdziemy w naszej refleksji nieco innym torem.
Przyjrzymy siJ najpierw typologii czterech £matek Izraela® sSawionych

1 Zob. W. CHROSTOWSKI, Matriarchinie, w: Encyklopedia Katolicka, t. 12(2008),
kol. 227-228.

2 A. SERRA, Le madri dilsraele e la Madre di GesE. Prospettive di ricerca, w: La
Donna delltAlleanza. Prefigurazioni di Maria nelléAntico Testamento, Padova 2006,
17-107.
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w literaturze judaistycznej (1), aby nastjpnie odszukag (lady tej typolo-
gii w pierwszym dziele mariologicznym, jakim jest Ewangelia Jakuba (2).
Jako aneks do ponigszych rozwadas naledy potraktowag zamieszczony
w tym tomie przeksad tego cennego dokumentu z jego wersji starocer-
kiewnosSowiasskiej.

1. Cztery matki Izraela w tradycji dydowskiej

W przekazie biblijnym trzem wielkim patriarchom (Abraham, lzaak
i Jakub) odpowiadajg ich cztery dony: Sara, Rebeka, Lea i Rachela. Z wy-
jotkiem tej ostatniej, wszystkie one zostady po (mierci pochowane obok
swych miJobw w grocie Makpela w poblidu Hebronu (Rdz 49, 31). Sara
miasa stag siJ, zgodnie z Bodg obietnicg, £matkg luddw i krDIDw® (Rdz
17, 16). Podobnie Rebeka otrzymuje na drogdj do nowej ojczyzny béo-
gossawiesstwo swych krewnych: Siostro nasza, wzrastaj w tysigce nie-
przeliczone; i niech potomstwo twoje zdobjdzie bramy swych nieprzyja-
ciD§ (Rdz 24, 60). Matki Izraela pesnig w narracji biblijnej wasng rolj:
troszcz( sij zwsaszcza o to, aby ich synowie stali sij dziedzicami obiet-
nic danych Abrahamowi. Sara nalega wijc na mjga, aby oddali§ Hagar
i w ten sposDb ocali§ Izaaka przed zagrodeniem ze strony Izmaela (Rdz
21, 10). Z kolei Rebeka zachjca swego syna, aby podstjpem wysudzis
prawo pierworDdztwa od Ezawa (Rdz 27, 10)°.

Cechg wspDIng wszystkich czterech matriarchis jest dolwiadczenie
niepdodnolici. Dopiero szczegDIna interwencja Boda pozwala im dolwiad-
czy( Saski macierzysstwa, a przez to wypesnig obietnice zawarte w przy-
mierzu’. Niezg&Jbiony plan zbawienia bjdzie sif mDgs zrealizowag dzigki
temu, de wszystkie one przyjmg dar dycia jako SasKj pochodzgcg wprost
od Boga. Z tego ted wzgljdu imiona matriarchis s§ wspominane w mo-
dlitwie odmawianej po urodzeniu dziecka (Mi-sze-berach), jak ted w béo-
gossawiesstwie udzielanym cDrkom przez rodzicDw w wigiliJ szabatu.
Ortodoksyjna liturgia nie wymienia jednak nigdy ich imion; jedynie ju-
daizm reformowany pozwala dzil wspominag je obok patriarchDw. Na-
tomiast konkubiny Jakuba, Bilha i Zilpa, pomijane sg milczeniem nawet
w liturgiach heterodoksyjnych®. Plemiona, ktDre od nich pochodzg?, sg

3 Haggada dydowska stara siJ wytSumaczyg takie postfpowanie matek Izraela, zob.
A. ROTHKOFF, Sarah in the Aggadah, w: Encyclopedia Judaica, t. 18, Jerusalem
20072, 46-47; N. SARNA, Rebekah, w: TAM3E, t. 17, 137-138.

4 Zob. C. CHALIER, Les Matriarches: Sarah, RAbecca, Rachel et LAa, Paris 1985
(przeksad wsoski: Le Matriache, Firenze 2002).

5 Matriarchs, w: Encyclopedia Judaica, t. 13, Jerusalem 20072, 680.

6 Bilha zrodzisa Dana i Neftalego (Rdz 30, 3n; 35, 25), a Zilpa 2 Gada i Asera (Rdz
30, 9-13; 46, 16-18).



jednak obrazem powszechnoiici Koficiosa, do ktDrego z czasem zostang
wsjczone narody pogasskie.

Biblia nie idealizuje postaci dadnej z don patriarchbw. Narracja KsiJ-
gi Rodzaju zawiera szereg tradycji, ktDre mDwi¢ o zachowaniach niedo-
puszczalnych z punktu widzenia moralnolci biblijnej. Opowiadanie o cu-
downym pocZjciu lzaaka akcentuje niedowierzanie Sary (Rdz 18, 10-13).
Takoe Rebeka, majgc w swym Sonie bligniJta, przyjmuje ze zdziwieniem
sSowo Bodej zapowiedzi, de starszy bjdzie ssusys méodszemu (Rdz 25,
23). Literacki motyw zastgpienia pierworodnego syna przez msodsze-
go przekrella oczekiwania rodzicDw i ukazuje, jak niezgsgbione sg dro-
gi Bode”. ZarDwno Sara, jak i Rebeka podejmujg wijc dziasania, ktDre
majg zapewnig ich synom przewag] nad starszymi bragmi (Rdz 21, 10;
27, 5-17. 43-45).

W trzecim pokoleniu patriarchDw nie obowigzuije jud zasada, de tyl-
ko jeden syn dziedziczy obietnice przymierza. Dwie dony Jakuba wraz
z dwoma konkubinami daj§ dycie dwunastu pokoleniom lzraela (Rdz
29, 31-30, 24; 35,16-18). Lea, ktDra jest mniej kochang dong, otrzy-
muje od Boga wijkszy dar pSodnolici, gdyd wydaje na (iwiat szeliciu sy-
nDw. Rachela, wiedzgc, e nie mode mieg wsasnych dzieci, oddaje Ja-
kubowi swg ssudgeg Bilhg, aby chociad w ten sposDb otrzymag dar ma-
cierzysstwa (Rdz 30, 3-8). Lea, ktDra tymczasowo utracisa moc pocZj-
cia, czyni to samo ze swg sSuokg Zilpg (Rdz 30, 9-13). Po latach uko-
chana dona Jakuba, Rachela, otrzyma wreszcie syna JDzefa. Ironia losu
sprawi, de jej ssowa zwrDcone do mijda (Rdz 30, 1: spraw, abym miasa
dzieci, bo inaczej umrj) spesnig sij dossownie: umiera ona podczas po-
rodu drugiego syna (Rdz 35, 16-20)8. Tradycje historyczne Pijcioksij-
gu ukazujg zwigzek dwunastu pokoles Izraela jako wielkg rodzing, ktD-
ra ma w planach Bodych stag siJ prefiguracjg Koliciosa.

PDgniejsze ksijgi biblijne wspominajg SarJ, Rachelf i LeJ jako wad-
ne matki Izraela. Drugi 1zajasz, zwracajgc sif do wygnascDw, przypo-
mina im waszego ojca Abrahama i Sarj, ktDra was zrodzisa (51, 2) jako
wzory przyszsej odnowy®. W Ksijdze Rut mieszkascy Betlejem sSawig
wielkoduszno(ij Booza ssowami: Niech Pan uczyni kobiet], ktDra wej-

7 Zob. D. DZIADOSZ, Rdz 25, 19-34 programowym tekstem cyklu tradycji o Jakubie,
w: TEN3E, Tak by%o na poczgtkua Izrael opowiada swoje dzieje, Przemyil 2011,
401-431.

8 Szerzej omawiam ten tekst w artykule: PorDd w Biblii i jego symbolika, w: Dlacze-
go rodzig w domu? Porbd domowy w perspektywie interdyscyplinarnej, red. M.Z.
STEPULAK i in., Lublin 2011, 25-35.

% Por. G. PINDUR, Abraham i Sara jako ska$a i cysterna, £Kieleckie Studia Teologicz-
ne° 1(2002) cz.1, 212-223.
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dzie do twego domu, podobng do Racheli i Lei, ktDre to dwie niewiasty
zbudowady dom lzraela (4, 11). SzczegDInie wzruszajgce sg ssowa Jere-
miasza, ktDry mDwi o psaczu matki Racheli nad wygnascami. ldgc na
wygnanie do Babilonu, przechodzg oni obok jej grobu; a jej pSacz zapo-
wiada przysz8y powrDt synDw Izraela do ziemi obiecanej (Jr 31, 15-17).
Proroctwo Jeremiasza znajdzie zastosowanie w Ewangelii Dziecigstwa
(Mt 2, 18); chociad tekst Mateusza nie odnosi sij wprost do Maryi, jed-
nak o Niej wéalinie mDwig sgsiednie perykopy. Cierpienia Jezusa zwigza-
ne z odrzuceniem przez swbj lud sg rbwnied Jej udziasem. Czyni to Ma-
ryjJ podobng do Racheli pSaczgcej nad synami lzraela'®.

W tradycji judaizmu rabinicznego wiele miejsca poliwijca sij roli
matek Izraela i wyjalinieniu ich nagannych zachowas. Sara np. jest utoo-
samiana z Jeskg!, bratanicg Abrahama a siostrg Lota (Rdz 11, 29); w ta-
kim razie uzasadnione bySo przedstawienie jej faraonowi przez mjda
jako siostry (Rdz 12, 13; 20, 2). Jej imiJ Jeska wywodzi sij od rdzenia
skh, £patrzeg, przyglgdag siJ°, poniewad z powodu nadzwyczajnej pijk-
nolici bySa ona podziwiana przez wszystkich (Meg. 14a; GenR 40,4).
Inne wyjalinienie imienia Jeska mDwi, 8e miasa ona dar proroctwa. Jako
jedna z siedmiu prorokis biblijnych przewygszasa ona nawet Abrahama
charyzmatycznymi darami (ExR 1, 1). Zamiana jej pierwotnego imie-
nia Saraj (EksiJoniczka wsasnego ludu®) na Sara oznacza, 9e odtgd bj-
dzie ona £ksijong wszystkich ludzi® (GenR 47, 1). Zakochany w nigj
faraon odda$ jej ziemij Goszen w dziedziczne posiadanie; dlatego lzra-
elici majg prawo do tej ziemi (Pirke di R. Eliezer, 36). Gdy Sara modli-
8a siJ 0 uwolnienie z rgk faraona, BDg poséas aniosa zarazy, aby dotkngs
go karg (GenR 41, 2). Starodytnolig tej tradycji potwierdza jej obecno(ig
w Apokryfie Genesis z Qumran (1QapGen 20, 16).

Saraj bysa niepSodna, ale zmiana imienia na Sara przywrDci¢o jej cu-
downie msodoiig (GenR 47, 2). Gdy urodzisa Izaaka, wielu ludzi uwa-
9aso, 9e Abraham ze swg dong adoptowali znajdy. Gdy wijc Izaak zo-
sta§ odstawiony od piersi, Abraham wystawis§ ucz{J nijoczyznom, a Sa-
ra 2 kobietom. PrzyniosSy one ze sobg niemowl]jta, a Sara karmisa je
wszystkie wiasng piersig na dowDd, de jest faktycznie matky (BM 87a;
GenR 53, 9). Postjpowanie Sary wzgljdem Izmaela podyktowane byso
tym, de proroczo widziasa ona przyszse grzechy chiopca (Tos. Sota 6, 6;

10 TypologiJ tego tekstu omawia J. KOBYSKA, Maryja 2 typ Koiiciosa. Podstawy ma-
riologii eklezjotypicznej, w: £Sanctificetur nomen Tuum® (Mt 6, 9), red. B. POLOK,
K. ZIAJA (Opolska Biblioteka Teologiczna, 40), Opole 2000, 199.

11 Pisownia rzadkich imion wedsug A. TRONINA, P WALEWSKI, Biblijne nazwy oso-
bowe i topograficzne. SSownik etymologiczny (Series Biblica Paulina, 7), CZJstocho-
wa 2009.



GenR 53, 11). Bramy jej domu zawsze staly otworem przed wszystki-
mi; pokarm przygotowany goiiciom cudownie siJ rozmnaga$, a kolum-
na Bodego obsoku spoczywasa nad jej namiotem (GenR 60, 16). Umierg
Sary bysa spowodowana wieicig o ofierze, jakg Abraham skada z 1za-
aka. WedSug jednej wersji, sam szatan ukaza$ siJ jej przynoszgc straszng
wielig o zabiciu syna (Sefer ha-Jaszar; Pirge di R. Eliezer, 32); inna wer-
sja hagady mDwi, de Izaak po swym powrocie do domu opowiedzias
matce o tym, co przedys na gDrze Moria (LevR 20, 2). Podczas jej po-
grzebu mieszkascy Hebronu zamknjli swe warsztaty na znak szacunku;
w nagrodj za to (imierg omijasa ich domy ad do czasu, gdy po 38 latach
wzijli udzia$ w pogrzebie Abrahama (GenR 58, 7; 62, 3)*2.

Z kolei w postawie Rebeki, dony lzaaka, hagada akcentuje jej pra-
wolig. Chociad jej ojciec Betuel i brat Laban byli Sotrami i oszustami
jako Aramejczycy*®, Rebeka jednak okupisa ich winy wsasng poboono-
(icig (GenR 63, 4). Eliezer jud przy pierwszym spotkaniu z Rebekg przy
studni: gdy ona sz8a czerpag wodj, studnia podniossa siJ na jej powita-
nie (GenR 60, 5). BSogosSawiesstwa jej matki brata przy podegnaniu nie
bysy szczere; dlatego Rebeka przez wiele lat bySa niepsodna (GenR 60,
13). W chwili zalilubin miaSa ona 14 lat (Tos. Jeb. 61b). Gdy weszia do
namiotu Sary, spoczg’ nad ni§ obSok Szekiny (GenR 60, 16). Mimo to
masoesstwo jej z Izaakiem nie byso w pedni szcZjlliwe, gdyd nie mogli
mieg dzieci. WspDIna modlitwa obojga zostasa jednak wyséuchana. Pod-
czas cigoy Rebeka straszliwie cierpiada, gdyd blignijta w jej Sonie rozpo-
cZJ%y jud morderczgd walKJ ze sobg. Gdy przechodzisa obok synagogi, Ja-
kub usiSowa$ wydostag siJ z Sona matki, gdy zali przechodzisa obok po-
gasskiej (wigtyni, Ezaw wyrywas si do niej (GenR 63, 6). Dopiero, gdy
udaa siJ po poradj do szkoSy midraszu, dowiedzia%a sif, de nosi w $o-
nie dwa wrogie narody (GenR 63, 7).

Obaj synowie, Ezaw i Jakub, wyglgdali podobnie jako blignijta.
Rebeka jednak od razu rozpoznasa wielko(i§y Jakuba. Im cZjlciej sdy-
szaSa jego gsos podczas nauki Tory, tym bardziej rossa jej miso(ig ku sy-
nowi (GenR 63, 10). Rebeka nie bysa obecna w domu, gdy Izaak wy-
ssa$ Ezawa na polowanie, aby po powrocie udzielig mu bSogosSawies-
stwa. Jako prorokini jednak zostado jej objawione, de to Jakubowi nale-
9y siJ ojcowskie bogosiawiesstwo (GenR 67, 9); postanowisa wijc in-
terweniowag, nawet kosztem przeklesstwa lzaaka: podobnie przekles-
stwo Adama dotknjSo niegdyl £jego matki® ziemi (GenR 65, 15). Re-

2ZA. ROTHKOFF, Sarah in the Aggadah, w: Encyclopedia Judaica, t. 18, 46-47.
13 Gra s8Dw: Arami, £Aramejczyk®; ramaj, £5otre.
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beka zmarsa wkrDtce po swej piastunce Deborze, nie doczekasa siJ jed-
nak publicznej dasoby. Abraham jud nie dy3, 1zaak bys (ilepy, a Jakub na
wygnaniu; jedynie Ezaw mDgs reprezentowag rodzirij. Obawiano sif, by
ludzie nie mDwili: £PrzekIjte $ono, ktDre ciJ nosiso!°. Dlatego pocho-
wano RebeKj w nocy (Pirge di R. Eliezer, 23)™.

Haggada stara siJ rDwnied usprawiedliwig postjpowanie dwbDch don
Jakuba, Lei i Racheli. Obie bydy jednakowo pijkne; oczy Lei bySy jednak
osSabione z powodu $ez wylanych nad swym losem. Sgdzgc, de bjdzie
wydana za Ezawa, pSakala tak gorzko, ad odpaddy jej powieki (Tanch.
B. Gen. 152). W noc polilubng Lea zajjsa miejsce Racheli przy Jaku-
bie. Gdy ten o (wicie dostrzeg$ oszustwo, zawosa$ z wyrzutem: Oszust-
ko, cDrko oszusta, dlaczego odpowiedziasali mi, kiedy wosasem Rachel}?
Lea odrzeksa: Czy jest nauczyciel bez ucznia? NauczySam sij tego od
ciebie. Czyd nie odpowiedziaed ojcu swemu, gdy ten wzywa$ Ezawa?
(Rdz 27, 20; GenR 70, 19). Po urodzeniu czterech syanv, bysa ona
pierwsz{ od stworzenia (wiata osobg wielbigcg Pana (Rdz 29, 35; Ber.
7b). BDg wiedzias, de intencje Lei bydy czyste, gdy domagasa siJ uczug
Jakuba w zamian za mandragory (Rdz 30, 16), dlatego da$ jej jeszcze
dwu synDw (GenR 72, 5). Wiedzgc, 8e Jakub ma mieg 12 synDw, pro-
sisa Boga, aby jej siostra Rachela otrzymasa drugiego syna, dorDwnuijgc
w ten sposDb obu siudkom, z ktDrych kadda urodzisa jud po dwu synDw
(Ber. 60a). BDg wejrza$ na jej upokorzenie i nagrodzis j§ potomstwem
(Rdz 29, 31). Ten sam motyw pojawi siJ pDineJ w historii dwDch don
Elkany (1 Sm 1, 1-20). Lea jako starsza z siDstr otrzymasa $askJ, e z jej
potomstwa (Lewi i Juda) wyrolnie dziedziczne kapSasstwo i monarchia
w lzraelu. Ale i Rachela za sw§ szlachetn§ postaw] stada sij pramatkg
krDla Saula, gdyd ten pochodzié od Beniamina (Meg. 13b). Niezamie-
rzone przeklesstwo Jakuba sprawiso, 9e Rachela umaréa przedwczelinie,
rodzgc mu ostatniego syna (GenR 74,9; Pirge di R. Eliezer, 36). Jakub
pochowas$ j§ w Efrata, przewidujgc, de £jdy bjdg przechodzig deporto-
wani do Babilonii. Podczas ich przemarszu Rachela upraszasa im u Bo-
ga Saski (GenR 82, 10)*.

Nowy Testament kilkakrotnie nawigde do tematu £matek Izra-
ela®. Pawe$ Aposto§ wymienia imiona Sary i Rebeki w kontekiicie wy-
brasstwa lzraela, do ktDrego ostatecznie zostang wigczeni poganie (Rz
9, 9-10, por. Hbr 11, 11). Uwijty Piotr z kolei ukazuje SarJ jako wzDr
posuszesstwa mijoowi. Chrzelicijagskie dony winny byg jej £cDrkami®,

14 N. SARNA, Rebekah, w: Encyclopedia Judaicae , t. 18, 48.
15 N. SHUPAK, Leah, w: TAM3E, t. 12, 567.
16 A, ROTHKOFF, Rachel, w: TAM3E, t. 17, 47-49.



uznajgc wiadzj swych mijabw nad domownikami (1 P 2, 9; 3, 6)7. Od
tych nielicznych wzmianek w pismach Nowego Testamentu Satwe jest
jud przejicie do typologii maryjnej u OjcDw Koliciosa. Przeciwstawie-
nie Ewa 2 Maryja, po raz pierwszy podniesione przez (w. Justyna (Dial.
100,4-5), daso poczgtek wyszukiwaniu dalszych paralel pomijdzy Mat-
kg Zbawiciela a jej prefiguracjami w biblijnej historii zbawienia. Wadng
rolJ w tym wzgljdzie miaSy do speSnienia midrasze wczesnochrzelicijas-
skie, powstade w (irodowisku palestysskim?8,

2. Matka Zbawiciela w Ewangelii Jakuba

Do najstarszych traktatDw chrystologii i mariologii naledy jude-
ochrzelcijagska Ewangelia Jakuba z poSowy Il w. Poniewad nazwa Pro-
toewangelia, nadana utworowi na Zachodzie, jest niedokSadna i mylgca,
wracamy do udywanej na Wschodzie hazwy Ewangelia Jakuba. W drugiej
cZjlci artykudu zajmiemy siJ tym wéalinie dokumentem, odnoszgc siJ do
przekSadu z wersji starosSowiasskiej. Wiadomo, de tekst Ewangelii Jaku-
ba, podobnie jak inne apokryfy, nie cieszy siJ szczegDInym powadaniem
wiirDd biblistDw, a zwsaszcza historykDw™. A jednak wéaiinie najstarsze
apokryfy stanowig bezcenne orDdia wiedzy o strukturze teologii gminy
judeochrzelcijagskiej. Znacznie wijksze zrozumienie dla dokumentalnej
roli Ewangelii Jakuba wykazuje Angelo di Berardino? we wspDiczesnym
opracowaniu historii teologii: Za pomocg prostego opowiadania o wy-
darzeniach prDbuje (autor apokryfu) odpowiedzieg na wgtpliwolci i py-
tania, ktDre krgdydy w (rodowisku chrzelcijasskim, judaistycznym i po-
gasskim, dotyczgce dziewiczego pocZjcia Jezusa, nienaruszonego dziewic-
twa Maryi, pochodzenia braci Jezusa, ktDrzy wediug tej ewangelii mieli
narodzig siJ z poprzedniego masdesstwa JDzefa. Autor z drugiego wieku
odpowiada na te pytania i wgtpliwolci za pomocg historyczno-religijne-
go opowiadania o nastawieniu apologetycznym, nie zdradzajgcym jednak
cech fantastycznych, do ktDrych majg skonnofig inne pismaz.

17 Zob. SH. PACE, Matriarchs, w: The New Interpreters Dictionary of the Bible, t. 3,
Nashville 2008, 837.

18 ZwrDci§ na nie uwag] F. MANNS, Essais sur le JudAo-Christianisme, Jerusalem 1977,
69-114.

1% Oto opinia J.P Meiera, zawarta w jego géolinej ksigoce A marginal Jew. Rethinking
the historical Jesus, t. 1, New York 1991, 115: a hilarous mishmash of the infancy
stories of Matthew and Luke, with a heavy dose of novelistic folklore that betrays
ignorance of the very Jewish institutions being described.

20 Apokryfy chrzelicijagskie i ich znaczenie, w: Historia teologii, I. Epoka patrystyczna,
red. A. DI BERARDINO, B. STUDER, KrakDw 2003, 291-321.

2 TAM3E, 301-302.
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Do tej opinii naledy dodag wadng obserwacjj dotyczgcg zaodes teo-
logicznych utworu. Pseudonim przyjjty przez autora Ewangelii Jakuba
(25, 1) nawigzuje z jednej strony do imienia patriarchy Jakuba, proto-
plasty dwunastu pokoles lzraela (1, 1), a z drugiej 2 do pierwszego bi-
skupa judeochrzelicijagskiej gminy w Jerozolimie. Mamy w tym utwo-
rze nie tylko aluzje do kanonicznych Ewangelii Dziecisstwa (Mt i Sk),
ale takde do rDanych tekstDw Starego Testamentu, zwsaszcza do moty-
wu £psodnej bezpsodnolici® matek Izraela. Wszystkie te szczegDdy wska-
zujg na Grodowisko Koliciosa pierwotnego, w ktDrym toczysa siJ ostra
polemika wokD3 dziewictwa Maryi?2.

Charakterystyczny dla teologii autora apokryfu jest wyragny parale-
lizm pomijdzy trzema patriarchami Starego Testamentu (Abraham, Iza-
ak i Jakub) a trzema ich odpowiednikami w Nowym Testamencie: o ile
od tamtych wywodz{ sij pokolenia Izraela, o tyle Joachim, Zachariasz
i IDzef dajg poczgtek dzieciom Koliciosa. Charakterystyczna jest triada
patriarchDw Nowego Przymierza, ktDrych imiona apokryf §jczy z imio-
nami don i dzieci:

Joachim 2 Anna 2 Maryja

Zachariasz 2 Elgbieta 2 Jan

JDzef 2 Maryja 2 Jezus®.

Wadnym szczegDsem, wskazujgcym na typologi] Ewangelii Jaku-
ba, jest literacki motyw zatrzymania siJ czasu podczas narodzin Jezusa
(18, 2-3). Czas historyczny, ktDry w ekonomii Starego Przymierza biegs
ku (imierci, teraz odwraca swbj bieg i wraz z nowonarodzonym Zbawi-
cielem zaczyna biegngg ku odrodzeniu. Motyw bezruchu w casej przy-
rodzie wyrada tu g§gbokg intuicjj teologiczng. Poczgtek nowej ery przy-
pomina bieg zawodnika na stadionie: osiggngwszy pDsmetek, musi on
zatrzymag siJ na moment, aby podjgg bieg w odwrotnym kierunku (por.
Flp 3, 14)?*. Od chwili narodzin Chrystusa wydarzenia i postacie uczest-
niczgce w historii zbawienia Starego Przymierza nabieraj§ znaczenia fi-
guratywnego, zapowiadajgc nadejlicie antytypu®.

2 Zob. C.V. MANZANARES, La figura de Maria en la literatura apocrifa Judeo-cristiana
de los primeros siglos, £Ephemerides Mariologicae® 41(1991) 191-205, zw8. 194n.

% Sztuka wschodnia (bizantyjska i ruska) akcentuje motyw ikonograficzny (deesis),
w ktDrym Maryja i Jan Chrzciciel trwajg na modlitwie wstawienniczej po obu stro-
nach majestatu Chrystusa. Motyw ten spotykamy w Polsce po raz pierwszy w apsy-
dzie tumu §Jczyckiego (1161) i w pielini Bogurodzica.

2 Wyjaiinienie obrazu zob. J. FLIS, List do Filipian (NKB NT XI), Czjstochowa 2011,
376-378.

% por. A. KLAWEK, Motyw bezruchu w Protoevangelium lacobi, £Collectanea The-
ologica® 17(1936) 327-338; F. BOVON, The suspension of time in ch. 18 of Prote-
vangelium Jacobi, w: The Future in Early Christianity (Fs. H. Koestner), Minneapo-
lis 1991, 393-405 (przedruk w: F. BOVON, RAvAlations et Ecriture, Genave 1993,
253-270).



Autor Ewangelii Jakuba jest doskonale obeznany z historig £matek
Izraela®, zapisang w Ksijdze Rodzaju. Nawigzuje wijc do tematu grzechu
pierworodnego, ktDry zajmowa$ kluczowg pozyciJ w pilimiennictwie dy-
dowskim okresu Drugiej Uwigtyni. Lamentacja JDzefa (13, 1) przywosu-
je wprost £historij’ Adama® i upadek Ewy, zwiedzionej podstypem wjoa.
Poza odniesieniem do prarodzicDw znajdujemy w tekiicie apokryfu mniej
czy bardziej wyragne aluzje do wielkich patriarchDw Izraela: Abrahama,
Izaaka i Jakuba. Tak wijc poczgtkowa skarga Joachima odwoduje siJ do
patriarchy Abrahama, ktDremu Pan da$ syna lzaaka w ostatnich dniach
jego (1, 3). Odpowiednikiem tej modlitwy sg sSowa modlitwy Anny:
Bode naszych ojcDw, usdysz mojg modlitwJ i pobsogossaw mi, jak po-
bSogossawideli Sono Sary i dadeli jej syna lzaaka (2, 4).

Dwukrotne wymienienie drugiego z wielkich patriarchDw;, 1zaaka,
jest zapowiedzig nawigzania do jego masdesstwa z Rebekg. Wprawdzie
jej imiJ nie pojawia siJ nigdzie w tekicie apokryfu, podobnie jak imio-
na dalszych matriarchis, jednak wyragna jest aluzja do jej porodu. Wy-
rocznia Passka mianowicie zapowiada Rebece przyszée losy bligniaczych
braci, ktDrych wyda ona na (iwiat:

Dwa narody sg w twym $onie,

Dwa odrjbne ludy wyjdg z twych wnjtrznolci;

Jeden bjdzie silniejszy od drugiego,

Starszy bjdzie sSugg m3odszego (Rdz 25, 23).

Do s$Dw tej wyroczni nawigzuje Maryja, gdy zblida sif chwila wy-
dania na (wiat Zbawiciela. Grecki tekst apokryfu idzie tu za wersjg Sep-
tuaginty: przed moimi oczyma, JDzefie, widZJ dwa ludy (dyo laous): je-
den psacze i lamentuje, drugi cieszy sij i (imieje (17, 2). Za pomocg tego
zabiegu hermeneutycznego (midrasz haggadyczny) autor apokryfu wy-
razi§ wadng my(l chrystologiczng: rodzgc Zbawiciela (wiata, rodzi Ma-
ryja zarazem KoliciD§ zéodony z JyddDw i pogan?.

Masesstwo Jakuba z dwoma cDrkami Labana byso szeroko ko-
mentowane w tradycji dydowskiej?’. Laban podstjpnie podsungs Jaku-
bowi swg starszg cDrkJ zamiast ukochanej Racheli. Tradycja tsumaczy
ten podstjp jako karJ Bodg za oszustwo, ktDrym niegdyl possudys sif
Jakub wzgljdem swego brata Ezawa (GenR 70, 19). Lea jako starsza
siostra otrzymasa z Bodej Opatrznolici wijcej dzieci nio Rachela. Pier-

% |naczej interpretuje te ssowa Ewangelia Pseudo-Mateusza: Ona widzia$a bowiem na-
rDd dydowski péaczgcy, poniewad odszeds on od Boga, a narDd pogasski cieszgcy siJ,
gdy? przyszeds do Pana (13, 1). Por. List Barnaby 13, 2.

27 Zob. L. GINZBERG, The Legends of the Jews, Philadelphia, t. 1 (1942) 354-369;
t. 5(1947) 294-300.
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worodnym jej synem by$ Ruben; zapewne nawigzaniem do tego faktu
jest dwukrotne w apokryfie pojawienie sij tego imienia w negatywnym
kontekicie (1, 2; 6, 3). Ruben straci§ bowiem przywilej pierworDdztwa
na rzecz JDzefa (por. Rdz 37, 3); J tradycjJ zdaje siJ podkrelilag Ewan-
gelia Jakuba, wymieniajgc imiJ JDzefa, mjda Maryi, ad 32 razy?. Dwaj
inni synowie Lei, Lewi i Juda, bJdg dziedzicami podstawowych instytu-
cji narodu wybranego: zarbwno kapsasstwo, jak i krDlestwo w lzraelu
(Aaron i Dawid) wywodzi siJ bowiem z jej potomstwa.

Autor apokryficznej Ewangelii Jakuba chjtnie nawigzuje do tego
tematu dla podkrelilenia kapsasskiej i krDlewskiej godnolici Jezusa. Jud
w Sukaszowej Ewangelii Dziecisstwa pojawia siJ taka sugestia: JDzef po-
chodzi z rodu Dawida, a Maryja, jako krewna Eldbiety 2 z rodu Aarona.
Ewangelia Jakuba pogSpbia {J sugestij, ukazujgc Joachima, ojca Maryi,
w (rodowisku kapSasskim (4, 3), podczas gdy Anna zdaje siJ nosi¢ szaty
krDlewskie (2, 2). Z kolei imiJ Joachima zostaso zapodyczone od krDla
Jechoniasza, ktDry pojawia siJ w ewangelicznym rodowodzie Jezusa (Mt
1, 11)%. W pbonych ksijgach Starego Testamentu (Ba 1, 7; Ne 12, 10.
12. 26; Jdt 4, 6. 8. 14) imiJ to noszg§ natomiast kapsani, a nawet arcy-
kap8an jerozolimski. Imiona w lzraelu bySy dziedziczone w ramach po-
kolenia i przypominady o wielkich przodkach. Przez nadanie ojcu Ma-
ryi imienia Joachim apokryf poflirednio chce wskazag na kapsasskie i za-
razem krDlewskie pochodzenie Jezusa.

ImiJ Anny pojawia siJ w tekiicie 16 razy, dorbwnujgc niemal cZj-
stotliwolcig imieniu jej njoa Joachima (18 razy). Nieco rzadziej apokryf
mDwi o rodzicach Jana Chrzciciela: Zachariasz wymieniony jest w tek-
(icie dwunastokrotnie, a Elobieta szeliciokrotnie. O ile ta ostatnia para
masdonkDw wymieniona jest jud w Ewangelii iw. Sukasza, to imiona ro-
dzicDw Maryi trzeba przypisag inwencji autora Ewangelii Jakuba. Anna
wystjpuje w Ewangelii kanonicznej (Sk 2, 36) jako £prorokini z poko-
lenia Asera®; rodowDd ten wyklucza modliwol§ utodsamienia jej z mat-
kg Maryi. Bohaterka apokryfu zawdzijcza swe imij raczej biblijnej mat-
ce Samuela (1 Sm 1, 2), bydgcej przykSadem £pSodnej bezpSodnolici®
w dziejach zbawienia®. Jest jeszcze w historii biblijnej inna Anna, dona
Tobiasza z pokolenia Neftalego (Tb 1, 9). Matka méodego Tobiasza jest
z kolei dla dydowskiej diaspory wzorem dony i matki®!. Chrzelcijagski

2 ImiJ Maryi pojawia siJ w tekicie 27 razy, a £synowie Izraela® 25 razy.

20 CZJig rykopisDw czyta: Joakim, bgdg Eliakim.

30 Zob. A. SERRA, Anna, Madre di Samuele, w: La Donna delléAlleanza..., 52-60.

81 Temat ten omawia szerzej M. WOJCIECHOWSKI, Ksijga Tobiasza, czyli Tobita
(NKB ST XIlI), CZjstochowa 2005, 43-45.



midrasz, zawarty w Ewangelii Jakuba, nadajgc rodzicom Maryi biblijne
imiona, kieruje uwagj czytelnikdw ku wzorom czerpanym z Objawie-
nia Starego Testamentu.

Stosunkowo najmniej odniesies w Ewangelii Jakuba znajdujemy
do czwartej z matek lIzraela, Racheli, zmardej przy porodzie Beniamina.
Tradycja 8ydowska bardziej koncentruje siJ na topografii jej grobu, po-
Sodonego £przy drodze do Efrata, czyli Betlejem® (Rdz 35, 19). Ssowa
proroka Jeremiasza (31, 15) sugerujg, e grdb Racheli ledy na teryto-
rium Beniamina, a nie Judy. Aby unikngg tej sprzecznolici, rabini odwo-
3ujg sif do (wiadectwa Ksijgi Samuela: grDb Racheli ledy £niedaleko od
granicy Beniamina® (1 Sm 10, 2). Kontrowersja ta znajduje oddowigk
w tekiicie Ewangelii Jakuba, ktDra mocno akcentuje narodziny Zbawi-
ciela w £Betlejem Judzkim® (17, 1; 18, 2; 21, 2). Jud (w. Mateusz, ktD-
ry cytuje proroctwo Jeremiasza, zwraca uwagj na fakt narodzin Jezusa
w £Betlejem w Judei® (Mt 2, 1). Jest to wadne (wiadectwo mesjasskie
0 pochodzeniu Chrystusa z rodu krDla Dawida, z pokolenia Judy (por.
Mi 5, 1)*. Dlatego ted w greckim apokryfie nazwa Betlejem pojawia siJ
kilkakrotnie, a wzmianka o £krainie judzkiej® (8, 3) wprowadza w nar-
racjj o Bodym Narodzeniu.

Dwie dony Jakuba, Lea i Rachela, pesnig wijc w Ewangelii Jaku-
ba funkcje wzajemnie sij dopedniajgce. Pierwsza jest pramatkg Jezusa
w porzgdku cielesnym, chog nie wspominajg o niej genealogie u Mate-
usza i Sukasza. Rachela natomiast symbolizuje duchowe macierzysstwo
Maryi. Gdy kobieta z tSumu bSogossawi £30no i piersi® Jezusowej Mat-
ki (Sk 11, 27), dopeénia bsogossawiesstwa, jakie patriarcha Jakub wy-
powiedzia$ o Racheli, matce JDzefa (Rdz 49, 25)%. Komplementarnofig
rDI obydwDch don Jakuba wyrada sif w symbolice chrzelcijasskiej, ktD-
ra przedstawia je $gcznie jako Synagogd] (Lea) i KoficiDs (Rachela), bgdg
ted jako Ecclesia ex circumcissione i Ecclesia ex gentibus. Maryja $gczy
w sobie obydwie te funkcje jako Matka Koliciosa powszechnego.

W podsumowaniu naledy zwrDcig uwag] na znaczenie literatury
apokryficznej w badaniach nad rozwojem chrystologii i eklezjologii ju-
deochrzelcijasskiej. Badania te, zapoczgtkowane przez J. DaniAlou, kon-
tynuujg dzid zwsaszcza egzegeci i archeologowie franciszkasscy z Jerozo-

32 A. PACIOREK, Ewangelia wedsug (w. Mateusza (NKB NT 1,1), CZjstochowa 2005,
119.

% Targum palestysski parafrazuje te sSowa: BSogossawione piersi, ktDre ssadeli i ono,
na ktprym srozywaSet'i. Zob. A. SERRA, La Donna delléAlleanzaa , 27.

$ WybDr tekstDw patrystycznych daje H. DE LUBAC, Katolicyzm. SpoSeczne aspekty
dogmatu, KrakDw 1961, 57-66.

Matki Izraela i Matka Zbawiciela
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limy. W Polsce niestrudzonym propagatorem ich znajomolici jest od lat
ks. prof. Marek Starowieyski, wydawca monumentalnej serii Apokryfy
Nowego Testamentu. Warto na koniec przypomnieg, co pisze on na te-
mat tej literatury w jednej ze swych publikacji: Apokryfy przedstawia-
jg zazwyczaj bardzo jeszcze prymitywny poziom rozwoju teologii. Wiele
z nich przynosi rbwnies ciekawe poglgdy teologii judeochrzeficijasskiej i sg
jakby literackim wprowadzeniem w (wiat chrze(icijan pochodzenia juda-
istycznego; pokrewiesstwa z midraszami s§ tego dowodem?®.

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski b3. Jana Pawsa Il

ul. Sowigskiego 4/24
PL 2 20-040 Lublin

e-mail: atronina@kul.lublin.pl

Le madri di Israele e Madre del Salvatore

(Riassunto)

Il tema viene sviluppato in due tappe. Dapprima léautore cerca di approfondire
il significato teologico delle quattro madri di Israele nella tradizione biblica e giudaica.
Nella seconda tappa si concentra specialmente sul apocrifo Vangelo di Giacomo,
proveniente dai giudeocristiani del secondo secolo. Il testo contiene molte traccie del
midrash aggadico, che serve a trovare il parallelismo fra la ~feconda sterilitd° delle
matriarche bibliche e la potenza del \Verbo incarnato nel seno di Maria. Come appendice
del saggio viene aggiunta traduzione del Vangelo do Giacomo dal testo paleo-slavo (piE
avanti, pp. 301-319).

% M. STAROWIEYSKI, Barwny (iwiat apokryfDw (Xenia Posnanensia, series altera),
Poznas 1998, 34.



i wiadomolig macierzysskiej roli Maryi wzgljdem uczniDw Jezusa na
trwade wpisada sij’ w wiarj i duchowe doliwiadczenie Kolcio%a. Jest

to macierzysstwo w porzgdku $aski®, ktDre wynika z oblubiesczej i ma-
cierzysskiej relacji Maryi do Jezusa Chrystusa i szczegDInej wspDipra-
cy z Nim w zrodzeniu i wychowaniu dzieci Bodych, oddajgcych czefig
Bogu w Duchu i Prawdzie (J 4, 24)*. W to misterium Maryi jako Matki
Syna Bodego i Matki ludzi wprowadza nas Pismo Uwijte. Naszym zada-
niem bjdzie dostrzedenie w nim wszystkich danych, na podstawie ktD-
rych modna budowag teologij duchowego macierzysstwa Maryi. Ponie-
wad w przypadku Starego Testamentu osoba i misja Maryi, Matki Jezu-
sa Chrystusa, na zasadzie typologii s§ obecne pod postacig rDanych fi-
gur i obrazDw, skoncentrujemy siJ bardziej na ikonie Maryi w Nowym
Testamencie. Trzymajqc sij tekstDw zgodnie z rozwojem nowotestamen-
towej refleksji o Maryi i Jej roli w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa,
uwzgljdnimy jednak zawartg w nich maryjng relektury danych pocho-
dzgcych ze Starego Testamentu.
Zasadno(i§ takiego podejiicia do-
wodzi fakt, de realnoli§ ducho-
wego macierzysstwa Maryi, po-

przez jej starotestamentowe fi- Blblljne podstavvy

gury, w pesni rozbSyska dopiero dUChOWGgO
w Nowym Testamencie?. Przyjjcie

takiego kryterium hermeneutycz- maCleFZY$StW8 Mary|
nego obejmujgcego wijkszy kon-

. . SALVATORIS MATER
tekst teologiczny pozwoli nam le- 13(2011) nr 3-4, 23-34
piej dostrzec w nim historiozbaw-
czg gSybiy wydarzenia duchowego macierzysstwa Maryi.

Ks. Stanissaw Harjzga

1. Maryja a synostwo Bode wierzgcych (Ga 4, 4-6)

Najstarsze (iwiadectwo o Maryi znajduije siJ w wypowiedzi (w. Paw-
§a o tajemnicy Syna Bodego w Ga 4, 4-6°. Aposto$ nie nazywa Jej po

1 LG 61

2 Na temat natury duchowego macierzysstwa Maryi, zob. A. BOSSARD, Macierzys-
stwo duchowe, w: Mady sSownik maryjny, t. K. Brodzik, NiepokalanDw 1987, 44-46;
J. LEKAN, Macierzysstwo duchowe Maryi w zbawczym planie Boga Ojca, £Salva-
toris Mater® 1(1999) nr 1, 165-167.

3 W taki sam sposDb do zagadnienia obecnoiici Maryi w Starym Testamencie pod-
chodzi A. SERRA, Maria. A-Maria nelléAT, w: Nuovo dizionario di mariologia, red.
S. DE FIORES, S. MEO, Milano 1985, 895-908.

4 Przyjmuije sif, de List do GalatDw powstas w Efezie w czasie od 52 do 54 roku. Zob.
W. RAKOCY, Pawe$ Apostos. Chronologia dycia i pism, CZjstochowa 2003, 171-179.
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imieniu, ale podobnie jak (w. Jan okrefila ssowem £Niewiasta®, z ktD-
rej Syn Body zosta$ zrodzony. StaSo siJ to z inicjatywy samego Boga,
gdy nadeszSa pesnia czasu, ale nie ze wzgljdu na sam upSyw czasu, ale
przez possanie na (wiat Syna. Nazwanie Go £zrodzonym z niewiasty®
podkre(ila Jego czSowieczesstwo, a £zrodzenie pod Prawem® wskazuje
na Jego pochodzenie spoSeczne i podporzgdkowanie sij dydowskiemu
Prawu (Ga 4, 4).

Z tajemnicg Wecielenia Syna Bodego (w. Pawe$ §jczy Jego misjJ
zbawczg, ktDrg okrefila najpierw jako £wykupienie tych, ktDrzy pod-
legali Prawu® (Ga 4, 5a). Cho{ bezpoirednio odnosi siJ to do Jyddw,
przed wszystkimi otwiera drodj zbawienia niezaledng od dydowskiego
Prawa (por. Ga 3, 26-28). Po tym negatywnym ujjciu zbawienia apo-
sto§ dodaje rDwnied pozytywny jego aspekt polegajgcy na mosliwolci
otrzymania przybranego synostwa Bodego (Ga 4, 5b)*. Udytego przez
niego terminu hyiothesia nie naledy rozumieg w (cillle prawnym sensie
jako adoptowania kogoli na wsasnego syna, ale w sensie teologicznym
na oznaczenie szczegDInej wijzi mijdzy Bogiem a czsowiekiem. Docho-
dzi do niej poprzez wiarJ i chrzest w Chrystusie (Ga 3, 26-27), w ktD-
rym ochrzczeni upodabniajg siJ do jedynego Syna Bodego i uczestniczg
w dyciu Bogym®.

Gwarantem £usynowienia® w Chrystusie, a zarazem sprawcg wsa-
(iciwej dla chrzelicijanina egzystencji jest posiany przez Boga Ojca Duch
Uwigty (Ga 4, 6). Objawia sif On jako Duch Syna Bodego, ktDry sprawia,
9e jud teraz modemy doliwiadczag Bodego synostwa, 8yg nowym dyciem
w wierze, nadziei i misolici oraz wchodzig w dziedzictwo dycia wieczne-
go (por. Ga 4, 7). To dzigki Niemu i w Nim £wosamy £Abba, Ojcze!0°
(Rz 8, 14-15), a nawet On sam tak wo$a w czéowieku (Ga 4, 6), uczgc
go w Chrystusie wéaliciwej, synowskiej relacji do Boga Ojca®.

Skoro dla bycia dzieckiem Bodym w Chrystusie konieczny jest dar
Ducha Uwijtego, to nieskosczenie bardziej potrzebny by On w tajem-
nicy Wecielenia Syna Bodego. A poniewas zrodzenie Syna Bodego z Nie-
wiasty dokonaso siJ £pod Prawem®, dzigki Duchowi Uwijtemu, ozna-
czaSo ono rDwnied poczgtek uwolnienia od Prawa. Takie rozumowanie
potwierdza antytetyczny paralelizm mijdzy zdaniem celowym: aby wy-
kupi$ tych, ktDrzy podlegali Prawu (Ga 4, 5a), a wyradeniem zrodzonego

5 Por. A. VANHOYE, La Lettera ai Galati, Roma 1985, 148.

® Por. F. MICKIEWICZ, £Przez Jezusa w jednym Duchu mamy przystjp do Ojca®
(Ef 2, 18). BDg jako Ojciec w Listach {w. Pawsa, w: Ty, Panie, jeste(i naszym Ojcem
(Iz 64, 7). Biblia 0 Bogu Ojcu, red. F. MICKIEWICZ, J. WARZECHA, Warszawa
1999, 138-139.

” TAM3E, 140-141.



pod Prawem (Ga 4, 4c)’. Jefili Maryja za sprawg Ducha UwiJtego stasa
sif Matkg Syna Bodego, to rdwnied dzijki Niemu otworzysa siJ perspek-
tywa Jej udziasu w uwalnianiu ludzi od Prawa. W ten sposDb (w. Pawes
daje do zrozumienia, de cielesne macierzysstwo Maryi od poczgtku by-
Soby takoe macierzysstwem £wedSug Ducha®®. Znajdzie to pogsjbienie
w dalszej mariologicznej refleksji Nowego Testamentu.

2. Maryja w nowej rodzinie Jezusa (Mk 3, 20-21. 31-35)

W najstarszej Markowej Ewangelii sam Jezus stwierdza, de macie-
rzysstwo fizyczne Maryi nie stanowi dla Niej najwadniejszego tytusu do
chwady. Jezusowa wypowiedQ na ten temat pojawia siJ we fragmencie
polwijconym Jego prawdziwej rodzinie (Mk 3, 20-21. 31-35). Ujaw-
nia siJ w tym charakterystyczna dla Marka technika interpolacji”. Pole-
ga ona na przedzieleniu perykopy na dwie cZjlci i wstawieniu w (irodek
odrjbnego materiasu polwijconego reakcji Jezusa na otwartg wrogo(ig
przybydych z Jerozolimy uczonych w Pilimie (Mk 3, 22-30).

W tym kontekiicie dochodzi rbwnied do reakgji bliskich krewnych
Jezusa (hoi parfautou) na niezwykse odywienie Jego dziasalnoiici (Mk
3, 20). Wybrali siJ oni do Kafarnaum, geby Go £powstrzymag®, sgdzgc,
9e £odszeds od zmysiDwe (Mk 3, 21). Cho( taka reakcja bysa wywosana
docierajgcymi z Nazaretu wieiiciami, wydaje siJ, 9e Marek ma na myiili
wiéasny osgd krewnych Jezusa®. To oni, obawiajgc siJ pohasbienia casej
rodziny i majgc na uwadze groogce Jezusowi niebezpieczesstwo, wybra-
li si, aby Go zmusig do zaprzestania Jego misji.

Ewangelista, wracajgc do przerwanego w 3, 21 wgtku zachowania
sif krewnych Jezusa, spoirDd nich wymienia Jego Matkj i braci (Mk
3, 31. 32b). Ich zachowanie dodatkowo wyradajg nastjpujgce szczegD-
8y: dobrowolnie pozostali £na zewngtrz® (ekst), na stojgco, w oczeki-
waniu; szukajgc Jezusa, przez kogol zamierzali Go przywosag do sie-
bie. Na tym ciemnym tle wyragnie odrDnia siJ nowa rodzina Jezusa,

8 Por. A. VANHOYE, La Lettera ai Galati..., 142.

° J. BOLEWSKI, Misterium Mgdrofici. Traktat sofio-mariologiczny, KrakDw 2012, 152.

10 Por. J.R. EDWARDS, Markan Sandwiches. The Significance of Interpolations in Mar-
kan Narratives, ENovum Testamentum® 31(1989) 197-198; R. BARTNICKI, W5a-
{iciwolci literackie Ewangelii wedsug (w. Marka, w: SSowo Boga i drogi czSowieka,
red. Z. MACHNIKOWSKI, Tczew-Pelplin 1998, 106.

11 NiektDrzy egzegeci, przyjmujgc nieosobowe rozumienie czasownika elegon w Mk
3, 21 (Embwiono®), opowiadajg siJ za géosem opinii publicznej. Tym samym uwalnia-
j§ rodzing Jezusa od zarzutu niezrozumienia Jego misji. Por. np. K. STOCK, Maria, la
Madre del Signore, nel Nuovo Testamento, Roma 1997, 34-35.
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z8090na z otaczajgcego Go tsumu uczniDw®, ktdrzy sg Ewewngtrz® (hoi
est), w domu, wokD§ swego Mistrza, skupionych na ssuchaniu Jego na-
uki (Mk 3, 32a. 34a). W kontralicie do naturalnej rodziny, pytajgc reto-
rycznie o swg prawdziwg rodziny (Mk 3, 33), Jezus kieruje spojrzenie
na siedzgcych wokD$ Niego i ofwiadcza: £0to moja matka i moi bra-
cia® (MK 3, 34). Komentarzem do tych siDw jest podane przez Jezusa
kryterium pokrewiesstwa: Bo kto pesni wolj Bodg, ten Mi jest bratem,
siostrg i matkg (Mk 3, 35). Obecne w nim wyradenie: £kto pedni wolj
Bodg° jest jedynym fragmentem, ktDry nie ma paralelizmu w caej pe-
rykopie Mk 3, 31-35. To swoiste zawieszenie rytmu narracji dodatko-
wo podkrellla znaczenie pesnienia woli Bodej dla bycia w nowej escha-
tologicznej rodzinie Jezusa®.

Samo kontrastowe zestawienie przez Marka naturalnej rodziny Je-
zusa z Jego nowg rodzing nie wysgcza z niej Maryi. Przecied Ona jako
Jego Matka zawsze bysa najblidej swego Syna, trwasa przy Nim w Jego
zbawczej misji realizacji krDlestwa Bodego i od Niego uczysa siJ pesnie-
nia woli Bodej®. Takie rozumienie roli Maryi w powstajgcej nowej ro-
dzinie Jezusa wyragniej potwierdzajg pozostali synoptycy w swoich pa-
ralelnych tekstach, nie podajgc w nich dadnej paralelnej wypowiedzi do
pierwszej czjlici Markowej perykopy w 3, 20-21%.

Najbligszg wersji Markowej jest relacja Mateusza (Mt 12, 46-50).
Jego redakcyjne modyfikacje sudg jedynie uwypukleniu roli ucznibw jako
duchowej i rzeczywistej rodziny Jezusa, w ktDrej naledy pesnig wolf Ojca,
ktDry jest w niebie®. NajkrDtsza jest relacja Sukasza, w ktDrej postag Ma-
ryi jawi sif w najbardziej pozytywnym (wietle (Sk 8, 19-21). Jako Mat-
ka Jezusa wraz z Jego bragmi chce nawigzag z Nim kontakt (czasownik
syntynchant) i przez Niego pofirednio ukazana jest jako wzDr sducha-
nia i wypesniania sowa Bodego. Uwiadczy o tym Jezusowa odpowiedg
na wiadomao(ig, de Maryja pragnie wejig do (rodka, do Jego nowej ro-
dziny. WDweczas wyznacza On Kryterium, jakie trzeba spesnig, a ktDrym

2 O tumie jako grupie, ktDra mogsa pomieiicig sif w domu, (wiadczy udycie terminu
ochlos bez rodzajnika w Mk 3, 32 (inaczej w Mk 3, 20).

18 ]. SZLAGA, £0to moja matka i moi bracia®, w: U boku Syna. Studia z mariologii
biblijnej, red. TEN3E, Lublin 1984, 104.

4 por, S. HARJZGA, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzecijagskiej formacji w Ewan-
gelii weddug (w. Marka, Lublin 20072, 101-102.

15 Takg tendencjJ modna jud zauwadyg w tradycji poprzedzajgcej Marka poprzez zéa-
godzenie okrellenia £Jego Matka i bracia® w 3, 31 na £Jego bliscy® w 3, 21. Por.
D. KAPKIN, Rodzina Jezusa. Studium nad Mk 3, 20-21 i 31-35, £Communio®
20(2000) nr 6, 87, 95-96.

16 Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedsug (wiJtego Mateusza rozdziay 1-13. Wstjp,
przeksad z oryginasu, komentarz, CZjstochowa 2005, 518-519.



jest sduchanie sSowa Bodego i wprowadzanie go w czyn. Tym samym Je-
zus podkrelila, de Jego Matka jest jud w centrum Jego duchowej rodzi-
ny i nie potrzebuje do niej wchodzig, gdy? jako pierwsza naledy do tych,
ktDrzy sSuchajg sSowa Bodego i wypesniajg je.

3. Maryja Matkg Emmanuela 2 £Boga z nami®
(Mt 1, 22-23)

Obecnolig Maryi w zbawczej misji Jej Syna zmierzajgcej do powsta-
nia Jego nowej rodziny znajduje rbwnied potwierdzenie w Mateuszowej
Ewangelii Dziecisstwa Jezusa. Ewangelista, mDwigc w niej o Bodym ob-
jawieniu, jakie we (nie otrzymas JDzef w sprawie dziewiczego pocZjcia
Maryi z Ducha Uwijtego (Mt 1, 20), dosjczys swDj komentarz z cyta-
tem refleksyjnym pochodzgcym z 1z 7, 14 (Mt 1, 22-23). Jego charak-
terystyczng cechg jest prawie caskowita zgodnoiig z tekstem Septuagin-
ty (Il w. przed Chr.), ktDra hebrajskie sSowo almah 2 -méoda kobieta,
dziewczynab oddasa za pomocg greckiego sSowa parthenos 2 -dziewical.
Oznacza to, de proroctwo lzajasza rozumiano jud wtedy w sensie nie-
zwykéego, dziewiczego pocZjcia Mesjasza”.

W historycznym kontek(icie wojny syro-efraimskiej (734-733 przed
Chr.) wypowiedg proroka skierowana do krDla judzkiego Achaza o na-
rodzinach jego syna Ezechiasza zgodnie z obietnicg Boga staa siJ zna-
kiem ocalenia dla wspDiczesnych. Mateusz, cytujgc tJ obietnic] za Sep-
tuagintg, widzi jej ostateczng realizacjj w narodzinach Jezusa Chrystusa
z Maryi Dziewicy. Zgodnie z Jego hebrajskim imieniem, ktDre oznacza
£Jahwe jest zbawieniem®, na zawsze pozostanie On wybawicielem swe-
go ludu od jego grzechDw (Mt 1, 21). To z tej fundamentalnej prawdy,
de w Jezusie Chrystusie BDg ostatecznie objawia sif jako wierny i misu-
jgcy czSowieka, wyrasta dodatkowe Jego okreillenie Emmanuel (hebr.
Immanuel).

W zwigzku z tym imieniem zawartym w cytacie z 1z 7, 14 Mateusz
wprowadza jedng charakterystyczng zmianj. Zamiast oryginalnej wer-
sji £nada imij°, ktDra odnosi si do kobiety, Ewangelista udywa liczby
mnogiej £nadadzg imiJ°. W ten sposDb w dzieSo nadania imienia wig-

7 |, GARGANO, Lectio divina do Ewangelii (w. Sukasza (4). Kobiety, misja i krDle-
stwo Boge (rozdz. 8-11), 8. K. Stopa, KrakDw 2012, 39.

18 R, KRAWCZYK, CDra Syjonu. Biblijne podstawy mariologii, w: Bjdziecie moimi (wiad-
kami. Ksijga pamigtkowa dla Ksijdza JDzefa Kozyry Profesora Uniwersytetu Ulgskiego
w 65. rocznicj urodzin, red. M. BASIUK, A. MALINA, Warszawa 2012, 182.
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cza on takde JDzefa, ktDry w ten sposDb prawnie przyjgs Jezusa jako wéa-
snego Syna i zapewni$ Mu pochodzenie z rodu Dawida (Mt 1, 20-21).
Mobdna jednak przyjgg, e imieniem Emmanuela obdarzg Jezusa wszy-
scy, ktDrzy dolwiadczg przez Niego wybawienia od swoich grzechDw,
awijc caly Chrystusowy Ko(iciD§®. Znamienne jest to, 8e Mateusz tSu-
maczy to imiJ swoim adresatom, ktDrzy nie znali [Jzyka hebrajskiego.
Wszyscy w Kolciele winni pamijtag, de Jezus jest £Bogiem z nami®. IdeJ
{J rozwija casa Ewangelia, ktDra kosczy siJ zapewnieniem Zmartwych-
wstaSego Jezusa: Oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, ad do skos-
czenia (wiata (Mt 28, 20b).

Dany przez Boga znak Emmanuela (Iz 7, 14), ktDry ostatecznie re-
alizuje siJ w dziewiczym pocZjciu Jezusa w Sonie Maryi, koncentruje sif
na macierzysstwie. W nim zali Matka i Syn sg ze sobg (cilile 8yciowo po-
wigzani. Dotyczy to nie tylko relacji fizycznej, ale takde relacji wynika-
jgcej z misji Syna jako Emmanuela, a wijc odnoszgcej siJ do tych, ktDrzy
uznaj§ Go za swego Zbawiciela. W tym przypadku chodzi o macierzys-
stwo duchowe. Jeilli bowiem za sprawg Ducha Uwijtego Maryja stasa
sif Matkg Jezusa Mesjasza, to dzijki Niemu stasa si rDwnied Matkg dla
Kolicioda, dla wszystkich, ktDrzy uznali Jezusa za Emmanuela, dolwiad-
czajgc w Nim bliskolici wiernego i misujgcego Boga Zbawiciela.

4. Maryja w macierzysskiej ssudbie Synowi i ludziom
(Sk 1-2; 11, 27-28; Dz 1, 14)

W Sukaszowym obrazie Maryi Jej macierzysstwo duchowe coraz
wyragniej odsSania siJ w miarJ coraz gsybszego przyjmowania przez Nig
Jezusa jako Mesjasza i jednoczenia sif z Jego ssowem i paschalng drogg.
Spodeczny rys macierzysstwa Maryi znajduje potwierdzenie zaraz w po-
czgtkowej scenie Zwiastowania poprzez nawigzanie do starotestamen-
towego tytusu £CDra Syjonu®. W nauczaniu prorokDw jest on personi-
fikacjg Izraela, (wijtg sposecznolicig czasDw mesjasskich. Sukasz nawig-
zuje do tej idei, rozpoczynajgc pozdrowienie anielskie od greckiego séo-
wa chaire (Sk 1, 28), bjdgcego zaproszeniem Maryi do mesjagskiej ra-
dolici z wypedniania siJ Bodych obietnic (por. So 3, 14-17; Za 2, 14-15;
9, 9-10; JI 2, 21-27)®. U prorokDw jest to przyjiicie Boga na Syjon, na-

19 Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedsug (iwiJtego Mateusza..., 94-95.

20 Por. B. MARIN, La madre delBEmmanuele (Is 7, 14), £Parola Spirito e Vita® 6(1986)
30, 34-35.

21 7goh. A. SERRA, Maria. A-Maria nelltAT..., 898-899; R. KRAWCZYK, CDra Syjo-
nu..., 183-185.



tomiast dla Sukasza pocZjcie Syna Bodego w onie Maryi, nowej CDry
Syjonu. W Nigj zakSada On swg doskonasg (wigtynif, aby wejiig w ko-
muniJ z casg ludzkoicig. Dziewica Maryja w swej indywidualnej posta-
ci staje si wzorem nowego lzraela, £ludu pokornego i ubogiego®, ktD-
ry casg nadziejJ poksada w Bogu (por. So 3, 12-13).

Wymownym przejawem tego jest odpowiedQ Maryi na przekazane
Jej sSowo powosania: Oto ja sSudebnica Pagska, niech mi siJ stanie we-
ddug ssowa twego (Sk 1, 38). Wypowiadajgc swoje fiat, Maryja czyni to
w imieniu calego ludu Bogego. Jej odpowiedq jest analogiczna do zgo-
dy lIzraela na zobowigzania Przymierza zawartego z Bogiem pod Syna-
jem: Uczynimy wszystko, co Pan nakaza$ (Wj 19, 8; 24, 3. 7). W przy-
padku Maryi Jej fiat dane jest Bogu w imieniu wszystkich, dla ktDrych
majgcy siJ narodzig Jezus bjdzie Zbawicielem i KrDlem (Sk 1, 31-33)™.
Jej wypowiedQ zawierajgca formJ optatiwu genoito 2 -niech siJ stanied
wyrada wiar] w moc Bodego siowa i gotowolig wspDspracy w jego spes-
nianiu siJ w Jej dyciu. Modna wijc powiedzieg, e Maryja dasa poczg-
tek Nowemu Przymierzu i nie przestaje uczyq KoiiciD$ ufnego otwiera-
nia siJ na SSowo Boga, jakie przez Nig w Jezusie Chrystusie zostaso prze-
kazane ludziom?2,

Pozostajgc jeszcze przy scenie Zwiastowania, naledy zauwadyg, de
po wyradeniu Bogu swego fiat Maryja zgodnie z zapowiedzig anioga sta-
Sa siJ Przybytkiem Nowego Przymierza. Na tJ typologij wskazujg siowa
anio$a o zstgpieniu Ducha Uwijtego na MaryjJ i osSonijciu Jej Bodym
cieniem (Sk 1, 35), tak jak obok okrywa$ Namiot Spotkania w czasie
wpdrDwki Izraelitdw przez pustynif (Wj 40, 34-35). Dzijki Duchowi
Uwigtemu Maryja w tajemnicy Wcielenia Syna Bodego stasa siJ Sywym
Przybytkiem Nowego Przymierza, w ktDrym zamieszkas$ BDg®. Od tego
momentu rozpoczyna siJ Jej macierzysska misja przynoszenia ludziom
Jezusa Zbawiciela. Prawd] tJ ilustruje Sukaszowa scena nawiedzenia
domu Zachariasza i Eldbiety (Sk 1, 39-56). W jej (wietle Maryja jawi
siJ nie tylko jako prawdziwa Bogarodzicielka, ale Nosicielka Boga i Je-
go Ducha do ludzi. Stawszy siJ Arkg Pana (por. Sk 1, 39. 44. 56), z po-
(ipiechem idzie, by zaniefij Go ludziom. Dzijki Duchowi UwiJtemu po
raz pierwszy zostaje rozpoznana przez ElobiefJ jako Matka Pana i obda-
rzona przez nig bSogosSawiesstwem. Stanie siJ to praktykg caego Ko-

22 por, M. ROSIK, Obecnolig Maryi w narodzinach Kolciosa w (iwietle Nowego Testa-
mentu, £Salvatoris Mater® 9(2007) nr 3-4, 13.

28 ], KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha UwiJtego. Medytacje biblijne, Kielce 1998,
127; F. MICKIEWICZ, Ewangelia wediug (wiJtego Sukasza rozdziady 1-11. Wstjp,
przekdad z oryginasu, komentarz, CZjstochowa 2011, 119.

2 Por. A. SERRA, Maria. A-Maria nellfAT..., 898.
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(iciosa, co Maryja proroczo zapowiedziasa w Magnificat (Sk 1, 48). Po-
dobnie jak w domu Zachariasza i Eldbiety, tak ted w Kofliciele obecno(ig
Maryi przynosi zbawcze owoce i pomaga wiernym w rozwoju ich dy-
cia duchowego.

Dla Sukasza podstawg duchowego macierzysstwa Maryi staje siJ Jej
obcowanie ze ssowem Bodym, z tajemnicami zbawienia, jakie BDg doko-
nuje w Jezusie Chrystusie. Podsumowuijgc scenj narodzenia Jezusa i na-
wiedzenia Go przez pasterzy, Sukasz zaznacza, 8e Maryja zachowywasa
wszystkie te sprawy i rozwadada je w swoim sercu (Sk 2, 19). Kosczgc
opowielg o pielgrzymce Jezusa do (wigtyni w Jerozolimie, Ewangeli-
sta po raz drugi dodaje, 8e Maryja chowasa wiernie wszystkie te wspo-
mnienia w swym sercu (Sk 2, 51). ANszystkie sprawy® czy £wszystkie
wspomnienia® zachowywane i rozwadane w sercu Maryi dotyczydy Je-
zusa. Tak czynic przez cale dycie, Maryja staje siJ pamijcig Kolicio%a
i wzorem dla wszystkich jego czsonkDw, by z géjbokiego kontaktu ze
ssowem Booym czerpali (wiatéo i moc w realizacji swego chrzeiicijas-
skiego powosania®®.

Na tJ macierzysskg rolj Maryi w Koliciele zwraca uwagdj sam Chry-
stus podczas publicznej dziasalnolci, kiedy pod adresem swej Matki wy-
powiada bogossawiesstwo: Bogossawieni, ktDrzy sduchajg ssowa Bodego
i zachowuijg je (Sk 11, 28). Jest ono odpowiedzig na wezeliniejsze bso-
gossawiesstwo kobiety z tlumu pod adresem Maryi z uwagi na Jej ma-
cierzysstwo cielesne (Sk 11, 27). Jezus nie neguje tego bogossawies-
stwa, ale zwraca uwagfJ, de dla Jego uczniDw jedynie sSowo Bode win-
no byg qrbdsem bsogossawiesstwa. Poniewad Maryja wypesnisa ten wa-
runek w sposDb najpifkniejszy, w Jej 8yciu biogossawiesstwo Jezusa sta-
80 siJ rzeczywistolicig. Z tej racji Maryja na zawsze pozostaje w Kolciele
wzorem i nauczycielkg ssuchania sSowa Bodego®®. Jej uprzywilejowane
miejsce pozostaje jednak otwarte dla kaddego, kto jak Ona sSucha séo-
wa Bodego i je wypesnia. Na tym ted polega prawdziwe nabodesstwo
do Maryi, by pod Jej macierzysskg opiekg Jej bSogosSawiesstwo stawa-
$0 siJ udziaSem kaddego Chrystusowego ucznia.

Dla odczytania macierzysskiej roli Maryi w Kolciele wadna jest ted
wzmianka Sukasza w Dziejach Apostolskich o Jej obecnolici we wspDI-
nocie pierwotnego Koliciosa w Wieczerniku, w oczekiwaniu na wydarze-
nie zessania Ducha Uwijtego (Dz 1, 13-14). Maryja znajduije siJ w cen-

2 por, F. MICKIEWICZ, Ewangelia wedsug (wiJtego Sukasza..., 128.

% TAM3E, 177, 206.

21 7ob. S. HARJZGA, Maryjny aspekt Jezusowego bsogossawiesstwa o sduchajg-
cych i zachowujgcych ssowo Bode (Sk 11, 27-28), £Tarnowskie Studia Teologiczne®
13(1994) 200-205.



trum nowej, popaschalnej wspDInoty uczniDw Chrystusa, jako pewien
archetyp i punkt odniesienia dla wszystkich*’. Jej obecnolig w Koliciele
jest szczegDIna i wyjgtkowa z racji macierzysskiego powigzania z Jezu-
sem, a przez Jego paschy z wywydszonym Panem i Zbawicielem (wiata.
To dzijki tej relacji Maryja mode pomagag KolcioSowi w jego trwaniu
w wierze, w modlitewnym otwieraniu sif na dar Ducha Uwijtego. Po
Jego zstgpieniu Jej macierzysska misja w Kolciele staje sij w pesni sku-
teczna, chog Sukasz nic nie mDwi o Jej eklezjalnej dziasalnolici. Milcze-
nie Maryi jest milczeniem midujgcej, odpowiedzialnej za KoiiciDé Matki,
ktDra pozostaje w nim ze swym szczegDInym zwigzkiem z Osobg i dzie-
Sem Jezusa, w totalnej dyspozycyjnoici do macierzysskiego wspierania
kaddego w jego autentycznym chrzeficijagskim oyciu®e,

5. Maryja Oblubienicg Chrystusa i Matkg
Jego umiowanych ucznibw (J 2, 1-12; 19, 25-27)

Realno(ig duchowego macierzysstwa Maryi w casej pesni ukazuje
siJ dopiero w 1V Ewangelii. Inauguracja tego macierzysstwa wigoe siJ
z poczgtkiem publicznej dziaalnolici Jezusa na weselu w Kanie Galilej-
skiej (J 2, 1-12). Kiedy zabrak3o na nim wina, Maryja z wielkim zaufa-
niem powiedziasa o tym Synowi: Nie majg jud wina (J 2, 3). WDwczas
Jezus zaprosi$ Jg, by staa siJ uosobieniem nowego lzraela 2 Kolcioga,
zwracajgc sij do Niej poprzez tytus £Niewiasta®. Przywodujgc w ten spo-
sDb prorocki obraz £niewiasty® 2 Oblubienicy czy CDry Syjonu, podkre-
(ili§ Jej nowe posiannictwo w swej £godzinie® mesjagskiego objawienia
(J 2, 4)®. W odpowiedzi na pouczenie Syna Maryja natychmiast podej-
muje swg macierzysskg rolf, mbwigc do sdug: ZrDbcie wszystko, cokol-
wiek wam powie (J 2, 5). Jej wiara i posSannictwo poprzedzajg wiarj
i possuszesstwo sug, a nastjpnie ucznibw Jezusa (J 2, 11). W ten spo-
sDb z naturalnej Matki Jezusa Maryja staje sif Oblubienicg Chrystusa
i Matkg Koiicio%a. Jej nowe macierzysstwo otwarte na wspDInotJ wie-

28 Zob. TEN3E, Maryja we WspDInocie pierwszych ucznibw Jezusa (Dz 1, 13-14; 2,
1. 42), £Salvatoris Mater® 7(2005) nr 1, 26-30.

2 por. K. STOCK, Maria..., 108-110; A. JANKOWSKI, Bligej Bogarodzicy. Studia
z mariologii biblijnej, KrakDw 2004, 170.

%0 Maryjne teksty tej Ewangelii jako pierwsze stanowily podstaw] do formowania siJ
teologii duchowego macierzysstwa Maryi. Por. A. BOSSARD, Macierzysstwo du-
chowe..., 44.

3 pPor. I. DE LA POTTERIE, Maria. B-Maria nel NT, w: Nuovo dizionario di mario-
logiae , 915-916.
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rzgcych ucznibw Chrystusa odtgd wyradag siJ bjdzie w possudze wsta-
wienniczej, w trosce o ludzi w potrzebie, ale zawsze w doskonasej har-
monii z wolg i misjg swego Syna?'.

Macierzysstwo Maryi w Duchu UwiJtym ostatecznie dojrzaso u stDp
Jezusowego krzyda (J 19, 25-27) poprzez uczestnictwo w odkupiesczej
ofierze Syna, z ktDrym z8jczyso Jg bezwarunkowe i caskowite zaufanie
woli Boodej. Potwierdza to sam Jezus w testamentowych sSowach z krzyoa
skierowanych do Matki i umiSowanego ucznia. Jego olwiadczenie: Nie-
wiasto, oto syn TwDj (J 19, 26) oznacza, de Maryja jest Matk( wszyst-
kich uczniDw Jezusa, reprezentowanych pod krzydem przez ucznia umi-
Sowanego. Wraz z £godzing® Jezusa nadeszéa rDwnied £godzina® Ma-
ryi, a £godzina niewiasty® to czas rodzenia (por. J 16, 21). Tym samym
w Maryi spesniajg siJ zapowiedzi o nowej Ewie 2 £matce wszystkich dy-
jgcych® (por. Rdz 3, 15. 20), o Syjonie jako matce rodzgcej nowy lud
(por. 1z 66, 7-11)*.

W sSowach umierajgcego Jezusa do umisowanego ucznia: Oto Matka
twoja (J 19, 27a), w jego osobie cady KoliciDé na zawsze otrzyma$ Mat-
Kj. Dlatego koscowe wyradenie: Od tej godziny uczes wzigs Jg do siebie
(J 19, 27b) otwiera perspektyw] na wszystkich ucznibw Jezusa. Spod
chwalebnego krzyoda Jezusa Maryja w kasdym uczniu Chrystusa ma przy-
j0g Jego samego, a kaddy uczes ma Jg przyjgg jako swg Matkj®. Skoro
tak uczyni§ umisowany uczes, tak ted winien czynig cady KoliciDs, w ktD-
rym Maryja na zawsze bjdzie jud pesnig swe macierzysstwo duchowe.

6. Maryja Niewiastg rodzgcg KolciDs (Ap 12)

Ostatni rys nowotestamentowej ikony Maryi odnajdujemy w obra-
zie niebieskiej Niewiasty z Ap 12, ktDry w sensie maryjnym modna od-
nieig do Matki Jezusa. Jednak podstawowe znaczenie tekstu jest eklezjo-
logiczne. Wizjoner, sijgajgc po obraz Niewiasty z Protoewangelii w Rdz
3, 15, rozwija go w wizjJ zmagas Koliciosa ze Smokiem bjdgcym sym-
bolem szatana, osobowego reprezentanta wszystkich si§ demonicznych

% por. S. HARJZGA, Droga Maryi w Duchu Uwiftym w (wietle Nowego Testamen-
tu, £Salvatoris Mater°® 10(2008) nr 3, 19; J. BOLEWSKI, Misterium Mgdroci...,
165-166.

33 Por. | DE LA POTTERIE, Mjka Jezusa Chrystusa wedSug Ewangelii Jana, t8. T. Ku-
kuska, KrakDw 2006, 131-133; W. WOSYNIEC, Maryja w pesni objawienia, Wro-
csaw 2007, 77-80.

3% J. BOLEWSKI, Misterium Mgdroici..., 167. Zob. szerzej H. WITCZYK, £Matka
Jezusa® 2 Jej todsamolig i rola w historii zbawienia (J 19, 25-27), £verbum Vitae®
19(2011) 131-148.



(por. Ap 12, 9). Najwigkszym zagrodeniem dla szatana s§ narodziny
Chrystusa KrDla. Po Jego paschalnym zwycijstwie nad szatanem i wy-
wy@szeniu w chwale nieba, z3oli§ szatana obrDcisa siJ przeciw Koficioso-
wi, w ktDrym aktualizuje siJ mesjasskie panowanie Chrystusa (por. Ap
12, 4-5. 13. 17).

Cho{ podstawowe znaczenie wizji w Ap 12 dotyczy losDw przella-
dowanego Kolcio%a, lecz odniesienie jej do Maryi nie jest pozbawione
podstaw. WspDInotowe rysy Niewiasty skupiajg sif w indywidualnej po-
staci Matki Mesjasza (Ap 12, 5). Tak jak Maryja porodzisa Mesjasza, tak
ted jako Matka Koiicio%a wspiera go w rodzeniu howych dzieci Bodych
i w zmaganiu siJ z mocami ciemnoici. Ona jako Niewiasta obleczona
w sSosce (Ap 12, 1) cieszy siJ jud chwasg nieba. Tym bardziej bydgc jud
dla Koiciosa eschatologicznym znakiem nadziei i pociechy, jest dla nie-
0o umocnieniem w walce o ostateczne zwyciJstwo nad szatanem, grze-
chem i (imiercig. W wielkim znaku apokaliptycznej Niewiasty $gczy siJ
wizja walczgcego i przelladowanego Kolciosa z jasnym znakiem niebie-
skiej Oblubienicy, Niepokalanej Maryi, ktDra depcze giow] wjoaZ.

Podsumowujgc naszg refleksjJ nad biblijnymi argumentami ducho-
wego macierzysstwa Maryi, naledy stwierdzig, 9e prawda ta podlega
stopniowemu rozwojowi. Jednak ewolucja tej tematyki nigdy nie oddzie-
la Maryi od Kolciosa. Tak jak nie ma go bez Jezusa Chrystusa, tak ted nie
mode on istnieg bez Maryi i Jej macierzysstwa duchowego. Nie mogna
wijc mDwig o Koliciele, nie widzgc w nim Maryi, Matki Pana (por. Sk
1, 43) i Jego uczniDw. Jej macierzysska obecnolig w Kolciele pomaga mu
przyjgg, zrozumieg i praktykowag macierzysstwo wobec ludzi. W4gczajgc
siJ w {J sSudbj, trzeba nam ciggle uczyg siJ od Maryi Jej macierzysskiej
miolici do Koflicio%a, by ludzie mogli w nim rozpoznag misolig Chrystu-
sa i doliwiadczy( jej dla swego zbawienia i zbawienia innych.

Ks. dr hab. StanisSaw Harjzga, prof. KUL
Katolicki Uniwersytet Lubelski bs. Jana Pawsa I1

ul. Zamkowa 5
PL 2 37-700 Przemy(il

e-mail: harezga@poczta.onet.pl

%5 Zob. A. OCZACHOWSKI, Dziecij, Niewiasta i Smok. Body plan i dzieje czSowie-
ka na podstawie Apokalipsy (w. Jana 12, w: Jak (imierg potjona jest misolig. Ksij-
ga pamigtkowa ku czci Ksijdza Profesora Juliana Warzechy SAC (1944-2009), red.
W. CHROSTOWSKI, Zgbki 2009, 325-329.

3 Por. M. ROSIK, Obecnolg Maryi..., 24; J. BOLEWSKI, Misterium Mgdro(ci..., 172.
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Fondamenti bibliche della maternitd spirituale di Maria
(Riassunto)

La maternitQ spirituale di Maria a presente nelléesperienza della Chiesa dalléinizio.
Leautore cerca di mettere in luce gli aspetti biblici di quel mistero di Maria sui quali si
costruisce la teologia della sua maternitd spirituale verso la Chiesa.

La ricerca a stata articolata in questo modo: 1) Maria e la figliazione divina dei
credenti (Gal 4, 4-6); 2) Maria nella nuova famiglia di GesE (Mc 3, 20-21. 31-35);
3) Maria Madre delllEmmanuele (Mt 1, 22-23); 4) Maria nel servizio materno del
Figlio e degli uomini (Lc 1-2; 11, 27-28; Atti 1, 14); 5) Maria Sposa del Cristo e Madre
dei suoi amati discepoli (Gv 2, 1-12; 19, 25-27); 6) Maria Donna partoriente della
Chiesa (Ap 12).

Léanalisi dei testi biblici porta alla conclusione che la veritl sulla maternit( spirituale
di Maria conferma che non si puc dividere Maria dalla Chiesa e non si puc parlare
della Chiesa senza vedere in essa la Madre di GesE. Da Maria la Chiesa impara la
maternit( verso gli uomini.



astypujgce w szybkim tempie przemiany kulturowe sprawiajg, de

pewne pojjcia pojawiajg sij w nowych nieznanych dotychczas kon-
tekstach. Tak dzieje siJ rDwnied w przypadku terminu £macierzysstwo©?.
Coraz cZjlciej spotykane zjawiska zapSodnienia in vitro heterologiczne-
go, macierzysstwa zastjpczego oraz adopcji domagajg sij dookredlenia
istoty macierzysstwa. Chociad s to kwestie, ktDre pojawiy sif wspDs-
czelinie, to jednak gos OjcDw Koliciosa, a zwsaszcza refleksja nad wy-
miarami macierzysstwa Maryi, wydaje siJ rzucag na nie cenne (wiatéo.
Na szczegDIng uwagj zassuguje my(l iw. Augustyna, ktDrg cechuje kon-
centracja na wielowymiarowolici ludzkiej egzystencii. Specyfikg jego re-
fleksji jest nieustanne podkrellanie wadnolici przestrzeni duchowej. Bi-
skup Hippony zajmuije sif bowiem duchowym wymiarem zarDwno ma-
cierzysstwa, jak i dziewictwa, a nawet masdesstwa.

Celem niniejszego artykudu jest odpowiedg na pytanie, w jaki sposbb
(w. Augustyn rozumias idej du-
chowego macierzysstwa Ma- Ks. Marek Gilski
ryi. Chociad zagadnienie du- Anton Adam CM
chowego wymiaru macierzys-
stwa pojawia siJ u wielu OjcDw "
i w rDdnych kontekstach?, to UWi]TeQO AUQUStyna

jednak Biskup Hippony wyda- rozumienie duchowego
je siJ byg tym autorem, u ktD-

rego ta koncepcja ma charakter maCIerzygst\Na M aryl
dopracowany i zharmonizowa- SALVATORIS MATER
ny z innymi wymiarami teolo- 13(2011) nr 3-4, 35-44
gicznej refleksji.

Zagadnienie zostanie przedstawione w dwDch punktach. Najpierw
przedmiotem refleksji stanie sij duchowy wymiar macierzysstwa Maryi
w odniesieniu do Chrystusa, a nastjpnie w odniesieniu do chrzelcijan.

1. Duchowa Matka Chrystusa

W augustysskiej refleksji nad macierzysstwem Maryi zwraca uwa-
dJ zarbwno bogactwo terminologiczne, wielo(i kontekstDw, jak i ana-

O por. T.FE. OSSANNA, Madre nuestra, w: Nuevo Diccionario de Mariologta, red.
S. DE FIORES, S. MEO, Madrid 1988, 1200. Autor podkreiila, 8e we wspDiczesnej
refleksji nad macierzygstwem coraz CZ_]UCIEJ dochodzi do gSosu wymiar negatywny.
Jest ono kojarzone z rD3nymi wymiarami zalednolici od matki, ktDra mode przeszka-
dzag w dojrzewaniu dziecka.

Por. IRENEUSZ Z LYONU, Adversus haereses Ill, 22, 4; 1V, 33, 11; EPIFANIUSZ,
Panarion 78, 18; AMBROZY, Epistulae 63, 33. Uwiadectwa OjcDw na temat ducho-
wego macierzysstwa Maryi oraz Koliciosa sg przytoczone w: H. DE LUBAC, Medy-
tacje o Koliciele, t. 1. Biaskowska-Cichos, KrakDw 1997, 265-277.
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liza relacji pomijdzy rbDenymi sferami macierzysstwa Matki Chrystusa.
Chociad Biskup Hippony wyrDsnia nie tylko macierzysstwo cielesne
(maternitas corporis), ale i duchowe (maternitas mentis), to jednak jego
myi(l koncentruije sij przede wszystkim na tym drugim.

W obecnym paragrafie skoncentrujemy siJ na trzech kwestiach: na
jednolici macierzysstwa ciaa i ducha, na czasowej uprzednio(ici macie-
rzysstwa duchowego oraz na podkreilanej przez Doktora z Hippony
wiJkszej wartolici macierzysstwa duchowego.

Dla zilustrowania natury macierzysstwa Maryi wzgljdem Chry-
stusa warto przywosag dwa fundamentalne teksty, ktDre precyzujg za-
kres macierzysskiej relacji. W Komentarzu do Ewangelii (w. Jana Au-
gustyn pisze:

Dominus noster lesus Christus et Deus erat et homo: secundum quod
Deus erat, matrem non habebat; secundum quod homo erat, habebat.
Mater ergo erat carnis, mater humanitatis, mater infirmitatis quam su-
scepit propter nos [...] non erat illa mater divinitatis®.

Nasz Pan Jezus Chrystus by Bogiem i czéowiekiem. Jako BDg nie
mia$ matki, mia$ Jg jako czSowiek. BySa wijc Matkg ciasa, Matkg czéo-
wieczesstwa, Matkg ssaboici, ktDrg przyjgs ze wzgljdu na nas [= ] nie
bysa Ona matkg BDstwa.

Zakres macierzysstwa Maryi jest zwigzany z ludzkim wymiarem eg-
zystencji Syna Bodego. Wyragnie precyzujd go okrellenia: mater carnis,
mater humanitatis, mater infirmitatis. W Sermo 289 Biskup Hippony
opowiada siJ za prawdg o Theotokos, podkreilajgc macierzysstwo Ma-
ryi wzgljdem Osoby Syna Bodego i stajgc sij tym samym prekursorem
pDoniejszych soborDw (Efez, Chalcedon):

Hominem concepit Elisabeth, hominem Maria; Elisabeth mater
loannis, Maria mater Christi. Sed Elisabeth solum hominem, Maria
Deum et hominem?.

Elbieta poczjsa czSowieka i Maryja pocZjsa CzSowieka; Eldbieta
matkg Jana, Maryja Matkg Chrystusa, lecz Elbieta tylko cz8owieka,
Maryja Boga i CzSowieka.

2 In lohannis evangelium tractatus 8, 9.
3 Sermo 289, 2. Por. Sermo 186, 1; Sermo 195, 2; Sermo 215, 3.



Doktor z Hippony nie poprzestaje jednak na ogDInych informa-
cjach. PrDbuje doprecyzowag natur procesu, jakim jest macierzysstwo,
wskazujgc na rbdne jego sfery. Wiele uwagi polwijca zagadnieniu ma-
cierzysstwa, ktDre dokonuije sif poza sfer cielesng. Dlatego modna spo-
tkag w jego pismach nastjpujgce okrellenia: £poczjsa wiarg® (fide con-
cepit), £pocZjia wierzgc® (credendo concepit), £wiara w umyile, Chry-
stus w Sonie® (fides in mente, Christus in ventre), £Chrystus jako praw-
da w umylle Maryi, Chrystus w ciele 2 w $onie Maryi® (veritas Christus
in mente Mariae, caro Christus in ventre Mariae). Bogactwo semantycz-
ne zawarte w Sacisskim terminie mens (umys$, dusza, duch) wskazuje
na szeroki zakres macierzysstwa Maryi wzgljdem Chrystusa i stanowi
wadny gios we wspDiczesnych debatach nad istotg macierzysstwa, ktD-
re obejmuje wszystkie sfery dycia czSowieka.

W tekstach (w. Augustyna wielokrotnie dochodzi do gsosu pewne-
go rodzaju dualizm pomijdzy wymiarem ducha i ciasa, pomijdzy prze-
strzenig wewnJtrzng czsowieka i zewnjtrzng. Z takg sytuacjg mamy rDw-
nied do czynienia w jego refleksji nad macierzysstwem. Biskup Hippony
przypisuje wijkszg warto(ij temu, co duchowe i wewnjtrzne, chociad nie
deprecjonuje wymiaru cielesnego i materialnego. Dokonuje gradacji tych
sfer. W macierzysskiej relacji Maryi wobec Chrystusa Augustyn przypi-
suje wijksze znaczenie sferze ducha i umysiu nid sferze cielesnej.

Inde ergo et Maria beata, quia audivit verbum Dei et custodivit: plus
mente custodivit veritatem, quam utero carnem. Veritas Christus, caro
Christus: veritas Christus in mente Mariae, caro Christus in ventre Mariae.
Plus est quod est in mente quam quod portatur in ventre®.

Dlatego wijc i Maryja jest bSogosawiong, poniewad usdyszafa i za-
chowasa SSowo Bode; bardziej zachowasa prawdj w umylile, nid ciaso
w Sonie. Chrystus jest prawdg, Chrystus jest ciasem: Chrystus jako praw-
da w duszy Maryi, Chrystus w ciele 2w Sonie Maryi. Wijcej znaczy to,
co jest w umyfile, nid to, co nosi siJ w Sonie.

Nie jest to jedyny tekst, w ktbrym dochodzi do giosu tak wyragne
przeciwstawienie obu tych sfer z jednoczesnym podkre(ileniem hierarchii
ich waonolci (plus est). W pismach Doktora z Hippony obok gradaciji
tych wymiarDw dochodzi rbwnied do podkredlania czasowej uprzednio-
(ici ducha i umysu przed ciaSem z jednoczesnym akcentowaniem zwigz-
ku pomijdzy umysSem i ciaem.

4 Sermo 25, 7 Denis.

UwiFtego Augustyna rozumienie duchowego macierzysstwa Maryi

w
[{e]



Ks. Marek Gilski

N
o

Na (icisSy zwigzek wiary Maryi z pocZjciem Syna Bodego wskazas
afrykasski biskup takoe w Sermo 293 w sSowach: Najpierw przychodzi
wiara do serca Dziewicy, potem nastjpuje psodnolg w Sonie Matki (Fit
prius adventus fidei in cor Virginis, et sequitur fecunditas in utero ma-
tris)e. Uwigty Augustyn podkreila w tych ssowach nie tylko uprzednioig
(prius) tego, co w sercu 2w stosunku do tego, co w Sonie, ale i (cissy
zwigzek mijdzy oboma wymiarami (sequitur). W niektDrych tekstach
dochodzi do gdosu tak silne podjczenie obu sfer macierzysstwa, de na-
stjpuje wrjcz utodsamienie momentu poczjcia duchowego z poczZjciem
cielesnym (fides in mente, Christus in ventre)’.

Wymiar cielesny, gdyby nie by$ posgczony z wymiarem duchowym,
nie miasby dadnego znaczenia. Do takiej konkluzji dochodzi Biskup Hip-
pony w kontekicie refleksji nad ziemskg rodzing Jezusa. Fizyczne pokre-
wiesstwo nie ma bowiem dadnego znaczenia, jedeli nie jest poparte wia-
rg. Relacje ducha s§ nadrzZydne w stosunku do wijzi rodzinnych. Dlate-
go (w. Augustyn w nastjpujgcy sposDb opisze warto(ig relacji pokrewies-
stwa pomijdzy Jezusem Chrystusem a Jego Matkg i bragmi:

Denique fratribus eius, id est secundum carnem cognatis, qui
non in eum crediderunt, quid profuit illa cognatio? Sic et materna
propinquitas nihil Mariae profuisset, nisi felicius Christum corde quam
carne gestasset®.

W czym wreszcie Jego braciom, to jest krewnym wedsug ciasa, ktD-
rzy w Niego nie uwierzyli, pomoggo to pokrewiesstwo? Tak i pokrewies-
stwo wynikajgce z macierzysstwa nic nie pomogsoby Maryi, gdyby nie
nosisa Chrystusa szcZjlliwiej w sercu nid w ciele.

Doktor Hippony nie deprecjonowas zupednie pokrewiesstwa, lecz
jedynie stawia$ je ponidej wymiaru duchowego. Relacje krwi wtedy do-
piero nie miayby dadnego znaczenia, gdyby nie $gczyso si z nimi inne
odniesienie 2 duchowe, majgce o wiele wijkszg warto(ig®. Fakt pokre-

% Sermo 293, 1.

® Sermo 196, 1.

7 Sermo 25, 7 Denis.

8 Ta nadrzjdno(ig sfery duchowej nad cielesng nie dotyczy jedynie macierzysstwa,
lecz obejmuje takde inne wymiary ludzkiej egzystencji. W De civitate Dei (I, 18-19)
(w. Augustyn podkre(ila nadrZjdno(g ducha wzgljdem ciaa w kwestii dziewictwa.
Odnoszgc siJ do sytuacji gwastu, stwierdza, e osoba zgwascona nie przestaje byg
dziewicg, poniewad dziewictwo jest przede wszystkim w sferze ducha, a dopiero na
drugim miejscu w sferze ciasa. Dlatego 8aden przymus nie jest w stanie pozbawig
dziewictwa. Ten sam tok myf(ilenia sprawi, 8e model 8ycia rzymskich westalek okrefili
jako o wiele nigszy od modelu dycia kaddego chrzelicijanina, poniewad wiara i duch
sg czymii nadrZjdnym wobec ciasa i materii.



wiesstwa z Jezusem Chrystusem nie pozwala na wyjgtkowe traktowa-
nie. Wiara i to wszystko, co dokonuije siJ w sercu, jest czynnikiem, ktD-
ry decyduje o autentycznej wijzi z Chrystusem. Noszenie Jezusa w sercu
prowadzi do szcZjcia (felicius), podczas gdy noszenie Go jedynie w cie-
le nie owocuje w dyciu czSowieka (nihil Mariae profuisset).

Podsumowuijgc analizy obecnego paragrafu, naledy stwierdzig, de
duchowy wymiar macierzysstwa jest uprzedni i wadniejszy od wymiaru
cielesnego. Ten drugi nabiera znaczenia dopiero w po$jczeniu z pierw-
szym. O ile duchowe macierzysstwo mode istnieg bez cielesnego, to cie-
lesne bez duchowego traci swbj istotny fundament.

2. Duchowa Matka chrzelcijan

Pomostem pomijdzy ideg duchowego macierzysstwa Maryi wzglj-
dem Chrystusa a Jej duchowym macierzysstwem w stosunku do chrze-
(icijan jest augustysska analiza natury ojcostwa JDzefa, relacji masdesskiej
§gczgeej MaryjJ z JDzefem, a takde jego koncepcja Chrystusa totalnego.

Wadnym argumentem za macierzysskg relacjg Maryi wzgljdem
wszystkich wierzgcych jest augustysska refleksja nad relacjg sgczgeg JD-
zefa z Jezusem. Wedsug Biskupa Hippony JDzefa mosna nazywag ojcem
Jezusa ze wzgljdu na duchowy wymiar $gczgcej ich relacji rodzicielskie;.
Porzgdek misolici decyduje o modliwolici okreiilania JDzefa mianem ojca.
Augustyn odwosuje siJ w tym kontekicie do adopc;ji°.

W podobnym tonie utrzymana jest analiza masdesstwa Maryi i JD-
zefa. Oboje ze wzgljdu na wiernoiig zasiudyli na miano Rodzicbw Chry-
stusa, a wijQ pomigdzy nimi jest prawdziwym masesstwem?'t. W tym
kontekiicie Doktor z Hippony akcentuje nadrzjdno(ig duchowego wy-
miaru masdesstwa w stosunku do wymiaru cielesnego. Masdesstwo JD-
zefa z Maryjg charakteryzowane jest za pomocg szeregu okreliles prze-
ciwstawnych: non commixtio corporum sed copulatio animorum (nie
posgczenie cia$, lecz zjednoczenie duchowe)?, confoederatio animo-

% Qui ergo dicit £non debuit dici paterd, quia non sic genuerat filium, libidinem quaerit in
procreandis filiis; non charitatis affectum. Melius ille quod alius carne implere desiderat,
animo implebat. Nam et qui adoptant filios castius eos corde gignunt, quos carne non
possunt. Videte, fratres, videte iura adoptionis, quomodo fit homo filius cuius semine
natus non est; ut plus in eo iuris habeat voluntas adoptantis quam natura gignentis. Ita
ergo non solum debuit esse pater loseph, sed maxime debuit. Sermo 51, 26.

% Erat quippe illa virgo ideo sanctius et mirabilius iucunda suo viro, quia etiam fecunda
sine viro, prole dispar, fide conpar. Propter quod fidele coniugium parentes Christi vocari
ambo meruerunt; et non solum illa mater, verum etiam ille pater eius, sicut coniux
matris eius, utrumque mentem, non carne. De nuptiis et concupiscentia 1, 12.

% Contra Faustum Manichaeum 23, 8.
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rum, guamvis ei non fuerit carne commixtus (zjednoczenie duchowe,
chociad nie bys z Nig cielelinie z8gczony)™, non concubitus sed adfectus
(nie wspD3dycie, lecz uczucie)®*. To duchowy wymiar decyduje 0 mod-
liwolci okredlania JDzefa ojcem Jezusa, a relacji mijdzy Maryjg a JDze-
fem mianem masoesstwa. Przyksad (w. JDzefa wskazuje zatem na mod-
liwolig rodzicielstwa duchowego bez cielesnego i tym samym otwiera
modliwoli§ mDwienia o macierzysstwie Maryi nie tylko wobec Jezusa,
ale i wobec innych osDb.

Z kolei augustysska koncepcja Chrystusa totalnego, a zatem jedno-
(ici Chrystusa jako Gowy (Caput) z Ciasem (Corpus), ktDrym sg wszyscy
ochrzczeni czSonkowie Koliciosa®®, sprawia, de z wielkg ostrodnaolicig na-
ledy analizowag teksty o macierzysstwie Maryi. Nie zawsze bowiem Bi-
skup Hippony dokonuje w tym zakresie precyzyjnych rozrDenies. Obok
jasnego okrellenia £Matka Gsowy*® (capitis mater) pojawia siJ zwrot
£Matka Chrystusa® (Christi mater), ktDry moge siJ odnosig zarbwno do
Maryi, jak i do Koiciosa, a nawet do kaddego wierzgcego?.

W pismach (w. Augustyna spotykamy takie teksty, ktDre pozwala-
j@ na okrelilenie Maryi mianem duchowej Matki wszystkich chrze(icijan.
Kluczowy fragment zawarty jest w dziele De sancta virginitate:

sed plane [Maria] mater membrorum eius, quod nos sumus; guia
cooperata est caritate, ut fideles in Ecclesia nascerentur quae illius capitis
membra sunt*’.

Lecz caskowicie [Maryja] jest Matkg jego czsonkDw, ktDrymi my je-
stelimy, poniewad wspDpracowasa misolicig, aby w Kolciele rodzili sif
wierni, ktDrzy sg czéonkami Jego Gsowy.

Biskup Hippony nie tylko wskazuje na duchowe macierzysstwo Ma-
ryi wzgljdem wszystkich ochrzczonych (mater membrorum eius), lecz
rDwnied przytacza uzasadnienie takiego rozumienia roli Matki Chrystu-
sa w Kolciele. Decydujgce znaczenie ma w tym wzgljdzie wymiar miso-
(ici (caritas) i wspDipracy (cooperatio). To one decyduijg, de wierni rodzg
sij w Koliciele. Pomoc Maryi jest okrelilana w czasie przeszéym, co wska-

%2 TAM3E.

% TAM3E.

% Por. Enarrationes in Psalmos 101, 2; In Epistulam lohannis ad Parthos 1, 2; In lohannis
evangelium tractatus 8, 4; D.E. DOYLE, Mary, Mother of God, w: Augustine through
the Ages. An Encyclopedia, red. A.D. FITZGERALD, Cambridge 1999, 544.

% Por. M. GILSKI, Mariologia kontekstualna w. Augustyna, Lublin 2006, 109, 136.

% De sancta virginitate 6, 6.



zuje na udzia$ Maryi w dziele Odkupienia czSowieka jako na kategorij
umosliwiajgcg nazywanie Jej duchowg Matkg czsonkDw Koliciosa.

Z kolei w dziele De fide, spe et caritate okrelila Maryjj £Matkg
wszystkich naledgcych do Pana® (mater omnium Domini)®®, wskazujgc
tym samym na zwigzek Jej macierzysstwa z przynalesnoliciy do Pana.

W ten rodzaj refleksji wpisujg siJ rbwnied teksty Augustyna opisujg-
ce relacjj Maryi i Kolcio$a za pomoc§ kategorii podobiegstwa. Chociad
w Sermo 191 KoiiciDs wprost jest okrelilany mianem duchowej matki, to
jednak podkrelilana przez Biskupa Hippony idea nalladowania Maryi
przez KolciDs pozwala wnioskowag o duchowym macierzysstwie Mat-
ki Chrystusa:

Ecclesia ergo imitans Domini sui Matrem, quoniam corpore non
potuit, mente tamen et mater est et virgo®®.

KoliciDs bowiem nafiladujgc MatkJ Swojego Pana, poniewad nie mDgs
w sposDb cielesny, duchowo jednak jest matkg i dziewicg.

Potwierdzeniem takiego sposobu myiilenia Biskupa Hippony sg rbw-
nied te teksty, w ktDrych dochodzi do giosu kategoria typu oraz idea
uprzedniolci macierzysstwa Maryi wzgljdem macierzysstwa Koliciosa.
Dobrze ilustruje to fragment z Sermo 25 Denis:

Quod difficilius intellegitur, sed tamen [Ecclesia], verum est, mater
Christi. In ipsius typo Maria Virgo praecessit®.

To jest trudniejsze do zrozumienia, lecz jest prawdg, e KoiciDs jest
matkg Chrystusa. Jako typ poprzedzisa go Maryja.

Za pomocy typologii ukazane jest tutaj podobiesstwo macierzysstwa
Maryi i Koliciosa. Kategoria typu pozwala wskazag zarbwno na uprzed-
nio(i§ macierzysstwa Maryi w stosunku do macierzysstwa Kolciosa, jak
i na wymiar wzoru, ktDrym jest Matka Pana. Chog podobiesstwo Ma-
ryi do Kalciosa obejmuje takoe dziewictwo, to jednak w przypadku ma-
cierzysstwa to podobiesstwo jest najiciilejsze i dlatego Augustyn okrelila
je za pomocg przymiotnika w stopniu najwyaszym (simillima). W nastj-
pujgey sposDb charakteryzuje tf relacJ:

97 Enchiridion de fide, spe et caritate 36.
% Sermo 191, 3.
Y Sermo 25, 8 Denis.
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[Ecclesia] et virgo est et parit. Mariam imitatur, quae Dominum
peperit. Numquid non virgo sancta Maria et peperit et virgo permansit?
Sic et Ecclesia et parit et virgo est. Et si consideres, Christum parit: quia
membra eius sunt qui baptizantur. £Vos estis0, inquit Apostolus, £corpus
Christi et membra0 (1 Kor 12, 27). Si ergo membra Christi parit, Mariae
simillima est?*.

[KolciDs] jest dziewicg i rodzi. Nafladuje MaryjJ, ktDra zrodzisa
Pana. Czy? to nie (wiJta Dziewica Maryja zarbwno urodzisa, jak i pozo-
stada dziewicg? Tak samo i KoliciDs: i rodzi, i jest dziewicg. 1 jeflli sif za-
stanowisz, rodzi Chrystusa, poniewasd jego czSonkami sg ci, ktDrzy zosta-
j§ ochrzczeni. AWy jestelcied 2 mDwi Aposto$ 2 £ciaem Chrystusa i Jego
czéonkamiO (1 Kor 12, 27). Jeili wijc rodzi czsonki Chrystusa, jest w naj-
wydszym stopniu podobny do Maryi.

Biskup Hippony ma (wiadomo(igj rDanicy mijdzy macierzysstwem
jedynie duchowym a macierzysstwem cielesno-duchowym. Dlatego
okreiila relacje macierzysskie Maryi i Koliciosa w kategoriach podo-
biesstwa i naliladowania.

W pismach (w. Augustyna daje siJ zauwady( dwie rzeczy decyduijgce
o modliwolci nazywania kogokolwiek £matkg Chrystusa®. Chodzi o sa-
krament chrztu oraz o wypesnianie woli Boga. Biblijnym fundamentem
poszukiwas Doktora z Hippony sg siowa Jezusa: Kto peSni wolJ Ojca
mojego [= ] ten Mi jest bratem, siostrg i matkg (Mt 12, 50).

Chrzest wydaje siJ byg pomostem §gczgcym duchowe macierzys-
stwo Maryi wobec wierzgcych z duchowym macierzysstwem KolcioSa.
Skoro Maryja okreiilana jest duchowg Matkg, dlatego de wspDépraco-
wasa misolicig, aby wierni rodzili sif w Kolciele, a KoliciD$ rodzi czsonki
Chrystusa, ktDrymi sg wszyscy ochrzczeni, tym samym duchowe macie-
rzysstwo jest (icille zwigzane z sakramentem chrztu. To wéalinie uczest-
nictwo w tym sakramencie decyduje o duchowym macierzysstwie. Ten
tok myilenia obecny jest w augustysskiej refleksji nad prowadzeniem in-
nych do chrztu. W myfli Biskupa Hippony kasdy ochrzczony, je(ili do-
prowadzi innego cz8owieka do przyjjcia tego sakramentu, staje sij mat-
kg Chrystusa.

Adducite ad lavacrum baptismatis quos potestis; ut sicut filii fuistis
quando nati estis, sic etiam ducendo ad nascendum matres Christi esse
possitis?.

10 sermo 1, 8 Guelfebrytanus.
11 sermo 25, 8 Denis.



Przywiedgcie do obmycia chrzcielnego, kogo tylko modecie; abylicie
tak, jak staliiicie siJ synami w zrodzeniu, tak tes, abylicie mogli byg mat-
kami Chrystusa dzijki temu, i9 przywiedlilicie do zrodzenia.

Nie tylko KoficiD3, ale i kaddy chrzeficijanin mode dzielig z Maryjg
przywilej bycia duchowg matkg Chrystusa. Dzieje sij to dzijki zaanga-
dowaniu w rodzenie siJ ludzi w Kolciele.

Drugim wymiarem decydujgcym o modliwolci nazywania kogokol-
wiek £matkg Chrystusa® jest czynienie woli Ojca. W De sancta virgini-
tate Biskup Hippony stwierdzi, 8e matkg Chrystusa jest kadda pobodna
dusza czynigca wolj Ojca niebieskiego:

Mater eius est tota Ecclesia, quia membra eius, id est fideles eius
per Dei gratiam ipsa utique parit. ltem mater eius est omnis anima pia
faciens voluntatem Patris eius fecundissima caritate in his quos parturit,
donec in eis ipse formetur®,.

Jego matkg jest cady KoliciDs, poniewad przede wszystkim on sam ro-
dzi dzijki Sasce Booej jego czéonki, to znaczy jego wiernych. W ten sam
sposDb jego matkg jest kadda pobodna dusza czynigca wolf Jego Ojca,
najbardziej psodna misolicig w tych, ktDrych rodzi, a8 w nich On sam
siJ uksztaStuje.

Warto w tym tekiicie zwrDcig uwagj na wymiar misofici, ktDry zdaje
siJ korespondowag z przytoczonym powy®ej tekstem o wspDipracy Ma-
ryi w rodzeniu sif wiernych w Koliciele. Ta wspD3praca zostasa przez Bi-
skupa Hippony okrelilona rDwnied poprzez odwosanie do misolici (co-
operata est caritate).

Augustysska refleksja nad duchowym macierzysstwem Maryi wy-
daje siJ by wyjgtkowo spDjna. Jest zharmonizowana nie tylko z ducho-
wym wymiarem dziewictwa i masdesstwa, lecz rbwnied z duchowym
macierzysstwem Kolcio%a i wiernych. Chociad duchowe macierzysstwo
nie jest wy§jczng domeng Matki Pana, lecz dzieli je Ona z Kofciodem,
a takde z poszczegDInymi jego czéonkami, to jednak ma ono specyfiky
decydujgcg o jego wyjgtkowaolci. Maryja jawi siJ w tej refleksji podob-
na do Ewy, matki dyjgcych. Podobnie jak Ewa stasa u poczgtkDw rodza-
ju ludzkiego, tak Maryja stasa u poczgtkDw narodzin Kolciosa, rodzgc
jego Zadodyciela.

12 De sancta virginitate 5, 5.

UwiFtego Augustyna rozumienie duchowego macierzysstwa Maryi
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3. Podsumowanie

WspDiczesne publikacje polwijcone duchowemu macierzysstwu
Maryi zdajg siJ pomijag duchowy wymiar macierzysskiej relacji Maryi
wzgljdem Chrystusa, koncentrujgc siJ jedynie na relacji Matki Pana do
wierzgcych. Tymczasem duchowa relacja Maryja 2 Jezus nie tylko rzu-
tuje na rozumienie macierzysstwa, lecz rbwnied pozwala wéaliciwie oce-
nig znaczenie duchowego macierzysstwa Maryi.

Przeprowadzone analizy skaniajg do nastfpujgcych wnioskDw: a)
Maryja jest w pierwszym rZjdzie duchow§ Matk§ Chrystusa; b) ducho-
we macierzysstwo Maryi pozostaje w (icissym zwigzku z Jej duchowym
dziewictwem, a takde z duchowym wymiarem Jej ma$desstwa z JDzefem;
¢) nadrZjdnolg sfery ducha nad sferg ciaSa oraz wnjtrza wobec zewnj-
trza sprawia, 9e duchowe macierzysstwo Maryi jest fundamentalnym
wymiarem Jej macierzysstwa.

Ks. dr Marek Gilski

ul. (iw. Marka 10
PL 2 31-012 KrakDw

e_mail: mgilski@post.pl

Ks. dr Anton Adam CM
Instytut Teologiczny im. (w. Franciszka Ksawerego
(Basska Bystrzyca 2 Badin)

Banska 28
97632 Badin
SSowacja

La maternitd spirituale di Maria secondo
san Agostino

(Riassunto)

Learticolo prende in considerazione la questione della maternitd spirituale di
Maria nel pensiero di san Agostino. Nella prima parte dello studio ltautore ci presenta
la dimensione spirituale della maternitd di Maria verso GesE, e nella seconda verso
tutti i credenti.

Dalléanalisi dei testi di san Agostino emergono i conclusioni: 1) Maria a prima di
tutto la Madre spirituale di GesE; 2) La maternit{l spirituale di Maria & legata alla sua
verginit{ spirituale e alla dimensione spirituale del matrimonio con san Giuseppe; 3) La
maternitd spirituale di Maria a la dimensione fondamentale della sua maternitd fisica.



zym jest macierzysstwo duchowe Maryi? Czym rDani siJ ono od

macierzysstwa Maryi jako Matki Kolcio%a, macierzysstwa Matki
naszej? Zanim zapoznasem sij z tekstami teologDw (redniowiecznych,
sifgngéem do autorDw wspDiczesnych i wypowiedzi Jana Pawga I1. W ten
sposDb natrafisem na definicjj macierzysstwa duchowego sformusowang
przez bpa J. Wojtkowskiego, ktDry pisze: W Maryi jest tylko jedno ma-
cierzysstwo fizyczne, oparte na zrodzeniu Syna Jedynego, Jezusa Chry-
stusa. Wobec tego wszelkie macierzysstwo orzekane o Maryi, a nieutoo-
samiajgce siJ z Jej macierzysstwem Bodym, jest macierzysstwem ducho-
wym?. Z kolei S. Cipriani, ktDry opracowa$ cZji§ hassa £Madre nostra
2 Matka nasza® w ujjciu nowotestamentowym, omDwis trzy teksty, na
ktDrych opiera si ten tytué: opowiadanie o macierzysskim wstawiennic-
twie w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12), scenj pod krzygem (J 19, 25-17)
i wizjJ Niewiasty w Apokalipsie (Ap 12, 17)%

BSogosSawiony Jan Pawes 11 w swych wypowiedziach o macierzysstwie
duchowym Maryi podkre-
(la, 9e jest ono powszechne
i bySo ostatni) konsekwencjg
wspDspracy Maryi z dzielem )
Syna Bodego. Wepbipracata ~ IMlACierzysstwo duchowe
rozpocZiia siy w czasie Zwia-  |\/] aryl W Uj_TCiU tEO|Og Dw

stowania i rozwijada siJ ad do

Ks. JDzef Warzeszak

bezgranicznego bblu na Kal- UrednlOWleCZﬂYCh
warii. A zatem macierzys- SALVATORIS MATER
stwo duchowe (quoad spiri- 13(2011) nr 3-4, 45-64

tum) rozpocZjso sij razem
z macierzysstwem fizycznym (quoad corpus) i pod krzydem osiggnjso
punkt w pewnym sensie kluczowy. Od tego dnia cady KoliciDs ma Jg za
Matkj. | wszyscy ludzie majg Jg za MatK]j. Rozumiejg sSowa wypowie-
dziane z wysokalici Krzyda jako skierowane do kaddego. Matka wszyst-
kich ludzi®.

Gdy chodzi o opracowania macierzysstwa duchowego w my(ili
(iredniowiecznej, to jak wynika z bibliografii mariologicznej ks. S. Grj-
sia, W jJzyku polskim mamy jedynie opracowanie, wydej zacytowane,

1J. WOJTKOWSKI, Macierzysstwo duchowe NajliwiJtszej Maryi Panny w pilimien-
nictwie polskim do roku 1500, £Roczniki Teologiczno-Kanoniczne® t. 10(1963)
z.3,21.

2 . CIPRIANI, Madre nostra, w: Nuovo dizionario di mariologia, red. S. DE FIORES,
S, MEO, Milano 1985, 831-825.

3 JAN PAWES II, Znaczenie macierzysstwa dla spodeczesstwa i dla rodziny (Audien-
cja generalna, 10 1 1979), w: Jan Pawe$ Il 0 Matce Bodej 1978-1998, t. IV: Audien-
cje generalne, red. A. SZOSTEK, Warszawa 1999, 6-7.
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ks. bpa J. Wojtkowskiego®*. Naledy do tego dodag hasso w Encyklopedii
Katolickiej, pt. Macierzysstwo Maryi, w ktDrym to S.C. NapiDrkowski
poliwijcis jedng kolumnj redniowiecznemu ujjciu macierzysstwa du-
chowego i poda$ bibliografiJ tego zagadnienia®. Natomiast brak arty-
kusDw czy ksigdek zajmuijgcych siJ specjalnie tym zagadnieniem, co nie
0znacza, 9e przy opracowaniu np. polrednictwa Sask Maryi, autorzy nie
dotykajg rbwnied tego tematu. Inaczej to wyglgda w literaturze (wiato-
wej, w ktDrej ukazado siJ na ten temat co najmniej kilka artykusDw. Na
pierwszym miejscu postawisbym artyku$ H. BarrAS, w ktDrym przedsta-
wia on rozwDj tej idei w wypowiedziach przedstawicieli teologii mona-
stycznej od kosca VIII do poSowy XIII w. Podaje ted literaturj, jaka siJ
ukaza$a do obecnego czasu. Cenng rzeczg u tego autora jest to, de do ar-
tykusu dosgczys tzw. repertorium, tj. wypis tekstdw, w ktDrych znajduijg
si] wypowiedzi na temat duchowego macierzysstwa Maryi. Autor ana-
lizuje przede wszystkim wypowiedzi autorDw monastycznych. Wszyst-
kie teksty grupuje w trzy bloki tematyczne: historia zagadnienia, Matka
Boda i Matka nasza oraz Matka miSosierdzia.

2. Macierzysstwo duchowe w teologii monastycznej

Jak wyglgda interesujgcy nas problem w nauczaniu (redniowiecz-
nych autorDw? NiektDrzy z nich ograniczajg siJ do udycia wyrades: Ma-
ter misericordiae lub Mater gratiae. Ale sg ted tacy, ktDrzy wskazujg na
relacje Maryi do Koliciosa i do Ewy, a przez to pozwalajg dostrzec stop-
niowy rozwDj wiary w Jej macierzysstwo duchowe, na czym sij opiera
to macierzysstwo i w jaki sposDb Maryja je urzeczywistnia.

Pierwszym znaczgcym w interesujgcej nas dziedzinie autorem bys
Ambrody Autpert (¥ 784). Nazywa on MaryjJ Mater gentium 2 Matkg

4 J. WOJTKOWSKI, Macierzysstwo duchowe NajliwiJtszej Maryi Panny=a | 21-27.

5 Por. S. NAPITRKOWSKI, Macierzysstwo Maryi, w: Encyklopedia Katolicka, t. 11,
Lublin 2006, kol. 752-753.

5 H. BARR&, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe medievale, £Etudes
Mariales® 16(1959) 87-118. Obok tego artykusu wymienisbym jako godne uwagi:
La maternitA spirituelle de Marie, Lethielleux, Paris 1962; G.M. ROSCHINI, La
maternitd spirituale di Maria presso gli scrittori latini dal sec. VIII al secolo XIII,
Roma 1961; J. SALGADO, La maternitA spirituelle de la tras sainte Vierge Marie,
£Ephemerides Mariologicae® 20(1970) 281-349. W czasie Mijdzynarodowego Kon-
gresu Mariologicznego w Zagrzebiu w 1971 r. wygsoszono dwa referaty zwigzane
z naszym tematem: T. KOEHLER, Duchowe macierzysstwo Maryi w pobognolci za-
chodniej miJdzy rokiem 750 a 1100, oraz G. ROSCHINI, Poczgtki i rozwDdj kultu
Najiiwigtszej Panny pod tytusem £Matki MiSosierdzia® (X i XI w.). Por. S. RUMIS-
SKI1, VI Mijdzynarodowy Kongres w Zagrzebiu (6-12 sierpnia 1971 r.), £Ateneum
KapSasskie® 64(1972) t. 79, 377.



ludzi i pyta retorycznie: Jelili Chrystus jest Bratem wierzgcych, to dlacze-
go Jego Matka nie mogsaby byg Matkg wybranych, Matkg wierzgcych
(Mater electorum, credentium Mater)? Przecied to Ona traktuje z macie-
rzysskim uczuciem ludzi jak synDw, wszystkich, ktDrych zrodzisa w swym
Jedynym Synu i poprzez wstawiennictwo za nimi stara siJ ich jednoczyg
z ich Zbawicielem’. Zatem macierzysstwo duchowe Maryi wyrada sij
m.in. w macierzysskiej wradliwolici Maryi na ludzi i na Jej wspDsczuciu
wobec wszystkich ludzkich udrjk. Warto zaznaczyg, de kazanie Autperta
byso rozpowszechniane w Dwczesnych klasztorach. W oparciu o nie po-
wstawady inne wypowiedzi w epoce karolisskiej. Wyragano w nich czelig
i podziw wobec KrDlowej nieba, a zarazem ufnolig, z jakg siJ uciekano
do Tej, ktDra jest ucieczkg we wszystkich kéopotach. Matkj Zbawiciela
wzywano jako MatKj miSosierdzia 2 Mater misericordiae.

Uczes i biograf Odona z Cluny (¥ 924), mnich Jan, wksada w usta
przyszsemu opatowi, jeszcze méodemu czSowiekowi, pijkng modlitwj
do £Naszej Pani, Matki misosierdzia®, ktDra to modlitwa wejdzie do po-
bodnoalici prywatnej®. Ponadto Jan opowiada, e Odonowi z Cluny uka-
zada siJ przed (imiercig we (nie pijkna Pani, ktDra powiedziasa o sobie:
£Jestem Matkg misosierdzia®. Od tego wydarzenia Odon tak J§ zaczgs
nazywag, akcentujgc przy tym Jej macierzysskie uczucia wobec czsowie-
ka. Opowiadanie to rozpropagujg potem Eadmer i inni, zachjcajgc do
oddawania czci Maryi w dzies sobotni. Matkg miSosierdzia i pobogno-
(ici nazywa MaryjJ takde Fulbert z Chartres, zachjcajgc do uciekania sif
£do Rodzicielki Pana pesnej misosierdzia°®.

Pierwotnie wezwanie £Monstra te esse Matrem 2 Okag, de jestel
Matkg® zwracaso uwagj na misosierdzie Maryi i w ten sposDb przyczy-
niaso siJ do uliwiadomienia macierzysstwa duchowego. Idei tej bliski
bys Grzegorz VIl (1073-1085), kiedy zachjca$ ksijong Matyldj do po-
kSadania ufnolici w najlepszej i najczulszej z matek, o tyle bardziej Saska-
wej wobec grzesznikDw, o ile sama jest Najiwiftsza. Dla tej samej KsiJo-
nej bp Anzelm z Lukki (¥ 1086) usodys modlitwy, ktDre sg gorgcym ape-
lem do najmisosierniejszej i najbardziej wspDiczujgcej Matki Zbawiciela:
Przystgpmy przeto z ufnolcig do tronu pednej Saski oraz Matki i Pani na-
szej'°. Uzasadniajgc to naturalne okreilenie Maryi jako Matki duchowej,
Anzelm dwukrotnie odwoduie sif do ssDw Chrystusa wypowiedzianych
na krzydu: Oto Syn TwDj 2 oto Matka twojal. W osobie umisowanego

7 AMBRO3Y Z AUTPERT, In Assumpt., Il, PL 39, 2134.

8 Vita Sancti Odonis, I, 9; Il, 20; PL 133, 47B; 72AB.

9 Por. Sermo VI, In Nativ. B. M.; PL 141, 331B.

10 Oratio IlI.

1 Por. H. BARRE, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe medievale..., 89.
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ucznia Jezus widzi w pewien sposDb wszystkich, ktDrzy w Niego wierzg
i powierza ich macierzysskiej czusolci swej Matki?.

Inny Anzelm, przyszsy arcybiskup Canterbury, bydgc jeszcze prio-
rem w Bec, oko$o 1074 r. napisa$ trzy pijkne modlitwy do Najlwijt-
szej Maryi Panny, ktDre bysy rozpowszechniane w formie manuskryp-
tDw. WyznaczySy one wadny etap w historii pobodnoci i doktryny ma-
ryjnej. W trzeciej modlitwie, najbardziej rozwinijtej**, duchowe macie-
rzysstwo Maryi zostaso wyeksponowane, jak nigdzie indziej od czasbDw
Ambrodego Autperta: Ten, ktDry mDg§ wszystko stworzyg z niczego, nie
chcia$ tego odnowig, zanim wczeliniej nie stanie siJ Synem Maryi. Toted
BDg jest ojcem rzeczy stworzonych, a Maryja jest Matkg rzeczy na nowo
stworzonych [= ] A zatem, o Pani, jestell Matkg usprawiedliwienia i uspra-
wiedliwionych; jesteli Rodzicielkd pojednania i pojednanych; Rodzicielkg
zbawienia i zbawionych. O bSogossawiona otucho! O bezpieczna uciecz-
ko! Matko Boda i Matko nasza [ ]. Ona wstawia sij u Syna za synDw,
u Jednorodzonego za synDw adoptowanych, u Pana za séugi [ ]. Wielki
Panie, Ty nasz najstarszy Bracie, wielka Pani, Ty nasza najlepsza Matko,
nauczcie moje serce, z jakg czcig trzeba o Was rozmyfilag**.

Z kolei Rupert z Deutz w sposDb oryginalny ukaza$ MaryjJ jako
T9, ktDra nas rodzi w bDlach na Kalwarii i w ten sposDb staje sij Mat-
kg wszystkich. Autor ten wywars wpsyw na Eadmera, Wilhelma z Mal-
mesbury, mnicha z Bec, Odona z Combrai i Hermana z Tournai. Jed-
nak uczniowie nie zadowalali siJ powtarzaniem mistrza. Dlatego Ead-
mer odwodywas sif do ssDw £oto Matka twoja®, oraz przypominas le-
gendJ o zéodzieju, ktDry stas sif mnichem?s. Mnich z Bec, przejgs okre-
(ilenie Ambrodego Autperta, odwosujgc siJ przy tym do tajemnicy eu-
charystycznej. Stwierdzi§ ponadto, de spodywajgc Ciaso Chrystusa, sta-
jemy siJ jednym z Nim, a wijc niejako przez adopcjj, synami Tej, ktD-
ra Go zrodzisa.

Bardziej znaczgcy wydaje siJ byg wksad Hermana z Tournai, ktDry
dossownie cytowa$ Anzelma. Zwracas siJ do Matki miSosierdzia, prze-
ciwstawiajgc Jg Ewie, ktDra zasiudysa, by nazywag sif Matkg umierajg-
cych (Mater morientium), podczas gdy Maryja jest naprawd]j Matkg dy-
jgcych (Mater viventium). Rozwijajge swg myil, porDwnywa$ macierzys-
stwo Maryi do macierzysstwa Kolcio%a i konkludowas, de skoro Chry-
stus jest naszym Bratem, to Maryja musi by§ naszg Matkg. Bysa to wyj-

2 Por. QOratio .

13 Por. Oratio 52.

14 Orationes; PL 158, 709AB; 956-957.
15 De Conceptione 33 i 36.



(iciowa my(ll Ambrodego Autperta. Herman z Tournai wzbogacis j§ po-
bodnolicig skierowang do Matki miSosierdzia i doprecyzowa$ podwDj-
nym porDwnaniem Maryi do Ewy i do Koliciosa®®.

Powigzania te ukazujg pewien postJp. Guerric z Igny, ktDry bys po-
czgtkowo scholastykiem w Tournai, umocnis ten postjp, podkrelilajgc, de
Maryja, jak KoficiDs, ktDrego jest formg, jest Matkg wszystkich odrodzo-
nych do dycia. Ksadgc nacisk na Jej aktywnolig macierzysskg, wyradajg-
cg siJ w trosce o pobodnolig, koncentruije siJ na £formowaniu Chrystu-
sa W nas®. RozwD)j, jakiego dokona$ Guerric, znalazs poséuch w (irodo-
wiskach cysterskich, a obecne tam liczne manuskrypty jego kazas (wiad-
czg o zainteresowaniu, z jakim sij spotkady*’.

Z biegiem wiekDw nauka o duchowym macierzysstwie Maryi sta-
je siJ coraz wyragniejsza i cZstsza. Jan Geometra (X w.) stwierdza, de
Maryja nie jest tylko Matkg Boga, lecz takde naszg Matkg wspDIng, gdyd
dywi do wszystkich ludzi uczucie i dyczliwolig [= ] i bierze wszystkich na
swe ramiona. Nazywa MaryjJ nowg wspDIng Matkg 2 Matkg nas wszyst-
kich razem i kaddego indywidualnie®. Godfryd z Venddme (¥ 1132) po-
wie w charakterystycznym zdaniu: Maryja porodzisa chrzeficijan: je(ili
jest Matkg Chrystusa i chrzelicijan, to dlatego de Chrystus i chrzelicija-
nie sg bragmi®*. W epoce (w. Bernarda, (iw. Anzelma i casej scholasty-
ki niemal kaddy teolog wnosi$ wkéad do depozytu wiary w macierzys-
stwo Maryi wobec ludzi. Gdy chodzi o (w. Bernarda, to H. BarrA? prze-
oczy$ przynajmniej jeden z jego tekstDw, twierdzgc, de nigdy nie nazy-
was Maryi £nasz§ Matkg°. Bowiem T.F. Osanna znalazs jedng takg wy-
powiedg, z ktDrej wynika, de (w. Bernard nie mias wgtpliwolci, i9 Mat-
ka Boda jest naszg Matkg?:. Faktycznie, kiedy czyta siJ kazania (w. Ber-
narda, modna doj(i§ do wniosku, de jego pobodnoli§ koncentrowasa siJ

16 Por. H. BARRE, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe medievale..., 91.

1 Por. J. LECLERCQ, La collection des sermons de Guerric délgny, £Recherches
thAologie ancienne et mAdiAvale® 24(1957) 15-26.

18 Por. A. WENGER, Lfassomption de la tras sainte Vierge dans la tradition byzantine du
VIme au X siacle, Institut déEtudes byzantines, Paris 1954. O wspDIna i nowa Matko,
nowa nie tylko dlatego, 8e Matka nowego Cz8owieka i Boga [= ], ale jeszcze dlate-
go, 9e okazasali siJ wobec nas wydszg od wszystkich matek ziemskich, Matkg wszyst-
kich nas razem i kaddego indywidualnie o wiele bardziej od naszej matki, i ukochasali
nas o wiele bardziej nid9 modna to wyrazig. Cyt. za J. GALOT, Liintercesion de Marie,
w: Maria. Etudes sur la Sainte Vierge, red. H. DU MANOIRE DE JUAYE, t. VI, Paris
1961, 522. Por. T.F. OSANNA, Madre nostra, w: Nuovo dizionario di mariologia...,
835-842.

19 In Sermo 7 de Purificatione s. Mariae; PL 157, 265D-266A.

20 pPor. H. BARR&, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe medievale..., 91.

2 por. T.F. OSANNA, Madre nostraa , 836; J. GALOT, Liintercesion de Marie...,
529.
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raczej na uznaniu, 9e Maryja jest Poliredniczkg mijdzy ludgmi a Chry-
stusem??, sam zali (wijty by$ pokornym i zadySym sSugg swej Pani, nie-
mniej jednak przynajmniej parj razy zwracas siJ do Maryi jako £Matki
misosierdzia® i £Matki zbawienia® (Mater salutis).

W drugiej poSowie XII w. idea macierzysstwa duchowego Maryi
i rD3ne sposoby jej wyradania rozprzestrzenisa siJ tak szeroko, de trud-
no bysoby ustalig zalednoiici doktrynalne czy literalne. O ile Hugon ze
(w. Wiktora nie ugywa$ jeszcze tytusu £Matka misosierdzia®, o tyle inni
wiktoryni, jak Ryszard, Gauthier, Adam, Garin i Godfryd udywali go bez
dadnych problembw. Chog zachowaso sif wiele dokumentDw, w ktDrych
jest mowa o duchowym macierzysstwie Maryi, to jednak ich liczba nie
odzwierciedla wagi, jakg przywigzywano wtedy do tego tytusu?*. Tytu$
Dw bowiem nie narzucis sif w sposDb tak cakowity i nie bys tak czZjsto
udywany jak: Pani nasza, KrDlowa lub Matka misosierdzia. Modna by siJ
nawet dziwig, de u wielu Dwczesnych mariologDw nie spotykamy tego
tytuSu. Rzadko ted kierowali modlitw] do Maryi, nazywajgc J§ EMatkg
naszg°® czy £Matkg mojg°. Dopiero w pierwszej posowie XIII w. rozwi-
nigto myfl, ktDrej da$ poczgtek Ambrody Autpert, Odon z Cluny i (w.
Anzelm. Moment, w ktDrym tytus £Matka nasza® znalazs miejsce w Ap-
pellationes Mariae i De Laudibus Ryszarda od (w. Wawrzysca®, otwie-
ra wéaiiciwie nowy rozdzias w mariologii. Gdy wreszcie chodzi o scho-

2 por. S. NAPITRKOWSKI, Macierzysstwo Maryia , 752 (iw. Bernard, PL 180, 29
D-30A).

% Por. BERNARD Z CLAIRVAUX, Kazania o NajliwiJtszej Maryi Pannie, Warszawa
2000, 153. 170.

24 H, BarrA zestawi§ teologDw, ktDrzy w rDany sposbb wyradali naukj o duchowym ma-
cierzysstwie Maryi, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe medievale..., 92:
Mater nostra (Anzelm, Eadmer, Wilhelm z Malmesbury, Odon z Morimond, Aelred,
Gauthier i Garin ze (w. Wiktora, Raoul Ardent, Tomasz i Adam z Perseigne, itd.);
mater omnium (Filip z Harvengt, Gilbert z Foliot, Pseudo-Abbon, Liber Salutato-
rius); mater omnium nostrum (Rupert); mater nostri generis (Liber Salutatorius, Gu-
ibert z Nogent).

Mater christiani populi (Anonim); mater christianorum (Guerric, Godfryd z \Ven-
ddme, Ekbert, Distinctiones monasticae); mater fidelium (Alain z Lille, Liber Salu-
tatorius); mater credentium (mnich z Pontigny); mater omnium electorum (Godfryd
z Admont).

Mater viventium (Herman z Tournai, Gedfryd z Auxerre, Mariale (iw. Evroula); ma-
ter omnium vere viventium (Ryszard ze (w. Wiktora); mater omnium per gratiam re-
nascentium (Guerric, Helluin); mater et altrix cunctorum vita viventium (Amedeusz
z Lozanny).

Mater spiritualis (Adam i Ryszard ze (w. Wiktora, Wilhelm Mady); mater vitae
et spiritualiter viventium (Anonim); totius humani generis mater spiritualis
(Pseudo Albert); spiritualis mater nostra (Anonim); Mater Ecclesiae (Berengariusz,
Distincitiones monasticae).

% De Laudibus IV 1, par. 11-12, w: Alberti Magni [= ] Opera omnia, t. XXXVIII, Pa-
ris 1899, 327.



lastykDw, to nie mieli wgtpliwolci, e Maryja jest rDwnied Matkg ludzi,
chog koncentrowali siJ raczej na Jej Bodym macierzysstwie?.

3. Macierzysstwo duchowe w ujjciu franciszkanDw
i dominikanDw

Nawigzujgc do tego, co napisas C.S. NapiDrkowski o wielkich scho-
lastykach, wydaje siJ, oe warto zapoznag siJ z nimi, zwsaszcza de naj-
bardziej znaczgce ich wypowiedzi mariologiczne zostaSy opublikowane
przez Wydawnictwo OjcDw FranciszkanDw w Niepokalanowie. | tak
(iredniowieczni teologowie franciszkasscy, chog bardziej zwracali uwa-
dj na zalety osobiste Maryi, a mniej zajmowali siJ teologig Jej odniesie-
nia do ludzi, to jednak pozostawili kilka znaczgcych refleksji na ten te-
mat. Pierwszy, kardyna$ Mateusz z Aquasparta (ok. 1240-1302), zachj-
cajgc grzesznikDw, by zwracali sif do Maryi o pomoc jako Orjdownicz-
ki i Poliredniczki, motywuije to tym, 8e Ona jest Matkg Saski, Matkg mi-
Sosierdzia, a Syn nie mode Matce niczego odmDwig?’. Polski franciszka-
nin, opiewajgcy niezwykso(ig Maryi w poezji, bs. Wsadyssaw z Gielnio-
wa (ok. 1440-1505), zwraca sij w bsagalnym wierszu do Maryi: Zdro-
wall, KrDlewno wyborna, Matko nasza misosierna®®. Z kolei (iw. Bona-
wentura (ok. 1217-1274), podkrelilajgc, 9e we Weieleniu objawiso siJ
nade wszystko misosierdzie Bode wobec naszej njdzy, przekonuije, de to
krDlestwo jest przygotowane w misosierdziu, czyli w Maryi, ktDra jest
KrDlowg misosierdzia, analogicznie do Jej macierzysstwa. W Nigj to za-
mieszka$ KrDI misosierdzia, a tym samym KrDlestwo misosierdzia i dzij-
ki temu Maryja jest KrDlowg misosierdzia?®. Widzimy tu posgczenie ele-
mentu krblewskolici z motywem misosiernego macierzysstwa.

Nieco wijcej myili o macierzysstwie duchowym w aspekcie miso-
sierdzia spotykamy u (redniowiecznych dominikanDw. | tak Gw. Albert
Wielki (ok. 1200-1280) nazwa$ MaryjJ KrDlowg misosierdzia, ponie-
wad pociesza nas polirDd utrapies tego (wiata i ogarnia nas raz po raz
promieniami miosierdzia, przynosi nam wiosnj bujnej cnoty i lato gorg-

% Por. S. NAPITRKOWSKI, Macierzysstwo Maryia , 753.

27 Por. MATEUSZ Z AQUASPARTA, Kazanie na Wniebowzijcie NMP, w: Teksty o Mat-
ce Bodej. Franciszkanie (redniowieczni, opr. M.S. Wszosek OFMConv, Niepokala-
nDw 1992, 88.

28 WWSADYSSAW Z GIELNIOWA, Zdrowal, KrDlewno wyborna (wiersz), w: TAM-
3E, 154.

22 por, BONAWENTURA, Z homilii XXVI £Na rDane okresy roku liturgicznego®, w:
TAM3E, 53-54.
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cej misolci, i jesies dojrzaSego przebywania z Bogiem, a takde zimj, kie-
dy odchodzi od nas z powodu zimna naszej z5o(ici*.

Tytu§ Maryi 2 EMatka miSosierdzia® podjdé Pseudo-Albert w dzie-
le Mariale. Pisas tam, de zgodnie z powszechnym zwyczajem Kolciosa
BSogosSawiona Dziewica nazywana jest Matkg misosierdzia i rzeczywi-
(icie nig jest. Zdanie to (wiadczy o powszechnym udywaniu tego imie-
nia i o zakorzenionej (wiadomoici, de Maryja jest Matkg miSosierdzia.
Autor zauwady$ ponadto, de tego tytusu nie modna przypisag sadnemu
innemu stworzeniu, bo jelli iwiadczy ono miSosierdzie 2 to jedynie oka-
zyjnie. Zali £Maryja [jego zdaniem] jest istotnym grDdsem® misosierdzia
jako Matka i dlatego przewydsza wszystkich, ktDrzy okazujg misosier-
dzie. Jest ted nazywana £KrDlowg misosierdzia®, a to dlatego, de z Nigj
wyszed$ Poczgtek KrDlestwa misosierdzia i od Niej pochodzi pierwszy
wsadca midosierdzia i Saski®!.

Uwigty Tomasz z Akwinu (1225-1274) w komentarzu do Cudu
w Kanie Galilejskiej wyeksponowa$ postawyj litolici i miSosierdzia u Mat-
ki Jezusa. BSogosSawiona Dziewica napedniona bysa miSosierdziem, toted
chcia$a zaradzi§ cudzemu niedostatkowi®?.

Henryk Suzo (ok. 1295-1362) pytas: Czy nie nazywasz sij Mat-
kg i KrDlowg misosierdzia? Dobra Matko, dobra KrDlowo nieskosczone-
go misosierdzia? Widzimy, de autor posjczys tutaj macierzysstwo z god-
nolcig krDlewskg Maryi. Ponadto nazwa$ Maryjj £Matkg Sask wszel-
kich®, w znaczeniu £5askawej Poliredniczki® dla wszystkich grzesznikDw
lub ted £bramg Sask i miSosierdzia®. Takg godnoiig otrzymasa zali Mary-
ja od Boga ze wzgljdu na ludzkie grzechy. Bo jak mogsaby(i nazywag siJ
Matkg Sask i misosierdzia, gdyby nie nasze ubDstwo, potrzebujgce Two-
ich Sask i miSosierdzia?.

Wspomnijmy jeszcze dwie dominikanki: Elobiety z Wjgier (1293-
1336) i (iw. Katarzynj Sienesskg (1347-1380). Pierwsza wzywasa Ma-
ryiJ jako MatKj wszelkiego dobra i jako takg prosisa, by pomogsa jej
poddawag z cay pokord swg wolJ Jej woli i w ten sposDb przyczyniag
siJ do zbawienia swej duszy. Duchowe macierzysstwo Maryi wyradasa
rDwnied we wzywaniu Jej jako £S5odkiej Matki® i prosiéa Jg, by strzegia
jej pragnienia zbawienia i chronisa jg po macierzyssku przed upadkiem

% ALBERT WIELKI, Maryja oliwiecicielka, w: Teksty o Matce Bodej. Dominikanie (re-
dniowieczni, 8. J. Salij, NiepokalanDw 1992, 24.

81 PSEUDO-ALBERT, Mariale, w: TAM3E, 37-38.

32 TOMASZ Z AKWINU, Super Evangelium Joannis lectura, cap. 2 lect. 1, w: TAM-
3E, 56.

% HENRYK SUZO, Ksijga Mgdroiici Przedwiecznej, w: TAM3E, 102-103.



i Zem, ktDre w przyszsolici mode na nig czyhag®. Z kolei (iw. Katarzyna
Sienesska zwracaa sij do Maryi jako £Szafarki misosierdzia®®.

4. Matka Boda 1| Matka nasza

Po tym zarysie historycznym naledasoby skoncentrowag sij bardziej
na argumentacji biblijno-teologicznej, w oparciu o ktDrg omawiani au-
torzy nazywajg MaryjJ Matkg duchowg chrzelcijan.

Ambrody Autpert uzasadnia$ duchowe macierzysstwo Maryi wo-
bec ludzi tym, de Jezus jest ich Bratem, ktDrego im dasa za Zbawiciela.
W Nim Maryja zrodzisa wszystkich, ktDrzy sg z Nim zijczeni Bodg Saskg
i dlatego uwada ich za swych synDw?. Podobnie argumentowa$ Mauril-
le z Rouen, czynigc aluzjy do Hbr 2, 1: Uznaj, o BSogosSawiona, swych
synDw, ktDrych TwDj UmiSowany nie wahas siJ nazwag swymi bragmi?’.
Uwigty Anzelm argumentowas z kolei w przeciwnym kierunku: Jedlid Ty,
0 Pani, Jego Matkg, to czyd inni Twoi synowie nie sg Jego bragmi?%. Zali
Eadmer, Wilhelm z Malmesbury i inni przyjmowali punkt wyjiicia Au-
tperta: Bracia Pana, synowie Maryi®°.

Bardziej oryginalny bys Rupert z Deutz*, ktDry odwosywas siJ tutaj
do wersetu z Pielni nad Pieliniami: KtDd mi da Ciebie za mego brata“’.
Ten sam tekst da$ okazjj cystersom Odonowi z Morimond i Tomaszo-
wi z Perseigne do stwierdzenia macierzysstwa duchowego Maryi. Pod-
czas gdy Adam z Perseigne pragngs, by Jezus zaliczy§ go £do swych krew-
nych®%2, Garnier z Langres deklarowas: W Nim bowiem zostaSa nam
dana Matka, ktDrego nie wahamy sij nazywag bragmi. Garin ze (w. Wik-
tora nie jest mniej jasny: Jelili wijc prawdg jest, 9e my jestelimy Jego brag-
mi, czyd nie jestelimy synami Jego Maitki?*%. Poprzez wszystkie pDoniejsze
rozwinijcia idea ta do poSowy XIII w. pozostanie zasadniczg. Pseudo-Al-
bert wzmocnis jg, podkrefilajgc, de Jezus pierworodny poiirdd wielu braci
(Rz 8, 29) jest rDwnied £pierworodnym Maryi® (Sk 2, 7). Ssowem, po-
dejmuijgc okrefilenie z Listu do HebrajczykDw (2, 2), Jezus nie pogardzis

% Por. ELIBIETA Z WJGIER, Siedem przypomnies, w: TAM3E, 110.

% KATARZYNA ZE SIENY, Modlitwa do Matki Boskiej, w: TAM3E, 118.
3 AMBRO3Y AUTPERT, In Purificationem, 7; PL 89, 1297AB.

87 PSEUDO-ANSELME, Orat. 49; PL 158, 947AB.

% Qratio 52; PL 158, 957A.

3 PSEUDO-EADMER, De quatuor virtutibus B.M., 8; PL 159, 586A.

40 In Cant., VII.

41 Pielis VIII,1.

42 Fragm. 5.

43 In Assumpt.
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nazwaniem nas swymi bragmi, nie zawahas siJ uznag swej Matki za na-
szg Matkj. Syn Maryi jest naszym Bratem i w konsekwencji Maryja jest
naszg Matkg, powie z ca$j prostoty Herman z Tournai*.

Obok tego uzasadnienia macierzysstwa duchowego Maryi auto-
rzy (redniowieczni powoSywali sij zarazem na ssowa Chrystusa wypo-
wiedziane na krzydu. | tak Eadmer napisas, de to sam Jezus powiedzias
przed (miercig: O Pani, jelli Syn TwDj stas siJ przez Ciebie naszym Bra-
tem, czyd i Ty przez Niego nie jesteli naszg Matkg? Powiedzias to bowiem
jud do Jana umierajgc na krzydu, to jest do czéowieka i to nie przez co in-
nego anideli przez to, 8 mias udziaé w jego naturze: -oto, mbwigc, Mat-
ka twojab*.

RDwnied dla Gerhocha z Reichersbergu kaddy, kto jest bratem Chry-
stusa, jest rDwnied synem Maryi. Dlatego w taki oto sposDb kade mD-
wi@ Chrystusowi na krzydu: ldzie za Mng i bjdzie szeds$ ad do kosca wie-
kDw niezliczony tsum wszystkich braci moich, i o kasdym pojedynczym
z nich mogJ powiedzie§y mojej Matce: -Niewiasto, oto syn TwDji. Ponie-
wad kaddy czéowiek, ktDry jest moim Bratem jest Jej synem. | takiemu
bratu ukazujgc ssusznie mojg Matkj w bDlu mijki mojej rodzgcg i przedy-
wajgeg smutek, mDwiJ: -oto Matka twojai*e. Gerhoch mDwi o £zrodze-
niu® bolesnym na Kalwarii*’ i w tym zaledy wprost od Ruperta z Deutz,
ktDry napisaé: Jakim prawem uczes, ktDrego Jezus misowas, jest synem
Matki Pana, lub Ona jest jego Matkg? Przez to mianowicie, de jest przy-
czyng zbawienia wszystkich i wDwczas zrodzia bezbolefinie, kiedy zro-
dzisa Boga, ktDry stas sif Czsowiekiem z Jej ciada, a teraz zrodzisa w wiel-
kim bDlu, kiedy, jak powiedziano, stasa pod krzydem.

Jeili bowiem Pan siusznie porbwnas swych aposto$Dw w owej godzi-
nie swej mjki do rodzgcej kobiety (J 16, 21-22), [= ] o tyle sSuszniej Syn
porDwnuje swg Matkj, stojgcg pod Jego krzydem, do kobiety rodzgcej.
CD5 mDwi podobng, gdy przecied prawdziwie jest niewiastg i prawdzi-
wie Matkg i prawdziwe ma w owej godzinie bDle porodowe? [a ] Teraz
cierpi, jest krzydowana i przedywa smutek, poniewas przyszsa Jego godzi-
na, mianowicie ta godzina, ze wzgljdu na ktdrg poczZjsa z Ducha Uwijte-
go [ ], ze wzgljdu na ktDrg z Jej ciasa BDg stas sif Czsowiekiem [a ] Po-
niewad prawdziwie przedysa bDle rodzqgcej (Ps 47, 7) w czasie mjki Jed-
norodzonego, dlatego bSogossawiona Dziewica zrodzisa wszystkim zba-
wienie, i dlatego w pedni jest dla wszystkich nas Matkg naszg“*.

“4 De Incarnatione, I1; PL 180, 37A.
4 De Conceptione, 32. 33.

46 |n Psalm., 21, 17.

47 De gloria 10, 2.

48 In Joan., XIII.



Jak podkre(li§ P. Dillenschneider, drugie zrodzenie jest bezpolired-
nim przedsudeniem pierwszego, poniewad Weielenie miaso cel odkupies-
czy, a Jezus jest Zbawicielem (wiata przez krzyd. Autpert, Eadmer i in-
ni rozumieli to w ten sposDb, kiedy zauwadali, de Jezus stas siJ naszym
£Bratem® po to, by nas wszystkich zbawig: Abylmy zostali zbawieni stas
siJ dla ciebie naszym Bratem, powie Eadmer i nie jest to zwyksa zbit-
ka ssDw, lecz odnosi sif do uroczystej promulgacji na Kalwarii. Tymcza-
sem Rupert poszeds dalej, lecz po tej samej linii. Wedsug niego, w tej
bolesnej godzinie, macierzysstwo zbawcze Maryi przyjmuje wyjgtkowy
realizm, ktDry wyznacza pesniJ i koniec. Prawdziwie Matka Zbawicie-
la i to nie tylko jako Matka CzSowieka 2 Boga, jest naprawd] prawdzi-
wie nasz§ Matkg, jak to sam Chrystus ogsasza: Dlatego [@ ] jest z pew-
nolcig naszg Matkg.

Wspomniany Gerhoch podkre(ilas donios$olig powszechng tego zro-
dzenia bolesnego, ale Odon z Morimond lepiej precyzowas$ jego zna-
czenie: Poniewad jest Matkg wszystkich, dlatego martwi siJ o wszyst-
kich. Ona nosi nas w sobie, czyli, £rodzi® nas duchowo i przez to bo-
lesne wspDicierpienie troszczy sif po macierzyssku o grzesznika, ktDry
mode siJ odtgd zwracad do Niej z synowskim zaufaniem: On wyssudys
mi swojg (miercid, abym bys Jego bratem; a wijc nie pogardg tym, po-
bodna Matko, 2e i ja jestem Twoim synem (fol. 248v; por. fol. 250). To
dlatego, kontynuuje Odon, Jezus wybra$ fJ godzing, aby dag nam swg
MatKJ: z pewnoiicig, mDwiJ (imiaso, wszyscy jestelimy Jej synami, gdyd
Chrystus na krzydu da$ nam Jg za Matk] mDwigc: -oto Matka twojal
(fol. 259)*. Odtgd, jak zauwadys jud Gerric, to rodzenie macierzysskie
dzieci Bodych trwa nadal: jud wielu ich porodzisa, aby uksztaStowas$ sif
w nich Chrystus.

Pierwotna idea, 9e Maryja daSa nam za brata naszego Zbawiciela,
pozostaje u podstaw wszelkich dalszych rozwinijg tej idei, jakie spotyka-
my u (w. Anzelma. Trzymas sij on mniej sformusowas biblijnych, a mi-
mo to Jego rozumowanie nie traci nic z rygoru teologicznego. Pisas, de
Matka tego, ktDry jest naszym dyciem i naszym zbawieniem, Genitrix vi-
tae, Mater salutis, Maryja jest zarazem Matkg Odkupiciela, jak i odku-
pionych: £Matka Boga jest Matk{ naszg° i przez Nig Jezus stas siJ na-
szym Bratem, aby nas wszystkich zbawig: Nie bySoby bowiem pojedna-
nia, gdybyi Ty, czysta, nie pocZjsa [Jezusa]; nie bySoby usprawiedliwie-
nia, gdyby( Ty, Dziewico, nie dywisa Go w swym Sonie; nie bysoby zba-
wienia, gdybyl Go Ty jako Dziewica nie zrodzisa. A zatem, o Pani, jestei
Matkg usprawiedliwienia i usprawiedliwionych, jesteli Rodzicielkg pojed-

4 Cyt. Za H. BARR&, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe medievale..., 96.
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nania i pojednanych, jesteli Rodzicielkg zbawienia i zbawionych. O béo-
gosSawiona ufnolci! O ucieczko wszystkich! Matka Boga jest Matkg na-
sz¢. Matka Jego, w ktDrej [ ] poksadamy nadziejJ i ktDrej jedynie sif IJ-
kamy jest naszg Matkg. Matka, mDwij, Tego, ktDry jako jedyny zbawia,
jedyny potjpia, jest naszg Matkg. [= ] Jedli Ty, o Pani, jesteli Jego Matkg,
czyd inni Twoi synowie nie sg Jego bragmi? [= ] On bowiem sprawis,
aby On sam przez zrodzenie z Matki sta$ siJ uczestnikiem naszej natu-
ry, amy przez przywrDcenie dycia byli synami Jego Matki. On sam nas
zaprasza, aby(imy uwadali siJ za Jego braci. A zatem nasz sjdzia jest na-
szym Bratem; Zbawiciel (wiata jest naszym Bratem; wreszcie nasz BDg
sta$ siJ przez MaryjJ naszym Bratem®.

Uwifty Anzelm posgczy$ punkt wyjicia Autperta i Maurillefa, KtD-
rzy biorgc pod uwagj nasze braterstwo z Jezusem wnioskowali o du-
chowym macierzysstwie Maryi. RDwnied ich uczniowie, jak Eadmer,
Wilhelm z Malmesbury i Herman z Tournai nawigzywali do swych po-
przednikDw.

Wychodzgc od naszego odrodzenia w Chrystusie, teologia macie-
rzysstwa duchowego zyskasa bardzo dudo na swej g8jbi i trelci doktry-
nalnej. Mogsa odtgd wzbogacag sif, $gczgc siJ z innymi prgdami myfilo-
wymi, ktDre dotgd rozwijady sif w sposDb niezaledny, a chodzi tu o po-
dwDjne podobiesstwo do Ewy i do Koliciosa®.

£0mierg przez EwJ, dycie przez Maryjj°. Taka bysa tradycyjna zwij-
z8a antyteza pomijdzy pierwsz{ kobietg a Matkg Jezusa. W (iwietle fun-
damentalnej zasady postawionej przez (iw. Anzelma, Herman z Tournai,
nie waha$ siJ jej odniefig do innych danych, ktDre wypracowali Odon
z Cluny, Maurille z Rouen i dawny opat z Bec: Ewa sSusznie nazywa siJ
matkg umierajgcych, poniewas z jej winy wszyscy wpadliimy pod wyrok
(mierci; ta zai jest Matkg dyjgcych, poniewad przez Ni§ wszyscy otrzy-
mujemy utracone dycie [= ]. Jak przez Ewj wszyscy umieramy, tak przez
MaryjJ wszyscy bjdziemy odywieni®?.

Gerric z Igny rozwija fJ samg idej, ale nadaje jej nowg g§jbig, tzn.
stawia na pierwszym miejscu naszg sywg jedno(i§g z Chrystusem i przez
nig otwiera drogj do innych rozwadas: Ewa nazwana jest matk{ wszyst-
kich dyjgcych (Rdz 3, 15), lecz tak naprawd] jest zabDjczynig dyjgcych
lub rodzicielkg umierajgcych, skoro jej rodzenie nie jest niczym innym
jak rodzeniem (imierci. A poniewad ona nie mogsa wsaiiciwie zrozumieg
swego imienia, dlatego ta [Maryja] wypesnisa misterium. Ona sama, po-

%0 Oratio, 52, 8-9.
51 Por. H. BARRA&, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe medievale..., 97.
52 De Incarnatione, 11; PL 180, 36AB.



dobnie jak KoficiD3, ktDrego jest formg, jest Matkg wszystkich odradzajg-
cych siJ do dycia. Jest Matkg Jycia, ktDrym wszyscy dyjg, ktDre niegdyi
z siebie zrodzisa, mianowicie wszystkich, ktDrzy z Niej sg dywieni, w ja-
kil sposDb odrodzia. Jeden siJ urodzi, ale my wszyscy zostalilimy odro-
dzeni, poniewad wedsug racji nasienia, przy pomocy ktDrego dokonuije
siJ odrodzenie, jud wtedy byliimy wszyscy®.

Jak widzimy, sSownik macierzysstwa duchowego z czasem uici-
(ila sif, a zarazem ubogaca. Maryja jest nazywana £formg° lub £typem®
Koicio%a i co za tym idzie, Matka Jezusa jest hazywana Matkg naszg,
Matkg wszystkich prawdziwie dyjgcych, naszg Matkg duchowg. Ona
jest ted Matkg miosierdzia w tym sensie, de jest Matkg Tego, ktDry jest
naszym misosierdziem. On jest naszym misosierdziem, a Ty jesteli Mat-
kg tego miSosierdzia, wyjalnia Eadmer. Z kolei Godfryd ze (iw. Wikto-
ra usprawiedliwia przy pomocy tej samej racji tytus Matki Saski (Ma-
ter gratiae). Kiedy nieco pDoniej idea ta dojrzeje, Mariale Pseudo-Alber-
ta dosgczy do tej myili wspDicierpienie na Kalwarii: Zrodzisa Syna swe-
go Jednorodzonego bez bDIu w czasie Jego narodzenia; pDgniej zrodzisa
wszystkich ludzi jednoczelinie w mijce Syna, [@ ] kiedy sama Matka mi-
Sosierdzia wspomogsa Ojca midosierdzia w najwydszym dziele misosier-
dzia i razem z Nim wszystkich ludzi odrodzisa. | to odrodzenie dokona-
80 SiJ W najwydszym bDIus.

Wreszcie zacznie wchodzig w grg inna myil biblijna, tzn. nasze wig-
czenie w Chrystusa 2 GSowj i zacznie zajmowag miejsce dotychczaso-
wej idei braterstwa z Chrystusem. Ambrogy Autpert nie by daleki od
tego, kiedy ukazywa$, de Maryja zrodzisa w swym jedynym Synu zara-
zem wszystkich synDw adoptowanych (quo in Uno genuisti). Godfryd
z Venddme napisa$ to samo: Prawdziwie dobra Maryja zrodzisa Chrystu-
sa, a w Chrystusie zrodzisa wszystkich chrzelcijan. Dlatego Matka Chry-
stusa jest Matkg chrzelicijan. Komentujgc tekst ksijgi Rodzaju (3, 15)
Wilhelm z Saint-Bertin (pomijdzy 1130-1143) posgczys dwie idee, nie
zwracajgc na to uwagi: Poniewas zali Maryja jest Matkg Gowy i nasze-
go Brata, to wszyscy wierni chrzelicijanie s§ z Jego rodu bez dadnej swej
zasSugi. Tak samo wyrada sij Godfryd z Admont (¥ 1165), wkiadajgc
w usta Chrystusa nastjpujgce sSowa: Kiedy bowiem zrodzisali mnie jako
KrDla i KsiJcia oraz GsowJ wszystkich wybranych, Dziewico Najlwijt-
sza, przez to samo zasdudysail, by CiJ nazywag i byl bysa Matkg wszyst-
kich wybranych moich, jako moich czsonkDw od poczgtku ad do kos-
ca wiekDw?s,

53 In Assumpt., 1,2.
54 Quest., 148; por. 150 29,3.
% Homil., 1, 65, In Assumpt. II; PL 175, 971B.
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Naledy tu wreszcie przytoczyg Wilhelma Masego (¥ 1208), ponie-
wad idea, dzili tak zanana, nabrasa u niego rysu bardzo wyragnego. Po-
wraca$ on do rDanych ujjy, jednak sam sposDb, w jaki ideJ {J wprowa-
dzi§, doskonale ukazuije jej ciggsoliy z poprzednimi rozwadaniami. Ma-
ryja zrodzisa jeden raz Zbawiciela wszystkich, i w Nim jednym zrodzisa
wielu do zbawienia. Rodzgc Zbawiciela, zrodzisa wbwczas wielu do zba-
wienia; rodzgc Jycie zrodzisa wbwcezas wielu do dycia. Albowiem przez
to samo kiedy rodziSa im dycie, zrodziSa ich do dycia; przez to samo,
kiedy jest Matkg GSowy, jest przez to samo Matkg wielu czSonkDw. Jest
Matkg Chrystusa, i jest ted Matkg Gsowy i czéonkDw, poniewad Gsowa
i CiaSo sg jednym Chrystusem. Maryja zrodziSa Chrystusa, to jest GSowj
i cz8onkDw; lecz GsowJ zrodzisa tylko jeden raz i to cielelinie; zaii czson-
kDw zrodzisa przez to samo, 8e zrodzisa im GéowJ. Rodzgc Gsowj na-
sz( cielelinie, zrodzisa duchowo wszystkich Jego czsonkDw. Stgd wszyscy
nazywajg J§ Matkg i wszyscy czczg Jg odpowiednim kultem. Stgd mDwi
siJ 0 zrodzeniu wielu, podczas gdy bySo jedno Jego zrodzenie. Zrodzisali
jeden raz Jednego, w ktDrym bysa zarazem pesnia, ktDra w swoim czasie
obfitowasa wieloma. Tym samym zrodziSai naczynie pesnolici, zrodzisali
ich w jakil sposDb do uczestnictwa w $asce, i tak jaliniejesz jako Matka
duchowa wielu, przez to, de jesteli Matkg cielesng®.

Gdzie indziej Wilhelm pisas krDtko: Przez to, de stasa sif Matkg cie-
lesng Ssowa Weielonego, stasa si Matkg duchowg Jego czsonkdDw (1V, 5),
lub jeszcze w stylu bardziej tradycyjnym, ale rdwnoznacznym: Porodzi-
§a nam Dziewica Matka zbawienie, a przeto tym samym zrodzisa nas do
zbawienia (VIII, 5).

Zapewne wyradenie £Matka duchowa® nie jest nowe, ale przeciw-
stawienie go £Matce cielesnej® nadaje mu warto(ij techniczng. Pojawia
Sif na nowo u innych autorDw, m.in. u Ryszarda od (w. Wawrzysca
i Pseudo-Alberta. Modna go zatem udywag bez dadnego oporu, kiedy
siJ studiuje myl (redniowieczng. Naledy tu jeszcze wspomnieg Beren-
gariusza, ktDry odnoszc sif do Ap 12, 1, rozpoznas tj, ktDra jest Mat-
kg Kolicio%a, poniewad porodzisa Tego, ktDry jest Gsowg Kolciosa. Jak
na to zwraca uwagj C.S. NapiDrkowski, tytus Maryi Matki Koliciosa
pojawis siJ po raz pierwszy (ok. 1125 r.) w (iredniowieczu®’. Podejmu-
je tf myll autor Distinctiones Monasticae: Ona sama jest cDrkg Koiicio-
sa powszechnego, Ta, ktDra jest Matkg wszystkich dyjgcych, a zarazem
sama wydaje siJ byg Matkg Koliciosa; albowiem jest z pewnolicig Matkg
Gsowy, i dlatego nie wydaje siJ byg czymii niewsaliciwym, by przyjmo-

% H. BARR&, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe medievale..., 99.
57 Por. S. NAPITRKOWSKI, Macierzysstwo Maryia , 753; PL 17, 876 CD.



wag, e jest takde Matkg Ciasa. Zatem Ko(ciDs jest Matkg Maryi, a Ma-
ryja Matkg Kolicio%a®.

Mamy tu do czynienia 2 zdaniem H. BarrA 2 z rozwojem doktrynal-
nym, ciggdym i homogennym. Postjp logiczny odpowiada dolig dobrze
postjpowi historycznemu, ktDry wpisuje siJ przede wszystkim pomij-
dzy koniec XI a poczgtek X1 w. Jelli Chrystus jest nazywany Bratem
(Hbr 11, 11-12; Mt 28, 10; Rz 8, 29 itd.), to w Nim jestelimy dzieg-
mi Maryi. Jak Ona daje nam Go za Brata, abylimy dostgpili zbawienia
w Nim, tak On daje nam J§ za MatKj przed (imierci¢ na krzydu: £0to
Matka twoja°. Przez swoje wspDicierpienie rodzi nas bolefinie jako swo-
je dzieci do nowego dycia, ktDre zostaje nam udzielone w Jej jedynym
Synu. Matka zbawienia i Matka dycia jest prawdziwg Ewg, Matkg dyjg-
cych. Poniewad jest cielelinie Matkg GSowy, dlatego jest duchowg Mat-
kg wszystkich czéonkDw, Matkg Jego Ciasa, ktDrym jest KoliciDs: Mat-
ka Boga jest Matkg naszg.

5. Matka miSosierdzia

Zaprezentowane dotychczas rozwadania przedstawicieli teologii
monastycznej bysy prowadzone w celu promowania dycia duchowego.
Wyjalinia nam to, dlaczego starano siJ pogsybiag motywy doktrynal-
ne macierzysstwa duchowego lub przynajmniej je przytaczag. Wyrade-
nie £Mater misericordiae 2 Matka misosierdzia®, ktDre spopularyzowas
Odon z Cluny, staje siJ w tym kontekicie lepiej zrozumiade. Jego wyja-
(inienia, przedstawione przez Maurillefa z Rouen, Anzelma z Canterbury,
Eadmera lub Hermana z Tournai siudySy zachijceniu mnichDw do wigk-
szej gorliwolici. To dla zbawienia (wiata Syn Body sta$ sij Synem Ma-
ryi i naszym Bratem; to rDwnied w tym celu Maryja stasa siJ Jego Mat-
kg i naszg Matkg: StaSa siJ Matkg Boga ze wzgljdu na miSosierdzie®®.
Oby sij okazaSa, czym jest: Okad, oe jestei Matkg, nie tylko Chrystusa,
ale i chrzeiicijan®. Maryja jest Matkg misosierdzia, poniewad jest Matkg
Tego, ktDry jest miSosierdziem. | jako taka chjtnie nas wysduchuje, Kie-
dy siJ do Niej zwracamy. W osobie Jana Chrystus powierza 2 uwadas
Anzelm z Lukki 2 casg spraw]j misosierdzia misolci najbardziej miSosier-
nej, jaka mode byg, tj. swej Matce: Swej uwielbionej Matce pozostawia
cabe dziedzictwo midosierdzia, i w swym umiSowanym uczniu [& ] wy-

%8 Por. H. BARRE, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe medievale..., 100.
% ANZELM, Orat. 51,4; PL 158,952B. Por. EADMER, De Conceptione, 32.
60 Distinctiones monasticae, 11, 174.
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znaczy$ na synDw, aby tym bardziej skdaniasa siJ ku przebaczeniu, o ile
bardziej bjdzie rozlewag Jej matczyna misoli§ obfite uczucia Saskawoiici
nad wszelkim ciasem®:.

£MiSosierne dziedzictwo® przyjjsa Maryja od Chrystusa w matczy-
nych bDlach wspDcierpienia. Jak powiedzias Odon z Morimond, Matka
grzesznikDw musiasa stag u stDp krzyda, aby nauczyg siJ nosig ich £du-
chowo® w swym sercu. Casa intensywno(ig misolici macierzysskiej i dzie-
wiczej, jakg kieruje do swego Jedynego Syna od chwili Weielenia prze-
nioséa teraz na swe adoptowane dzieci. Co wijcej, po Wniebowstgpie-
niu dokonuije siy jeszcze raz nowe przeniesienie, stgd Wilhelm Mady in-
spirujgc siJ ssowami z Piefini nad Pieiniami: ZwrDg swe oczy na mnie
(Pnp 6, 4)%2, kade mDwig Chrystusowi Uwielbionemu: Na krzydu umie-
rajgc za zbawienie ludzi jednego adoptowasem Ci Jana mDwigc: Niewia-
sto, oto syn twDji. PDgniej wstfpujgc po zmartwychwstaniu tryumfalnie
do Ojca adoptowasem Ci z kolei wielu i pozostawiéem Ci licznych sy-
nDw. Niewiasto, oto synowie Twoi, ktDrych kochasz i $askawie siJ nimi
opiekujesz; zwrDg swe oczy macierzysskie na Mnie i przywrDg Mnie do
nich, jak to czynisz®.

Godfryd z Auxerre porDwnas tf macierzysskg miso(ig z miolicig Bo-
skg ogarniajgcg pierwotne stworzenie: A teraz tych, ktDrych jest Mat-
kg, Maryja kocha, strzede, pokrzepia, osSania i zachowuije, ogarnia ma-
cierzysskimi uczuciami®. Ze swej strony Guerric z Igny ukaza$ Maryjj
jako bardzo (wiadomg swej tajemnicy, jako otaczajjcg nas swymi uczu-
ciami i troszczgcg siJ po macierzyssku z niezwyksg wrasliwo(cig: A za-
tem bSogossawiona Matka Chrystusa, poniewad zgadza siJ byg Matkg
chrzelicijan z racji misterium, dlatego takde obdarza ich troskg matczyng
i uczuciem odyczliwolci. [= ] Jelli sSuga Chrystusa nieustannie rodzi Jego
synDw troskg i pragnieniem Saskawolici, ad siJ uksztastuje w nich Chry-
stus (Ga 4, 19), o iled bardziej Matka Chrystusa?®®.

Wyradenie Apostosa o £uksztaStowaniu Chrystusa® we wszystkich
dzieciach Bodych bardzo dobrze charakteryzuje macierzysskie zadanie
Maryi. Zostanie ono przedstawione przez Odona z Morimond, Liber
Salutatorius i Wilhelma Maego. Wspomniany Guerric my(la$ najpierw
o Weieleniu, w ktDrym to Maryja Dziewica rodzi nas w swym Jedynym

&1 Qratio 111

&2 ZwrDgmy uwag] na to, e numeracja tekstdw Piefini nad Piefiniami podana przez
tego autora nie zgadza siJ z numeracjg podang w wydaniu Biblii Tysigclecia.

% In Cant. VI,4. Por. H. BARR&, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe
medievale..., 101.

54 In Assumpt.

% In Assumpt., I,3. Cyt. Za H. BARR&, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe
medievale..., 101.



Synu; chcia$ w ten sposDb zaznaczy(, de to zrodzenie Dziecka nie kos-
czy siJ, ale ma swg kontynuacjJ w bDlach Kalwarii; co wijcej: to ro-
dzenie trwa w nieustannym wpsywie Maryi, ktDry zakosczy siJ dopie-
ro wtedy, gdy Chrystus osiggnie we wszystkich peSng postag czsowieka
doskonasego. Wyrazi$§ to doskonale Wilhelm Mady, odnoszgc do Mat-
ki Jezusa komentarz do wersetu Pieiini nad Pie(iniami: £Tam ci dam mi-
$olg mojg° (Pnp 7, 12), tam, to znaczy w Koiiciele ludbw, dam ci mi-
S0 mojg, jak u JudejczykDw dasam ci sono moje. Prawdziwie u yddw
dasam Tobie moje piersi cielesne, abyi siJ dywis; i znDw w Kolciele na-
roddw dam ci duchowe wnjtrznolici moje, aby siJ dywili ci, ktDrzy do
Ciebie naledg. Duchowo bowiem bjdj dywisa Twe mase dzieci mlekiem
matczynej Saskawalici, jak niegdyl karmiSam Twoje ciaSo mlekiem na-
turalnym. A zatem, jak dla Ciebie jestem Matkg cielesng, tak dla Two-
ich jestem Matkg duchowyg, tak jakbym zrodzisa ich miSolici§ jako wéa-
snych synDw, abyi Ty siJ w nich pesniej uksztastowas$, macierzysskg tro-
skg karmigc ich, aby w nich wyrDs§ na mjoa doskonasego (Ef 4, 13),
powierzajgc ich nieustannie Tobie i uzyskujgc od Ciebie przez modlitwy
wzrost w nich Sask®®.

Wilhelm umiejscowi$ wijc macierzysski wpsyw Maryi w jej nie-
ustannym wstawiennictwie za swe dzieci. Odnotowa$ to jud Ambrody
Autpert: Nie brak bowiem ad dotgd ofiarowania tego, ktDrego zrodzisa,
gdy poprzez swoje (wijte wstawiennictwo jednoczy wybranych z tym-
e Odkupicielem. UwiJty Anzelm nie wyrazis sif inaczej, kiedy napisas:
Ona wstawia siJ u Syna za synDw, u Jednorodzonego za synDw adopto-
wanych. Tak modlgca siJ za poszczegDInych ludzi, jakby Matka wszyst-
kich 2 ufici(lis Pseudo-Abbon. Teksty te mDwi@ nazbyt jasno o wstawien-
nictwie Maryi.

Ale s§ ted autorzy, ktDrzy nie opisujg w tej formie macierzysskie-
go wpsywu Maryi. Nawigzujgc do cndDt Maryi, Alain z Lille podaje ta-
kie pouczenie: Jak Dziewica bysa Matk§ Chrystusa przez pocZjcie, tak
jest Matkg wiernych przez nauczanie i przyksad dycia®’. Filip z Harvengt
opisa$ jasno i szczegDsowo tJ rolf wychowania i £formagji°, ktDra jest
wiaiiciwa Matce i ukazas, jak Maryja urzeczywistniada je wobec Aposto-
sDwee. Uwagi te uksadajg sif po linii £formowania® Chrystusa w nas,
jak to sSusznie ukaza$ Guerric. Nie przeciwstawiajg siJ wstawiennictwu
Maryi, lecz je uzupesniaj§. Podobnie Wilhelm May odwosas si do tego

motywu®.

66 |n Cant., VII,12.
57 In Cant. I.

% Por. In Cant., 11,3.
8 Por. In Cant., V,9.
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W tym miejscu urzeczywistnianie macierzysstwa duchowego §gczy
siJ z realizacjg krDlewskolici powszechnej. Tak przez swDj wpéyw na nas,
jak i przez swe wstawiennictwo wobec Chrystusa Maryja, Matka i KrD-
lowa miSosierdzia, kieruje nas na drogi zbawienia i £ksztastuje® Chry-
stusa W nas. Pojjcia pozostajg rDone i kadde wnosi wiasny odcies. Nie
chodzi o to, by je §gczyg, ale rzeczywistolg jest jedna.

Po zapoznaniu siJ z tymi wypowiedziami Satwiej zrozumieg, jaka
winna byg postawa wiernych wobec Maryi, Matki Jezusa i naszej Mat-
ki. Wymagania duchowe sg radykalnie te same dla Jej prawdziwych sSug
i dla Jej dzieci adoptowanych. Oddawanie Jej czci, modlitwa, uciekanie
siJ do Niej, jak made dzieci uciekajg siJ do sona matki, idgc za pigknym
wyradeniem Guerrica™, nie ssudysoby niczemu, gdyby nie byso u pod-
staw szczerego wysisku, by siJ £dostosowag® do przyksadu Jej dycia cas-
kowicie (iwiJtego 2 poleca Godfryd z Auxerre i modna by cytowag wiele
podobnych tekstDw. Ze szczegDIng gwastownolicig wystjpowas on prze-
ciwko ludziom fasszywej pobosnolici, ktDrzy cheg ssudyg swej KrDlowej,
a nie chcg siJ podobag Jej Boskiemu Synowi. Nie tak, nie tak naledy czcig
MaryjJ 2 napominas. Najwigkszg dyspozycjg do sSudenia tej Matce jest
to, by byg sSugg Syna, i najblidszym przygotowaniem do sSudenia Syno-
wi jest godnie sudyg Matce (fol. 257v)™. Odnoszqc sif do ssDw Chry-
stusa z krzyda, pisas, de ten tylko jest prawdziwym synem Maryi, kto jest
uczniem, ktDrego Jezus miduje i ktDry Mu wylwiadcza swg misoli wy-
pesniajgc Jego (wijtg wolj™.

6. Macierzysstwo duchowe Maryi w (iredniowiecznym
pilimiennictwie polskim

Jak wspomniano na poczgtku, tematem macierzysstwa duchowego
Maryi w (redniowiecznym piiimiennictwie polskim zajés sif bp J. Wojt-
kowski, ktDry przeanalizowa$ pod tym kgtem modlitwy, piedini i kaza-
nia z tego okresu™. Postaramy siJ zaprezentowag niektDre ustalenia tego
wielkiego polskiego mariologa. Pierwszym analizowanym tekstem sg
£Godzinki o {iw. Annie°. Tutaj ich autor rozszerzy$ synostwo (iw. Jana

7 In Assumpt. 1,4.

" Cyt. za H. BARR&, La maternitA spirituelle de Marie dans la pensAe medievale...,
104.

2 por. TAM3E, 104.

3 Por. J. WOJTKOWSKI, Macierzysstwo duchowe NajlwiJtszej Maryi Pannya |, 21-27.
Zaznaczmy, 8e ks. bp J. Wojtkowski przytacza teksty w brzmieniu staropolskim, na-
tomiast tutaj brzmienie tych tekstDw zosta$o uwspDiczeiinione.



na czSowieka grzesznego i w ten sposDb wyrazié w formie bsagalnej, de
Maryja jest duchowg Matkg grzesznikDw. Nastjpnie w £Modlitewniku
Nowojki® MaryjJ nazwano Matkg sierot, Matkg misg naszg, Matkg naj-
mioliciwszg, ktDra ma nas ucieszy§ macierzysskim zmisowaniem. Autor
opiera to macierzysstwo duchowe Maryi nie tyle na tekstach objawio-
nych, co raczej na przekonaniu, 9 Maryja opiekuije siJ po macierzys-
sku ludgmi potrzebujgcymi takiej opieki, oczekujgcymi zlitowania i miso-
(ici. W modlitwie £Jezu Chryste, nasz miSy Panie® Maryjj nhazwano Mat-
k@ miSosierdzia dla ludzi. Biskup J. Wojtkowski zwraca uwagj, de Ma-
ryja wyprasza nam odpuszczenie grzechDw oraz osiggnijcie zbawienia
i 9 tutaj duchowe macierzysstwo zostaso posgczone z polirednictwem
Sask™. Z kolei w pielini £Jud siJ angeli weselg® mowa jest o0 macierzys-
stwie duchowym wobec Jana, bez rozszerzania go na wszystkich ludzi.
W hymnie £0 przenajsiawniejsza Panno czysta® autor powigza$ macie-
rzysstwo duchowe Maryi £Matki misolciwej® z Jej polirednictwem, oraz
zwracajdc sif do Maryi jako £Matki Saski pednej°® posgczys je ze (wijto-
(icig Maryi. W tSumaczeniu polskim pielni £Ave maris Stella® modlgcy
siJ prosi, by Maryja okazaSa sif Matkg, a zarazem Rzeczniczk§ u swe-
go Syna, przez co $gczy macierzysstwo duchowe z polirednictwem oraz
odwosuje siJ do macierzysstwa Bogego. W przekSadzie antyfony Regina
Coeli laetare, tj. w parafrazie £KrDlewno niebieska, Matko chrzelicijas-
ska, wesel siJ°, autor przyjmuje macierzysstwo duchowe Maryi wzglj-
dem chrzelcijan, a nastjpnie odwoduje siJ do polirednictwa Sask i udzia-
Su w subiektywnym odkupieniu. Ponadto dosgczono tytus £Matki KrD-
la Niebieskiego®, jako racjj kierowanej prolby, przez co zaznaczono
podwDjng rolJ Maryi: KrDlowej w niebie i Matki chrzelcijan na ziemi.
RDwnied w £Pielini o (w. Annie® macierzysstwo duchowe Maryi §gczy
siy (cilile z Jej polrednictwem.

7. Podsumowanie

Czytelnik mias okazjJ zapoznag siJ z wieloma wypowiedziami rDo-
nych (redniowiecznych autorDw na temat duchowego macierzysstwa
Maryi. Pochodzg one giDwnie z klasztorDw benedyktysskich, cysterskich,
franciszkasskich i dominikasskich. Uwiadczg o tym, 8e mistrzowie ducho-
wi zachjcali mnichDw i zakonnikDw, by odnosili sif do Maryi jako swej
duchowej Matki. Duchowe macierzysstwo Maryi uzasadniali fizycznym
macierzysstwem wobec Jezusa, Zbawiciela i Gsowy Koliciosa, testamen-

™ por. TAM3E, 22-23.

Macierzysstwo duchowe Maryi w ujjciu teologDw (iredniowiecznych
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tem z krzyda, (wiadomolici§ polirednictwa Maryi. Maryja bya jud Mat-
kg duchowg dla (iw. Jana Ewangelisty, a przez niego Matk§ wszystkich
chrzeicijan. Jako adoptowane dzieci chrzelicijanie mogg siJ zwracag do
swej Matki z duchowymi potrzebami, prosig o nawrDcenie czy ochronj
przed atakami z3a i szatana, prosig o to, by Chrystus siJ w nich ksztasto-
was. Istotng funkcjg tego przywileju Maryi jest Jej modlitwa wstawienni-
cza za duchowe dzieci u swego Syna, a takde obrona, pocieszanie utra-
pionych i przewodzenie braciom Jej Syna na drogach zbawienia. Ma-
cierzysstwo bywa przy tym §jczone z polrednictwem Sask oraz Jej god-
nolcig krDlewskg. Modna zatem stwierdzig, 8e w (redniowieczu istniasa
jud (wiadomol(ig, 9e £Matka Boga jest Matkg naszg° i de od tamtej pory
ta (wiadomolig wcigo siJ rozwijaa i umacniasa.
Ks. prof. dr hab. JDzef Warzeszak
Uniwersytet Kardynasa Stefana Wyszysskiego (Warszawa)

ul. Koliciuszki 85
PL 2 04-545 Warszawa

e-mail: jwarzeszak@gmail.com

La maternitd spirituale di Maria secondo i teologhi
medievali

(Riassunto)

Liinsegnamento sulla maternit( spirituale di Maria a presente ampiamente nella
teologia medievale. Léautore divide il suo studio in questo modo. La prima parte riguarda
il sviluppo storico delltargomento: 1) La maternit( spirituale nella teologia monastica;
2) La maternit( spirituale secondo ltinsegnamento dei francescani e domenicani. Nella
seconda parte lfautore si concentra sul contenuto hiblico-teologico delllinsegnamento
della teologia medievale: 1) La Madre di Dio e la Madre nostra; 2) La Madre della
misericordia. La terza parte delléarticolo riguarda la teologia medievale polacca e del
suo insegnamento sulla maternitd spirituale di Maria.



Jedng z zasadniczych tez Kkatolickiej mariologii jest prawda, 8e Mary-
ja, Matka Boda, jest rDwnied Matkg ludzi. Teologia rDonie wyrada {f
pigkng prawdjy, mijdzy innymi nazywa Maryjj £duchowg Matkg®, a Jej
macierzysstwo okrelila cZJsto jako: £macierzysstwo w porzgdku Saski®.
W zwigzku z powydszym warto postawig pytanie: Jakg teologiczng treiig
kryje w sobie ta formuga?

Nim jednak zaczniemy odpowiadag na postawione wyoej pytanie,
stanowigce zarazem problem niniejszego artykusu, musimy wpierw wy-
jalinig znaczenie tytusowych pojjy (1). Dopiero wtedy sprDbujemy uka-
zag teologiczny fundament macierzysstwa w porzgdku $aski, jakim jest
macierzysski udziad Maryi w Chrystusowym dziele Odkupienia (2), na-
stjpnie przedstawimy uroczystg proklamacjj duchowego macierzysstwa
Testamentem Jezusa (3), oraz na koniec zaprezentujemy macierzysskg
funkcjJ Maryi, ktDrg Ona aktualnie pesni (4).

. . Ks. WacSaw Siwak
1. Macierzysstwo Maryi
> . — _ )
WyjsEnienie polig znaczenie Maryjnego
SSowo -porzgdekd jest terminem m acierzy$SMa
wieloznacznym: w sensie logicznym . dk 8askKi
wyrada waaliciwo(ig zbioru, mijdzy W POrzZgaku saski

ktDrego elementami zachodzi rela- SALVATORIS MATER
cja porzgdkujgca; w sensie metafi- 13(2011) nr 3-4, 65-80
zycznym wyrada jednolig w wielolci,
czyli taki ukdad bytDw, ktDry daje siJ ujgg intelektualnie; w sensie filozofii
przyrody wyrada to regularnoiiqy zjawisk, ktbra da siJ ujgg w prawar.
-Saskal w sensie teologicznym, wedsug Rahnera, oznacza znidajgcg
siJ, osobowg, absolutnie niezassudong przychylnoig Boga wzgljdem czéo-
wieka; oznacza takde skutek tej przychylnolici, w ktDrej BDg udziela czso-
wiekowi samego siebie2. MDwigc innymi sSowy: Saska w sensie pierwszo-
rZgdnym to przychylnolg i bezinteresowna dyczliwo(i§ Boga w stosunku
do cz8owieka. W takim przypadku Saska miaSaby charakter, wymiar rze-
czywistolici osobowej i takg Saskg bysby przede wszystkim sam BDg. By(
w stanie Saski oznacza tyle, co by przedmiotem dyczliwoici i przychyl-

1 A, PODSIAD, Z. WIJCKOWSKI, Masy ssownik terminDw i pojJg filozoficznych dla
studiujgcych filozofiJ chrzelicijasskg, Warszawa 1983, kol. 280.

2 K. RAHNER, H. VORGLIMLER, Mady ssownik teologiczny, Warszawa 1996, kol.
253.
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nolici Boga. Ale 8aska to takde skutek tej dyczliwolici w czSowieku, czyli
wewnjtrzna sprawiedliwo(ig czSowieka, pewna ontologiczna wsaiiciwolg
w cz8owieku powstajgca na skutek Bodej dyczliwoici, col co nazywa-
my £3yciem nadprzyrodzonym® w czSowieku. Jest to sens drugorzZjdny.
Syntetyzujgc, modna rzec, de Saska jest samoudzieleniem siJ Boga dzia-
sajgcego w historii dla zbawienia ludzi, osiggajgcym swDj szczyt w Jezu-
sie Chrystusie, oraz to wszystko, co dzijki dzieSu Zbawiciela otrzymuje
cz8owiek w doczesnolici i wiecznoici.

Idea Saski Bodej jest pojjciem analogicznym do idei Saski ludzkiej. Po-
dobiesstwo istnieje w tym, de idea Saski ludzkiej wskazuije, id nie wszyst-
ko dzieje siJ wedsug praw mechaniki i jakieji logicznej koniecznoiici, de
istnieje wolnolig i 8e pewne relacje osobowe s§ oparte na dyczliwolci
osDb, na dobroci. -Porzgdek Saski? to inaczej sfera Saski, psaszczyzna $a-
ski, (iwiat Saski w sensie wydej przedstawionym.

Wedsug wspDiczesnego Magisterium, a zwsaszcza w nauczaniu Kla-
syka pojjcia, jakim bys niewgtpliwie bs. Jan Pawes II°, Maryja jest Mat-
kg w porzgdku Saski*; Matkg ludzkolici w porzgdku Saski®; Matkg Saski®.
Jej macierzysstwo wzgljdem ludzi wystjpuje w £porzgdku aski®” lub
w £ekonomii Saski®®. Znaczy to, de macierzysstwo Maryi jest w swej isto-
cie £nadprzyrodzone®, naledgce do sfery dziasania Saski, rodzgce w czso-
wieku dycie Bode®, przyczyniajgce sij do duchowego wzrostu oraz do

3 W niniejszym opracowaniu zastosowano nastjpujgce skrbty publikacji, zawierajg-

cych nauczanie Jana Pawsa II: APP 11 2 Anio$ Pagski z papiedem Janem Pawsem 11,

t. 2, Libreria Editrice Vaticana 1986; APP I1l 2 Anio$ Passki z papiedem Janem Paw-

Sem II, t. 3, Libreria Editrice Vaticana 1989; NP I1/1 2 Nauczanie Papieskie, t. Il,

1: 1979 (styczes - czerwiec), Poznas 1990; NP IV/2 2 Nauczanie Papieskie, t. IV, 2:

1981 (lipiec - grudzies), Poznas 1989; NP V/1 2 Nauczanie Papieskie, t. V, 1: 1982

(styczes - maj), Poznas 1993; OR 2 £LiOsservatore Romano® [wydanie polskie],

1980-; RM 2 Encyklika Redemptoris Mater Ojca UwiJtego Jana Pawsa 11 o Bsogo-

sSawionej Maryi Dziewicy w dyciu Pielgrzymujgcego Kolicioda, Libreria Editrice Va-

ticana 1987.

Inne skrbty: LG 2 Konstytucja dogmatyczna o Koiiciele Lumen gentium, w: SobDr

Watykasski I1. Konstytucje Dekrety Deklaracje. Tekst polski, Poznas 1986, 105-170;

KKK 2 Katechizm Kolicio$a Katolickiego, Poznas 1994. Pozostase za: Encyklopedia

Katolicka. Wykaz skrDtDw, Lublin 1993.

LG 61.

Przes$anie gwadelupiasskie na rzecz ewangelizacji i integralnego postjpu narodbDw

Ameryki Sacisskiej (Homilia na Mszy (wiJtej z okazji 450 rocznicy objawies Matki

Boskiej z Gwadelupy, 12.12.1981), NP 1V/2, 420; Macierzysstwo powierzone Ma-

ryi u stbp Krzysa (Audiencja generalna, 11.05.1983), OR 4(1983) nr 5-6, 10; Wsta-

wiennictwo Matki Saski Bodej (Audiencja generalna, 24.09.1997), OR 18(1997) nr

11, 27.

5 Oblicze Matki Odkupiciela (25.10.1995), OR 17(1996) nr 1, 48.

7 Ostatnie séowa Chrystusa na krzydu: £Oto Matka twoja0 (Audiencja generalna,
23.11.1988), w: WierZJ w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Watykan 1989, 533.

8 Maryja, Matka Koliciosa (Watykan, 11.10.1987), APP IlI, 252.

® Ostatnie ssowa Chrystusa na krzydu: £Oto Matka twojala , 533.
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pogSybienia dycia Saski w czSowieku'®, odnawiajgce nadprzyrodzone dy-

cie dusz ludzkich!?, odradzajgce wszystkich ludzi do nowego dycia'2.

Wypowiedzi te (wiadczg o przypisywaniu Maryi jakiegoi szczegDIne-

g0 Wpdywu na powstanie i rozwDj dycia Saski w czéowieku. Oczywilcie,

Maryja nie jest dla ludzi grbdem dycia nadprzyrodzonego (takim QrD-

dsem Saski jest Jezus Chrystus)'®. Na czym wijc miasby polegag Jej zba-

wienny wpsyw?
Wydaje siJ, 8e najkrDcej na to pytanie odpowiada ostatni SobDr

w Konstytucji dogmatycznej o Koliciele w numerach 61-62: BSogosSawio-

na Dziewica, przeznaczona od wiekDw razem z weieleniem Ssowa Bo-

dego na MatKj Boga, stala sij tu, na ziemi, z postanowienia Opatrzno-

(ici Bodej, Matkg Jywicielkg Boskiego Odkupiciela, w sposDb szczegDI-

ny przed innymi szlachetng towarzyszkg i pokorng ssudebnicg Pana. Po-

czynajgc, rodzgc i karmigc Chrystusa, ofiarowujgc Go w (wigtyni Ojcu

i wspDicierpigc ze swoim Synem umierajgcym na krzydu, w caskiem szcze-

gDIny sposDb wspDépracowasa w dziele Zbawiciela przez possuszesstwo,

wiarj, nadziejj i darliwg misolg dla odnowienia nadprzyrodzonego dy-
cia dusz ludzkich. Dlatego stasa sif nam matk§ w porzgdku Saski'4. To
macierzysstwo Maryi w ekonomii Saski trwa nieustannie 2 poczynajgc
od aktu zgody, ktDrg z wiarg wyrazisa przy zwiastowaniu i ktDr¢ zacho-
wasa bez wahania pod krzygem 2 ag do wiekuistego dopesnienia siJ zba-
wienia wszystkich wybranych. Wzijta do nieba, nie zaprzestasa pesnig tej
zbawczej roli, lecz poprzez swoje wielorakie wstawiennictwo ustawicz-

nie wyjednuje nam dary wiecznego zbawienia. Dzijki macierzysskiej mi-

Solici opiekuje siJ bragmi swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze i nara-

donymi na niebezpieczesstwa i trudy, dopDki nie zostang doprowadzeni

do szcZjuliwej ojczyzny™.
Wezytujgc siJ w tekst soborowy, modemy skonstatowag, 9e Matka

w porzgdku Saski:

+ to w pierwszym rZjdzie Matka wspDipracujgca z Chrystusem w Jego
zbawczym dziele, w celu odnowienia nadprzyrodzonego dycia dusz
ludzkich;

+ oraz Matka nieustannie uzyskujgca swoim wstawiennictwem u Boga
W niebie nadprzyrodzone aski, ktDrych celem jest osiggnijcie zbawie-
nia wiecznego przez braci Jej Syna.

10 Oblicze Matki Odkupicielaa , 48.

1 Przestanie gwadelupiasskie..., 420; por. Macierzysstwo powierzone Maryi u stDp
Krzydaza , 10.

12 \Wstawiennictwo Matki Saski Bodeja |, 27.

13 S.C. NAPITRKOWSKI, Maryja nasza Matka, w: Byg chrzelcijaninem dzi(. Teologia
dla szkDs (rednich, red. M. RUSECKI, Lublin 1994, 243.

4 LG 6l

15 TAM3E, 62.

Teologiczne znaczenie Maryjnego macierzysstwa w porzgdku Saski
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Wydaje sif, de sg to dwie podstawowe perspektywy rozumienia ma-
ryjnego macierzysstwa w porzgdku Saski: perspektywa, nazwijmy jg: hi-
storyczno-charytologiczna 2 czyli macierzysstwo Maryi w porzgdku Saski
jud zrealizowane, co sprowadza siJ do kwestii macierzysskiego udziasu
Maryi w Chrystusowym dziele Odkupienia; oraz perspektywa aktual-
no-charytologiczna 2 czyli macierzysstwo Maryi w porzgdku aski ciggle
trwajgce, ktDre syntetyzuje sij w zagadnieniu wstawienniczego pofired-
nictwa macierzysskiego. Ta pierwsza stanowi niejako teologiczny fun-
dament maryjnego macierzysstwa w porzgdku Saski, ta druga jest zasad-
niczym sposobem jego realizacii.

Oczywiiicie koniecznie trzeba zauwadyg i umieficiy mijdzy dwiema
wydej wymienionymi perspektywami, bardzo istotny historiozbawczy
moment uroczystej proklamacji macierzysstwa Maryi w porzgdku Saski,
ktDra bysa wypowiedziana z wysokolici krzyda tzw. Testamentem Jezusa:
ENiewiasto, oto syn TwDj [a ] £Oto Matka twojal (J 19, 26-27).

2. Macierzysstwo Maryi w porzgdku Saski
jud zrealizowane 2 wspDSpracownica w dziele
Odkupienia

SobDr Watykasski 112, a za nim bs. Jan Pawes 11, wigde (cille macie-
rzysstwo Maryi w porzgdku 8aski z Jej udziasem w Odkupieniu doko-
nanym przez Chrystusa'’, z Jej wspD3pracg z dzielem Zbawiciela w du-
chowym odrodzeniu ludzkoci®®. Wspaniaym owocem tej wspDipracy
jest powszechne macierzysstwo?®. Dlaczego tak?

Odpowiadajgc, zauwadsmy najpierw podstawowg prawd] teologicz-
ng, e jedynym Odkupicielem czsowieka jest Jezus Chrystus, ktDry w pes-
ni dokona$ tego dzieSa w sobie 2 poprzez misterium Wecielenia i przez
siebie 2 poprzez misterium ofiary Krzyda. W obu momentach historio-
zbawczych (Weielenie i Krzyd) istotg odkupiesczego dzieSa Weielonego
Syna Bodego jest possuszesstwo okazane Ojcu. Przyjlicie na (iwiat Syna
Bodego w misterium Weielenia bySo wyrazem Jego posiuszesstwa (Hbr
10, 5-7). Tak samo Jego ziemskie dycie (Mk 14, 36), ad po cierpienia
i imierg krzydowg (Flp 2, 8), byso ostatecznym wyrazem postawy casko-

6 TAM3E, 61.

7 \Wstawiennictwo Matki Saski Bodeja , 27.

18 Maryja jako Poliredniczka (Audiencja generalna, 1.10.1997), OR 19(1998) nr 1,
39.

19 Maryja 2 szczegDIna wspD3pracowniczka odkupienia (Audiencja generalna, 9.04.1997),
OR 18(1997) nr 6, 45.



witego possuszesstwa wobec Ojca (Mk 14, 36). Modna przyjgg za Irene-
uszem, de Chrystus jako nowy Adam swoim possuszesstwem odwrDcis
(recirculatio) losy cadej ludzkolci, skalane niepossuszesstwem pierwsze-
go i kaogdego czéowieka. W jednym i drugim wydarzeniu historiozbaw-
czym Maryja miasa swDj udzias.

2.1. Matka w porzgdku Saski w tajemnicy Wecielenia

Chrystus dokona$ dzieSa Odkupienia w sobie, czyli w swej struktu-
rze bytowej 2w tajemnicy Wcielenia doskonale zjednoczy$ naturj Bo-
skg i ludzkg. Modna zasadnie twierdzig, de dokona$ wtedy zjednocze-
nia dwu powalnionych (wiatDw, zawierajgc Nowe Przymierze, ktDre jest
przywrDceniem zerwanej przez grzech wijzi ludzkoici z Bogiem. W ta-
kim rozumieniu Chrystus jest Odkupicielem w sensie bytowym 2 czyli
innymi sSowy 2 odkupis$ ludzi przez to, Kim bys (ten wymiar odkupies-
czego dziesa Chrystusa akcentuje bardziej teologia wschodnia). BDg stas
sif cz8owiekiem, czyli w sposDb najpesniejszy i niewyobradalny udzielis
sif ludziom. Wedsug encykliki Dominum et Vivificantem: Duch Uwijty,
ktDry 2 jako wspDsistotny Ojcu i Synowi 2 jest w absolutnej tajemnicy
TrDjjedynego Boga: Osobg-Misolcig, Darem nie stworzonym, a zarazem
bezpoirednim grbdsem wszelkiego obdarowania, jakie pochodzi od Boga
2w porzgdku stworzenia; jest ted bezpolirednig zasadg i jakby podmio-
tem samoudzielania siJ Boga w porzgdku Saski. Tajemnica Weielenia sta-
nowi zenit owego obdarowania, stanowi zenit samoudzielania sij Boga
w porzgdku Saski. Poczjcie bowiem i narodziny Jezusa Chrystusa sg naj-
wijkszym dziesem, jakiego dokona$ Duch Uwijty w dziejach stworze-
nia oraz w dziejach zbawienia: szczytem Saski 2 gratia unionis, Qrddsem
wszelkiej innej Saski, jak wyjalinia (w. Tomasz (Summa theologiae IlI,
g. 2, aa. 10-12; g. 6, a. 6; . 7, a. 13)*. W podobnym duchu napisa$
Jan Pawes Il w Redemptoris Mater: Zbawcze udzielanie siJ Boga, dycia
Bodego caSemu stworzeniu 2 a bezpolrednio czsowiekowi 2 osigga w ta-
jemnicy Weielenia jeden ze swych punktdw szczytowych?.

Maryja w fJ tajemnicj zenitu samoudzielania siJ Boga w porzgdku
Saski wpisuije siJ poprzez swojg posiugj macierzysskg. SobDr naucza: Oj-
ciec MiSosierdzia pragngs, by Weielenie poprzedzisa zgoda tej, ktDra zosta-
$a przeznaczona na matkj, aby w ten sposDb, podobnie jak kobieta przy-
czynisa siJ do imierci, tak rbwnied kobieta przyczynisa sif do dycia?2. Do-

20 Encyklika Dominum et vivificantem (18.05.1986), 50; por. List apostolski Tertio
millennio adveniente (10.11.1994), 44.

ZRM 9.

2 LG 56.
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piero po wolnym, (iwiadomym akcie przyzwolenia, nastgpisa realizacja
zbawczego Weielenia. Fiat Maryi, jak podkrellas bs. Jan Pawes Il w Re-
demptoris Mater, zdecydowaso od strony ludzkiej o spesnieniu siJ Bodej
tajemnicy?, innymi sSowy, bez fiat Maryi, ktDre byso aktem wiary Ma-
ryi, a jednoczelinie byso zgodg, ktDrg Ona wyrazisa w imieniu cadej re-
prezentowanej przez siebie ludzko(ici?*, nie bySoby Wecielenia, nie byso-
by owego szczytu samoudzielania siJ Boga stworzeniu.

Fakt pocZjcia i zrodzenia Odkupiciela jest zarazem pierwszym prze-
jawem zbawiennego wpsywu Maryi na rodzenie siJ w ludziach dycia $a-
ski. BSogossawiony Jan Pawes 1, za (w. Grzegorzem z Nysy, nazywa Ma-
ryjiJ £Matkg dycia®. Chociad £3ycia® pisze masg literg, to jednak chodzi
mu o Chrystusa. £Matka dycia® znaczy £Matka Chrystusa®. Za takg in-
terpretacj§ przemawia zdanie Gueryka délgny (¥ 1157 r.): Jest Ona Mat-
kg dycia, z ktDrego czerpig dycie wszyscy ludzie: rodzgc z siebie to dycie,
w pewien sposDb odrodzia wszystkich, ktDrzy je przedywajg. Tylko jeden
zostas zrodzony, ale wszyscy zostali odrodzeni®. Macierzysstwo Maryi
wzgljdem ludzi w porzgdku Saski wyrada siJ przede wszystkim przez po-
cZjcie i zrodzenie samego drDdsa Saski, ktDrym jest Weielony Syn Body
oraz macierzysskg troskJ o Niego przez gesty typowe dla kaddej matki,
poczynajgc od najprostszych ad po najtrudniejsze?.

Wedsug (w. Pawsa, BDg w pedni czasu zessa$ Syna swego, zrodzone-
go z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupi$ tych, ktDrzy pod-
legali Prawu, abylimy mogli otrzymag przybrane synostwo (Ga 4, 4-5).
Syn Body, stajgc siJ czsowiekiem, wypesni§ odwieczny zamys$ Ojca, aby
cz8owiek mDgs otrzymag przybrane synostwo, co stanowi niejako rdzes
zbawienia?’. Dzie$o zbawienia, zdaniem bs. Jana Pawsa Il, jest dzieSem
usynowienia czsowieka przez Boga?. Dzijki Weieleniu stalilimy sij dla
Boga £synami w Synu°? i £dziegmi w Synu°*. Stgd ted wraz z macie-
rzysstwem fizycznym wobec Syna Bodego rozpocZjso siJ duchowe ma-

Z RM 13.

2 KKK 511.

% |n Assumpt. I, 2, PL 185, 188; Oblicze Matki Odkupiciela= , 48.

2 \\stawiennictwo Matki Saski Bodeja , 27.

27 KoliciDs patrzy na MaryijJ z nadziej§ (Msza (w. w uroczystolig Uwitej Bodej Rodzi-
cielki w Bazylice (w. Piotra, 1.01.1992), OR 13(1992) nr 2, 31.

2 Tajemnica domu nazaretasskiego (Msza (iw. w sanktuarium loretagskim, 10.12.1994),
OR 16(1995) nr 2, 33.

29 Masoesstwo winno byg znakiem misofici pomijdzy Chrystusem i Kolicioem (Homilia,
Faenza, 10.05.1986), OR 7(1986) nr 5, 16; £Synowie w Synu® - stajemy siJ dzieg-
mi Bodego upodobania (Pasterka w Bazylice (iw. Piotra, 25.12.1990), OR 11(1990)
nrl2, 4.

30 Tajemnica misolci Boga (San Marino, 29.08.1982), APP II, 116.



cierzysstwo Maryi wobec ludzi®t. Jezus przez Weielenie sta$ sij bratem
ludzi, a Ona jako Jego Matka stasa siJ Matkg braci swego Syna: Mary-
ja jest Matkg wszystkich ludzi, poniewad jest Matkg Syna Bodego. A BDg
sta siJ cz8owiekiem, a wijc i bratem wszystkich ludzi. Ponad wszelki-
mi granicami ras, narodDw i passtw rozpolciera siJ opiekusczy péaszcz
Matki Pana®. Maryja jest Matkg odkupionej ludzkoiici, gdyo jest Matkg
Chrystusa Odkupiciela®.

Stgd nie mamy najmniejszej wgtpliwolci, 9e pierwszym i podsta-
wowym fundamentem macierzysstwa Maryi w porzgdku Saski jest ta-
jemnica Weielenia®, powigzanie macierzysstwa duchowego Maryi z Jej
Bodym macierzysstwem35, mDwigc jjzykiem Redemptoris Mater: To
Maryjne macierzysstwo Aw porzgdku Saski0 wysoniso si z Jej Boskiego
macierzysstwa.

2.2. Matka w porzgdku Saski w tajemnicy Krzyda i innych
zbawczych misteriDw

Chrystus dokona$ Odkupienia przez siebie, czyli w swoim czynie,
ktDrego szczytem byso zéodenie na krzydu Bogu samego siebie jako nie-
skalang ofiary (Hbr 9, 14). W takim rozumieniu Chrystus jest Odkupi-
cielem w sensie moralnym 2 czyli innymi ssowy 2 odkupi$ ludzi przez to,
co czynis (ten wymiar akcentuje bardziej teologia zachodnia).

RDwnied w misterium Chrystusowego Krzyda Maryja wpisuje sif
przez akt swojej zgody. W Zwiastowaniu chodziSo o zgodJ na dycie; na
Golgocie zali bysa to zgoda na ludzkg (mierg Chrystusa dla Odkupienia
(wiata. Mijdzy wydarzeniem Zwiastowania a wydarzeniem spod krzy-
9a istnieje genetyczna ciggsolg. Maryjny akt ofiary i oddania pod krzy-
dem Papied postrzega jako przedsudenie Jej fiat Zwiastowania®’; podob-
nie postrzega Maryjne milczenie u stDp krzyda jako dopesnienie i wypes-
nienie fiat Zwiastowania®. Stgd ted powszechne macierzysstwo Maryi

31 Znaczenie Macierzysstwa dla sposeczesstwa i dla rodziny (Audiencja generalna,
10.01.1979), NP II/1, 17; Odblask sSodyczy Maryi na obliczu kaddej matki (Do
mSodziedy w Bazylice Watykasskiej, 10.01.1979), NP 11/1, 20.

% Tutaj istnieje jud zjednoczona Europa (Homilia wygsoszona podczas LaudesDw, Ke-
velaer, 2.05.1987), OR 8(1987) nr 7, 27.

38 Odnajdywanie GladDw Boga Jywego (Monte ChAtif (Aosta), 7.09.1986), APP Ill,
121.

34 ). STAHR, Mutterschaft, geistliche, w: Marienlexikon, t. 4, St. Ottilien 1992, 561.

% PrzesSanie gwadelupiasskie na rzecz ewangelizacjie , NP 1V/2, 420.

% RM 22.

37 Ostatnie sSowa Chrystusa na krzydu: £Oto Matka twojalz , 533.

% Mexico semper fidelis (Homilia wygsoszona podczas pierwszej Mszy (wijtej spra-
wowanej przez Ojca (iwiJtego na ziemi meksykasskiej w katedrze metropolitalnej
w Meksyku, 26.01.1979), NP 11/1, 65.
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w porzgdku duchowym nazywa: ostatnig konsekwencjj wspDuczestnic-
twa Maryi w dziele Jej Boskiego Syna, wspDsuczestnictwa zapoczgtkowa-
nego przez pesng wzruszenia radoli§ Zwiastowania i trwajgcego ad po bez-
graniczne cierpienie na Kalwarii®. Maryja, mDwigc jjzykiem ostatniego
Soboru, z midolici§ zgodzisa siJ na ofiarowanie zrodzonej z Niej Jertwy“.
Oczywilicie, nie czynisa tego bez emocii. Bysa przecied Matkg, ktDra pa-
trzysa na okrutne cierpienia i imierg ukochanego, niewinnego Dziecka.
Wszystko to stado siJ powodem Jej bolelici. Wiedzgc, de cierpienie, we-
dle katolickiej nauki, przedywane z poddaniem siJ woli Bodej i w zjed-
noczeniu z cierpieniami Odkupiciela nabiera wartolici zbawczej (Kol
1, 24), modna za Salvifici doloris twierdzig, 9e na Kalwarii cierpienie
Matki, u boku cierpigcego Jezusa, osiggnjso stopies przechodzgcy wszel-
kg ludzkg wyobragnif; byso ono jednak w tajemniczy i nadprzyrodzo-
ny sposDb owocne dla Odkupienia (wiata®:. Udzias Maryi w tajemnicy
naszego Odkupienia modemy sprowadzig wijc do Jej wolnego fiat wy-
powiedzianego w duchu wiary, w imieniu cadej ludzkiej natury, w Na-
zarecie i na Kalwarii. Zgoda stanowi istof] tego udziaSu, podobnie jak
istotg samego dziea Chrystusa byso Jego fiat wypowiedziane Ojcu po-
przez misterium Wcielenia oraz ofiary na krzydu. Zgoda Maryi umog-
liwisa realizacfJ zgody Ssowa Przedwiecznego na przyjjcie ciasa, w KtD-
rym z posduszesstwa z8ooy$s On odkupiescz§ ofiarf z siebie za grzechy
ludzi, a ktDrg Maryja w pesni akceptowasa, nie bez macierzysskiego bdlu
serca, ktDry dopesnias braki udrjk Chrystusowej mjki, zwéaszcza w wy-
miarze kobiecego czSowieczegstwa.

Obecnolici Maryi w tajemnicy Chrystusowego Odkupienia nie
ograniczamy tylko do tych dwbch fundamentalnych momentDw histo-
riozbawczych, jakimi bysy: Wcielenie i Ofiara krzyda. Kadde dziaSanie
Chrystusa, poczgwszy od Wcielenia a9 po Paruzjj, ma charakter zbaw-
czy i poliredniczgcy zarazem, stgd Jej obecno(ig w tych wydarzeniach sta-
je sif fundamentem takde dla Jej macierzysstwa w porzgdku Saski. SobDr
jasno orzeks, 8e Maryja, poczynajgc, rodzgc i karmigc Chrystusa, ofiaro-
wujgc Go w (wigtyni Ojcu i wspDicierpigc ze swoim Synem umierajg-
cym na krzydu, w caskiem szczegDIny sposDb wspDipracowasa w dziele
Zbawiciela przez posSuszesstwo, wiarg, nadziejj i darliwg miso(ig dla od-
nowienia nadprzyrodzonego dycia dusz ludzkich. Dlatego stafa siJ nam

% Macierzysstwo powierzone Maryi u stDp Krzyda (Audiencja generalna, 11.05.1983),
OR 4(1983) nr 5-6, 10.

40 LG 58.

4 List apostolski Salvifici doloris Ojca (iwiJtego Jana Pawsa Il o chrzeiicijagskim sensie
ludzkiego cierpienia (11.02.1984), 25 (dalej: SD).



matkg w porzgdku Saski‘2. Bsogossawiony Jan Pawes 1l mDwis rDwnied
0 macierzysskim uczestnictwie w dyciu Jezusa, 0 macierzysskim wspDs-
dziaSaniu z caSym possannictwem Zbawiciela*®. Parafrazujgc jego myiil,
modna rzec za o. prof. NapiDrkowskim, i8 Maryja przez macierzysstwo
uczestniczySa w zbawczych misteriach Chrystusa, przez macierzysstwo
w stosunku do Niego stasa siJ ted Matkg w stosunku do nas w porzgd-
ku Saski (RM 38)*.

Wezytujgc siJ’ w przytoczony w powydszym akapicie tekst soboro-
wy, warto zauwady( jeszcze, de wspDipraca Maryi z Chrystusem w dzie-
le odnowienia dycia dusz ludzkich opierasa siJ na ewangelicznych cno-
tach: posSuszesstwa, wiary, nadziei i misoiici. To dzijki tak rozumianej
wspDspracy Maryja otrzymasa dar powszechnego macierzysstwa ducho-
wego; zjednoczona z Chrystusem w dziele zbawienia, ktDre jest takde du-
chowym odrodzeniem ludzkolici, staje sij Matkg wszystkich ludzi odro-
dzonych do nowego dycia®*.

3. Macierzysstwo Maryi w porzgdku Saski uroczylicie
proklamowane 2 Testament Jezusa (J 19, 27)

Macierzysstwo Maryi w porzgdku Saski, zasadzajgce siJ na Jej ak-
tywnym udziale w dziele Odkupienia zostaso uroczyticie ogsoszone przez
Chrystusa z wysokolici krzyda ssowami: £Niewiasto, oto syn TwDj0. [...]
FOto Matka twojal (J 19, 26-27), ktDre okrellamy cZJsto mianem Te-
stamentu Jezusa.

Bsogossawiony Jan Pawes Il upatrywa$ podstawy mDwienia o du-
chowym macierzysstwie Maryi przede wszystkim w ofiarowaniu przez
Jezusa umiSowanego ucznia swej Matce w czasie mjki krzydowej*. Sso-
wa Jezusa £oto syn TwDj, oto Matka twoja° nie miay charakteru czy-

21 G6l.

“ RM 39.

4 S.C. NAPITRKOWSKI, Matka naszego Pana (problemy - poszukiwania - perspekty-
wy), TarnDw 1992, 173.

45 Wstawiennictwo Matki Saski Bodeje , 27.

46 Encyklika Redemptor hominis (4.03.1979), 22; SD 26; Odblask sSodyczy Maryi
na obliczu kaddej matki..., 20-21; Co znaczy polwijcig (wiat Niepokalanemu Ser-
cu Maryi (Homilia podczas mszy (w. w Fatimie, 13.05.1982), NP V/1, 702; Ostat-
nie sSowa Chrystusa na krzydu: £Oto Matka twojade , 531-535; Znaczenie Macie-
rzysstwa dla spoSeczesstwa i dla rodziny (Audiencja generalna, 10.01.1979), NP
11/1, 17; BSogosSawiona Dziewica Maryja a 8ycie konsekrowane (Audiencja general-
na, 29.03.1995), w: WierZJ w Ko(iciDs jeden, (wijty, powszechny i apostolski, Waty-
kan 1996, 561-562; Macierzysstwo powierzone Maryi u stbp Krzyda (Audiencja ge-
neralna, 11.05.1983), OR 4(1983) nr 5-6, 10; £Oto Matka twojal (Audiencja gene-
ralna, 7.05.1997), OR 18(1997) nr 8-9, 44.
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sto osobistego, ale bySy proklamowaniem macierzysstwa Maryi w sto-
sunku do wszystkich wierzgcych.

Argumentujgc za powydszg tezg, warto zauwady(, odwosujgc siJ do
wspDiczesnej mariologii biblijnej, powigzanie opisu sceny pod krzydem
z opisem godDw w Kanie, oraz dostrzec schemat objawienia w Testamen-
cie Jezusa, czyli pewien wzDr literacki, udywany przez natchnionych au-
torDw do przekazania objawienia jakiej(i wadnej funkcji (wezeliniej niezna-
nej) pewnej postaci, ktDrg widzi osoba wypowiadajgca uroczystg prokla-
macjJ, zaczynajgcg sij od ssDw £oto®° (por.J 1, 29;J1, 35-36; J 1, 47).
Dokéadnie taki schemat wystjpuje uJ 19, 26-27, dzijki czemu w s5o-
wach skierowanych do Maryi dopatrujemy siJ objawienia wadnej, no-
wej historiozbawczej misji Matki Chrystusa. Prawd] tJ podkreila rbw-
nied zdanie, ktDre wystjpuje zaraz po Testamencie Jezusa: Potem Jezus
(wiadom, de jud wszystko siJ dokonaso, aby siJ wypesniso Pismo, rzeks:
EPragnjO (J 19, 28). Zauwasmy, de Jezus bys (wiadom, id £wszystko siJ
dokonaso®, po wypowiedzeniu sDw: £oto syn TwDjO [...] £oto Matka
twojal. Dopiero wtedy Jezus jest (wiadom, de dzie$o zbawienia zosta-
§0 uzupesnione jeszcze jednym wadnym gestem i teraz dopiero wszyst-
ko zostaSo dokonane®’.

Zdaniem bs. Jana Pawga Il sSowa wypowiedziane przez Chrystusa
do Matki w godzinie Krzyda ustanawiajg niejako -miejsce Maryi w dy-
ciu ucznibw Chrystusowychi. MDwig one [...] 0 nowym macierzysstwie
Matki Odkupiciela. Jest to wsaiinie macierzysstwo duchowe, ktDre zro-
dzido siJ w g§Jbi tajemnicy paschalnej Odkupiciela (wiata. Jest macie-
rzysstwem w porzgdku Saski, poniewad wyjednywa dar Ducha Uwijte-
go, ktDry wzbudza nowych syndw Bodych odkupionych Chrystusowg
ofiarg: tego Ducha, ktDrego Maryja rbwnied otrzymasa wraz z Kolicio-
sem w dniu Pijgdziesigtnicy®.

Jaki zakres ma macierzysstwo Maryi uroczyicie proklamowane
przez Jezusa z wysokolici Krzyda? Wezytujgc siJ w teksty magisterialne,
modna twierdzig, oe macierzysstwo Maryi w porzgdku $aski posiada wy-
miar uniwersalny, ogarnia wszystkich ludzi. Za takim rozumieniem Ma-
ryjnego macierzysstwa w porzgdku $aski, zdaniem bS. Jana Pawsa Il, prze-
mawiajg dwa argumenty. Pierwszy z nich jest argumentem natury biblij-
no-egzegetycznej: umisowany uczes z Ewangelii Janowej jest postacig ty-
pologiczng o znaczeniu powszechnym, stgd ted sSowa Jezusa wypowie-
dziane na Kalwarii: £Niewiasto, oto syn TwDj0 (J 19, 26) naledy inter-

7 G. BARTOSIK, Z Niej narodzis sij Jezus. Szkice z mariologii biblijnej, Niepokala-
nDw 1996, 80-82.
48 RM 44.



pretowag szerzej jako wyraz woli ofiarowania Maryi jako Matki wszyst-
kim ludziom. Drugi jest argumentem natury bardziej teologicznej, wy-
nikajgcy z uniwersalnoici odkupiesczego dziesa Chrystusa i (wiadomej
wspDspracy Maryi w tym dziele*®. Ten drugi argument zosta$ wyakcen-
towany w maryjnej encyklice bs. Jana Pawsa Il: Taki uniwersalny wy-
miar zyska$o macierzysskie polirednictwo Ssugebnicy Passkiej wraz z od-
kupiesczg (imiercig Jej Syna, poniewad dzieSo Odkupienia ogarnia wszyst-
kich ludzi®. Skoro zbawcze dzieSo Chrystusa ma wymiar powszechny
2 dotyczy wszystkich; Maryja w tym dziele aktywnie uczestniczy; to Jej
macierzysstwo w porzgdku saski, ktDre swDj teologiczny fundament ma
wiéalinie w owym uczestnictwie 2 ma rDwnied wymiar powszechny 2 do-
tyczy wszystkich.

4. Macierzysstwo Maryi w porzgdku Saski trwa ciggle
jako wstawiennicze poirednictwo macierzysskie

Podggajgc tokiem dotychczasowego wywodu, modna stwierdzig, de
macierzysstwo Maryi w porzgdku Saski wigde siy (ciile z Jej udziasem
w dziele zbawienia dokonanym przez Chrystusa, ktDre jest w swej isto-
cie duchowym odrodzeniem ludzkolici. To macierzysstwo wobec wszyst-
kich ludzi odrodzonych do nowego dycia, zapoczgtkowane w misterium
Weielenia i uroczy(cie ogoszone z wysokolici krzyda trwa nadal. Zgod-
nie z nauczaniem Soboru: To macierzysstwo Maryi w ekonomii Saski
trwa nieustannie 2 poczynajgc od aktu zgody, ktDrg z wiarg wyrazisa
przy zwiastowaniu i ktDr¢g zachowasa bez wahania pod krzydem 2 ad do
wiekuistego dopesnienia siJ zbawienia wszystkich wybranych. [...] DziJ-
ki macierzysskiej misolici opiekuije siJ bragmi swego Syna, pielgrzymujg-
cymi jeszcze i naradonymi na niebezpieczesstwa i trudy, dopDki nie zo-
stang doprowadzeni do szcZjliliwej ojczyzny®t. Jest to wijc jakail macie-
rzysska opieka, (wiadczona pomoc tym wszystkim, ktDrzy znajduijg sif

49 Stwierdzajgc, 8e Maryja jest dla nas £matkg w porzgdku Saski® SobDr podkredla, de Jej
macierzysstwo nie ogranicza siJ tylko do ucznibw, jakby mogso wynikag z zawJoonej
interpretacji séDw Jezusa wypowiedzianych na Kalwarii: £Niewiasto, oto syn TwDj0
(19, 26). Tymi sSowami bowiem Ukrzydowany ustanowis gsJbokg wewnJtrzng wijg
miJdzy Maryjg a umiSowanym uczniem, ktDry jest postacig typologiczng o znacze-
niu powszechnym, zamierzajgc w ten sposbb dag Jg jako Matky wszystkim ludziom.
Z inngj strony, powszechne oddziadywanie odkupiesczej ofiary i iwiadome wspDs-
dziaSanie Maryi z ofiarg Chrystusa nie pozwala na jakiekolwiek ograniczenie zasij-
gu Jej macierzysskiej misofici. Wstawiennictwo Matki Saski Bogeja , 27.

% RM 40.

1 LG 62.
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W niebezpieczesstwie, zwaszcza wbwczas, gdy stawkg jest ich wieczne
zbawienie. Macierzysska troska Maryi o ludzi w kontekiicie dycia wiecz-
nego nabiera szczegDInego akcentu we wéaliciwym rozumieniu Jej ma-
cierzysstwa w porzgdku Saski.

W czym siJ przejawia to macierzysskie zatroskanie Maryi? Wczy-
tujgc siJ w teksty nauczania bs. Jana Pawsa 11, nietrudno zauwadyg jakby
treliciowy znak rbwnolici postawiony midzy takimi pojjciami jak: ma-
cierzysstwo w porzgdku Saski, duchowe macierzysstwo, polirednictwo.
Papied dokona$ swoistej syntezy tych kategorii, wprowadzajgc pojjcie
polrednictwa macierzysskiego®2. Tradycyjna mariologia zasadniczo od-
dzielasa duchowe macierzysstwo Maryi od Jej poiirednictwa, ktDre sta-
waso siJ jakgl osobng, dodatkowg funkcjg obok macierzysstwa. Zda-
niem ks. Kazimierza Machety papied $gczy (ciile te dwie rzeczywisto-
(ici®2, Zauwadmy rDwnied, de dawna teologia ziemski etap zaangasowa-
nia Maryi w dzieSo Chrystusa okre(ilasa mianem cooperatio, a czasy po
Whiebowstgpieniu i Wniebowzijciu mediatio. Trzeba raczej przyjgg, za
bs. Janem Pawéem I1, 8e Maryjne polirednictwo na ziemi i polrednictwo
W niebie to jeden i ten sam strumies osobistego zaangasowania czéowie-
ka w zbawcze dziaSanie Boga®*.

Czym jest wiJc owo macierzysskie polirednictwo dzii? NajkrDcej
rzecz ujmujgc, jest ono w swej istocie wstawiennictwem u Boga. Kilka
zdas 40 numeru Redemptoris Mater niech possudy za ilustracjj: Macie-
rzysstwo Jej 2 po odejiciu Syna 2 pozostaje w Kolciele jako polirednic-
two macierzysskie: wstawiajgc siJ za wszystkimi swoimi dziegmi, Matka
wspDidziadasa w zbawczym dziele Syna [...]. W tym charakterze Fwsta-
wiennictwa0, ktDre po raz pierwszy zaznaczyso sif w Kanie Galilejskiej,
poirednictwo Maryi trwa nadal w dziejach Koiciosa i (wiata. [...] W ten
sposDb macierzysstwo Maryi trwa stale w Koficiele jako wstawiennicze
poirednictwo®. Nie mamy najmniejszej wgtpliwolici, 9e maryjne macie-
rzysstwo w porzgdku Saski realizuje siJ giDwnie dzijki Jej aktywnemu
wstawiennictwu, ktDre KoliciD$ wyrada przy pomocy takich pojjy jak:
orjdownictwo, wspomodycielstwo, polrednictwo. W odniesieniu do Ma-
ryi s§ one rDdnymi, ssownymi sposobami wyradania tej samej prawdy.

Maryja po swoim Whniebowzijciu pozostaje nadal w (icissej komu-
nii z Chrystusem, Jej Synem. Chrystus, wedsug Listu do HebrajczykDw

52 RM 38.

53 K. MACHETA, Macierzysskie polrednictwo Maryi w (iwietle encykliki Redemptoris
Mater Jana Pawsa |1, £Roczniki Teologiczno-Kanoniczne® 36(1989) z. 2, 79.

5 W, SASZEWSKI, Polirednictwo szczegDIne i wyjgtkowe, w: Matka Odkupiciela. Tekst
i komentarz, red. S.C. NAPITRKOWSKI, Lublin 1993, 111.

% RM 40.



dyjgcy na wieki, posiadajgcy kapsasstwo nieprzemijajgce, zbawig na wie-
ki mode caskowicie tych, ktDrzy przez Niego zblidajg sif do Boga, bo za-
wsze dyje, aby siJ wstawiag za nimi (Hbr 7, 25). Z postanowienia Ojca
Niebieskiego z kapSagsskim wstawiennictwem Odkupiciela zostaSo posg-
czone macierzysskie orjdownictwo Maryi.

Bsogossawiony Jan Pawes Il zauwada rDwnied, 8e Maryja spesnia
swoje zadanie £Orjdowniczki0 we wspDipracy zarbwno z Duchem Pocie-
szycielem, jak i z Tym, ktDry wstawias siJ za swoich przefiladowcDw (por.
Sk 23, 34) i ktDrego Jan nazywa naszym £rzecznikiem wobec Ojcad (por.
1] 2, 1)%. Analogia ta w odniesieniu do Maryi przyblida nam znaczenie
Jej orjdownictwa jako wstawiennictwa za ludgmi wobec Ojca, podobnie
jak Jezus jest £rzecznikiem wobec Ojca® z racji wstawiania sij za swo-
imi przelladowcami. W tym miejscu na uwag zassuguje rDwnied pneu-
mahagijna interpretacja orjdownictwa Matki Bodej. Funkcij tJ spesnia
we wspD3pracy z Duchem Pocieszycielem. W tej samej katechezie mosna
znalegg stwierdzenie, 9e Maryja sprawuje funkcjJ orgjdowniczki w Du-
chu Owigtym: Wszedszy do wiekuistego KrDlestwa Ojca, Maryja jest bli-
dej swojego Boskiego Syna i 2 tym samym 2 kaddego z nas, mode zatem
sprawowag w Duchu Uwiftym i w sposDb bardziej skuteczny funkcjj Mat-
ki-Orjdowniczki, powierzong Jej przez Opatrznoiig Bodg®. W encyklice
Redemptoris Mater Papied wyragnie nauczas, de zbawczy wpsyw Maryi
na wiernych podtrzymywany jest przez Ducha UwiJtego, ktDry jak za-
cieni§ Dziewic] Maryjj, dajgc poczgtek Jej Boskiemu macierzysstwu, tak
nadal Jej towarzyszy w trosce o braci Jej Boskiego Syna®®.

5. Zakosczenie

Podsumowujgc nasze rozwadania, naledy stwierdzig, oe macierzys-
stwo Maryi w porzgdku Saski modna rozumieg, po pierwsze w tym sen-
sie, de samo w sobie ma ono charakter nadprzyrodzony, naledy do sfe-
ry Saski; oraz, po drugie, w stosunku do ludzi polega na pesnieniu przez
MaryjJ macierzysskiej funkcji, majgcej wpsyw na powstanie i rozwDj dy-
cia Saski (dycia nadprzyrodzonego) w czéowieku. Tw zbawienny wpsyw,
ujmujgc zagadnienie w Kluczu historiozbawczym, polega$ na aktywnym
uczestnictwie Maryi w Chrystusowym dziele Odkupienia, zwsaszcza

5 Wstawiennictwo Matki Saski Bodeja |, 27.
5 TAM3E.
5% RM 38.
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w dwu jego zasadniczych momentach historiozbawczych, jakimi bysy:
Weielenie oraz krzydowa Ofiara.

W pierwsze z nich, bydgce punktem szczytowym samoudzielania sij
Boga (Saski niestworzonej) stworzeniu, Maryja wpisuije SiJ poprzez swo-
je fiat, wyradajgce Jej wiarJ oraz zgodJ w imieniu ludzkoici na Weciele-
nie Syna Bodego i przyjjcie jego zbawiennych skutkDw, a zarazem wa-
runkujgce realizacjj misterium Wecielenia. Innymi sSowy, pocZjcie i zro-
dzenie Odkupiciela 2 drDdéa Saski jest pierwszym przejawem zbawien-
nego wpdywu Maryi na rodzenie siJ w ludziach nadprzyrodzonego dy-
cia. W tajemnicy macierzysstwa Maryi wobec Syna Bodego upatruje-
my rDwnied zasadniczego fundamentu Jej macierzysstwa wobec ludzi,
gdyd Syn Body przyjmuijgc ludzkg natur§ w tajemnicy Weielenia, stad sif
bratem ludzi, a tym samym Jego Matka stasa sij duchowg Matkg bra-
ci swego Syna.

W drugie z istotnych wydarzes historiozbawczych, jakim bysa Chry-
stusowa Ofiara na krzydu, przywracajgca ludziom utracone dycie Bode,
Maryja wpisuije sij rbwnied przez akt swojej zgody na tJ ofiarJ i macie-
rzysskie cierpienie, ktbre w zjednoczeniu z cierpieniem Zbawiciela na-
biera wartolici odkupiesczej. Na Golgocie ma miejsce rbwnied uroczy-
sta proklamacja duchowego macierzysstwa wobec ludzi, sSowami testa-
mentu Jezusa: £Niewiasto, oto syn TwDj0 [...] £Oto Matka twoja0 (J 19,
26-27). Macierzysstwo to ma charakter uniwersalny, co 2 za b8. Janem
Pawsem Il 2 modna uzasadnig nastjpujgco: jelli zbawcze dzieso Chrystu-
sa dotyczy wszystkich ludzi, a Maryja w tym dziele aktywnie uczestni-
czy, to trzeba przyjgg rbwnied, 8e macierzysstwo w porzgdku $aski, zasa-
dzajgce SiJ na owym uczestnictwie, dotyczy rDwnied wszystkich. W tym
kontekicie naledy zauwadyg aktywng obecnolig Maryi takde w innych
zbawczych misteriach Chrystusa (np. Narodzenie, Ofiarowanie, Kana),
przez co rbwnied wspDpracowasa w dziele Zbawiciela przez possuszes-
stwo, wiarj, nadziejj i darliwg misolig dla odnowienia nadprzyrodzone-
go dycia dusz ludzkich®.

Macierzysstwo Maryi wobec ludzi, majgce swbj teologiczny fun-
dament w tajemnicy Wecielenia i uroczy(cie ogsoszone z wysokolci krzy-
da, trwa nadal. Polega ono na macierzysskiej opiece oraz (wiadczonej
pomocy, zwsaszcza w sprawach zbawienia wiecznego, ktdre w giDwnej
mierze realizujg siJ poprzez Jej wstawiennictwo (orjdownictwo) u Bo-
ga. Wezytujge siJ w nauczanie klasyka pojjcia macierzysstwo w porzgd-
ku Saski, jakim by$ bs. Jan Pawes$ 11, modna stwierdzi§, 9e macierzys-
skie poirednictwo wstawiennicze stanowi giDwny nurt jego nauczania

% LG 61.



na temat macierzysstwa w porzgdku 8aski, czyli dziaSania Maryi przy-
czyniajgcego siJ do zaistnienia i dalszego rozwoju dycia nadprzyrodzo-
nego w czéowieku. Oczywiiicie nie modemy zapominag o zbawiennym
wpdywie wzorczolci dycia i osoby Maryi na wiernych. Maryja rDwnied
£dziasa® zbawiennie przez swhj przyksad. Jednakse ten aspekt zosta$ po-
minijty w naszych rozwadaniach, gdyd dotyczy on bardziej ludzkiej ak-
tywnolici, nid aktywnolci Maryi, ktDra oczywiiicie £dziasa® przyksadem,
ale jest to dziaSanie o charakterze pasywnym.

Na koniec warto poczynig uwag]j odnolinie do maryjnego macie-
rzysstwa w porzgdku aski, rozumianego jako szafarstwo (rozdawnictwo)
Sask, ktDre wystjpuje rdwnied w nauczaniu bs. Jana Pawsa 11, chociad zu-
peénie marginalne oraz blidej niesprecyzowane. Jeli chodzi o sposbb roz-
dawania nadprzyrodzonych darDw przez MaryjJ, czy przechodzenie Sask
przez rfjce Maryi, to takie stwierdzenia, ujjcia, grodg niebezpieczesstwem
jakby £urzeczowienia® Saski. Saska, zwsaszcza Saska ulwijcajgca, nie jest
rzeczg, ktdrg modna komul dag, aby j§ przekazas dalej. Saska to przy-
chylnoli§ Boga dla stworzenia, to samoudzielanie siJ’ Boga stworzeniu
(Saska jako Dar Niestworzony 2 czyli sam BDg), ktDry wywosuje w nim
rDone nadprzyrodzone skutki (Saska jako dar stworzony 2 stan (wijtolci,
zassugiwanie). W jakim znaczeniu Maryja £przekazuje® tak rozumiang
Saskj? Ta dociera do nas przecied bezpoiirednio od Dawcy Saski 2 TrDj-
jedynego Boga. Przechodzenie 8ask przez rjce Maryi modemy popraw-
nie rozumieg w ten sposDb, 8e Matka Najiwijtsza ciggle wyprasza nam
potrzebne Saski, nieustannie za nami orjduje, stajgc nie tyle mijdzy nami
a Bogiem, ale wraz z nami przed Bogiem. Maryja Szafarka Sask to Orj-
downiczka Saski, wstawiajgca siJ nieustannie za swymi dziegmi, a nie jej
rozdawczyni!!! Biblijnym obrazem tak rozumianego polrednictwa jest
opis cudu w Kanie Galilejskiej. Jezus (Szafarz Saski) czyni cud na prol-
by swej Matki (Orjdowniczki). Stgd Jan Pawes Il w Redemptoris Mater
napisas: W tym charakterze £wstawiennictwa0, ktDre po raz pierwszy za-
znaczyso sij w Kanie Galilejskiej, polrednictwo Maryi trwa nadal w dzie-
jach Kolciosa i (wiata. [...] W ten sposDb macierzysstwo Maryi trwa sta-
le w Kolciele jako wstawiennicze polirednictwo®.

Ks. dr WacSaw Siwak
Wydsze Seminarium Duchowne w Przemyilu

ul. Zamkowa 5
PL 2 37-700 Przemyiil

e-mail: k_ws@poczta.onet.pl

€ RM 40.
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Il significato teologico della maternit( di Maria
nelldordine della grazia

(Riassunto)

Maria di Nazaret non & soltanto Madre di GesE, ma anche Madre degli uomini.
Léautore cerca di spiegare il significato teologico della maternitd di Maria nelléordine
della grazia. Nelltintroduzione ltautore spiega i termini di ~ordine® e di ~grazia® in
riferimento al mistero di Maria.

La ricerca a stata divisa in questo modo: 1) La maternit( di Maria nelléordine
della grazia gil realizzata (la collaboratrice nelliopera della redenzione): il mistero
dellfincarnazione, il mistero della Croce; 2) La maternit( di Maria nelléordine della
grazia proclamata 2 il testamento di GesE (Gv 19, 27); 3) La maternitd di Maria
nelléordine della grazia come mediazione materna.



ajemnica (wiFtych obcowania oznacza wymianj dbbr duchowych

mijdzy jud zabawionymi w niebie, oczekujgcymi pesni zbawienia
w rzeczywistolici czylgca i pielgrzymami zbawienia na ziemi. Oznacza za-
tem g&Jbokg wiecznotrwady duchowg wspDInof mijdzy nimi wszystkimi.
Mobdna siJ ted ssusznie spodziewag, de takde zbawieni w niebie uczest-
niczg wzajemnie w napedniajgcej kaddego z nich 8asce, a obcujgc z sobg
w miolici i radolici zbawienia, pomnadajg duchowe szcZjlcie.

WspDlnota (wiftych w Kolciele, czyli zarazem modliwo(ig (wiftych
obcowania, zrodzia siJ niejako w Maryi 2 jest zwigzana z Jej Bodym ma-
cierzysstwem. Zalgokowo bowiem pocZjsa siJ w Niej wraz z pocZjciem
sif w Maryi Tego, ktDry jest nie tylko Géowg i Panem Koliciosa 2 wspDI-
noty (wijtych zjednoczonych w Nim 2 ale jednoczelinie PosySajgcym nie-
ustannie Koficiosowi swego Ducha. Duch Uwijty, ktDry sprawis w Maryi
cud Bodego macierzysstwa, doprowadzajc do zjednoczenia w Niej Bo-
skiej i ludzkiej natury Wecielonego Syna Bodego, dopesnis takde wszech-
ogarniajgcego Maryjj duchowe-
go Jej zjednoczenia z Chrystusem. Danuta Mastalska
Ona jest pierwszg chrzelicijankg
w pesni wszczepiong 2 mocg Du-

cha UwiJtego 2 w Mistyczne Cia- Uwijtych obcowanie

S0 Chrystusa; Opa jest pierwszym a macierzy§SMO
Kolciosem, w ktDrym stas siJ obec- .
ny Syn Body mocg Ducha Uwijte- duchowe Maryl

go; Ta, kEDrej ciaéem i krwig On si SALVATORIS MATER
karmis, rDwnied Ona jako pierwsza, 13(2011) nr 3-4, 81-93

chociad w sensie duchowym, karmi
siJ Eucharystig, skoro nosi Jg w sobie. Tak spesnia siJ tajemnica obcowa-
nia Uwigtego Boga ze Uwijtg Dziewicg 2 w Duchu Uwigtym.

TJ tajemnicy zawiera w sobie prawda Bodego macierzysstwa Maryi.
Macierzysstwo to zaistniaso jednak nie tylko £dla Boga®, ale i dla ludzi.
Widzimy w nim poczgtek tajemnicy (wijtych obcowania.

1. WspDInota £z Boga® i w Bogu

Wszyscy ludzie sg wezwani do tego samego celu, ktDrym jest BDg.
Istnieje pewne podobiesstwo mijdzy jednoicig OsDb Boskich a brater-
stwem, jakie ludzie powinni zaprowadzig mijdzy sobg, w prawdzie i mi-
Solici. Misolg bligniego jest nieodsgczna od misolici Boga'.

* Artykus opublikowano: In Persona Christi. Ksijga na 80-lecie Ksijdza Profesora Cze-
sSawa S. Bartnika, t. 1, red. K. GTdDd, Wyd. KUL, Lublin 2009, 731-740.
1 KKK 1702.
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Katechizm wskazuje tu jednoznacznie, 8e czsowiek, jeili nie tylko
ma pozostag czéowiekiem, ale jednoczelinie osiggngg cel swego istnienia,
potrzebuije siJ otworzyg na Boga i ludzi. MiSolg Boga i bligniego to nie
dwie oddzielne sprawy, lecz dwa oblicza jednej rzeczywistolici czSowie-
ka jako stworzonego przez Boga i wysgcznie w Nim znajdujgcego swe
spesnienie, a zatem i szcZjtcie. BDg StwDrca, Ojciec wszelkiego stworze-
nia, jest nim w sposDb szczegDIny wzgljdem istnies duchowych, stwo-
rzonych na Jego obraz i podobiesstwo, z ktDrymi wchodzi On w bliski,
osobowy dialog 2 i to dialog misolici. Misolig zai jest najcililejszg wijzig,
jaka istnieje w niebie i na ziemi.

Czéowiek tak naprawd] nie mode inaczej istnieg jak tylko we wspDI-
nocie z Bogiem i blignimi (ktDrzy, jak on, zostali stworzeni w tej wspDI-
nocie i dla niej) 2 zgodnie z prawdg stworzenia. Jednakde naruszy$ on
ten porzgdek przez destrukcyjng sisy grzechu. Odtdd istnienie ludzkie
jest nig naznaczone i potrzebuje naprawy, zbawienia. Potrzebuje powro-
tu do prawdy o sobie i jeszcze bardziej 2 £w sobie®. Prawd] tJ mode od-
nalegg jedynie w Bogu i z Niego j§ czerpag. Ale tylko na mocy Bodego
misosierdzia i Saski otwierajgcej czSowiekowi drodj powrotu i usposabia-
jgcej go do wspDspracy w dziele zbawienia. Do wysisku odbudowy za-
burzonych czy wrjcz zerwanych relacji z Bogiem i ludgmi. Zjednocze-
nie na powrDt we wspDInocie z Bogiem i blignimi to inaczej po prostu
zbawienie. | droga tego powrotu 2 do Boga, do ludzi i do siebie same-
go 2 przebiega nie inaczej, jak tylko w Duchu Uwitym. Jest to droga do
Ojca, przez Syna, w Duchu Uwijtym.

Ojciec Niebieski wybras nas do tej £podwDjnej°, a jednej wspDIno-
ty jeszcze przed zaSodeniem (iwiata (por. Ef 1, 3-14), przed stworzeniem
nas. Postanowi$ £wydag nas na (wiat®, stworzy( jako przybranych synDw
w Jedynym Synu 2 jako umiSowanych w Jedynym UmiSowanym. Przewi-
dzia$ ludzki upadek, dlatego przewidzias takde Zbawiciela, wcielonego
w ludzki byt potrzebuijgcy zbawienia. Ojciec misujgcy swe stworzenie nie
dopulici§, by grzech definitywnie przekre(ili§ to pierwotne przeznaczenie
cz8owieka, ktDrym jest wspDInota misolici miJdzy Bogiem a ludgmi.

Oczywiicie nie chodzi o budowanie wspDInoty misolici pojjtej senty-
mentalnie, lecz o zanurzenie i trwanie ludzkich istot w tej Misolci, z ktD-
rej powstady 2 o  Misolig, ktDrg jest Duch Uwigty, ktDrg jest sam BDg. Ist-
nienie zaii czSowieka ku pedni midolici w Bogu (a wijc w nienaruszonych
takde wijzach misolci z ludgmi) jest zarazem istnieniem ku chwale Bode-
go Majestatu 2 taki jest cel stworzenia i dziefa zbawienia czéowieka.

Dlatego List do Efezjan nazywa Ducha Uwijtego zadatkiem nasze-
go dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie, ktDre nas uczyni wéasno-
(icig [Boga], ku chwale Jego majestatu (w. 14). Naturalnie, owa £wsa-



snolig® nie ma nic wspDInego z urzeczowieniem 2 przeciwnie: naledeg
do Boga to uzyskag pesniJ osobowego bytu i wolnolci. Bowiem nie bj-
dziemy nigdy sobg, jelili nie przyjmiemy dobrowolnie owej myili, jakg
BDg powzigs 0 nas w swoim SynuZ.

MDwigc o tym narodzeniu £z Boga® i przeznaczeniu £dla® Niego,
List do Efezjan udywa wcigd zaimka £my°. Zatem od poczgtku do £kos-
ca° jest to powosanie i przeznaczenie wspDInotowe. | nie chodzi tu o ja-
kgkolwiek ludzkg wspDInofj, lecz o (wijtg i nieskalang przed Jego ob-
liczem (w. 4).

Eschatologiczne przeznaczenie osiggnijcia przez nas £wydyn nie-
bieskich® nie jest faktem oderwanym od naszej dzisiejszej rzeczywisto-
(ici 2 nie tylko w znaczeniu, de nie zamyka siJ ono w ludzkim staraniu
na drogach dycia o sprawiedliwo(ig, (wiJtolg moralng, lecz jest jud teraz
§gczeniem sij coraz (cillejszg wijzi§g duchowg 2 wijzami misolci 2 z Bo-
giem i ludomi. Ta zal wspDInota dycia w bliskolici z Bogiem owocuje mi-
Solicig do ludzi i (wijtolcig postypowania.

£Zadatek® Ducha jest w nas (wiJtym poczgtkiem tej pesni, do ktD-
rej podgdamy we wspDInocie wezwanych do zbawienia 2 do zjednocze-
nia z Bogiem we wspDInocie misolci w £eschata®. | przyjjciem tego po-
czgtku przez nas jest odpowiedQ misolici 2 modna by powiedzieg: £pierw-
szej midolici® 2 udzielonej Bogu; misolci, ktDra bJdzie sif rozwijag i dg-
9yg do pesni przez cade dycie ziemskie i dalej w wiecznolici. Ta £pierwsza
misoii§° w nas pozwala Duchowi Uwijtemu ogarngg nas jeszcze wijkszg
midolici§, bydgcg rzeczywistym zadatkiem przysziego dycia w wieczno-
(ici. W ten to sposDb wszyscy stworzeni w Bodej misolici, jestelimy zanu-
rzeni w miSo(ig Ducha pozwalajgcg istnieg wiecznie i byg jedno z Synem,
byg jedno [...] wszystkim razem w Synu, z Duchem Uwijtym przebywa-
jgcym w nich wszystkich tak jak w Synu i bjdgcym jakby darem wza-
jemnego powierzania siebie Temu, kto daje nam wszystko, darem ofia-
rowywania siebie tak, jak On siebie ofiarowuje?.

Mijdzy t§ wspDInotg, ktDrg tu jestelmy, a tg, ktDrg mamy siJ stag,
istnieje ciggsolg 2 wcigd narastajgca komunia z Bogiem i ludgmi. Tak wéa-
(inie wjdrujgca ku Bogu wspDInota mode séusznie byg nazwana wspDI-
notg (wigtych, gdyo jej drogg jest (wijte dgoenie misolici rozlanej w jej
sercach przez samego Ducha Uwijtoiici. On to jest tym dyciodajnym
£Sokiem® pulsujgcym we wnjtrzu £winnych latorodli°®, wijczajgcym je
w trwanie i dycie Boskiego Krzewu.

2 L. BOUYER, Duch Uwijty Pocieszyciel. Duch Uwifty i 8ycie w $asce, 3. A. Liduchow-
ska, Wyd. £M°, KrakDw 2000, 548.
 TAM3E, 540.
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2. WspDInota (wigtych w Kolciele

WspDInota zrodzona z Boga, uzyskujgca swg todsamoig w Synu,
czerpigca dycie i (wiJtol§ z Bodego Ducha, jest wspDInotg Kolciosa
Chrystusowego. On 2 Syn Ojca 2 czyni nas Jego przybranymi dziegmi,
£synami w Synu®; On 2 nasz Brat, jako prawdziwy Syn ludzki 2 czyni
nas bragmi dla siebie nawzajem. KoficiDs jest braterskg wspDInotg o jed-
nym sercu i jednym duchu (Dz 4, 32). Sercem i GSowg Kolcio%a jest sam
Chrystus, nieustannie posysajgcy Koliciosowi swego Ducha 2 Ducha jed-
nolci i braterstwa, Ducha misolci.

WiJQ ta i jedno(i§ uzewnJtrznia siJ i umacnia w (wijtej liturgii Ko-
(icio8a, zwsaszcza w sakramentach, poniewad kaddy z nich jednoczy nas
z Bogiem 2 a szczegDInie w Eucharystii, ktDrg Katechizm Kolciosa Ka-
tolickiego nazywa £sakramentem sakramentDw®, gdy8 Chrystus obecny
w niej w swoim Ciele i w swojej Krwi, czyni nas ich uczestnikami, aby-
(imy tworzyli z Nim jedno ciaso?. Ci, ktDrzy podywajg Ciaso Chrystusa
i pijg Jego Krew, sg ich £nosicielami® 2 wszyscy stajg siJ czSonkami Jego
jednego Ciaga, zespoleni w (wijtg wspDInofJ.

Nie mode istnieq (cillejsze zespolenie poszczegDInych czsonkDw nid
trwanie i funkcjonowanie wewngtrz jednego organizmu. Eucharystia jest
dyciowg zasadg Ciasa mistycznego. Waalinie dlatego jest to sakrament nie-
zbjdny do zbawienia. To Eucharystia urzeczywistnia jednolig Ciasa, $9-
czgc kaddy z czéonkDw z jego GSowd®.

Dlatego KoiciD§ jest nie tylko wspDInotg dyjgcg jedng wiarg i mi-
Solicig braterskg, ale i zharmonizowang wewrijtrznie z sobg, wspDidzia-
8ajgeg w dgdeniu do celu, ktDrym jest zbawienie w Chrystusie. Ci, ktD-
rzy sg zsgczeni w jednym Ciele Chrystusa, stajg siJ uczestnikami tych sa-
mych dDbr duchowych i angadujg siJ w ich wzajemnej wymianie, w pul-
sowaniu migdzy nimi dycia i misolici, ktDre sj z Boga i Bode 2 (iwijte. Ta
wialinie szczegDIna wspDsodpowiedzialnol jest wyrazem wijzi mijdzy
cz8onkami wspDInoty Koficiosa Chrystusowego. Uczestniczgey w Ciele
Chrystusa, przez komunij z Nim, wchodzg takoe w komunij trynitar-
ng. KolciDs ma zatem trynitarng genezj, ktDra stanowi rbwnied o jego
istocie. WspDInota (wiJtych wchodzi w f tajemnic] i czerpie z niej naj-
mocniej wéalinie w Eucharystii. Chrystus nie jest bowiem oddzielony od
Ojca i od Ducha! Jego Ciaso, czyli KoiiciDs, stanowi Jego realng obecnoig

4 KKK 1330-1331.

5 P TIHON, KofciD3, w: Znaki zbawienia, t. 111: Sakramenty, KoficiD3, Najliwijtsza Ma-
ryja Panna, red. H. BOURGEOIS, B. SESBAUA. P TIHON, 8. P. Rak, Wyd. £M°,
KrakDw 2001, 378.



w historii, dlatego de dyje i karmi siJ Eucharystig. To, co widzialne, zasa-
dza siJ na tym, co niewidzialne. Na tym bazuje £sakramentalna® wizja
Koficiosa!°®. KoficiDs, bJdgc komunig licznych czéonkDw w jednym Cie-
le Pana, jest obrazem trynitarnej WspDInoty w Bogu.

KoliciDs jest wspDInotg zbawienia, dgdgcg razem do niego, gdyd zba-
wienia nie modna osiggngy z wykluczeniem wzajemnej wspDsodpowie-
dzialnolici za nie. Zatem miso(ig braterska wyrada siJ nie tylko w trosce
0 codzienne potrzeby braci, ale zwsaszcza o ich potrzeby zbawienia, za-
czynajgc od troski o wéasne zbawienie. Kiedy zad wzrastamy w (iwijto-
(ici, przyczyniamy sif do (wijtoiici wspDInoty Koiiciosa. Wynikajgca z mi-
Solici wzajemna pomoc braterska w codziennych potrzebach oraz mo-
dlitwa i dzielenie siJ dobrami duchowymi sg tym wijksze, im bardziej
kaody z nas wycisng$ na sobie znamij Chrystusa, Jego £bycie-dla®, bez-
interesowno(ig misolici’.

W ten sposDb KoficiD$ podga drogami Nowego Przymierza i wszech-
ogarniajgcego zbawienia w Chrystusie. To w Nim i przez Niego 2 w mo-
cy Jego Ducha 2 wszystko powraca do Ojca. Dlatego Chrystus jest zasa-
dg historii w ten sposDb, e jest pesng recepcjg Ojca na tym (wiecie i zara-
zem przekSadem Bytu Bodego na egzystenciy ziemskge.

BDg w swoim SSowie zstjpuje w gsjbiJ dziejDw, przeobradajgc je
w Chrystusie (Ef 1, 10), rekapitulujgc 2 wedSug okrelilenia (w. Ireneusza
z Lyonu. Jednoczelinie historia ludzka staje siJ historig zbawienia ogar-
niajgcego wszystkich od poczgtku do kosca czasDw 2 Chrystus jest rze-
czywilicie Alfg i Omegg ludzkolci.

Jednakde to wszczepienie w Chrystusa, a przez Niego w komunij
trynitarng nie oznacza wysgcznie bardzo trwasej wewnjtrznie wspDinoty
£lwijtych®, lecz jest zarazem ich wzajemnym obcowaniem w Chrystu-
sie. Na wzDr perychorezy wewngtrztrynitarnej, jest to wzajemne wspDs-
uczestniczenie w dobrach duchowych i ich wspDstworzenie oraz wspDI-
ne wielbienie Boga w jednej pielni pochwalne;.

3. WspDInota wszystkich (wiJtych

WspDInota (wigtych 8yjgcych w Bogu jest znacznie wijksza w nie-
bie nid na ziemi. I mimo de jest to odmienny £stan przebywania®, nie

& B. FORTE, TrDjca UwiJta jako historia. Esej o Bogu chrzeficijan, t3. A. Rybisska, Wyd.
£Salvator®, KrakDw 2005, 283.

7 H. URS VON BALTHASAR, Katolicyzm a wspDInota (wiftych, t3. L. Balter, ECom-
munio® 9(1989) nr 3, 56.

8 CZ.S.BARTNIK, Historia ludzka i Chrystus. Szkice z chrzelicijagskiej wizji dziejbw,
Ksijgarnia (iw. Jacka, Katowice 1987, 295.
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istnieje tu wewnjtrzny rozdzia$, oderwanie (wijtych w niebie od dyjg-
cych na ziemi, gdyd wszyscy s§ dziegmi jednego Ojca, zostali wszcze-
pieni w jednego Chrystusa i pulsuje w nich to samo 8ycie Bode (mimo
rDonicy intensywnolici).

MDwi siJ o trzech stanach w Kolciele: jedni [...] pielgrzymujg na
ziemi, inni po zakosczeniu obecnego dycia poddawani sg oczyszczeniu,
jeszcze inni zadywajg chwady, widzgc £jasno samego Boga w TrDjcy jedy-
nego 2 jakim jest°, wszyscy jednak, w rbnym stopniu i w rozmaity spo-
sDb, jestelimy zsgczeni w tej samej misolici Boga i bligniego i (ipiewamy
naszemu Bogu ten sam hymn chwasy. Wszyscy bowiem, ktDrzy naledg
do Chrystusa, majgc Jego Ducha, zrastajg sif w jeden KoliciDs i zespalajg
wzajemnie ze sobg w Chrystusie (Ef 4, 16). Sgcznolig wijc pielgrzymDw
z bragmi, ktDrzy zasnjli w pokoju Chrystusa, bynajmniej nie ustaje; co
wijcej, wedSug nieustannej wiary Koliciosa, jeszcze umacnia sif, dzijki
udzielaniu sobie dDbr duchowych®®.

Wszyscy wijc, we wszystkich stanach aywego Kolciosa, trwajg
w §gecznolici. Uwijci w niebie wstawiajg sif za nami u Boga 2 tym sku-
teczniej, im (wijtsze byso ich dycie, a zatem znajduijg siJ obecnie w tym
g§Jbszym zjednoczeniu z Bogiem. Z kolei my, podziwiajgc ich (wigtolig,
tym mocniej Igniemy do Boga i Jego misolci. Zali z bragmi poddanymi
jeszcze oczyszezeniu trwamy we wspDInocie wzajemnego wstawiennic-
twa, modlitwy za siebie nawzajem.

Nasze obcowanie ze (wigtymi w niebie przynosi nam wypraszane
przez nich dla nas 8aski, a bardziej jeszcze ich dywa wijQ z Bogiem 2 czer-
panie wprost ze drDdsa dycia i (wijtolici. |, jak to jud powiedzieliimy,
przyksad ich (wijtego dycia pocigga nas do Chrystusa.

Jak podkrefila SobDr, nasza misolig kierowana do (wijtych jest w pes-
ni uzasadniona, jak i dzijkczynienie za nich Bogu, wzywanie ich i ucie-
kanie siJ do ich wstawiennictwa i pomocy. Wszystkie akty kierowane do
(witych, ostatecznie zmierzajg przecied do Chrystusal®, do Boga. Ponie-
wad On jest drDdiem i Kresem wszelkiej (wiftolci na ziemi i w niebie.
Oczywilicie (wiJtolig zbawionych nie jest jakgli £rzeczg®, ktbrg oni zdo-
byli i strzegliby jej tylko dla siebie, lecz jest rzeczywistolcig, prawdg on-
tologicznie obecng w nich. Nie zaistnieje i nie trwa ona inaczej jak jedy-
nie w Bogu i w Nim rolnie. Dlatego (wijci dadnej chwady (wijtolici nie
mogg (i nie pragng) zatrzymag w sobie i dla siebie. Mimo 2e ich ziem-
skie zasSugi (zasSugi pojjte jednak nie rzeczowo, lecz istotowo, persona-
listycznie i misteryjnie 2 jako znajdujgce siJ wewngtrz misterium zbawie-

9 LG 49.
10 Por. TAM3E, 50.



nia) nie tylko nie tracg na wartolici, ale w Bogu jeszcze pesniej jaliniejg
i trwa ich znaczenie w rzeczywisto(ci Koliciosa. Nawet zyskuje ono, sta-
jgc siJ jeszcze skuteczniejsze dzigki osiggnijciu jud przez (wijtych celu
ziemskiej wydrDwki, ktDry jest w Bogu Samym.

Obcowanie wszystkich (wijtych urzeczywistnia siJ nieustannie we
wzajemnej zbawiajgcej misolici, gdyd misoli§y ksadzie mosty nad progiem
(imierci, a wspDInota misofici nigdy sif nie kosczy i jak miso(ig blignie-
go nie jest odchyleniem od misolici Boga, tak ted misolig adresowana do
(wigtych [...] nie stanowi dadnego odchylenia od misolci Boga [...] Kult
(wiJtych i obcowanie z nimi prowadzi ostatecznie do wiary, 9e misolg
jest silnigjsza nid (imierg**. Mogna takde powiedzied: nasze misosne ob-
cowanie ze (wigtymi £wynurza sij z°, trwa i powraca do Jedynej Miéo-
(ici, ktDrg jest BDg 2 Jego wewngtrztrynitarna Misolg. Ktokolwiek chcias-
by czcig (wiftych w oderwaniu od tej Misolici, nie bjdzie w stanie ich
uczcig ani obcowag z nimi. Miujgc, obcujgc, czczge (wijtych i fysknige
za nimi, tjsknimy za Bogiem, za Chrystusem, ktDry jest Korong wszyst-
kich (wijtych.

Caée zall stworzenie nieustannie £wzdychajgc® do chwady, ktDra ma
siJ w nim objawig (por. Rz 8, 21-22), jednoczelinie jud teraz przynale-
9y do gbry Syjon, do miasta Boga dyjgcego, Jeruzalem niebieskiego. Jud
dzisiaj jestelimy zaproszeni na uroczyste zebranie (Hbr 12, 22) (wijtych
w niebie. | chog jeszcze pielgrzymujemy z daleka od Pana (2 Kor 5, 6),
jud jestelimy zapisani w Ksijdze 3ycia (Ap 21, 27), jako przyszli obywa-
tele nieba, naszej ojczyzny (por. Flp 3, 20). Jud dzil tworzymy jedng ro-
dzing, trwamy w dywej, dynamicznej wspDInocie i wzajemnym obcowa-
niu z tymi, ktDrzy nas uprzedzili w drodze do nieba.

Ta zbawienna cyrkulacja mijdzy niebem a ziemig, cyrkulacja mi-
Solici i Saski, sprawia, de tak jak przed wiekami zrodzililimy siJ z Boga,
tak w Nowym Przymierzu modemy rodzig siJ do nowego dycia 2 w no-
wym, gDrnym Jeruzalem, ktDre cieszy siJ wolnoficig i ono jest naszg mat-
kg (Ga 4, 26).

Uwiftych obcowanie oznaczajgce wymiang dDbr duchowych to nie
tylko przejaw braterskiej misolici mijdzy trzema stanami w Kolciele, ale
(zwsaszcza w dzieleniu siJ tymi dobrami (wijtych w niebie z nami, bjdg-
cymi jeszcze w drodze do zbawienia) takde wyraz swego rodzaju macie-
rzysstwa duchowego (wijtych wobec nas. Troszczg siJ bowiem 0 nasz
byt duchowy, czyli o nowe narodziny dla nieba, dla Boga. Uczestniczg

11 Ch. SCHANBORN, Communio sanctorum jako wspDInota trzech stanDw Koficio-
Sa: pielgrzymujgcego, oczyszczajgeego siJ i chwalebnego, £Communio® 51(1989)
nr 3, 103, 106.
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w dziele naszego stawania siJ dziegmi Bodymi. Przekazujg nam to, co
sami czerpig z Bodego Ducha. Chson§ Go przecied teraz cag swg we-
wnjtrzng otwartolcig, przemieniajgc siJ wcigo bardziej na obraz Body.
I chociad jest to $aska oraz dycie, ktDrego drDdsem jest BDg (i wéaiinie
dzigki temu, 8e to On jest jej ArDdsem), staje siJ ona ich coraz g§jbszg
rzeczywisto(icig 2 z Boga, ale i ich wéasng. To nig bez reszty bowiem te-
raz dyjg; na tym zasadza siJ caSe ich wewnjtrzne istnienie i dziaSanie.
Dlatego s§ zdolni 2 poprzez (iwijtych obcowanie 2 do skutecznego ma-
cierzysstwa duchowego wobec nas.

£GDrne Jeruzalem®, ktDre jest £naszg matkg® to nie miasto ogro-
dzone materialnymi murami, lecz zbudowane na Bogu i w Bogu; mia-
sto, ktDrego £kamieniem wjgielnym® jest Baranek 2 to miasto ducho-
we, stan ugruntowania i przebywania w Bogu. To wolno(i§ ku czynie-
niu dobra, ktDrego drDdiem jest BDg.

Dzigki otrzymywanym darom Ducha Uwijtego i Ducha Uwijte-
go jako najwijkszego Daru modliwe jest (iwijtych obcowanie. To Duch
Uwijty jest w nas darem Bodym, darem Jemu wialiciwym, ale zawierajg-
cym w sobie dar caej TrDjcy*2.

Uwigtych obcowanie jest uczestniczeniem w odwiecznym Bodym
macierzysstwie casej TrDjcy Uwiftej. BDg Ojciec rodzi nas do dycia, po-
woSsuje z niebytu. Posysa Syna dla naszego nowego stworzenia, nowe-
go narodzenia. W Synu, ze Krwi Niepokalanego Baranka, z Jego prze-
bitego boku rodzi siJ przedziwny sakrament caSego Koliciosa®®. Jak Oj-
ciec stwarza (rodzi nas) jako osoby ludzkie tchnieniem Ducha Uwijtego,
tak Syn Body w tymde Duchu rodzi KoiiciDs na krzydu i w Wieczerniku
Pijgdziesigtnicy Paschalnej. Wszelkie macierzysstwo duchowe w Kolcie-
le jest macierzysstwem z Ducha Bodego i w Nim. Dzigki Duchowi Uwij-
temu i w Nim stajemy siJ coraz bardziej podobni do obrazu Ojca misu-
jgcego swe stworzenie 2 miolcig misosierng i zbawczg. | jako stworzeni
na obraz Syna Bodego, mamy zdolno(ig intencjonalnego utogsamienia siJ
z kaddym poszczegDInym bytem i z caSym istnieniem, w stopniu, w jakim
przez swojg misolig przyzwalajg one, by stag siJ naszymi.

Uwiftych obcowanie spesnia siJ zatem zwsaszcza W macierzySsstwie
duchowym, ktDre urzeczywistnia sif we wzajemnej pomocy mijdzy trze-
ma stanami Koliciosa w zbliganiu siJ do Boga, do dycia w Nim. Szcze-
gDInym £miejscem® §gczenia sif Kolciosa ziemskiego z Koliciosem nie-

2 | BOUYER, Duch Uwijty..., 516.
B5CS5, )
4 L. BOUYER, Duch (wifty..., 248.



bieskim jest liturgials, niemniej jest nim osobliwie Eucharystia, w ktDrej
wznosimy ku Bogu hymn pochwalny razem z aniosami, (wijtymi w nie-
bie i Najlwigtszg Maryjg Panng.

Mimo e (wiJci w niebie nie potrzebujf naszego wstawiennictwa,
potrzebuj§ jednak naszej (wijtolici. Im bardziej w niej wzrastamy, tym
bardziej wzrasta (witolig Kolicio$a, jego wewnjtrzne bogactwo i chwa-
§a, zatem powijksza siJ takoe szcZjlicie zbawionych. Poniewad zbawienie
jednostki [...] bjdzie dopiero wtedy caSkowite, kiedy dokona sij zbawie-
nie wszechiwiata i wszystkich wybranych, bo wybrani nie s§ jedni obok
drugich w niebie, oni razem 2 jako jeden Chrystus 2 s§ niebem?, Podob-
nie nie sy odizolowani od (wijtych w niebie ci, ktDrzy pielgrzymuijg jesz-
cze ku niebieskiemu Jeruzalem, gdyo oni wszyscy hie tylko majg stycz-
noli§ z sobg, ale £obcujg® i wspDidziasajg jako czsonki jednego Mistycz-
nego Ciasa Chrystusa. Chrystus prowadzi nas ku zjednoczeniu z Bogiem
i wspDInotg nieba. W Jego Duchu o8ywieni i zjednoczeni pielgrzymuje-
my ku ostatecznemu wypesnieniu historii ludzkiej, ktDre w pesni zgod-
ne jest z zamyssem Jego misolici: £Aby wszystko zjednoczyg w Chrystu-
sie, to, co W niebiosach, i to, co na ziemi0 (Ef 1, 10)°Y".

4. Najiwijtsza Maryja Panna we wspDInocie
wszystkich (wigtych

Skoro (wijtych obcowanie modna pojmowag jako uczestniczenie
w odwiecznym Bodym macierzysstwie casej TrDjcy Uwiftej; skoro nie-
bieskie Jeruzalem jest naszg matkg, to w tej przestrzeni nie tylko znaj-
duje siJ miejsce dla duchowego macierzysstwa Najlwijtszej Maryi Pan-
ny, ale to Jej miejsce jest zupesnie wyjgtkowe. Chociad macierzysstwo
duchowe Maryi to wijcej nid nasze macierzysstwo w Kolciele i (iwij-
tych obcowanie, jednak bez niego nie istnieje, ani ted poza nim, ale jest
jego szczegDIng implikacjg.

Jak jud zostaso powiedziane, intensywnolig wijtych obcowania jest
tym wijksza, im (cilllejsza jest blisko(ig, wiJg z Bogiem. A przecied dad-
ne ze stworzes nie znalazso siJ z Nim w takiej zadysolci, jak Niepokala-
na Matka Syna Bodego, casa Uwijta i pifkna, nosicielka Ducha pifkna,
(wiJtolici i Saski 2 Najiwigtsza wirDd (wiJtych i anio$Dw w niebie.

5 Por. SC 8; KKK 1090.

16 J. RATZINGER, Eschatologia. Umierg i dycie wieczne, t&. M. Wjciawski, KsiJgarnia
(w. Wojciecha, Poznas 1984, 258.
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Ta Jej wewnijtrzna bliskol z casg TrDjcg Uwijtg 2 czerpanie najpes-
niejszg otwartolicig z Boga, z Jego udzielania siJ stworzeniu, owocuje
w Maryi $askg, najobfitszego spolirDd (wigtych, duchowego macierzys-
stwa. Dzielenia siJ Bogiem ze wspDInotg (wiJtych i we wspDInocie.

Duchowe macierzysstwo Maryi nie znajduije siJ poza tg wspDInotg,
ale w jej wnjitrzu, wijcej: w jej sercu, czy ted na jej £5zczycie®. W samym
centrum istnienia w Bogu i przekazywania Jego dycia innym. W jak naj-
(icillejszym zjednoczeniu nie tylko z Bogiem, ale i z t§ wspDInotg. Dla-
tego macierzysstwo duchowe Maryi mode w ogDle sif speéniag. Gdyby
bowiem Maryja pozostawasa ponad tg wspDInotg, a zatem i poza nig,
nie mogsaby dla niej nic zrobig, poza tego rodzaju possugg, jak np. ssu-
ba Elobiecie oczekujgcej dziecka. Ale nawet ta, ziemska wtedy, possuga
Maryi, nie miasa wysgcznie 2 i nie przede wszystkim 2 fizycznego, ma-
terialnego wymiaru. Maryja bowiem, jako jud Matka brzemienna, przy-
nioséa Eldbiecie Boga. Niosgc Go w swym wnjtrzu, zasSudysa nie tylko
na podziw Eldbiety i imiJ Bsogossawionej (modna powiedzieg, de Elo-
bieta jest pierwszg czcicielkg Maryi i tJ jej pobodnoig odnotowuje Pi-
smo Uwijte), lecz takde zostasa £dotknijta® Duchem niesionym przez
Maryjj*8 i obecnoicig Syna Bodego, ktDrg rozpoznaso nawet zamknij-
te w jej Sonie dziecko.

Niewidzialna, a jakde mocna, duchowa $gcznolg w tym, co (wijte
2 wijQ duchowa w (wijtych obcowaniu dasa tu o sobie wyragnie znag.
Ujawnisa siJ takde jej istota, to de jej orDdsem i dynamizmem jest dyjgcy
we wrjtrzu czsowieka BDg. To w Maryi, w Jej macierzysstwie, rozpo-
czyna siJ tajemnicza wymiana czéowieka grzechu na syna w Synu. Jed-
norodzony Syn Body [...] staje siJ Pierworodnym mijdzy wielu bragmi.
Przyjgwszy ciaso z Dziewicy za sprawg Ducha Uwijtego i ofiarowawszy
siJ Ojcu w tymde Duchu jako SSuga. [...] W Nim zatem kadde stworze-
nie ma zostag usynowione przez Tego, ktDry we wcieleniu i ofierze Jezu-
sa objawia sif jako Ojciec, drDdso wszelkiego ojcostwa w niebie i na zie-
mi'® 2 drDdso wszelkiego rodzenia (na marginesie warto dodag, de wéa-
(inie ojcostwo Boga jest grddéem macierzysstwa w ogDle; odwrotny kie-
runek wnioskowania 2 o0 macierzysstwie Boga z macierzysstwa ludzkie-
go, ktbre to miaSoby Mu przydag szczegDInie przyjaznych czsowieko-
wi cech 2 jest co najmniej niestosowny; nadto: chociad funkcja rodzenia
jest najlicililej macierzysska, jednakde tajemnica £rodzenia® jest w takim

18 Na temat roli Maryi jako £NarZjdzia® Ducha UwiJtego, zob. G.M. BARTOSIK,
Mediatrix in Spiritu Mediatore. Polirednictwo NajlwiJtszej Maryi Panny jako uczest-
nictwo w pofiredniczgcej funkcji Ducha Uwiftego, Wyd. OjcDw FranciszkanDw, Nie-
pokalanDw 2006, 471-475.

19 | BOUYER, Duch Uwijty..., 428.



samym stopniu macierzysska co ojcowska). To w Ojcu przez Chrystusa
w Duchu Uwigtym ksztastuje sif wspDInota Koficiosa, bjdgca odbiciem
trynitarnej komunii; swoistej perychorezy mijdzy poszczegDlnymi czéon-
kami jednego Mlistycznego Ciasa Chrystusa. | w tej tajemniczej wymianie
ma swe miejsce i pesni wadng rolj Maryja 2 jako Ta, ktDra zrodziéa ludz-
kie CiaSo Chrystusa i w Jego Mistycznym Ciele pozostaje wcio aktywna
dzigki duchowemu macierzysstwu. To Jej duchowe macierzysstwo jest
przedsudeniem Jej macierzysstwa Bodego?’, a macierzysstwo Koliciosa
(wspDInoty (wijtych majgcej wewnjtrzng sgcznolig w (wijtych obcowa-
niu) staje siJ’ odzwierciedleniem macierzysstwa Maryi?. Louis Bouyer
w macierzysstwie Maryi wobec Syna Bodego widzi zapowiedg tego ma-
cierzysstwa, ktDre okre(ila jako £cech rozwojowg® ludzkolici?.

Przypomnijmy jednak raz jeszcze 2 macierzysstwo duchowe Ma-
ryi i Kolicioa (we wspDInocie (witych) urzeczywistnia siJ w tajemni-
cy (wijtych obcowania.

Macierzysstwo duchowe 2 dzielenie sij Bogiem z innymi 2 zajmuije
swg wewnjtrzng £przestrzes® i otrzymuije skutecznolig wysgcznie w po-
wosanej przez Boga wspDInocie, ktDrej On jest drDdsem, Ofrodkiem,
Celem i Zwiesczeniem. | duchowe macierzysstwo Maryi znajduje siJ
u szczytu ludzkich modliwolci wewngtrz tej tajemnicy; jest macierzys-
stwem £z° Ojca, przez Syna (1), w Duchu Uwijtym. Jest najpesniejszym
zanurzeniem w strumieniu Bodej ekonomii zbawczej, odnawiajgcej (ro-
dzgcej £na nowo®) upadsg natury ludzkg.

Dlatego macierzysstwo duchowe Maryi 2 jak i macierzysstwo Ko-
(iciosa w (wiFtych obcowaniu 2 we wspDInocie (iwiJtych ma przede
wszystkim ten wéalinie wymiar: jako uczestnictwo w zbawiajgcej miso-
(ici Boga do ludzi.

Tajemnic] w ten sposDb realizujgcego siJ (wiJtych obcowania mos-
na by nazwag, odwosujgc siJ do okrelilenia Cz. Bartnika, £wosobieniem
sif° w innych. TJ zdolInofi§ daje Maryi miso(ig, ktDrg Ona czerpie z Bo-
ga i w ktDrg w Nim wci@d wzrasta. Jako Ta, ktDra £wspDsrodzi® Umiso-
wanego Syna Ojca, Maryja ma istotne odniesienie do Misolci Ojca ku
Swemu Synowi i ku nam wszystkim, ku Misolici Ducha Uwijtego, czyli
Komunii MiSosnej mijdzy Ojcem i Synem i ku Misolci zbawczej mijdzy
TrDjcg a ludzkolcig, tworzgeej KomuniJ Eklezjalng?.

Jednakde wielko(ig, intensywnolig, moc i skuteczno(iy duchowego
macierzysstwa Maryi we wspDInocie (wigtych wypsywa nie jedynie z Jej

2 por. TAMZE, 447.
2 por. TAMZE, 448.
2 Por. TAM3E, 485.
% CZ. S. BARTNIK, Matka Boga, Lublin 2003, 34.
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wigczenia 2 chog szczegDInego 2 w ] wspDInofJ i istnienia w niej jako
jedynej Niepokalanej, pesnej sask Ducha Uwijtego Matki Syna Bode-
go, ale takde z funkgji, jakg Syn powierzy$ Jej w momencie rodzenia siJ
z Jego przebitego boku bytu Koicio%a (J 19, 25-27). Tego sakramentu,
w ktDrym urzeczywistnia sif obcowanie Uwiftego Boga ze swym ludem,
ktDry On czyni wspDInotg (wiJtych i umodliwia ich wzajemne duchowe
obcowanie, a jednoczelinie obcowanie ich 2 jako zawigzanej przez Nie-
go wspDInoty 2 z Nim. Zatem nie pojedynczo, tak jak nie indywidual-
nie zmierzamy ku zbawieniu.

SobDr podkreiila, 8e macierzysstwo duchowe Maryi (we wspDIno-
cie (wijtych) w ekonomii Saski trwa nieustannie, od ziemskiego poczgt-
ku, po chwasJ w niebie. Maryja, w caskiem szczegDIny sposbb wspDipra-
cowasa w dziele Zbawiciela przez possuszesstwo, wiarg, nadziejj i darli-
wg miso(ig dla odnowienia nadprzyrodzonego dycia dusz ludzkich. Dla-
tego staSa sij nam matkg w porzgdku Saski. [...] Dzijki macierzysskiej
misolici opiekuje siJ bragmi swego Syna, pielgrzymujgcymi jeszcze i na-
radonymi na niebezpieczesstwa i trudy, dopDki nie zostang doprowadze-
ni do szcZjuliwej ojczyzny?.

Maryja, NajiwiJtsza wiirDd (wijtych, w tajemnicy (wigtych obcowa-
nia we wspDInocie zbawionych w nieporDwnywalnym z nikim stopniu
przyczynia sif do ich chwady i szcZjlicia. W relacji zali do TrDjcy Uwij-
tej, zwdaszcza do Osoby Chrystusa, uczestniczy Ona (takde w najwijk-
szym spolirDd ludzi stopniu) w owym powracaniu w Chrystusie casego
stworzenia do Ojca.

Maryja 2 Oblubienica Baranka 2 idzie na czele tej Jego oblubiesczej
wspDInoty, ktDrg jest KolciDs, jako pierwsza w misolici, siushie i casko-
witym zawierzeniu Mu. Idzie nie £pojedynczo®, chog wyjgtkowo, nie
bez oglgdania siJ na tych, ktDrzy podg@dajg za Nig, lecz z macierzysskim
0 nich staraniem i w wijzi speSniajgcej siJ wewngtrz tajemnicy (wijtych
obcowania.

Idzie przed nami, ale i z nami ku tej chwale, ktDra ma siJ w nas
ujawnig jako chwasa Majestatu Bodego (Ef 1, 12) w tajemnicy (wiJtych
obcowania i uczestnictwa w (wijtolci jedynie Uwijtego Boga.

Dr Danuta Mastalska
Centrum Formacji Maryjnej £Salvatoris Mater®

ul. G$Dwna 76/1
PL 2 34-460 Szczawnica

d.mastalska@wp.pl

% LG 61-62.



La comunione dei santi
e maternitd spirituale di Maria

(Riassunto)

Il mistero della comunione dei santi riguarda del cambio dei beni spirituali tra gli
abitanti del cielo, anime del purgatorio e uomini pellegrini sulla terra. Leautrice cerca
di mettere in luce la presenza di Maria nel centro della comunione dei santi.

Léarticolo a stato diviso in questo modo: 1) La comunione da Dio e in Dio; 2) La
comunione dei santi nella Chiesa; 3) La comunione di tutti i santi; 4) La Santa Maria
nella comunione dei santi (il ruolo di Maria e la sua maternit( spirituale).

UwiFtych obcowanie a macierzysstwo duchowe Maryi
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Béogoséawiony Jan Pawes$ Il w encyklice Redemptoris Mater podkre-
(ilié, de SobDr Watykasski 11, ukazujgc MaryjJ w tajemnicy Chrystu-
sa, znajduje w ten sposDb rDwnied drogJ, aby pogsjbig poznanie tajemni-
cy Koiicioda. [a ] Rzeczywistoiig Weielenia znajduje swoje jakby przedsu-
denie w tajemnicy Koliciosa 2 ciasa Chrystusa®. Tak, jak obecnoliy Dzie-
wicy Maryi w misterium Chrystusa ma charakter macierzysski, podob-
nie ted Jej odniesienie do Koliciosa wyraga siJ w macierzysskich zada-
niach. U orDdes tych zadas znajduje sif macierzysski udziaé Maryi w bu-
dowaniu Koiciosa.

1. Macierzysski udzia$ w budowaniu Koicio$a

W ekonomii chrzeicijagskiej wszystkie dary Bode udzielane stwo-
rzeniom majg wymiar sposeczny. Modna powiedzieg, 9e odnoszg siJ one
w istocie do siusby w budowaniu i wzrolcie wspDInoty zbawionych, Chry-

o stusowego Koiciosa. Ta powszechna zasada

Ks. Teofil Siudy dotyczy w sposDb szczegDIny Matki Jezu-
sa 2 Budowniczego Mistycznego Ciasa?. To

Macierzygskie Ona bowiem wziJéa jedyny w swoim rodza-

. . ju udziad w tym zbawczym misterium bu-
Zadanla Maryl dowania Koicio%a. Naledy jednak od razu

WObeC KO[]CiO§a podkredlig, e udzia$ Maryi w dziele budo-

wania Koiiciosa Nowego Przymierza nie
i’;&%’ﬂ?ﬁ'gg"g}iﬁa przekracza$ nigdy granic dostjpnych stwo-

rzeniu i opieras sij na tych wartolciach Bo-
dych, ktDre sg dostjpne dla czSowieka. To zatem Saska Bodego macie-
rzysstwa stala sij od poczgtku tg wartolicig Bodg dostjpng dla Maryi,
wypéywajgcg ze szczegDlnego upodobania Bodego, ktDra stanowisa je-
dyng i najg§jbszg podstawy Jej wspDiudziadu, jako stworzenia, w zbaw-
czym dziele budowania Koiciosa®.

DzieSo zbawcze Chrystusa, a tym samym dzieSo budowania Ko-
(iciosa, nie jest rzeczywistolicig, ktDra zaistniasa od razu, w jednym mo-
mencie. W tym rozwijajgcym siJ stopniowo dziele, procesie budowania
Koicio%a bysa obecna od poczgtku Matka Jezusa. Jak podkrellajg teo-

1RM 5.

2 Por. G. BARAUNA, La Tras Sainte Vierge au service de [tAconomie du salut, w: LiEglise
de Vatican II: Etudes autour de la Constitution conciliaire sur IiEglise, t. Ill, Paris
1966, 1232.

8 Por. G. PHILIPS, LéEglise et son mystare au I1° Concile du Vatican, t. 2, Paris 1967-
1968, 259.



logowie, zwraca uwagdj wymowna doksadnolig, z jakg Ewangelie uka-
zujg macierzysskg obecnolig Maryi w szczytowych momentach dziesa
zbawczego Chrystusa®. | tak, Maryja jest obecna jako Matka w przyj-
(iciu na (wiat i dziecisstwie Jezusa, potem w Jego dziaalnolci publicz-
nej, by w koscu takoe stangg pod krzydem, w godzinie (imierci Syna.
We wszystkich tych momentach dochodzi wyragnie do gdosu intensyw-
ny nurt dycia teologalnego, ktDry zespala Matkj z Synem i wprowadza
J§ coraz bardziej w misterium Jego Osoby i misji zbawczej. Modha za-
tem powiedzieg, de to w wierze, nadziei i misolici ukryta jest casa tajem-
nica Matki Jezusa, a tym samym tajemnica Jej wspDspracy w dziele bu-
dowania Kolciosa®.

We wspDiczesnej teologii akcentuje siJ szczegDInie temat wiary Ma-
ryi. Niewgtpliwie szczegDlnym impulsem do tego staé sif maryjny wyksad
Vaticanum Il, ukazujgcy Maryjne pielgrzymowanie w wierze®, a takde ma-
ryjna encyklika bs. Jana Pawsa 11, w ktDrej zostao wyragnie podkre(ilo-
ne, de waiinie wiara Maryi jest £jakby kluczem® do zrozumienia praw-
dy osoby i misji Matki Jezusa’. Autorzy podkreilajg charakterystyczny
wymiar wspDInotowy wiary Maryi, co wynika przede wszystkim z od-
najdywania wspDInych elementDw wiary Maryi i wiary Abrahama. Wia-
ra zall Abrahama, jak wiadomo, miasa odniesienie wspDInotowe, ponie-
wad nie tylko sam Abraham zosta$ przez nig usprawiedliwiony, ale dzij-
ki niej sta siJ ojcem wszystkich tych, ktDrzy [& ] wierzg (Rz 4, 11; Rdz
17, 5). To wéalnie Maryja, na progu Nowego Przymierza, powtDrzysa
w sposDb wzorczy wiarJ ojca wierzgcych 2 Abrahama. To takde Jej wia-
ra, i to w jeszcze wigkszym stopniu nid wiara Abrahama, stasa siJ wiarg
na rzecz tworzgcej sif wspDInoty zbawionych 2 Koliciosa Nowego Przy-
mierza. Zamyka to w lapidarnym stwierdzeniu G. Philips: Maryja jest
Ftg, ktDra uwierzysad dla zbawienia (wiata®.

WiJo Maryi z Jezusem, o ktDrej (wiadczg teksty Ewangelii, nie mia-
8a charakteru indywidualnego 2 tylko Maryja i Jej Syn 2 ale zawsze bysa
zorientowana wspDInotowo. Dziewica Maryja od poczgtku, jako Siudeb-
nica Passka, ssudgc swojemu Synowi, ssudy jednoczefinie ludziom, ktD-

4 Por. R. LAURENTIN, Maria als Urbild und Vorbild der Kirche, w: Mysterium Salutis,
t. 4/2, 316-322.

5 Por. G. BARAUNA, La Tras Sainte Vierge au service de ltAconomie du salut...,
1236.

6 Por. LG 58.

7 Por. RM 19.

8 G. PHILIPS, Un thdme thAologique ravivA: la foi de la Sainte Vierge, w: Studia
mediaevalia et mariologia P. Carlo Balic OFM septuagesimum explenti annum
dicata, Roma 1971, 587.
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rych On przyszed$ zbawig, wnosi swDj macierzysski wksad w tworze-
nie wspDInoty zbawionych 2 Koficiosa. Ewangelista Sukasz nie ustawia
Maryi z boku, ale 2 jak podkre(ila R. Laurentin 2 stawiajgc J§ w jednym
szeregu z wierzgcymi, ktDrzy byli Jej biblijnymi przodkami, umieszcza Jg
takde w najlcililejszej solidarnolici i przyjagni z tymi z Jej wspDiczesnych,
ktDrzy przyjjli Chrystusa-Zbawiciela®. TJ samg, co u Sukasza, perspek-
tyw] zorientowanej wspDInotowo $gcznolici Maryi z Chrystusem i Je-
go zbawczym dziesem znajdujemy takde w tekstach Janowych. Widag
W nich, zaznaczajgce sij jud od poczgtku, ukierunkowanie dycia teologal-
nego Maryi, a zwéaszcza wiary, ku £godzinie® Syna. Podobnie jak w mi-
sterium Wecielenia, ukazanym w zapisie Ewangelii Sukasza, tak i tuta,
w zapisie Ewangelii Jana, Maryja staje sij przez wiarj osobowym part-
nerem w dziele objawienia siJ Chrystusa: Jej wiara towarzyszy poczgt-
kowi znakDw Jezusa i wierze uczniDw™®. Modna zatem stwierdzig, de wy-
darzenie Kany stanowi wyragne (iwiadectwo macierzysskiego zaangado-
wania Maryi w formowanie wspDInoty wierzgcych 2 Kolciosa.

DzieSo zbawcze Chrystusa z woli Ojca zostaSo wpisane w misterium
Krzyda, co stado siJ takde udziasem Jego Matki, z8gczonej ze swoim Sy-
nem od tajemnicy Wcielenia. Case Jej dycie teologalne zostaso poddane
temu prawu Krzyda Syna. To dlatego w konsekwenciji Jezus mDgs z33-
czyg nierozerwalnie swojg £godzing® z godzing Matki-Niewiasty i ogso-
sig Jg w tej wialinie godzinie Matkg uczniDw. W ssowach skierowanych
do Maryi: Niewiasto, oto syn TwDj (J 19, 26) Jezus wyrazi§ prawdj
o tym, 9e Jego Matka w godzinie krzyda przyczynia siJ przez to, czym
jest i przez to, co czyni, do nowego rodzaju narodzin ludzi w Nim albo
Jego w ludziach, to znaczy do formowania Mistycznego Ciasa Kolicioga,
de staje siJ odtgd Matkg wszystkich dyjgcych w ekonomii nowego stwo-
rzenia, jak bysa nig na poczgtku Ewalt. To harmonijne wspDidziasanie
Maryi 2 nowej Ewy, jakie Ona wnosi przez akt doskonaSego wpisania
sif we wspDInofJ z samoofiarujgcym sif Chrystusem, nie wskazuije jed-
nak w dadnej mierze na to, 9e sam Chrystus nie bys tutaj doskonaSym
Polirednikiem, e nie by w stanie w pesni reprezentowag przed obliczem
Ojca i zbawiag ludzko(g. Cierpienia Chrystusa majg pesnij mocy odku-
piesczej, jednak domagajg siJ jednoczelinie odbicia sif w ciele wiernych.
I tak wéalinie na Kalwarii, a takde w caSym swoim dyciu, Maryja jawi siJ
jako Ta, ktDra dopenia w swoim 8yciu tego, czego brakuje mijce Chry-

9 Por. R. LAURENTIN, Mary in the communion of saints, London 1973, 9.

10 Por. J. GALOT, Mare de IEglise, ENouvelle Revue ThAologique® 96(1964) 1177-
1178.

11 Por. M.J. NICOLAS, Il est nA de la Vierge Marie, Paris 1969, 99.



stusa (por. Kol 1, 24)*2, Co wijcej, naledy podkre(ilig, 9e Maryja w swo-
jej aktywnej macierzysskiej obecnolci pod krzydem Syna jest pierwowzo-
rem tych, ktDrych Chrystus powosuje, i ktDrzy w dalszym toku zbawczej
historii i z tych samych pobudek bjdg uczestniczyg w dziele zbawienia.
Niemniej jednak naledy zauwadyg, oe przypadek Maryi pozostaje jedyny
i wyjgtkowy. Kaddy inny chrzelcijanin 2 zauwada M. J. Nicolas 2 przysg-
cza siJ do tego, co Chrystus uczynis dla niego i dla (wiata. Maryja przy-
§gcza siT do tego w czasie, kiedy On to czyni. Stanowi Ona ludzk§ czgst-
K3, dang w imieniu wszystkich ludzi, podczas samego spesniania siJ ak-
tbw odkupiesczych [ ]. Stgd wypsywa powszechno(ig funkcji Maryi. Inni
powiedzg za (w. Pawsem, e £zrodzili sif uczniami w Chrystusie0. O sa-
mej tylko Maryi modna mDwig, e Ona rodzi byt chrzelicijasski kaddego
chrzelicijanina. Jest to modliwe, gdyo jest Ona obecna i uczestniczy w ak-
cie, z ktDrym zwigzane jest zbawienie®.

Casolij biblijnego obrazu macierzysskiego wspDsdziasania Maryi
w budowaniu przez Chrystusa Koliciosa Nowego Przymierza dopesnia
scena z DziejDw Apostolskich ukazujgca aposto$Dw, braci Jezusa i niewia-
sty trwajgcych £wraz z Maryjg° jednomyl(ilnie na modlitwie w oczekiwa-
niu na dar Ducha Uwijtego (por. Dz 1, 14). Maryi, wspDspracuijgcej bez-
polirednio w urzeczywistnianiu sij planu zbawienia w misterium Weie-
lenia, nie mogso zabrakngg teraz, kiedy rodzisa siJ do dycia wspDInota
Koicio%a kontynuujgca dzieSo zbawcze Wcielonego Syna Bodego. Ma-
ryja uczestniczy w tym akcie aktywnie i zasSugujgco: bsaga o dar Ducha
dla Koliciosa, sama bjdgc napesniona tymde Duchem?*. W tym miejscu
naledy podkrelig, de case dycie teologalne Matki Jezusa, na psaszczyQ-
nie ktDrego wspDidziasasa Ona ze Zbawicielem, stanowiso owoc dzia-
Sania w Niej Chrystusowego Ducha. Maryja znajdowasa siJ ustawicznie
w séusbie Ducha Uwiftego, ktDry dysponowas Ni¢ bardziej nig wszelkim
innym stworzeniem dla wzrostu Ciasa Chrystusa, a tym samym, e po-
siadaa Ona jedyny w swoim rodzaju macierzysski charyzmat w budo-
waniu Koliciosa Nowego Przymierza®®.

Modna zatem powiedzieg, 8e Maryja przez swoje podwDjne fiat:
to ze Zwiastowania i to z Kalwarii, przyczynia sij do narodzin nowe-
go ludu Bodego 2 Koliciosa Nowego Przymierza®®. Nie znaczy to oczy-
wilicie, 8e stanowi Ona gidwng przyczynj formowania i egzystencji Ko-

12 Por. R. LAURENTIN, Maria als Urbild und Vorbild der Kirchea , 334.

13 M.J. NICOLAS, Il est nA de la Vierge Marie..., 99-100.

14 pPor. R. LAURENTIN, Mary in the communion of saintse , 3-4.

15 Por. O. DA SPINETOLI, La Madonna della £Lumen gentium®, Roma 1968, 27.
16 por. TAM3E, 125.
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(iciosa, ktDry sam Chrystus zbudowa$ i uliwijcis. Matka Zbawiciela wnio-
sia jedynie swoje macierzysskie wspDidziasanie w to Bode dzieso, ludzkg
wspDsprac]. W niczym nie ogranicza ona suwerennolici dziasania Bode-
go, ani nie pomniejsza godnolici Chrystusa 2 Gsowy Mistycznego Cia-
Sa. Ta wspDspraca zostasa jednak zamierzona i przewidziana przez Boga
w Jego zbawczym planie.

2. Matka w porzgdku Saski

Macierzysski udziad Maryi w dziele formowania przez Chrystu-
sa wspDInoty zbawionych 2 Kolcioa Nowego Przymierza sprawis, de
Matka Jezusa staa sif i jest dla nas Matkg w porzgdku Saski'’. To ma-
cierzysskie odniesienie Maryi do Koliciosa, w (ilad za nauczaniem Vati-
canum Il i posoborowym Magisterium Koliciosa, naledy rozpatrywag za-
rbwno w kategoriach Jej czynnej, jak i wzorczej obecnolici w misterium
tegod Koliciosa'®.

Ten pierwszy, czynny wymiar macierzysskiej obecnolici Maryi w mi-
sterium Kolciosa zosta$ w szczegDIny, uroczysty sposDb ukazany przez
Pawsa VI w jego przemDwieniu z 21 listopada 1964 r., na zakosczenie
11 sesji Vaticanum 11, w dniu przyjjcia przez SobDr Konstytucji dogma-
tycznej o Koliciele Lumen gentium z jej maryjnym rozdziasem. Ku chwa-
le wijc Najiwijtszej Maryi Panny oraz ku naszej radolici 2 stwierdzi§ Oj-
ciec UwiJty 2 ogsaszamy Najiwijtszg MaryjJ Matkg Kolicio%a, czyli case-
go ludu chrzelicijasskiego, zarDwno wiernych, jak pasterzy, ktDrzy wszy-
scy zwg J§ swg Matkg najmilszg. Ustanawiamy rDwnied, aby cady lud
chrzelcijasski oddawa$ Matce Bodej pod tym wséalinie najmilszym imie-
niem jeszcze wijkszg czeli§ i do Niej zanosi$ swe proliby?*®.

Macierzysstwo Maryi wobec Koficiosa wynika zardwno z rzeczywi-
stolici Jej macierzysstwa wobec Chrystusa 2 Géowy Koliciosa, jak i z uka-
zanej wezeliniej Jej macierzysskiej wspDpracy z Synem w dziele budowa-
nia Kolcio%a. Z tej ted racji macierzysstwo to ma charakter powszechny
2 dotyczy calego Mistycznego Ciasa, ma wpSyw na wszystkie jego czson-
ki. Przy czym naledy zawsze pamijtag o tym, de jest to rzeczywistolig cas-
kowicie zaledna i podporzgdkowana we wszystkim Chrystusowi; jako
wypSywajgca z nadobfitolici Jego zassug i Saski Gsowy nie mode byg ona

LG 61.

18 Por. LG 60-65; RM 1, 25-36.

19 PAWES VI, PrzemDwigenie na zakosczenie 11 sesji Soboru Watykasskiego 11 (21 X11964),
w: Matka Odkupiciela Matkg Ko(iciosa. Dokumenty, Warszawa 1990, 210.



skuteczna sama z siebie®. Opisujgc istof] tego macierzysstwa, modna
powiedzieg, 9e Maryja jako Matka Koficiosa wpsywa samym swoim dy-
ciem na nasze dycie: swoim dyciem macierzysskim na nasze dycie sy-
nowskie. Ten dyciowy wpSyw Maryi dokonuje siJ na nadprzyrodzonej
psaszczygnie Saski 2 dycia Bodego. To wialinie przez macierzysstwo Ma-
ryi BDg chce nam niejako dag swojg $askj. BDg, je(li tak modna powie-
dzieg, chce nas misowag po macierzyssku. Czyd nie zasugerowas tego
w sSynnej przepowiedni lzajasza: Chogby nawet niewiasta zapomniasa
dziecijcia, ktDre wykarmisa, owoc swojego $ona, ja nie zapomnj o tobie
(Iz 49, 15)? Jak podkreila J. Galot, w kontek(icie prawdy o macierzys-
stwie samego Koliciosa: Macierzysstwo Maryi nadaje macierzysstwu Ko-
(icioa osobowe oblicze z modliwoicig dialogu. WspDInota nie ma oblicza,
tak jak osoba; ona tworzy bardziej rozlegsg casolig, ale pozostaje anoni-
mowa; aby modna byso zwrDcig sif do niej, musi byg ona skonkretyzo-
wana w blidej okrelilonej indywidualno(ici*.

Macierzysska obecnoli§ Maryi w misterium Koficiosa dotyczy dzie-
8a rodzenia i wzrostu Chrystusa Mistycznego. Macierzysski wpsyw Ma-
ryi wpisuije siJ niejako w macierzysskie dziasanie samego Koficiosa, ktD-
ry przez géoszenie Ewangelii i sprawowanie sakramentDw rodzi do dycia
Bodego i sprawia jego wzrost w swoich czsonkach. W wyniku tego mog-
na mDwig do pewnego stopnia o jednym macierzysstwie Maryi i Koficio-
8a. Podkrelila to D. Bertetto: Jest jedno macierzysstwo nadprzyrodzone,
ktDre znajduje siJ w swej pesni, w sposDb waaliciwy i wysgczny, w Mat-
ce Boga i ludzi, a na sposDb partycypacji i cZjliciowo w Kolciele, ktDry
je rozwija poprzez czéonkDw hierarchii, a takde poprzez zwyksych wier-
nych?. Podobnie okrefila to inny z teologDw: S§ dwie formy jedynego
i prawdziwego macierzysstwa duchowego, dwa analogiczne uczestnictwa
w funkcji macierzysskiej zamierzonej przez Boga w porzgdku przekazy-
wania dycia nadprzyrodzonego, stawiajgc macierzysstwo duchowe Ma-
ryi na pozycji pierwszej i sprawczej wzgljdem macierzysstwa Koliciosa®.
Opisujgc rzeczywistolig tej Sgcznolci czy nawet swoistej perychorezy ma-
cierzysstwa Maryi i macierzysstwa Koliciosa, stwierdza inny z autorDw:
DziaSanie Koliciosa pozostaje na zewngtrz, przynoszgc zbawczg skutecz-

20 Por. Maria e la Chiesa. Tavola rotonda con la partecipazione del Professori dellélstituto
di Mariologia, Roma 1968-1969, 31.

2L J. GALOT, Marie, type et modale de IéEglise, w: LiEglise de Vatican II..., t. 1lI,
1249.

2 D. BERTETTO, La Madonna oggi: Sintesi Mariana attuale, Roma 1975, 331.

% S.M. DUCCI, Sviluppo stolico e dottrinale del tema Maria-Chiesa e suo rapporto col
pensiero teologio mariano di sainttAmbrogio, £Ephemerides Mariologicae® 23(1973)
391
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noli§y poprzez znaki, ktDre uobecniajg rzeczywistolig Chrystusa, ktDry nadal
jest rodzony z Maryi Dziewicy. DziaSanie Maryi dosijga wewnjtrznego
dziasania Bodego, przez ktDre dusza jest ulwijcana przez Boga, aby byg
weielong w Chrystusa-GsowJ, ktDry rodzi sif z Maryi [ ]. Nie istniejg
dwa rDane czyny, ktDre wnoszg MaryjJ i KoliciD3, ale jeden i ten sam na
dwDch psaszczyznach: ryt sakramentalny i rzeczywistoli¢ odywiajgca:.
Owa akcentowana jednolig macierzysstwa duchowego 2 na psaszczyQ-
nie dziaSania 2 sprawia, de KoliciDs sijga niejako poprzez macierzysstwo
Maryi ad do tajemniczych poczgtkDw Weielenia i w ten sposDb sam sta-
je sif prawdziwg matkg w porzgdku Saski. W ten sposDb macierzysstwo
Maryi powijksza siJ i rozszerza w macierzysstwie Koiciosa. Tak wijc
Maryja nie tylko wspomaga KoiiciD$ w wykonywaniu jego macierzys-
skich funkgji, ale jakby dzieli siJ z nim wsasnym macierzysstwem, udo-
skonala go jako Matka, rodzgc z nim razem synDw Bodych; dzijki Nigj
jego macierzysstwo nabiera niejako cech osobowych?. Stgd modna po-
wiedzieg, 9e Maryja spesnia swoje macierzysstwo w Kolciele i przez Ko-
(iciD3; KoliciD$ spesnia swoje macierzysstwo zjednoczony z Maryjg, przez
wpdyw i naliladowanie Maryi?.

Tak rozumiana macierzysska funkcja Maryi w Koliciele, wyradajg-
ca Jej czynng obecnolig w tym misterium, ktDrym jest KoliciDs, prowadzi
i wskazuje na wzorcze oddziasywanie Matki Zbawiciela na Ko(ciDs.

Akcentowane na wiele sposobDw przez Jana Pawsa 11 w encyklice
Redemptoris Mater £pierwszesstwo® Maryi?’, £wyprzedzanie®® przez
Nig innych w ludzkiej odpowiedzi Bogu i wspD3pracy z $askg oraz zwig-
zana z tym naj(icillejsza z mogliwych 2 macierzysska wijQ z Chrystusem
Odkupicielem, zadecydowady o tym, de Maryja stasa sij od poczgtku
£miarg nowego lzraela z Ducha®? 2 pierwowzorem Kolcio%a. Wszyst-
ko to bowiem, czym KoiiciDs mode i powinien by¢ w stosunku do swe-
go Pana, objawia siJ jud od poczgtku w Maryi 2 Matce Pana. Chodzi
tutaj nie o col zewnjtrznego, ale o samg wewnjtrzng istotJ Kolcio%a.
Owo wzorcze Eprzodowanied [Maryi] 2 czytamy we wprowadzeniu do
Redemptoris Mater 2 odnosi siJ do samej wewnjtrznej tajemnicy Ko-

2 J.M. CASCANTE DAVILA, La tipologia Maria-lglesia. Intento de clarification y de
sintesis, £Estudios Marianos® 39(1974) 95.

% A.L. KRUPA, Maryja Matkg Koiiciosa, w: Pastori et Magistro, Lublin 1966, 57.

% P DE ALCANTARA MARTINEZ, Maria, ejemplar y modelo de la Iglesia, w: Encic-
lopedia mariana posconciliar, dirigada por la Sociedad Mariologica EspaCola, Ma-
drid 1975, 422.

% Por. RM 1, 14, 26.

% por. TAMZE, 26-27.

29 W. BEINERT, Pobodnolig maryjna jako szansa pastoralna, £Communio® 3(1983) 5,
114.



(iciosa®. Okrellajgc MaryjJ jako figurf Koficiosa, SobDr zachjca nas, by-
(imy dostrzegli w Niej widzialny obraz duchowej rzeczywistolici Kolcio-
§a, aw Jej nieskadonym macierzysstwie zapowiedg dziewiczego macie-
rzysstwa Koiciosa 2 podkre(ili§ w jednej ze swoich katechez maryjnych
bs. Jan Pawes 115,

KoliciDs jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli znakiem i na-
rZjdziem wewnjtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednolci caSego rodzaju
ludzkiego®. Z t§ sakramentalng naturg Kolicio%a jako £znaku i narzjdzia®
zwigzany jest istotowo macierzysski charakter jego powosania. KolciDs
mode byg zbawczym £znakiem i narZjdziem® wéaiinie na zasadzie swego
macierzysstwa®. Stgd ted wiaiinie Maryja jako £dziewicza Matka® pozo-
staje dla Kolcio%a £nieustajgcym wzorem©34, Dziewicze macierzysstwo
Maryi, jako rzeczywistolig porzgdku zbawczego, musi znalegg i znajduje
2 7 woli Bodej 2 swij odpowiednik na gruncie Koiiciosa: KoficiDs uformo-
wany w swej istocie na wzDr Maryi ukazuje sif ham jako matka i dzie-
wica. W misterium bowiem Kolicio$a, ktDry sam takde sSusznie jest nazy-
wany matkg i dziewicg 2 podkrella Vaticanum Il 2 BSogossawiona Dzie-
wica Maryja idzie przed nami, stanowigc najdoskonalszy i jedyny wzDr
zarDwno dziewicy, jak i matki®. | rzeczywilicie KoficiD$ 2 czytamy dalej
w konstytucji Lumen gentium 2 rozwasdajgc Jej tajemniczg (wijtolg, na-
(ladujgc misoliy oraz wypesniajgc wiernie wolj Ojca [...] sam takde sta-
je siy matkg: przez przepowiadanie bowiem i chrzest rodzi do nowego
i nieimiertelnego dycia dzieci pocZjte z Ducha Uwijtego i zrodzone z Bo-
ga. On takde jest dziewicg, ktDra nieskazitelnie i w czystolici dochowuije
wiary danej Oblubiescowi®. Maryja jako £Dziewica rodzgca® staje siJ
wzorem dla Kolicio%a, gdyd BDg zechcias, de to prawdziwie jedyne w swo-
im rodzaju i podziwu godne macierzysstwo jest typem i wzorem psodno-
(ici Dziewicy-Koficiosa, ktDry sam takde staje sif matkd®”. Warto w tym
miejscu podkredlig, o czym (iwiadczy cytowany powydej tekst soborowy,
9e macierzysstwo Koiciosa, rodzenie ludzi do Bodego dycia przez Ko-
(iciD§ zostaSo wyradone w soborowej Konstytucji w tych samych termi-
nach, w jakich opisuje siJ zrodzenie Chrystusa przez Maryjj: dzieci Ko-
(iciosa zostajg poczjte z Ducha UwiJtego i zrodzone z Boga®.

30 RM 5.

31 JAN PAWES I, Maryja figurg i wzorcem Koficiosa, w: Maryja w tajemnicy Chrystu-
sa i Kolicio$a, Liberia Editrice Vaticana 1998, 200.

2LG1.

33 Por. RM 43.

3 Por. TAM3E, 42.

% LG 63.

3 TAM3E, 64.

87 MC 19.

38 Por. LG 64.

Macierzysskie zadania Maryi wobec Kolcio%a

103



Ks. Teofil Siudy

104

U podstaw tak pojjtego macierzysstwa znajduje siJ dziewictwo
duchowe, ktDre polega na integralnym przyjjciu Ssowa i daru Bodego
i dochowaniu mu wiary®®. To bowiem wiara bysa dla Maryi warunkiem
i drogg do Bodego macierzysstwa® i ona ted znajduije sij u podstaw ma-
cierzysstwa Kolcio%a, decydujgc o jego pSodnolici. Podkrefila to w Re-
demptoris Mater b3. Jan Pawe$ 11: U podwalin tego, czym KoliciDs jest
od poczgtku 2 tego, czym wcigd ma siJ stawag z pokolenia na pokole-
nie polirdd wszystkich narodDw ziemi 2 znajduije sif Ta, AktDra uwierzy-
§a, 9e spednig siT ssowa powiedziane Jej od Panal (por. Sk 1, 45). [a ] Ci
wijc, ktDrzy z pokolenia na pokolenie, w rDanych narodach i ludach zie-
mi, przyjmujg z wiarg tajemnicy Chrystusa, SSowa Weielonego i Odkupi-
ciela (wiata, nie tylko garng siJ z czcig i ufnolicig do Maryi jako Jego Mat-
ki, ale zarazem szukajg w Jej wierze oparcia dla swojej wiary. | to wsa-
(inie dywe uczestnictwo w wierze Maryi stanowi o Jej szczegDInej obec-
nolci w ziemskim pielgrzymowaniu Kolciosa jako nowego Ludu Bodego
na cadej ziemi*t. Modna zatem powiedzieg, de wspDInota chrzelicijasska
staje siJ matkg, wnikajgc w tajemnicy (witolici Maryi, to znaczy §gczgc
siJ z Maryjnym £tak® stanowigcym Jej odpowiedg dang Bogu®2. Roz-
wadajgc tajemnicy macierzysstwa Maryi, Lumen gentium przypomina,
9e urzeczywistniaso siJ ono rbwnied dzijki Jej szczegDlnemu usposobie-
niu duchowemu: £Wierzgc bowiem i bydgc posSuszng, zrodzisa na ziemi
samego Syna Boga Ojca, i to nie znajgc nmjoa, Duchem Uwijtym zacie-
niona, niby nowa Ewa, ktDra nie dawnemu wjoowi, lecz wysSannikowi
Boga dasa wiarJ nie skadong dadnym wgtpieniem® (n. 63). Ze ssDw tych
jasno wynika, de wiara i possuszesstwo Maryi okazane w chwili zwia-
stowania, stanowig dla Kolciosa godng naliladowania cnotJ i w pew-
nym sensie dajg poczgtek jego macierzysskiej misji w sSudbie ludzi we-
zwanych do zbawienia®.

Z powyodszych rozwadas wynika zatem, de wzorczo(ig Maryi odno-
si siJ do centrum dzieSa macierzysskiego Kolcio8a, gdzie objawia sij jego
charakter odpowiedzi na inicjatyw]j Boga*.

3 Por. J. GALOT, Marie type et modale de IéEglise..., 1247.

0 MC 17.

4 RM 27.

42 Por. TH. KOEHLER, Commentaire du chapitre 8 de Lumen gentium, £Cahiers
Marials® 11(1967) 238.

43 JAN PAWES 11, WzDr macierzysstwa Koliciosa, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa
i Koliciosar , 203-204.

4 S. DE FIORES, Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa, Roma 1968, 192.



Podsumowaniem refleksji na temat macierzysskich zadas Maryi
wobec Kolciosa mogg byg dwie charakterystyczne wypowiedzi: bs. Iza-
aka 2 opata klasztoru Stella, i bs. Jana Pawsa Il: Maryja jest Matkg i Ko-
(iciD3 jest matkg. Maryja Dziewicg i KolciD$ dziewicg. Maryja i KoficiDs
z jednego Ducha poczynaj§ w czystolci i Bogu Ojcu synDw wydajg bez
grzechu. Maryja porodzisa Tego, ktDry jest Gsowq Ciasa i jest bez grze-
chu. KoliciD§ przez odpuszczenie grzechdw wydaje dla Gsowy jej Ciaso.
Maryja jest Matkg, jest ni¢ i Ko(iciDs; lecz ani Ona bez niego, ani on bez
Niej nie rodzg caSego Chrystusa®.

Obydwie matki 2 Ko(iciD$ i Maryja 2 sg niezbjdne dla dycia chrze-
(icijasskiego. Modna powiedzieg, 8e macierzysstwo jednej jest bardziej
obiektywne, a drugiej 2 bardziej wewnjtrzne [@ ]. S§ to dwie nierozégcz-
ne formy macierzysstwa: obydwie pozwalajg odkryg £J samg Boskg mi-
So(ig, ktDra pragnie udzielag siJ ludziom®.

Ks. dr Teofil Siudy
Uniwersytet Kardynasa Stefana Wyszysskiego (Warszawa)

ul. (iw. Barbary 41
PL 2 42-300 CZjstochowa

e-mail: teomar@czestochowa.opoka.org.pl

Compiti materni di Maria nella Chiesa
(Riassunto)

Maria come Madre a presente nel mistero del Cristo e ci aiutaanche a comprendere
meglio il mistero della Chiesa. Léautore studia il carattere materno della presenza di
Maria nella comunione della Chiesa.

La prima parte delltarticolo riguarda il ruolo di Maria nel processo delléedificazione
della Chiesa. La Madre di GesE fu presente nella nascita della Chiesa e lungo il suo
sviluppo, e specialmente nelléora della Croce. Ella fu la Serva del Signore e il modello
di fede per i discepoli di GesE. Da Lui ha ricevuto la missione della maternitd spirituale
verso la Chiesa.

Nella seconda parte dello studio lgautore si sofferma sul mistero di Maria in quanto
Madre nostra nelléordine della grazia. Si sottolinea il suo ruolo attivo e esemplare nella
vita dei fedeli. La maternitd spirituale di Maria si inserisce nelléambito della maternitQ
della Chiesa.

4 |ZAAK DE §TELLA, Kazanie 51, w: Sources ChretiAnnes 339, 202-205.
46 JAN PAWES I1, WzDr macierzysstwa Koiiciosaz , 205.
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obDr Watykasski 11 zosta ujjty w maryjne ramy. Rozpoczgs sif on
11 pagdziernika 1962 r., w dniu, w ktDrym wbwczas przypadaso (wij-

to Macierzysstwa Maryi, a zakosczys siJ w uroczystolig Niepokalanego
PocZjcia 8 grudnia 1965 r. W tych maryjnych ramach Soboru toczysa
siJ dyskusja o Matce Pana. Jej owocem jest ostatni rozdzia$ Konstytu-
cji dogmatycznej o Koliciele Lumen gentium. W tym dokumencie So-
bDr powigzas MaryijJ z Koficiosem. Jej wijg z Koficiosem jest tak samo
silna jak z Chrystusem. Lumen gentium przedstawia MatKJ Pana jako
typ Koliciosa: jest jego typicznym wyobradeniem?®. Ona jest Matkg i rDw-
nied KoliciDs jest matkg. KoficiDs sdusznie oglgda sif na TJ, ktDra zrodzi-
§a Chrystusa, ktDry po to zosta pocZjty z Ducha UwiJtego i narodzony
z Dziewicy, aby przez KoliciDs rodzig siJ i wzrastag takde w sercach wier-
nych?. Dlatego Lumen gentium odnosi wprost do Kofciosa ssowo -mat-
kaf: | rzeczywilicie KolciDs [...] dziJki przyjmowanemu z wiarg séowu Bo-
demu sam takde staje siJ matkg: przez prze-

Ks. Bogdan Ferdek powiadanie bowiem i chrzest rodzi do no-
wego i nielimiertelnego dycia dzieci pocZjte
I\/Iaryj a z Ducha UwiJtego i zrodzone z Boga®.

. Nazywanie Koliciosa -matkgd ma ddu-
plerVVOWZO rem 04 historij. Sijga ona wypowiedzi Apostosa

macierzygskiej Pawsa z Listu o_Io Gal_a’\tlf)w: N?tgn_wiast gDr—
ne Jeruzalem cieszy siJ wolnoficig i ono jest

funkcji Kolciosa g matkg . 26).
SALVATORIS MATER Uwity Augus_tyn odniDs§ .£'gDrne Je-
13(2011) nr 3-4, 104-116 ruzalem® do Koiciosa, nazywajgc go £na-
szg matkg°*. Jud pod koniec Il wieku po-
wigzano ideJ Kolciosa jako matki z nowg Ewg, ktDra zostasa uczynio-
na z przebitego na krzydu boku nowego Adama i stasa siJ prawdziwg
matkg dyjgcych. Ona rodzi wierzgcych przez gSoszenie sSowa Bodego
i chrzest do nowego dycia w Chrystusie®. Jeszcze dyjgcy w VIII w. Beda
Czcigodny w Niewielicie zapowiadanej przez Protoewangelij widzia$ Ko-
(iciDs. W komentarzu do Protoewangelii w zaimku desskim £ona° od-
czytywas KoliciDé: niewiasta miadddy gsow] wjda, gdy KoliciDs targa sza-
tasskie sidsa i rozprasza jadowite powaby diabsa (Libri quatuor in prin-
cipium Genesis, 1).

1 LG 53.

2 TAM3E, 65.

8 TAM3E, 64.

4 AUGUSTYN, Kazanie Il na przekazanie Symbolu, w: Symbol Apostolski w naucza-
niu Ojcbw, KrakDw 2010, 87.

5 M. KEHL, Mutter Kirche, w: Lexikon fér Theologie und Kirche, t. VII, Freiburg-
Basel-\Wien 2006, 561.



KoliciDs jako matka rodzi z Boga. Chodzi o te narodziny, ktDre
dokonujg siJ nie z krwi, ani z 8gdzy ciasa, ani z woli nmjoa, ale z Boga
(J 1, 13). Dokonujg sif one w Kofciele. Uwijty Ambrody po raz pierw-
szy podgczys obraz Koliciosa jako matki, z Maryjg jako personifikacj§ Ko-
(iciosa®. Powstaje zatem pytanie, jak Maryja personifikuje macierzysskg
funkcjj Koliciosa?

Aby rozwigzag ten problem, trzeba wyjiig od ukazania relacji pomij-
dzy Maryjg a Koliciofem. Na ich podstawie bjdzie modna ukazag Mary-
iT jako Tj, ktDra personifikuje macierzysskg funkcjj Koiicioa. Nastjp-
nie bjdzie modna rozpoznag znaczenie modelu’ Kolicio$a jako matki dla
wspDiczesnej eklezjologii.

1. Relacja mijdzy Maryjg a Koiiciosem

W odniesieniu do macierzysstwa Koicioga (iw. Augustyn possugiwas
sif formusg £Ecclesia-mater°8. MDwigc o macierzysstwie Koliciosa, udys
sSowa £typ°® dla oddania zwigzku pomijdzy macierzysstwem Matki Pana
i macierzysstwem Koiciosa. To jest trudniejsze do zrozumienia, lecz jest
prawdg, de KoliciDs jest matkg Chrystusa. Jako typ poprzedza go Mary-
ja°. Typ (gr. typos 2 odcisk piecZjci) rozumiany teologicznie bazuje na
zaSodeniu, e historia jest areng wolnych dziaSas Boga i dlatego objawia
On od najdawniejszych czasDw w okre{ilonych osobach i rzeczach swoje
dziasanie na koscu czasDw?°. Zarbwno Matka Pana, jak i KoliciD$ rodzg
Chrystusa 2 przy czym macierzysstwo Maryi interpretuje (w. Augustyn
w (iwietle macierzysstwa Koliciosa, wprowadzajgc na staSe do tradyc;ji
chrzelcijagskiej powiedzenie: Maria Christum prius mente quam ventre
concepit™?, czyli e Maryja, zanim poczjsa Chrystusa w $onie w sposDb
cielesny, najpierw pocZjsa Go sercem i umysiem na drodze wiary. Dok-
tor z Hippony dodaje, de wijzy macierzysskie nie miaSyby dla Maryi
dadnej wartolci, jelli nie nosiSaby Chrystusa bardziej w sercu nid w cie-
le. Co wijcej, ponad wijzy krwi pomijdzy Maryjg a Jezusem {w. Augu-
styn stawia wijzy duchowe, stwierdzajgc: Wadniejszg sprawg dla Maryi
[jest to], de siJ stasa Uczennicg Chrystusa, nio to, de bysa Matk§ Chry-
stusa [@ ]. Maryja jest bSogosSawiona, poniewad ssuchasa ssowa Bode-

5 TAM3E.

7 Zob. A. DULLES, Models of the Church, New York 2002.

8 M. GILSKI, Mariologia kontekstualna (w. Augustyna, Lublin 2006, 109.

9 Sermo 25, 8.

10 Typ/Typologia, w: Nowy Leksykon Biblijny, red. F. KOGLER, Kielce 2011, 763.
11 Sermo 215, 4.

Maryja pierwowzorem macierzysskiej funkcji Kolciosa
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go i strzegsa go. Bardziej strzegsa prawdy w sercu, nid ciasa w $onie. Byg
W Sercu znaczy wijcej, nid byg w onie.

Myl Doktora z Hippony rozwija wspDiczelinie Joseph Ratzinger,
weddug ktDrego Maryja jest przede wszystkim Matkg Pana i jako taka nie
jest typem Koliciosa. Takie twierdzenie bySoby bezpodstawnym uprosz-
czeniem porzgdku bycia i porzgdku poznania. W porzgdku bycia Ma-
ryja jest przede wszystkim Matkg Pana. Jednak to Jej bycie Matkg Pana
ma rDwnied znaczenie teologiczne. Wskazujg na to nastjpuijgce wypo-
wiedzi Nowego Testamentu: £KtDS jest mojg matkg [...]. 1 spoglgdajgc na
siedzgcych dokosa Niego rzeks: £Oto moja matka [...]. Bo kto pedni wolj
Bodg, ten Mi jest [...] matkg (Mk 3, 33-35) oraz: jakali kobieta z tSumu
géolino zawosasa do Niego: £BSogossawione sono, ktDre Cif nosiso, i pier-
si, ktDre ssade(l0. Lecz On rzek§: Owszem, ale przecied bogossawieni ci,
ktDrzy sSuchajg ssowa Bodego i zachowujg je (Sk 11, 27-28). Obydwie
wypowiedzi wskazuj§ na to, 9e macierzysstwa Maryi nie da sif sprowa-
dzig do faktu biologicznego. WspDszalednolig Jezusa i Jego Matki nie jest
wysgcznie rzeczywistolicig biologiczng, lecz takoe teologiczng. Wskazuje
na to zestawienie dwDch wypowiedzi z Ewangelii wedsug (w. Sukasza:
Bsogossawiona jestel, ktDrali uwierzysa, e spesni¢ sif ssowa powiedzia-
ne Ci od Pana (Sk 1, 45) oraz: bogossawieni ci, ktDrzy ssuchajg sSowa
Bodego i zachowujg je (Sk 11, 28). Z obydwu wypowiedzi wynika, de
fakt macierzysstwa Maryi ma znaczenie, ktDrym jest sam KoficiDs. Ko-
(iciDs tworzg bowiem bsogossawieni, ktDrzy sSuchajg ssowa Bodego i za-
chowujg je. Pierwszg z tych bSogossawionych jest Matka Pana. Stasa siJ
Nig, bo uwierzysa, de spesnig siJ sSowa powiedziane Jej od Pana. Jako
ta, ktDra uwierzysa ssowu Bodemu, jest osobowg konkretyzacjg Kolicio-
§a. Jej macierzysstwo jest bowiem interpretowane przez obraz Kolicio-
Sa, ktDry tworzg ssuchajgcy i zachowuijgcy ssowo Bode. To wéalinie ob-
raz Kolcio%a nadaje teologiczne znaczenie biologicznemu macierzysstwu
Maryi. W teologii rzecz odsysa do osoby, a nie odwrotnie. Dzijki inter-
pretacji Maryi w (wietle Koficiosa, mode on by§ pojmowany w formie
osobowej. Wedsug Ratzingera, potwierdza to rbwnied fakt, 8 mariolo-
gia patrystyczna bysa odwzorowana w eklezjologii, ktDra okreilasa Ko-
(iciDs jako £Mater Ecclesia® bez wymieniania imienia Matki Pana. Z ta-
kiej eklezjologii wysonisa siJ pDoniejsza mariologia. Skoro Maryja jest in-
terpretowana w (wietle Kolciosa, to Matki Pana nie mogna sprowadzig
do egzemplifikacji kwestii teologicznych. A zatem pojjcie £typu® bysoby
gle rozumiane, gdyby wykorzystywano Maryjj do egzemplifikacji kwe-
stii teologicznych. Modna jednak dzijki Maryi pojmowag KoliciDs w 0so-
bowej formie. Przy takim rozumieniu Kolicio%a zostanie zachowany sens



typu2. Dlatego zdaniem Ratzingera: Wszystko to, co w Pilimie Uwijtym
zostaso wypowiedziane o Kolciele, odnosi siJ takde do Niej; i odwrotnie:
tego, czym Koiicids jest i powinien byg, uczy siJ, patrzgc konkretnie na
Maryjj. Ona jest jego zwierciadsem, czystym probierzem jego istnienia,
poniewad Ona caSa znajduje siJ w probierzu Chrystusa i Boga, jest przez
Niego £zamieszkiwana0. A w jakimde innym celu miadby istnie¢ KoficiDs,
jedli nie po to, by siJ stag mieszkaniem Boga w (wiecie?*?,

WspDiczelnie rozpatrywanie Kolciosa w formie osobowej widocz-
ne jest w eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara. Maryja jest chrystolo-
gicznym miejscem narodzin zarazem Syna, jak i Koliciosa. KoliciDs wijc
narodzis sif w Nazarecie. Dzijki fiat Maryi, KoliciDs w Niej stas sif mod-
liwy. U poczgtku Kolciosa jest wijc jego osobowa idea. W Maryi Ko-
(iciD§ zosta$ ucieleliniony, zanim jeszcze zosta$ zorganizowany w Piotrze
reprezentujgcym urzgd. Gdy Maryja pojawiasa siJ przy Jezusie w cza-
sie Jego publicznej dziasalnolici, to zawsze jud jako KoliciD§*. Przemy-
(lenia Balthasara prowadzg do nastjpujgcego wniosku: Modna tu mb-
wi@ 2 possugujgc siJ jJzykiem chrystologii 2 o swego rodzaju -communi-
catio idiomatumé@ 2 wymianie orzekas pomijdzy Kolciosem a Maryjg.
Potwierdza to fakt stosowania przez OjcDw Koliciosa tych samych obra-
zDw biblijnych zarbwno do Kolcio%a, jak i do Maryi: Nowa Ewa, Arka
Przymierza, Brama Nieba, Przybytek Najwydszego [...]. Matka Jezusa sta-
Sa siJ i jest wéalinie jako -typus Ecclesiaed (wiadkiem i wyrazicielkg praw-
dy dotyczgcej Koliciosa: mDwi o tym i wskazuje na to, co stanowi isto-
1] Koliciosa. MDwigc o maryjnej typologii, naledy podkredlig, e arche-
typem Kolciosa 2 w sensie (cisSym 2 jest sam Chrystus. Nalladowanie
Chrystusa stanowi istofJ dycia Kolciosa. [...] Jednakde to upodabnianie
sif Koliciosa do Chrystusa znajduje swDj pierwszy, najdoskonalszy wy-
raz wéalinie w Maryi*®,

Podsumowaniem refleksji teologbw o relacji pomijdzy Maryjg a Ko-
(iciofem mode byg nastjpujgcy fragment encykliki bs. Jana Pawsa Il Re-
demptoris Mater: KoiciD$ £staje siJ matkg... przyjmujgc z wiarg ssowo
Boded, podobnie jak Maryja, ktDra pierwsza Fuwierzysad, przyjmuijgc sso-
wo Bode objawione Jej przy zwiastowaniu, i zachowujgc wiernolig temu

12 Zoh. J. RATZINGER, Wzniossa CDra Syjonu, Poznas 2002, 118-121.

1 TENZE, £Ty jesteli peSna Saski®. Elementy pobodnoiici maryjnej, £Communio®
20(2000) nr 6, 141.

14 K, TERNKA, W Nazarecie narodzis sif KolciDs. Maryja-KoiiciD w tajemnicy Weielenia
wedsug Hansa Ursa von Balthasara, £Salvatoris Mater® 2(2000) nr 2, 121-122.

15 T, SIUDY, Eklezjologiczna zasada odnowy kultu maryjnego, w: £BSogosSawig mnie
bjdg°. Adhortacja Pawsa VI £Marialis cultus®. Tekst 2 komentarze 2 dyskusja, Lublin
1990, 104-105.
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ssowu, poprzez wszystkie doliwiadczenia ad do Krzyda. KoliciDs zali £staje
sif matkg0, gdy -przyjmuijgc ssowo Boded z wiarg £przez przepowiadanie
i chrzest -rodzi do nowego i nielimiertelnego dycia syndDw z Ducha Uwij-
tegod pocZjtych i z Boga zrodzonychO. [...] Modna powiedzieg, de KoliciDs
ted uczy siJ od Maryi swego wéasnego macierzysstwa. ERozwadajgc Jej
tajemniczg (wijtolg i nallladujgc Jej misol(ig, oraz spesniajgc wiernie wolj
Ojcal, KoliciDs rozpoznaje Dw macierzysski wymiar swojego powosa-
nia, ktDry zwigzany jest istotowo z jego sakramentalng naturg. Jeiili Ko-
(iciD3 jest £znakiem i narZjdziem zjednoczenia z Bogiem0, to wéaiinie na
zasadzie swego macierzysstwa: dlatego 8e odywiony Duchem £rodzi0
synDw i cDrki rodzaju ludzkiego do nowego dycia w Chrystusie; dlatego
%e 2 jak Maryja na ssudbie tajemnicy Wcielenia 2 tak KoficiD§ pozostaje
na sSudbie tajemnicy £usynowienial przez $askj. Z wypowiedzi Papie-
da modna wywnioskowag, de macierzysstwo Kolicioda inicjuje przyjjcie
ssowa Bodego, ktDre rodzi wiarJ. Wiara z kolei prowadzi do sakramen-
tDw. Zwsaszcza w chrzcie i Eucharystii przez $askj dokonuijg sif naro-
dziny z Boga (por. J 1, 13). Cady ten proces rodzenia z Boga w Kolicie-
le urzeczywistnia sif £za sprawg® Ducha UwiJtego. On jest £Animato-
rem° macierzysstwa Kolcioa.

2. Maryja jako personifikacja macierzysskiej funkcji
Kolciosa

W macierzysstwie Maryi KoficiD$ widzi swoje wéasne macierzys-
stwo. Maryja jest bowiem nowg Ewg, czyli Matkg wszystkich dyjgcych.
Uwigty Efrem w swoich hymnach przeciwstawi§ Ewie MaryjJ, nazywa-
joc Jg po raz pierwszy £nowg Ewg°. Epifaniusz rozszerzys {J paralely
o0 ideJ duchowego macierzysstwa Maryi, wskazujgc, 9e Ewa bysa tylko
figurg Maryi, do ktDrej jako jedynej mosna odniefig tytus £Matka dyjg-
cych®, gdyd zrodzisa £3yjgcego®. Ewa spowodowasa (imierg, natomiast
Maryja stasa siJ przyczyng dycial”. RDwnied Kolicids jest takg £matkg dy-
jocych®. W nim dokonuie sif Bode narodzenie ludzi, o ktDrym pisze (w. Jan:
ktDrzy ani z krwi, ani z 83dzy ciasa, ani z woli mjda, ale z Boga sij na-
rodzili (J 1, 13). Z tym narodzeniem z Boga naledy powigzag wypowie-
dzi Ewangelii (w. Jana o wierze, chrzcie, Eucharystii i Duchu Uwitym.
KoliciD$ rodzi ludzi przez gsoszenie siowa Bodego, z ktDrego rodzi sif
wiara, a wiara jest warunkiem przyjjcia sakramentDw: chrztu i Eucha-

16 RM 43.
17 Panarion 78.



rystii. Poprzez proces, ktDry od gioszenia sSowa poprzez wiarJ prowa-
dzi do chrztu i Eucharystii, dokonuije siJ £za sprawg Ducha Uwijtego°®
narodzenie czSowieka z Boga (por. J 1, 13).

Zadaniem Koicio%a jest gsoszenie Ssowa Bodego: Idgcie wijc i na-
uczajcie wszystkie narody (Mt 28, 19). Z gioszonego sSowa Bodego rodzi
siJ wiara: wiara rodzi siJ z tego, co siJ sdyszy, tym zal, co siJ sdyszy, jest
ssowo Chrystusa (Rz 10, 17). Wiara, ktDra rodzi siJ ze siowa Chrystu-
sa, sprawia zamieszkanie Chrystusa w czSowieku: Aby przez wiarj Chry-
stus zamieszka$ w sercach waszych (Ef 3, 17). W gsoszeniu sSowa Bode-
go, powodujgcego zamieszkanie Chrystusa w czSowieku, przejawia sif
macierzysska funkcja Kolciosa. Dla Jana Kalwina KoficiD§ bydgcy cre-
atura verbi rbwnoczelinie ssudy ssowu, co czyni go matkg. KoliciDs staje
siJ matkg przede wszystkim przez gSoszenie ssowa Bodego. Dzijki géo-
szeniu tego séowa, KoficiD$ rodzi ludzi dla Boga'®. Natomiast wedsug
Marcina Lutra, Ko(ciDs posiada czyste sSowo Bode; stgd jest brzemien-
ny; tam jestelmy prawdziwymi pierwocinami, by przynaledeg do naszego
Pana Boga'®. Ta macierzysska funkcja Kolcio$a personifikuje sij w Ma-
ryi. Wedsug Benedykta XVI w Niej w sposDb doskonady zaistniasa wza-
jemnolig mijdzy sSowem Bodym i wiarg. Jest Ona figurg Koliciosa wssu-
chujgeego sif w Ssowo Bode, ktDre w Niej staje siJ ciasem. Nastjpnie Pa-
pied odwoduije siJ do (w. Ambrodego, wedsug ktDrego kaddy wierzgcy
chrzelicijanin w pewnym sensie poczyna i rodzi w sobie sSowo Bogde: jest
jedna Matka Chrystusa wedsug ciaSa, natomiast wedSug wiary Chrystus
jest owocem wszystkich. Z wypowiedzi (iw. Ambrodego Papied wycigga
nastjpujgcy wniosek: Tak wijc to, co przydarzyso siJ Maryi, codziennie
mode na nowo dokonywag siJ w kaddym z nas, gdy ssuchamy sSowa Bo-
9ego i sprawujemy sakramenty?.

Wiara zrodzona ze sSuchania sSowa Bodego jest warunkiem przyijj-
cia chrztu: Kto uwierzy i przyjmie chrzest (Mk 16, 16). Chrzest jest na-
rodzeniem z wody i Ducha UwiJtego, ktDre jest warunkiem wejicia do
krDlestwa Bodego (por. J 3, 5). Domaga siJ ono porzucenia dawnego
cz8owieka, ktDry ulega zepsuciu na skutek zwodniczych 8gdz, i rbwnocze-
(inie jest przyobleczeniem nowego czSowieka, stworzonego wedsug Boga,
w sprawiedliwolci i prawdziwej (wijtoici (por. Ef 4, 22-24). Chrzest
czyni wijc czéowieka nowym stworzeniem, ktDre pozostaje w Chrystu-
sie (por. 2 Kor 5, 17). W pierwszym stworzeniu czéowiek wyszed$ od

18 Institutio IV, I, 4.

0| MELOTTI, Maryja Matka 8yjgcych, NiepokalanDw 1993, 210.

20 BENEDYKT XVI, Adhortacja Verbum Domini o Séowie Bodym w dyciu i misji Ko-
(iciosa (30.09.2010), 27-28.
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Boga w (iwijtolci i sprawiedliwolici (Mdr 9, 3). Nowe stworzenie doko-
nuijgce siJ w chrzcie przywraca mu £ (wigto(g i sprawiedliwolg. Ideasem
tej (wijtolci i sprawiedliwolci jest bycie nieskalanym (por. Ef 1, 4). Ta-
kiego cz8owieka (wiJtego i sprawiedliwego rodzi KoliciDs przez chrzest.
Ma zatem racjJ Luter, gdy pisze, 8e: WedSug narodzin cielesnych jeste-
(imy zrDonicowani, lecz w chrzcie wszyscy jestelimy pierwocinami dzie-
wicy, czyli Kolicioa, ktDry jest czystg dziewicg w Duchu. KoiciDs jako
czysta dziewica w Duchu, czyli Ecclesia immaculata, rodzi przez chrzest
nowego czSowieka 2 (iwijtego i sprawiedliwego w drodze do bycia nie-
skalanym. Ta macierzysska funkcja Koliciosa personalizuje siJ w Maryi.
W Nigj jako osobie rzeczywiicie istnieje jud czSowiek (wijty i sprawie-
dliwy, ktDry dzijki Sasce osiggngs idea$ bycia nieskalanym. Niepokalane
pocZjcie byso dla Maryi doskonalszym chrztem, ktDry zachowas Jg nie
tylko od grzechu pierworodnego, ale da$ Jej (wijtoli§ i sprawiedliwolig
w postaci ideau nieskalano(ici. W nauczaniu o Ecclesia immaculata anty-
cypowany jest dogmat o Niepokalanym PocZjciu w ramach eklezjologii.
Obraz Ecclesia Immaculata zosta$ odniesiony do Maryi drugorZjdnie,
a nie na odwrDt2, W Maryi zatem KolciD$ widzi osobowg konkretyza-
CiJ ideadu czsowieka, ktDrego on rodzi przez chrzest w (wijtolici i spra-
wiedliwol(ici i stawia na drodze do bycia nieskalanym.

Eucharystia daje komunij z Chrystusem: Kto spodywa moje Ciaso
i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja w nim (J 6, 56). Ta komunia daje
nadziefj na przezwycijdenie tragicznej, biologicznej bariery imierci. Za-
wiera bowiem obietnic]: Kto spodywa moje Ciaso i pije mojg Krew, ma
dycie wieczne, a Ja go wskrzeszy w dniu ostatecznym (J 5, 54). Wedsug
Benedykta XVI Ojcowie Koliciosa obszernie rozwagali zwigzek pomijdzy
utworzeniem Ewy z boku (ipigcego Adama (por. Rdz 2, 21-23) a nowg
Ewg, Koliiciodem zrodzonym z otwartego boku Chrystusa, pogrgoonego
w (inie (imierci: z przebitego boku, pisze (w. Jan, wypSynjsa krew i woda
(por. J 19, 34), symbol sakramentDw?2. Ewa podasa Adamowi owoc z raj-
skiego drzewa, ktDry przyniDss mu (imierg. KoliciD$ podaje owoc z drze-
wa Krzyda 2 EucharystiJ, ktDra przynosi dycie po dyciu, dajc jud teraz
udzia$ w eschatologicznej uczcie GodDw Baranka (por. Ap 19, 9). W Eu-
charystii Ko(iciDs jawi siJ jud jako Ecclesia assumpta, ktDry jud jest wypes-
nieniem sDw Apostosa Pawsa: Razem ted wskrzesis i razem posadzi§ na
wydynach niebieskich 2 w Chrystusie Jezusie (Ef 2, 6). KoficiD§ poprzez
EucharystiJ, ktDra jest trwaniem w Chrystusie, rodzi do dycia, ktDre jest

21 3. RATZINGER, Wzniossa CDra Syjonuga , 45, §
22 BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis o Eucharystii, QrD-
dle i szczycie dycia i misji Koliciosa (22.02.2007), 30.



wskrzeszeniem i posadzeniem na wygynach niebieskich. Ta macierzysska
funkcja Koflicio$a personifikuje sif w Maryi. Ona jako WniebowziJta jud
urzeczywistnia to, co daje Eucharystia. Bydgc trwaniem w Chrystusie,
Eucharystia daje jud wskrzeszenie i usadowienie na wydynach niebieskich
w Chrystusie Jezusie. Wedsug Benedykta XVI: 1 jeiili prawdg jest, 9e my
wszyscy jestelimy jeszcze w drodze ku peShemu spednieniu siJ naszej na-
dziei, to nie odbiera nam to mosliwolci uznania jud teraz z wdzijczno-
(icig, de to, czego nam BDg udzielis, znajduje swojg doskonasg realizacjj
w Dziewicy Maryi, Matce Boga i naszej Matce: Jej Wniebowzijcie wraz
z ciaem i duszg jest dla nas znakiem pewnej nadziei, poniewads wska-
zuje nam, pielgrzymom w czasie, ten eschatologiczny cel, ktDrego sakra-
ment Eucharystii jud teraz daje nam kosztowag?. W Maryi zatem jest
doskonaga realizacja narodzenia do 8ycia po dyciu, do ktbrego KoliciDs
rodzi poprzez Eucharystij.

Macierzysska funkcja Koficiosa modliwa jest dzigki Duchowi Uwij-
temu. Tak jak Maryja w momencie Zwiastowania miasa swojg Pijgdzie-
sigtnicJ, tak samo ma j§ KoliciDs. Owocem Pijydziesigtnicy Koficiosa jest
rodzenie Chrystusa. Ta Pijgdziesigtnica Koliciosa personifikuije sif w Ma-
ryi. W Niej KoliciD$ oglgda swojg wasng PiJgdziesigtnicy. Wedsug Le-
ona Wielkiego Duch Uwijty obdarzy$ wodj tym, czym obdarzy$ Mat-
Kj24. To Duch Uwijty sprawia macierzysstwo Koliciosa poprzez chrzest,
tak jak sprawi$ macierzysstwo Maryi. W macierzysstwie Maryi, ktDre
dokonaso sif za sprawg Ducha UwiJtego, KoliciD§ widzi poczgtek swo-
jego macierzysstwa.

3. Znaczenie modelu Koiiciosa jako matki dla eklezjologii

W okrelleniu Koliciosa jako matki modna widzieg jeden z mode-
li eklezjologicznych. Z tego modelu wysonisa siJ mariologia. Model
ten podkreila niezbjdnolig Koliciosa do zbawienia, o czym naucza Lu-
men gentium: KoliciDs jest konieczny do zbawienia®. Wypowiedg z Lu-
men gentium rozwija deklaracja Dominus Jesus: Przede wszystkim na-
ledy stanowczo wierzy§ w to, de pielgrzymujgey KoliciDs konieczny jest
do zbawienia. Chrystus bowiem jest jedynym poirednikiem i drogg zba-
wienia, On, co staje siJ dla nas obecny w Ciele swoim, ktDrym jest Ko-
(iciD§; On to wialinie, podkrefilajgc wyragnie koniecznoiig wiary i chrztu

2 TAM3E, 33.
2 Sermo XXV, 4.
% LG 14.
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(por. MK 16, 16; J 3, 5), potwierdzi$ rbwnoczefinie koniecznolg Kolicio-
§a, do ktDrego ludzie dostajg siJ przez chrzest jak przez bramyj. Tej nauki
nie naledy przeciwstawiag powszechnej woli zbawczej Boga (por. 1 Tm
2, 4); dlatego £trzeba koniecznie $gczyd wzajemnie te dwie prawdy, mia-
nowicie rzeczywistg mosliwolig zbawienia w Chrystusie dla wszystkich
ludzi i koniecznoli Koliciosa w porzgdku zbawieniad?. KoliciDs jest ko-
nieczny do zbawienia, bo jako matka £za sprawg Ducha Uwijtego® ro-
dzi do zbawienia przez gsoszenie sSowa Bodego i sprawowanie sakra-
mentDw. Dlatego deklaracja Dominus Jesus stwierdza: Je(li jest prawdg,
9e wyznawcy religii niechrzelicijasskich mogg otrzymag Saskj Bodg, jest
takoe pewne, de obiektywnie znajdujg siJ oni w sytuacji bardzo nieko-
rzystnej w porDwnaniu z tymi, ktDrzy posiadajg w Kolciele pesnij Grod-
kDw zbawczych?.

Model Koliciosa jako matki zachowuje rDwnowag] pomijdzy hie-
rarchicznym a charyzmatycznym wymiarem Koficiosa, o ktbrym naucza
Lumen gentium: Duch [UwiJty] mieszka w Kolciele [...]. Prowadzgc Ko-
(iciDs [...] obdarza go rozmaitymi darami hierarchicznymi i charyzma-
tycznymi i za ich pomocg kieruje nim?., Przed Soborem przeakcentowa-
no wymiar hierarchiczny Kolcio$a, sprowadzajgc eklezjologiJ do jakiejl
£hierarchiologii®. Natomiast po Soborze odwrotnie, przeakcentowano
charyzmatyczny wymiar Koliciosa, sprowadzajgc eklezjologij do jakiejl
£charyzmatologii®. WedSug modelu Koliciosa jako matki potrzebuje on
tych, ktDrzy gdoszg ssowo Bode i sprawuijg sakramenty, ale ta posduga do-
konuje sif w mocy Ducha Uwijtego. To On sprawia, 8e KolciDs staje siJ
matkg rodzgcg przez sSowo i sakramenty do zbawienia.

Z modelu Kolciosa jako matki wynika, e dyje w nim tajemnica ma-
cierzysska. Ona nie pozwala na traktowanie Koficiosa na sposDb socjo-
logiczny, jak instytucji. Co wijcej, ta macierzysska tajemnica umosliwia
misolig do Koliciosa®. Uwity Augustyn przedywas KoliciD$ poprzez pry-
zmat swojej matki. Uwifta Monika bysa dla niego osobilicie tym, czym
KoliciD§®.

Gdy zepchnijto model Koiciosa jako matki na boczny tor, to poja-
wisa siJ idea Kolciosa jako pani i krDlowej rzgdzgcej (wiatem (domina
et regnatrix, imperatrix) i w konsekwencji jako Ecclesia militans. Te idee

2% KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Jesus o jedynolici i powszech-
nalici zbawczej Jezusa Chrystusa i Koliciosa (6.08.2000), 20.

27 TAM3E, 22.

2 LG 4.

2 ] RATZINGER, Wzniossa CDra Syjonuz , 117.

30 TENZE, Kirche 2 Mutter und Heimat, w: TEN3E, Gesammelte Schriften (Kirche
- Zeichen unter den Vdikern), t. VII1/2, Freiburg 2010, 1351.



redukowady eklezjologij do relacji wiadzy religijnej do wéadzy (wieckiej.
Przyksadem moge byg bulla Bonifacego VIII Unam sanctam (18 X1 1302 r.),
ktDra mDwi o dwDch mieczach: Ewangelia uczy nas, 8e w tej jego owczar-
ni i w jej wéadzy sg dwa miecze, mianowicie duchowy i doczesny. Kie-
dy bowiem apostosowie powiedzieli: £Oto tutaj dwa miecze0, Pan nie
odpowiedzias, de to za dudo, ale de wystarczy. Ten wijc, kto zaprzecza,
i9 miecz doczesny jest w mocy Piotra, gle interpretuje sSowo Pana, ktD-
ry mbDwi AWEDS swhj miecz do pochwy0. Oba miecze: duchowy i mate-
rialny sg wijc we wiadzy Kolciosa: pierwszym zarzgdza siy dla Koicio-
§a, drugim przez KoliciDs; pierwszy rjkami kapsana, drugi rjkami ksigagt
i krDIDw, lecz z woli i przyzwolenia kap$ana. Jeden miecz musi koniecz-
nie byg poddany drugiemu, zali wéadza doczesna [ma byg poddana] du-
chowej. Taki model Koliciosa jako domina et regnatrix bys przedmiotem
krytyki Kalwina. Autor Institutio pisze, 9e stary Rzym by$ matkg Kolcio-
$Dw; ale pDoniej stas sif stolicg Antychrysta3!, bo przywsaszczys sobie to,
co naledy do samego Boga®2. Kalwin gotDw bysby przyznag papiedowi
znaczenie, jakie mias za czasDw Leona Wielkiego i Grzegorza Wielkie-
go, pod warunkiem, de papied bysby biskupem. Chcg [...] mieg w Rzy-
mie stolic] apostolskg? [...] Niech mi pokadg, czy tam jest prawdziwy
biskup [...]. Co siJ tyczy papieda, to chjtnie bym siJ dowiedzia$, w czym
on jest podobny do biskupa. Naczelnym zadaniem urzZjdu biskupiego jest
gdosig ludowi ssowo Bode. Drugim 2 sSudy(g sakramentami. Trzecim 2 na-
pominag, ganig, nawet karag przez ekskomunikowanie tych, ktDrzy bsg-
dzg. Czy coli z tego on robi?*. Konkluzja Kalwina jest nastjpujgca: kto
nie jest biskupem, nie mode byg ksijciem biskupDw; to, co nie jest Ko-
(iciodem, nie mode by matkg KoliciosDw3*. Model Koliciosa jako matki
koncentruije sif na tym, co jest giDwnym zadaniem Koiiciosa 2 gioszenie
SSowa Bodego i sprawowanie sakramentDw.

Model Koliciosa jako matki nie powinien byg przygmiony przez
nadany Maryi tytu$ £Matka Kolcio%a®. W dniu 21 listopada 1964 r. pa-
pied Pawes VI na zakosczenie 111 sesji Soboru ogdosi§ Maryjj Matkg Ko-
(iciosa. Tytus ten mode zepchngg znowu na boczny tor model Koliciosa
jako matki. KoiciDs wezelniej nid Maryja by nazywany £matkg naszg®
(Ecclesia Mater)®. Kardyna$ Stefan Wyszysski prDbowa$ pogodzig oby-
dwie idee: Matki Koiciosa i Koliciosa matki. Ko(iciD§ matka musi mieg

81 Institutio IV, VII, 24.

%2 Institutio 1V, VII, 25.

33 Institutio 1V, VII, 23.

% TAM3E.

% A. NADBRZEZANY, Od Matki Odkupiciela do Matki wszystkich wierzgcych. Mario-
logia Edwarda Schillebeecxkxa, Lublin 2005, 134.
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przy sobie oraz w sobie MatKJ swojego Zasodyciela, ktDra jest rDwnied
Jego Matkg. Kardyna$ obrazowo porDwnuje macierzysstwo Kolciosa
Matki i macierzysstwo Maryi. Narodzenie do dycia w Sasce w Kolicie-
le jest paralelne do zrodzenia Jezusa przez MaryjJ w Betlejem. KolciDs,
chog sam jest matkg podobnie jak Maryja, to jednak potrzebuje Ma-
ryi jako Matki. Maryja jest przy koSysce Koliciosa, tak jak przy kodysce
Jezusa. Od momentu, w ktDrym Maryja zostasa wigczona w ziemskie
dycie Chrystusa, zostasa rDwnied zaangadowana w dycie Koliciosa, z Jej
Bodego macierzysstwa wypsywa Jej funkcja w sercu Koliciosa. KoficiDs
nie ma w sobie peSnego macierzysstwa, jedeli zabraknie mu obecnolci
Maryi, ktDra wspDsdziasa w duchowym zrodzeniu Chrystusa w sercach
wiernych. KoficiDé, ktDry przedstawia Niewiasta z Apokalipsy, jest Mat-
kg tych wszystkich, ktDrzy zachowujg przykazania Boga i strzegg (wia-
dectwa Jezusa (Ap 12, 17) i rDwnoczelinie jest miejscem uniwersalnego
macierzysstwa Maryi. KoliciDs nie tylko kontynuuje macierzysstwo Ma-
ryi, ale i sam go do(iwiadcza®.

Model Koiciosa jako matki wykazuje ekumeniczne wspDsorzmie-
nie. Jest on bliski szesnastowiecznym reformatorom Marcinowi Lutro-
wi i Janowi Kalwinowi, i dlatego mDgsby zbligag do siebie eklezjologif
protestancky i eklezjologij katolickg.

Model Koliciosa jako Matki naledaSoby eksponowag w kontekiicie
bezkolicielnego chrzelicijasstwa. Wedsug Klausa Bergera, jest to chrzelci-
jasstwo mieszkajgce na zewngtrz portali KoficiosDw?, lub sg to chrzelici-
janie, dla ktDrych KoliciDs przestas byg duchowg ojczyzng®. Bezkolicielne
chrzelicijasstwo jest wynikiem teologii liberalnej, ktDra wykopasa jakby
przepaiig pomijdzy Jezusem a Koliciosem. Konsekwencjg wykopania tej
przepalici jest uznanie religijnego indywidualizmu za najwydsze dobro.
Tymczasem KoliciDs jest chciany przez Jezusa, ktDry mBwi o nim mDj Ko-
(iciDs (Mt 16, 18) i tylko w tym Koiiciele i dziJki jego misji géoszenia sio-
wa Bodego moona stag siJ wierzgcym ex auditu. Chrzelicijanin zawdzij-
cza wijc KolicioSowi: nauczanie prawdziwej wiary, Saski sakramental-
ne i dycie we wspDInocie kolcielnej®. Dlatego wcigd aktualne s ssowa
(w. Cypriana: kto nie ma Kolciosa za matkj, ten nie ma Boga za Ojca.

MDwigc o macierzysstwie Koliciosa, (w. Augustyn possudys siJ sso-
wem £typ° dla oddania zwigzku pomijdzy macierzysstwem Matki Pana

36 Zob. J. PACH, Maryja jako Matka Kolcioa w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszys-
skiego, £Salvatoris Mater® 4(2002) nr 2, 128-137.

37 K. BERGER, Wierzyg bez Koliciosa?, Poznas 2007, 37.

3% TAM3E, 34.

% J. RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kofciosa, KrakDw
2007, 119.



i macierzysstwem Koiiciosa. ZarDwno Matka Pana, jak i KoficiD$ rodzg
Chrystusa, przy czym macierzysstwo Maryi interpretuje (w. Augustyn
w (wietle macierzysstwa Koliciosa, wprowadzajgc na stase do tradyc;ji
chrzeiicijagskiej powiedzenie: Maria Christum prius mente quam ven-
tre concepit. Macierzysstwo Kofliciosa inicjuje przyjjcie ssowa Bodego,
ktDre rodzi wiarJ. Wiara z kolei prowadzi do sakramentDw. Zwgaszcza
w chrzcie i Eucharystii przez Sasky dokonujg siJ narodziny z Boga (por.
J 1, 13). Cady ten proces rodzenia z Boga dokonuije siJ w Koliciele £za
sprawg°® Ducha UwiJtego. Tak rozumiane macierzysstwo Koiicioa per-
sonifikuje macierzysstwo Matki Pana. W okrelileniu £Koliciosa jako mat-
ki® modna widzieg jeden z modeli eklezjologicznych. Model ten pod-
krella konieczno(i§ Koliciosa do zbawienia, zachowuje rbwnowad] po-
mijdzy hierarchicznym a charyzmatycznym wymiarem Koicio%a, wy-
kazuje ekumeniczne wspDsbrzmienie. Nadto wynika z niego, 8e w Ko-
(iciele dyje tajemnica macierzysska, ktDra nie pozwala na wysgcznie so-
cjologiczne traktowanie Koicio%a. Model ten ma znaczenie pastoralne
w kontekicie bezreligijnego chrzelicijasstwa. Jak wykaza$ kardyna$ Wy-
szysski, przyznany Maryi tytu$ Matki Kofciosa nie musi staj w opozy-
cji do Kolciosa jako matki.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek

Papieski Wydzia$ Teologiczny (Wrocsaw)

Pl. Katedralny 6
PL 2 50-329 Wrocsaw

e-mail: bferdek@pwt.wroc.pl

Maria come prototipo della funzione
materna della Chiesa

(Riassunto)

Leinsegnamento sulla relazione tra Maria e la Chiesa a fortamente ancorato nella
storia della teologia. 1l Vaticano Il ha messo in rilievo il stretto legame tra la Chiesa e la
Madre di GesE. Ella 4 il tipo della Chiesa. Si deve per¢ ricordare che anche la Chiesa
fu chiamata -madred. La Chiesa partorisce da Dio spiritualmente i figli di Dio, cioa
i credenti. In che modo possiamo vedere in Maria la personificazione della funzione
materna della Chiesa?

Maryja pierwowzorem macierzysskiej funkcji Kolciosa
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La prima parte delltarticolo riguarda la questione delle relazioni tra Maria e la
Chiesa. Liautore sottolinea la maternit( spirituale di Maria verso GesE, percha fu
molto importante la sua fede nel concepire del Figlio durante llannunciazione. Con
san Agostino si deve dire per Maria fu piE importante di essere Discepola di GesE
che la sua Madre su livello fisico. Questo pensiero viene oggi sviluppato tra léaltro da
Ratzinger. Essere Madre di GesE significa non soltanto partorire, ma anche ascoltare
e compiere la sua parola. La persona di Maria ci aiuta di interpretare la Chiesa in chiave
personalistica e materna.

In seguito, léautore spiega in quale modo Maria puc essere vista come la
personificazione della funzione materna della Chiesa. Uno dei compiti della Chiesa
a la proclamazione della Parola di Dio. In Maria si puC vedere il perfetto modello
delltascolto della Parola. Dalliascolto nasce la fede che porta al battesimo. In Maria
vediamo il modello della fede e anche una persona nuova, ciod trasformata dalla grazia
pasquale. In Maria immaculata si vede llimmagine della Ecclesia Immaculata.

In conclusione ltautore delinea il modello della Chiesa come madre e ci
presenta il suo significato per léecclesiologia.



elacja macierzyssko-synowska stanowi jeden z obrazDw, jakiego Bi-

blia ugywa na okrellenie natury Kolciosa oraz jego possannictwa
w (iwieciel. Obraz ten wskazuje na sam fundament oraz na obowigzki,
jakie pocigga za sobg przynaledno(ig do kolicielnej komunii. Przez prze-
powiadanie i chrzest (wijty KolciD§ rodzi do nowego dycia ciggle no-
wych czéonkDw?. Jego macierzysska funkcja nie ogranicza siJ jednak
do zrodzenia. Do istoty macierzysstwa naledy takde wychowanie, jakie
podejmuje on wobec swoich dzieci. Z kolei czéowiek, ktDry £rodzi sif°
w Kaoliciele do nowego dycia, jest nie tylko przedmiotem nieustannej tro-
ski Kolicio%a-Matki, ale wraz z nig podejmuje misjJ macierzyssk§ wobec
tych, ktDrzy jeszcze stoj§ poza jego wspDInotg. ZarDwno cady KoiiciDs, jak
i poszczegDlne jego dzieci, podejmujg misJ macierzysskg razem z Maryjg
i w oparciu o Jej wzDr. W niniej-
szym opracowaniu bjdzie pod-
iJty nade wszystko aspekt wzor-
czolici, przy czym wzorczo(ig ta

zostanie odniesiona najpierw do Maryja -nasza Matkab

Ks. Tadeusz Zadykowicz

calego K’c\)t’jci_oéa jako WsE)DIno- jako nauczycielka
ty, a nastjpnie do szczegDInych v

powosas w Kolciele, dla ktD- 2 wzDr naszego
rych Maryja stanowi yszr ro- macierzygstvva
dzicielki w wymiarze fizycznym S,

i duchowym oraz wzDr wycho- wobec bllQﬂICh
wawczyni.

SALVATORIS MATER
13(2011) nr 3-4,117-129

1. Maryja jako wzDr macierzysstwa Koficiosa

Cho{ SobDr Watykagski 11 nie udys wprost w odniesieniu do Maryi
tytuSu £Matka Koicio%a®, to wskazas na liczne zwigzki, jakie §jczg Mat-
KJ Chrystusa z Jego Mistycznym Ciasem3. ZwigzKi te sijgajg samych po-
czgtkDw wspDInoty eklezjalnej i dlatego uprawomocniajg ten tytus Maryi,
ktDry zresztg od czasDw Soboru na dobre zagoici§ w teologii katolickiej
oraz w pobodnolci wiernych. Co prawda, w praktyce duszpasterskiej ist-
nieje ciggle pokusa, by traktowag go jedynie jako zachjtJ do £uciekania
siJ pod Jej obronj®, jednak nikt, kto uwadnie czyta dokumenty soboro-
we i pDoniejsze nauczanie Kolciosa, nie mode w tym tytule nie zauwa-
9y§ elementDw normatywnych. Prawdziwa czefi§ dla Maryi jako Matki

! Por. T. ZADYKOWICZ, Maryjnolig moralnolici chrzelicijasskiej, Lublin 2009, 119.
2 Por. LG 64.
8 Por. TAM3E, 60-69.

DUCHOWE MACIERZYSSTWO MARYI
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Koliciosa oznacza zarazem obowigzek podjjcia misji macierzysskiej wo-
bec blignich. Rozwadajgc Jej tajemniczg (wigtolg, naiiladujgc Jej misolig
oraz spesniajgc wiernie wolJ Ojca, dzijki przyjmowanemu z wiarg so-
wu Bodemu, KoliciD§ sam ma stawag sif matkg, przez przepowiadanie
i chrzest rodzig do nowego i nielimiertelnego dycia*.

Macierzysstwo Maryi stanowi pierwowzDr owego rodzenia, jest ty-
pem i wzorem psodnolici Dziewicy-Kolciosas. Dlatego KoiiciDs uczy si
(powinien si uczyg!) od Niej wéasnego macierzysstwa. Aby jednak sta-
S0 siJ to modliwe, musi on dobrze odczytag lekcjj zawartg w tym wzo-
rze. Odnosi si ona najpierw do postaw wiary i posiuszesstwa, ktDre
2 jak w przypadku Maryi 2 otwierajg na macierzysstwo. Aby wijc £ro-
dzig do nowego dycia®, KoliciD§ musi najpierw 2 jak Maryja 2 odpowie-
dzie§ Bogu wiarg na Jego wezwanie. Musi ted kierowag siJ 2 jak Ona
2 midolicig, ktDra najlepiej oddaje postaw] matki wobec dziecka. Wiara
i miSolg Maryi sg waaliciwym punktem odniesienia dla Kolciosa, ktDry
przyjmuje na siebie zadanie kontynuaciji Jej funkcji macierzysskiej w dzi-
siejszym (wiecie. Dzijki Niej rozpoznaje macierzysski wymiar swojego
powosania, ktDry zwigzany jest istotowo z jego sakramentalng naturg.
Jefili KoiiciDs 2 pisze bs. Jan Pawes Il 2 jest £znakiem i narZjdziem zjed-
noczenia z Bogiem0, to wialinie na zasadzie swego macierzysstwa: dla-
tego, e odywiony Duchem £rodzi0 synDw i cDrki rodzaju ludzkiego do
nowego dycia w Chrystusie; dlatego, de 2 jak Maryja na sSudbie tajem-
nicy Weielenia 2 tak KoliciD$ pozostaje na ssusbie tajemnicy £usynowie-
niad przez $askj®. Kolicids jest w pesni (wiadom, e nosi w sobie Zbawi-
ciela (wiata, Chrystusa Pana, i 9e jest powosany, aby dawag Go (wiatu,
odradzajgc ludzi do dycia Bodego. Nie mode jednak zapominag, de ta
jego misja stasa sif modliwa dzijki macierzysstwu Maryi, ktDra poczj-
$a i wydasa na (wiat Tego, ktDry jest Bogiem z Boga; Bogiem prawdzi-
wym z Boga prawdziwego’.

Kaddemu macierzysstwu towarzyszg £bDle rodzenia®. Potwierdza-
j§ to sowa Apokalipsy (por. 12, 2), ktDre nawigzujg do Matki Jezu-
sa stojgcej obok krzyda (por. J 19, 25), gdzie z duszg, ktDrg przenika
miecz (por. Sk 2, 35), uczestniczy Ona w bDlach rodzenia siJ wspDIno-
ty uczniDw. Pomimo cierpies jest Ona £obleczona w ssosce®, czyli nosi

4 TAM3E, 64. Por. takde: MC 19; MD 22; KKK 507.

5 MC 19. Por. takde: JAN PAWES II, Maryja figurg i wzorem Koficio$a (6.08.1997),
w: Katechezy maryjne, red. L. DUDKIEWICZ, K. KLAUZA, CZjstochowa 1998,
251-254; K. WOJTYSA, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum I,
wyd. 3, KrakDw 2003, 141.

5 RM 43.

7 Por. EV 103.



w sobie odblask Bodej chwaly i stanowi £wielki znak® oblubiesczej re-
lacji Boga ze swym ludem. Obraz ten, zwykle interpretowany jako wy-
raz misolici i troski Ojca, otaczajgcej Maryjj Saskg Chrystusowg i bla-
skiem Ducha, wskazuje na eklezjalny wymiar Jej osobowaolici: Niewia-
sta obleczona w sSosce jest obrazem (wijtolici Kolicio$a, urzeczywistnia-
jgcej sif w pesni w NajliwiJtszej Dziewicy na mocy szczegDInej $askie.
Obraz ten potwierdza rDwnied prawd], de takde macierzysstwo Kolicio-
§a nie dokonuije siJ bez bDlu. Ten bDI zwigzany jest z rDanymi formami
sprzeciwu, jakie (wiat wyrada wobec jego misji; w nieustannym zmaga-
niu z mocami z8a, ktDre nadal przenikajg (wiat i oddziadujg na ludzkie
serca, stawiajgc opDr Chrystusowi®. Podobnie jak Maryja musiasa prze-
dywag swoje macierzysstwo pod znakiem cierpienia (por. Sk 2, 34-35;
J 19, 25), takde KoliciDs 2 jak na to wskazuje eklezjologiczna interpreta-
cja apokaliptycznej wizji Niewiasty 2 musi stawiag czo$a uosobionej po-
tJdze z8a, a zarazem wszystkim mocom, ktDre dziasajg w historii i prze-
ciwstawiajg siJ jego misji.

W tej walce z mocami z8a, ktDre modna porDwnag do £bDIDw ro-
dzenia®, Maryja jest dla Koliciosa grDdsem nadziei. Wrogo(i§y potjui za
nigdy nie bjdzie w stanie zniweczyg jego misji macierzysskiej. Uczestni-
czgc razem z Maryjg w darze, jaki Jej Syn skdada z samego siebie, ofia-
rowuje (iwiatu Jezusa, daje Go, rodzi ostatecznie dla wszystkich, ktDrzy
zechcg Go przyjgg. £Tak® Maryi, wypowiedziane w dniu Zwiastowania
i dopednione w dniu Krzyda, znajduje swoje przedsudenie w wierze i mi-
Solici Kolcioda, ktDry rodzi jako syna kaddego czsowieka. Kobieta, gdy
rodzi, doznaje smutku, bo przyszsa jej godzina. Gdy jednak urodzi dzie-
ci, jud nie pamifta o bDlu z powodu radolici, de sif czsowiek narodzi$ na
(wiat (J 16, 21). To zdanie modna odniel§ zarbwno do bDlu Matki Je-
zusa na Kalwarii, jak i do Koficiosa, ktDremu Ona £przewodzi°®. Uobec-
nia Ona KolciD§ w owym £przejiiciu® od bDlu mjki do radoici zmar-
twychwstania. Zresztg sam Jezus stosuje tf metafor do ucznibDw i Ko-
(iciosa: Takde i wy teraz doznajecie smutku. Znowu jednak was zobacZj,
i rozraduje siJ serce wasze, a radolici waszej nikt wam nie zdosa odebrag
(J 16, 22). Macierzysstwo Koliciosa zatem, chog dokonuie siJ £w bDIu®,
ostatecznie ukierunkowane jest na radoi§, ktDra wykracza poza ramy
doczesnolci i w pesni objawi siJ w dyciu przyszsym.

Macierzysstwo Koliciosa 2 jak zaznaczono 2 urzeczywistnia siJ przez
przepowiadanie ssowa Bodego, sprawowanie sakramentDw, szczegDlnie

8 por. JAN PAWES 11, Niepokalane PoczZjcie (29.05.1996), 3, w: Katechezy maryj-
nea , 102-103.
° Por. EV 103.
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chrztu (wijtego, celebracij Eucharystii i odpuszczanie grzechbDw. Ma ono
zatem charakter bardziej £zewnjtrzny°. Nie oznacza to jednak sprowa-
dzenia go do wymiaru czysto instytucjonalnego. Zresztg o przyjjciu do
jakiejkolwiek instytucji nie mDwi siJ, de jest to £zrodzenie®. Jedynie wej-
(icie do wspDInoty Koliciosa, ktDre jest owocem przepowiadania séowa
i sprawowanych sakramentDw, jest zawigzaniem znacznie g§jbszej wspDI-
noty i dlatego zasSuguje na miano £zrodzenia®. Co wijcej, jest ono w pe-
wien sposDb powigzane z narodzinami Jezusa; jest jakby ich odbiciem.
Chrzelicijanie s§ poczZjci mocg Ducha Uwijtego, a ich zrodzenie, owoc
przepowiadania i chrztu, podobne jest do zrodzenia Zbawiciela'®.

Jud Ojcowie Koicio%a uczyli, 9e w sakramencie chrztu w pewien
sposDb przediuda siJ dziewicze macierzysstwo Maryi. Z licznych (wia-
dectw Pawes VI przytacza ssowa (w. Leona Wielkiego, ktDry w homilii na
Bode Narodzenie stwierdza: Poczdtek dycia, jaki (Chrystus) wzigs w $o-
nie Dziewicy, umie(ci§ w grDdle chrzcielnym: da$ wodzie to, co das Mat-
ce; albowiem moc Najwysszego i ossona Ducha UwiJtego, ktDra sprawisa,
9e Maryja porodzisa Zbawiciela, sprawia, 9e woda odradza wierzgcego™:.
Podobnie ujmuje to Modlitwa ofiarna z liturgii hiszpasskiej mDwigca:
Tamta (Maryja) nosisa dycie w $onie, ten (KoficiDs) 2 w chrzcie. Do $ona
tamtej Chrystus wstgpis, w wody tego Chrystus przyobleks sij*2.

Jedili KoliciD§ chce pesnig swojg funkcij macierzysskg na wzDr Maryi,
nie mogde jej ograniczyg do momentu zrodzenia. Istotg macierzysstwa
jest rDwnied troskliwa opieka nad dzieckiem, ktDra wéaliciwie nigdy sif
nie kosczy. Kiedy w Lilicie do Efezjan czytamy o Chrystusie-Oblubies-
cu, de £8ywi i pielfgnuje® KolciDs jako swe Ciaso (por. 5, 29), nie mode-
my 2 mDwi bé. Jan Pawes 11 2 nie §jczy( tej oblubiesczej troski Chrystu-
sa nade wszystko z darem Pokarmu Eucharystycznego, upodobnionym
do tylu matczynych zabiegbDw zwigzanych z £3ywieniem i pielfgnowa-
niem® dziecka'®. Macierzysstwo wskazuje takde na postaw] serdecznej
troskliwolici. Maryja okaza$a takg postaw] zarDwno wobec swego Syna,
jak i wobec wspDInoty rodzgcego siJ Koiciosa. Usatwiasa Ona jednoig
mijdzy Apostosami, modlgc siJ o dary Ducha Uwijtego oraz wychowu-
jgc ucznibw swego Syna do trwadej jednolici z Bogiem. Naiiladujgc ten
wzDr, KoliciD§ winien stawag sif wychowawcg, przygotowuijgc wspDicze-
snego czéowieka do modlitwy, do spotkania z Bogiem.

10 por, JAN PAWES 11, WzDr macierzysstwa Koiciosa (13.08.1997), 3, w: Katechezy
maryjnea , 257.

11 MC 19.

2 TAM3E.

13 Por. JAN PAWES 11, Z Maryjg pod Krzydem. List do kapsanDw na Wielki Czwartek
1988 r., 4, w: Jan Pawes Il. Listy do kapSanDw, KrakDw 1999, 167.



Z macierzysstwem §jczy siJ zadanie nauczycielki, ktDre KoliciDs spes-
nia, bjdgc posduszny Chrystusowi. W wypesnianiu tego zadania naiiladuje
on MaryjJ, ktDra w czasie uczty weselnej w Kanie Galilejskiej mDwi do
Syna: AVina nie maj°, a nastjpnie zwraca sif do siug: Zrbbcie wszystko,
cokolwiek wam powie (J 2, 5). W sSowach tych Maryja wyrazisa przede
wszystkim istof] swego dycia. Za tymi ssowami 2 jak mDwi bé. Jan Pa-
wes 11 2 stoi Ona cala. Cade Jej dycie bowiem byso jednym wielkim £tak®
Chrystusowi, wielkim £tak® peSnym rado(ici i zaufanial*. Maryja pesna
Saski, Dziewica Niepokalana, przez cale dycie pozostawasa caSkowicie
otwarta na Boga, w doskona$ej zgodzie z Jego wolg 2 takee w momen-
tach trudnych, z ktDrych najtrudniejsze bydy te, ktDre przedysa na Kal-
warii, u stDp krzyda. Nigdy nie wycofasa swego £tak®, poniewad cade
swoje dycie zSodysa w rjce Boga: Oto ja sSudebnica Passka, niech mi siJ
stanie wedsug sSowa Twego (Sk 1, 38). Ssowa £ZrDhcie wszystko, co-
kolwiek wam powie® s§ wezwaniem do posiuszesstwa Jezusowi i Jego
przykazaniom, do pDjlicia za Nim, do zaufania Mu. Wzywajgc do takich
postaw, rbwnied KoiiciDs uczy takiej wiary i misofici, ktDra nie sprowa-
dza siJ do samych sDw lub mglistych sentymentDw; ale oznacza konse-
kwentne przedywanie swojego dycia w (wietle Ewangelii.

Rola Maryi w Koliciele zwigzana jest z nieustannym przypomina-
niem mu jego zadas macierzysskich. Patrzgc na Maryjj, nailadujgc Jej
wiarg i misolg, okazujgc ulegsoly w wypesnianiu woli Ojca, KoliciDé ma
realizowag wsasne macierzysstwo duchowe. Jednakde 2 jak przypomi-
na Papied 2 macierzysstwo Kolciosa nie czyni zbytecznym macierzys-
stwa Maryi'®. Wywiera Ona nadal wpsyw na dycie chrzelicijan i przy-
czynia siJ do nadania KoiicioSowi macierzysskiego oblicza. W (wietle Jej
Boskiego macierzysstwa macierzysstwo wspDInoty eklezjalnej przestaje
byg czymii abstrakcyjnym, a staje siJ rzeczywistolcig bardzo konkretng,
ogarniajgcg kaddego czsowieka. Wpatrujgc sif w Maryjj, KoiciDs odkry-
wa swojg todsamolig jako matki.

Tajemnicg Kolcio%a jest £rodzenie do nowego nielimiertelnego dy-
cial, czyli macierzysstwo w Duchu Uwigtym. Maryja 2 jak podkreila
bs. Jan Pawes 1l 2 nie tylko jest tutaj wzorem dla Koliciosa, ale czymii
o wiele wydszym. RDwnoczelinie bowiem £wspDidziasa Ona sw¢ macie-
rzysskg misolicig w rodzeniu i wychowywaniu® synDw i cDrek Koficio-
Sa-Matki. Macierzysstwo Kolcio$a urzeczywistnia siJ wijc nie tylko we-

1 por, TENZE, ZrDhbcie wszystko, cokolwiek wam powie. OrJdzie na Uwiatowy Dzies
Moéodziedy 1988 r, 2.

5 Por. TEN3E, WzDr macierzysstwa Kolciosa (13.08.1997), 4, w: Katechezy maryj-
nea , 257.
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ddug wzoru Bogarodzicy, ale takde przy Jej £wspDidziasaniu®, ktDrego
istota jest okrelilana mianem macierzysskiego polrednictwa®. Kwestia ta,
chog wykracza poza ramy niniejszego artykudu, warta jest podkreilenia,
poniewad pozwala sobie uzmyssowig, 8e wzDr Maryi nie ma charakteru
statycznego. Jej macierzysstwo nie jest bezosobowym modelem, ale
wzorem w pesnym tego séowa znaczeniu, tzn. rzeczywistolcig, ktDrg nie
tyle naledy odwzorowag, ale z ktDrg naledy sif wewniJtrznie i gifboko
zjednoczyg.

Naledy podkrelilig, e do istoty macierzysstwa naledy to, de od-
nosi siJ ono do osoby. Stanowi 0 nim bowiem zawsze jedyny i niepo-
wtarzalny zwigzek osDb: matki z dzieckiem oraz dziecka z matkg. RDw-
nied 2 jak podkrelila bs. Jan Pawes Il 2 kiedy ta sama niewiasta jest mat-
kg wielu dzieci, jej osobisty stosunek do kaddego z nich charakteryzuje
macierzysstwo w samej jego istocie. Kagde bowiem z dzieci jest zrodzo-
ne w sposDb jedyny i niepowtarzalny, zarbwno dla matki, jak dla dziec-
ka. Kadde ted w sposDb jedyny i niepowtarzalny jest ogarnijte owg ma-
cierzysskg misolcig, na jakiej opiera siJ jego wychowanie i dojrzewanie
w czSowieczesstwie. Modna powiedzieg 2 konstatuje Papied 2 de £ma-
cierzysstwo w porzgdku $aski0 zachowuje analogij do tego, co £w po-
rzgdku natury0 charakteryzuje zwigzek matki z dzieckiem. W tym (wie-
tle staje siJ lepiej zrozumiady fakt, i9 w testamencie Chrystusa na Gol-
gocie to nowe macierzysstwo Jego Matki zostaSo zaadresowane w licz-
bie pojedynczej do jednego czéowieka: £oto syn TwDj0Y". W tym obrazie
Matki KoliciDs lepiej ted rozumie swoje possannictwo, ktDre obejmuje
nie jakgl blidej nieokrellong grupj, ale jest zawsze skierowane ku kon-
kretnemu czéowiekowi. Podobnie zresztg possannictwo Koficiosa, chog
ma charakter wspDInotowy, jest speéniane przez konkretne osoby, ktD-
re staj§ siJ £matkami® i £ojcami® nie tylko w porzgdku natury, ale tak-
de w porzgdku Saski.

2. Macierzysska misja chrzelicijanina
Prawdg jest, de to caly KolciDs jako wspDInota podejmuje swojg

misjJ- macierzysskg. Od tego wspDInotowego dziasania uzaledniona jest
zresztq jej skutecznof(ig. Naledy jednak podkrellig, 8¢ w ramach wspDI-

16 Por. RM 44. Por. takde: T. ZADYKOWICZ, Ideowe obrazy Maryi w encyklikach
Jana Pawéa II: Redemptor hominis, Dominum et Vivificantem, Redemptoris Mater,
w: Ku mariologii w kontekicie, cz. 1: Mariologia Soboru Watykasskiego I1, Pawsa VI,
Jana Pawga 11, red. S.C. NAPITRKOWSKI, Lublin 2008, 347-350.

7 Por. RM 45.



noty eklezjalnej funkcjj rodzenia i wychowania podejmuje kaddy indy-
widualny cz8owiek, majgc na wzgljdzie ssowa (w. Pawsa: Dzieci moje,
oto ponownie w bDlach was rodzJ, a8 Chrystus w was siJ uksztastuje (Ga
4, 19). Kaody wierzgcy jest zatem nie tylko £przedmiotem® macierzys-
skiej troski Koiciosa, ale w peSnym tego sSowa znaczeniu podmiotem,
tzn. tym, kto podejmuje macierzysskie zadania. Do macierzysstwa we-
zwany jest zatem KolciDs-Matka, zarDwno jako taki, jak i poszczegDIni
jego cz8onkowie. Zadanie to ma wijc charakter powszechny. Obejmuije
ono nie tylko duchownych, ale takde (wieckich, ktDrzy sami formowa-
ni przez KoliciDs i w Kofciele, otrzymuijg od Ducha UwiJtego dar péod-
nolici i aktywnie z nim wspD3pracujg. Jak pisas cytowany przez bs. Jana
Pawsa Il (w. Metody z Olimpu: Mniej doskonali [= ] s§ noszeni i for-
mowani, jak w matczynym Sonie, przez bardziej doskonaSych, ageby byli
pocZjci i zrodzeni dla wielkolci i pifkna cnDt, tak jak to sif staso w przy-
padku (w. Pawsa, ktDry wszeds do Koliciosa prowadzony przez dosko-
naSych chrzeficijan (w osobie Ananiasza), po czym sam osiggngs dosko-
naso(ig i bys duchowym ojcem tak wielu synDw i cDrek?s,

SobDr podkreila wyragnie rolJ wzoru, jakg odgrywa Maryja wobec
Kolicioa w jego misji apostolskiej, mDwigc: W swojej apostolskiej dziasal-
nolici KoficiD$ sdusznie oglgda siJ na TJ, co zrodzisa Chrystusa, ktDry po
to poczgs sif z Ducha Uwiftego i narodzi§ z Dziewicy, aby przez KoficiDs
takoe w sercach wiernych rodzi$ sij i wzrasta$. Ta zali Dziewica w dyciu
swoim stasa sij przyksadem owego macierzysskiego uczucia, ktDre ody-
wia§ winno wszystkich wspDspracujgcych dla odrodzenia ludzi w apo-
stolskim possannictwie Koficiosa®. Podobnie zatem jak niegdyd wspDs-
pracowasa Ona z dziefem zbawienia przez macierzysski udzias w dziele
Chrystusa i przez macierzysskg pomoc (wiadczong rodzgcemu sij Ko-
(iciosowi, tak i obecnie Maryja nadal wspiera wspDInotf chrzelcijasskg
i wszystkich wierzgcych, ktDrzy wigczajg sif ofiarnie w gioszenie Ewange-
lii. Jest Ona obrazem tego, co stanowi cel apostolskiej dziasalnoiici chrze-
(icijan. Ten cel, w kategoriach socjologicznych, mDgiby byg utodsamiany
z pozyskiwaniem nowych czéonkDw dla wspDInoty, rozszerzaniem sij tej
wspDInoty. W Maryi jest on jednak postrzegany znacznie gijbiej: dzia-
Salnoli§ apostolska ma na celu £zrodzenie® do nowego dycia. Chrzelici-
janin zatem, ktDry razem ze wspDInotg podejmuje misjj apostolskg, sta-
je siJ poniekgd matkg/ojcem dzieci w wierze.

Macierzysstwo w porzgdku ducha samo w sobie nie ma cech ani
£miJskich®, ani £kobiecych®. Jest ono wialiciwe zarDwno kobiecie, jak

18 por. ChL 61.
LG 65.
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i mjoczyQnie, poniewad nie wigoe siJ z cielesnolcig. Istnieje tu zatem
2 modna tak rzec 2 wyjgtkowe £rbwnouprawnienie® wobec darbw Du-
cha Uwitego, wobec £wielkich dzie§ Bodych® (por. Dz 2, 11). Wobec
tych wéaiinie £wielkich dzie§ Bodych® 2 pisze bs. Jan Pawes Il 2 Apo-
sto§-mjoczyzna czuje potrzeby odwodania siJ do tego, co istotowo ko-
biece, aby wyrazi§ prawd] o swym apostolskim possugiwaniu, a czyni
tak, gdy zwraca siJ do GalatDw ze ssowami: Dzieci moje, oto ponow-
nie w bDlach was rodzJ (4, 19)%. Ten zatem, ktDry w Pierwszym Li-
(icie do Koryntian gsosi wyoszo(ij dziewictwa nad masoesstwem (por. 7,
38), co jest zreszt§ odbiciem ssDw Chrystusowych zapisanych w Ewan-
gelii wedSug (w. Mateusza (por. 19, 10-12), nie znalaz8 lepszego wyra-
zu dla okreillenia podstawowej misji Kolcio%a i kaddego chrzelcijanina,
jak wéalinie odwoganie siJ do macierzysstwa.

Macierzysstwo jest niemogliwe, a w kaddym razie niepesne, jelli nie
jest owocem wiary, misoiici oraz doskonadego zjednoczenia z Oblubies-
cem. Wzorem takiej wiary, misolici i zjednoczenia jest Maryja. Chrze(ci-
janin, tak jak Ona, spesnia swoje macierzysstwo duchowe poprzez (iwia-
dectwo wiary i miSolici. Poprzez to (iwiadectwo umodliwia g§jbsze po-
znanie Chrystusa innym, nie ograniczajgc wsasnej misji macierzysskiej
do zrodzenia, ale rozszerzajgc jg na duchowe wzrastanie, ktDre prowa-
dzi do bardziej dojrzalego przyjmowania postawy dziecijctwa. Wpraw-
dzie moc stania siJ dziegmi Bodymi pochodzi od Boga (por. J 1, 12-13),
nie zwalnia to jednak uczniDw Chrystusa od ssudby temu £usynowie-
niu°. Okazujgc bezwzgljdne posduszesstwo zbawczej woli Bodej, win-
ni oni stawag sif wzorem dla tych, ktDrych Pan nazywa b$ogoséawio-
nymi, poniewad suchajg ssowa Bodego i zachowuijg je (Sk 11, 28). Pa-
mijtajgc, de sSowa te paddy z ust Jezusa w odpowiedzi kobiecie z tSumu,
ktDra nazywa Jego MatKJ bSogossawiong, mosna powiedzieg, de wszel-
ka dziaSalno(ig apostolska oparta na osobistym (wiadectwie ma wymiar
maryjny, poniewad zmierza ku uczestnictwu w béogossawiesstwie Ma-
ryi, ktDrego istotg byso Jej przylgnijcie do woli Bodej i w konsekwendji
zgoda ha macierzysstwo.

Misja duchowego rodzenia odssania prawdziwe wijzy istniejgce we
wspDInocie Kolcioa. Nie s§ to wijzy jedynie formalnej przynalednolci,
ale wiJzy macierzyssko-synowskie oraz braterskie, ktDre domagajg sif
szeregu postaw szczegDsowych zarDwno ze strony tego, kto rodzi, jak
i tego, kto zostaje zrodzony. Ze strony syna jest to nade wszystko posta-
wa ufnolci i otwartolici wobec daru Boga oraz wdzijczno(ig za Jego do-

20 por, MD 22.



brodziejstwa. Synowskie oddanie, ktDre angaduje casy 0sobJ i ustanawia
gspbokg wijq z Jezusem Chrystusem, winno byg podstawowg odpowie-
dzig na dar macierzysstwa. Chociad macierzysstwo w porzgdku ducha
samo w sobie nie posiada cech ani £mjskich®, ani £kobiecych® i chociad
dotyczy ono w pierwszej kolejnolci sfery ducha, tym niemniej w macie-
rzysstwie Maryi Kol(iciDs odczytuje wzDr zarDwno dla macierzysstwa (oj-
costwa) duchowego, jak i macierzysstwa fizycznego.

3. Maryja jako wzDr macierzysstwa duchowego
I fizycznego

Macierzysstwo Maryi jest g§jboko wpisane w sam rdzes possugi ka-
pSasskiej i duszpasterskiej. Czy Pawsowa analogia o £rodzeniu w bole-
(iciach® 2 pyta kapsanDw bs. Jan Pawes 11 2 nie jest nam wszystkim bliska
w wielu sytuacjach, w ktDrych i my rDwnied zostajemy weiggnijci w du-
chowy proces rodzenia i odradzania siJ czSowieka z mocy Ducha-Ogy-
wiciela??t. Wskazujgc zali na konkretne miejsca i okolicznolici tego rodze-
nia, Papied podkrella rolJ sakramentu pokuty i pojednania oraz innych
form oddziaSywas duszpasterskich. Powosanie do kapSasskiego £rodzi-
cielstwa z ducha® zachowuje swoje podobiesstwo do ludzkiego macie-
rzysstwa. Czyd zresztg sam BDg StwDrca i Ojciec 2 pyta bs. Jan Pawes Il 2
nie pordDwnuje swej misolici z misolcig ludzkich matek (por. Iz 49, 15;
66, 13)722. Istotnym rysem kapsasskiej osobowolici ma byg zatem apo-
stolska dojrzasoliy i duchowa psodnolig na wzDr rodzicielstwa ludzkiego.
Jeszcze bardziej jednak to duchowe rodzicielstwo kapsanDw jest podob-
ne do macierzysstwa Maryi. Je(li cady KoliciDs £uczy sif od Maryi swe-
go wsasnego macierzysstwa, tym bardziej trzeba, aby od Niej tego ma-
cierzysstwa uczyli si kapsani. Wypada wijc 2 pisze Papied 2 aby kaddy
kapSan £wzigs J§ do siebie®, podobnie jak aposto$ Jan na Golgocie, czy-
li 2 aby pozwoli§ Maryi zamieszkag £w domu® swego sakramentalnego
kapsasstwa jako Matce i Polredniczce tej £wielkiej tajemnicy® (por. Ef
5, 32), ktDrej wszyscy pragniemy siudyg casym dyciem?,

Powosanie do rodzicielstwa duchowego pozwala kapsanowi gsjbiej
zrozumieg sens rezygnacji z rodzicielstwa fizycznego. Kapsan, rezygnujgc
z tego rodzicielstwa, ktDre jest udziaSem masdonkDw, szuka w tym inne-

21 JAN PAWES II, Z Maryjg pod Krzydema | 4.

2 TAM3E.

2 TAM3E. Por. takde: J. NAGTRNY, Ojczyzna. Na drogach do Wielkiego Jubileuszu
Roku 2000, Lublin 2000, 90-91.
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go ojcostwa, a poniekgd nawet macierzysstwa, jelli pamijtamy na sso-
wa Apostosa o dzieciach, ktDre bolejgc rodzi. Sg to dzieci jego ducha, lu-
dzie powierzeni jego trosce przez Dobrego Pasterza, tych ludzi jest wielu.
Wijcej nid mode ogarngg zwyczajna ludzka rodzina. Powosanie duszpa-
sterskie kapsanDw jest rozlege, SobDr uczy, de jest uniwersalne: zwrDco-
ne do cadego Koiiciosa, jest wijc zarazem misyjne. Z regudy jest ono zwig-
zane ze siudbg okredlonej wspDInocie Ludu Bodego, w ktDrej kaddy czeka
na pamijgy, na troskJ, na miso(ig. Serce kapsana, aby byso gotowe do ta-
kiej sSudhy, do takiej troski 2 i do takiej misolici 2 musi byg wolne. Celi-
bat jest znakiem wolnolici, ktDra ssudy. W tym znaku kapsasstwo hierar-
chiczne, czyli £s8udebne®, jest whalinie 2 wedSug tradycji naszego Koliciosa
2 jak najlcillej £podporzgdkowane® do powszechnego kapSagstwa wier-
nych24, Wartoli§ macierzysstwa duchowego kapsanDw odssania Maryja,
w ktDrej macierzysstwo zostaso zwigzane z dziewictwem.

W Maryi czsowiek zdolny jest rdwnied odczytag wielko(i) macierzys-
stwa fizycznego, ktDre takde pozostaje w relacji do Przymierza, jakie BDg
zawars z rodzajem ludzkim za poirednictwem macierzysstwa Bogarodzi-
cy?®. W Maryi i dzijki Niej czéowiek mode takoe rozpoznag obowigzki,
ktDre idg w (lad za tym macierzysstwem. Pierwszym z nich jest przyjj-
cie potomstwa, drugim zai jego wychowanie. W Maryi zostasa podnie-
siona do najwydszej rangi warto(ig ludzkiego macierzysstwa. Tajemnica
Weielenia ujawnia bowiem zamyss Body wzgljdem niego. Fiat Maryi to
bySo £tak® dla dycia, zali narodzenie z Niej Dziecka zostaSo ogsoszone
jako radosna Nowina (por. Sk 2, 10-11), ale jednoczelinie Bode Naro-
dzenie objawiso gSpboki sens kaddych ludzkich narodzin?. Macierzys-
stwo Maryi wobec Syna odséania nie tylko wartolig dycia Bodego i dycia
wiecznego, ale takde jego ziemskiego stadium. Jycie wieczne bowiem
2 jak podkrefila bs. Jan Pawes 11 2 jest celem, do ktDrego zmierza i jest
powosany czsowiek dyjgcy w tym (wiecie?’. Wzorczy charakter tej posta-
wy Maryi polega na tym, de zobowigzuje ona do szacunku wobec war-
tolici doczesnego etapu ludzkiego dycia. Wyragnie potwierdza {J prawdj
zachowanie Maryi w chwilach zagrodenia dycia Jezusa. Jest Ona w naj-

24 JAN PAWES 11, List do kapsanDw na Wielki Czwartek 1979, 8, w: http://ekai.pl/
biblioteka/dokumenty/x281/list-do-kaplanow-na-wielki-czwartek/?print=1#38.

% Por. MD 19. Por. T. ZADYKOWICZ, Maryjny wymiar moralnof(ici chrzeiicijasskiej,
w: Uwiadek nadziei Ks. prof. Janusz NagDrny twDrca i nauczyciel teologii moralnej,
red. A. DERDZIUK, Lublin 2008, 304-305; A. DERDZIUK, Modlitwa jako posta-
wa sSudenia Ewangelii dycia, w: Jan Pawes$ 11. Evangelium vitae. Tekst i komentarze,
red. T. STYCZES, J. NAGTRNY, Lublin 1997, 408; J. NAGTRNY, Bgdomy ludem
dycia, Szczecinek 2005, 108-110.

% Por. EV 1.

27 por. TAM3E, 30.



pedniejszym tego ssowa znaczeniu Opiekunkg dycia?. Warto(i§ osoby i jej
dycia od chwili pocZjcia zostaje potwierdzona takde w spotkaniu Ma-
ryi i Eldbiety?®. Matka Chrystusa jest takde wyjgtkowym (wiadkiem tego
objawienia warto(ici dycia, jakie dokonaso siJ na Krzydu®. W Jej trosce
0 Syna w kaddej sytuacji KoiiciD$ mode widzieg pierwowzDr wéasnej po-
stawy w zmaganiu siJ z £kulturg (mierci®. Jak Jezus jest w pewien spo-
sDb figurg kaddego czSowieka, zwsaszcza kaddej istoty ssabej i zagrodo-
nej, tak Maryja swoim wzorem pomaga w przyjjciu wéalciwej postawy
wobec konfliktu mijdzy (imiercig i dyciem?.. Jest Ona dla Kolcio%a nie-
zrDwnanym wzorem przyjjcia dycia i opieki nad nim32.

Maryja 2 jak mDwi bs. Jan Pawes 11 2 oliwieca WspDInofJ Wierzgcych:
wrogoli§ potjgi z8a objawia sif bowiem jako uporczywy sprzeciw, ktDry
zanim dotknie ucznidw Chrystusa, zwraca SiJ przeciw Jego Matce. Aby
uchronig dycie Syna przed tymi, ktDrzy sif Go bojg, gdyd widzg w Nim
niebezpieczesstwo i zagrodenie dla siebie, Maryja musi uciekag z JDzefem
i Dziecijciem do Egiptu (por. Mt 2, 13-15). W ten sposDb pomaga Ko-
(icioowi uliwiadomig sobie, de dycie znajduje siJ zawsze w centrum wiel-
kiego zmagania mijdzy dobrem a z8em, mijdzy (wiatéem a ciemnolicig.
ENowonarodzone dziecijo (por. Ap 12, 4), ktDre Smok chce podreg, jest
figurg Chrystusa zrodzonego przez Maryjj, Fgdy nadeszéa pesnia czasu0
(por. Ga 4, 4), ktDrego KoliciDs musi nieustannie nielig ludziom w rDs-
nych epokach dziejdw. Ale w pewien sposDb jest takde figurg kaddego
cz8owieka, kaddego dziecka, zwéaszcza zall kaddej istoty ssabej i zagrodo-
nej, poniewad 2 jak przypomina nam SobDr Watykasski 11 2 £Syn Body
przez wecielenie swoje zjednoczys siJ jakoli z kaddym czsowiekiem0. Wsa-
(inie w fciele0 kaddego cz8owieka Chrystus nieustannie objawia siJ i usta-
nawia komuniJ z nami, tak de odrzucenie dycia czSowieka, dokonywane
w rDanych formach, jest w istocie odrzuceniem Chrystusa. Taka jest wéa-
(inie ta fascynujgca, a zarazem wymagajgca prawda, ktDrg objawia nam
Chrystus i ktDrg Jego KoliciD§ niestrudzenie gdosi: £Kto by przyjgs jedno
takie dziecko w imiJ moje, Mnie przyjmuje0 (Mt 18, 5). £Zaprawdyj, po-

28 Por, JAN PAWES I1, Przyjmijmy kadde dycie z misoiicig. PrzemDwienie podczas spo-
tkania z przedstawicielami ruchDw £Pro vita® (Watykan, 15.11.1991), w: W tro-
sce o dycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. SZCZYGIES. TarnDw
1998, 225.

2 Por. EV 45. Por. takde: J. GRRFIN, Maria und das Geschenk des Lebens, w: Maria
im Alltag der Christen, red. G. ROVIRA, Stein am Rhein 1989, 71.

% Por. EV 25, 33; JAN PAWES I, £Nie zabijaj°: przeciwko uzurpacji Bodej wiadzy
nad 8yciem i imiercig (Radom, 4.06.1991), £LiOsservatore Romano®. Numer spe-
cjalny 16-23 czerwca 1983. Druga podrD9 Jana Pawsa Il do Polski, 42.

3t por, JAN PAWES II, List do rodzin Gratissimam sane, 21; EV 28, 104.

2 EV 102.
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wiadam wam: Wszystko, co uczynililcie jednym z tych braci moich naj-
mnigjszych, Mniglicie uczynili0 (Mt 25, 40)>.

Maryja jest prawdziwie Matkg Boga, TheotDkos, ktDrej macierzys-
stwo nadaje najwydszg godnolig powosaniu do macierzysstwa, wpisa-
nemu przez Boga w dycie kaddej kobiety®*. Macierzysstwo to nie kos-
czy sij jednak wraz ze zrodzeniem. Podobnie jak macierzysstwo w po-
rzgdku ducha znajduje ono swoje dopednienie w wychowaniu. Wycho-
wawcze dziaSanie Maryi wobec Syna, objawiajgce siJ w przekazywaniu
wzoru misolici Boga i bligniego, we wprowadzaniu w obrZjdy i przepi-
sy Prawa Mojdeszowego, w nauce modlitwy do Boga Przymierza, we
wprowadzeniu w historij ludu lzraela, ma rangj wzoru dla wszystkich
rodzicDw i wychowawcDw. Wzorem dla rodzicDw jest takde Jej podda-
nie siJ prowadzeniu Ducha Uwijtego, ktDre pozwala odnalegd ssuszng
drogj w podejmowaniu trudnych zadas wychowawczych®.

Macierzysski wzDr Maryi stanowi punkt odniesienia dla wszyst-
kich, ktDrzy w Koliciele i razem z Koliciolem podejmujg misjj rodzenia
i wychowania zarbwno w porzgdku natury, jak i w porzgdku Saski. WzDr
ten wydaje siJ dzisiaj pesnig szczegDIng rolJ ze wzgljdu na utratj przez
wielu wierzgcych poczucia przynaledsnolci do nadprzyrodzonej wspDl-
noty oraz braku identyfikacji z misjg Koliciosa. Jego warto(ig péynie tak-
de stgd, 9e nie ma on charakteru statycznego, bezosobowego wzorca,
modelu czy ideasu. Przeciwnie, wzorem tym jest konkretna osoba, ktD-
ra skupia w sobie wszystkie istotne cechy i postawy matki i tym samym
staje siJ Nauczycielkg macierzysstwa. Autentyczny kult Maryi jako Mat-
ki Chrystusa i Koliciosa mode uliwiadomi@ wszystkim samg istofJ przy-
nalednolici do wspDInoty eklezjalnej, ktdrg to istot] oddajg wijzy ma-
cierzyssko-synowskie i braterskie, oraz powosanie i odpowiedzialnofig
za dycie i wychowanie nowych czéonkDw tej wspDInoty.

Ks. dr hab. Tadeusz Zadykowicz
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Paw?a |1

ul. BazylianDwka 85
PL 2 20-160 Lublin

e-mail: tadeuszz@kul.pl

3 TAM3E, 104. Por. takde: T. ZADYKOWICZ, W séudbie Ewangelii 8ycia, w: Uwia-
dek nadzieia , 385.

34 EV 103. Por. takde: J. NAGTRNY, Bgdgmy ludem dycia= , 108.

% Por. JAN PAWES II, Maryja 2 Matka odywiona przez Ducha UwiJtego (9.12.1998),
w: W drodze do Roku 2000. Katechezy papieskie, red. L. DUDKIEWICZ, K. KLAU-
ZA, CZjstochowa 1999, 219-220.



Maria nostra Madre® come llinsegnante
2 |tesempio della nostra maternit( verso i prossimi

(Riassunto)

La relazione materno-filiale & una delle immagini per descrivere la natura della
Chiesa e della sua missione nel mondo. La maternit(i riguarda non soltanto far nascere
ma anche léeducazione da parte di una madre. La Vergine Madre & per la Chiesa
llesempio come essere madre nella dimensione fisica e spirituale e anche educativa.

Leautore divide il suo studio in questo modo: 1) Maria come esempio della
maternit( della Chiesa; 2) La materna missione del cristiano; 3) Maria come esempio
della maternit( fisica e spirituale.

In Maria riconosciamo la Maestra della maternitd e pu€ essere un punto di
riferimento sia per tutta la Chiesa che per i singoli credenti.

Maryja -nasza Matkai jako nauczycielka 2 wzDr naszego macierzysstwa wobec blignich
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topice teologicznej dzieSa sztuki sakralnej wprawdzie znajdujg siJ

wiirDd orDde$ podstawowych, ale dopiero na dwunastym miej-
scu, po historii Kolcio%a i prawie!. Takie zaszeregowanie wynika zapew-
ne z braku wyodrjbnienia w nich ikony, ktDrg Ojcowie VII Soboru Po-
wszechnego w Nicei (787 r.) uznali za rbwng Pismu Uwijtemu w funkgji
gSoszenia Bodego Objawienia?. Niedowartoliciowanie postanowies tego
soboru w prawie na Zachodzie okazaso siJ brzemienne w skutkach. Pe-
wien dystans w stosunku do nich, nie tylko w protestanckiej, ale rbw-
nied katolickiej pobodnolci, rodzi siJ z przekonania o £wygszolici® séo-
wa w przekazywaniu prawd wiary. Owa
teoria, zapoczgtkowana przez (w. Au-
gustyna i rozwiniJta przez karolisskich
. uczonych, funkcjonuje do dnia dzisiej-
Mac|erzy§stvvo szego. Uwiadczyg o tym mode chogby

: wypowiedg Czessawa Bartnika, ktD-
dUChOWE Maryl ry uwada, de ikona Maryi w sferze ja-

W chrzel'jcijagskiej wieniowej, poznawczej i teologicznej

Zofia Bator

ikonograﬁi odzwierciedla siJ nie tyle na p3Dtnie,
. drewnie, szkle czy murze, chog wedsug

na pOdStaW|e (wigtej ikonografii i ikonologii, ile przede
vvyb ranych wszystkim w jjzyku 2 w mowie, sSowie,
T narracji. [@ ] Dlatego najwygszym od-
prZyksadDW biciem ikonalnym Matki Bogdej jest iko-
SALVATORIS MATER na jJzykowa, ikona ssowna, ikona mb-
13(2011) nr 3-4, 130-155 wiona lub pisana, ikona opowiadana

swoim dyciem. | ta ikona, a nie deska
lub farba jest najgiJbszym poksadem ikonalnym oraz grbdsem teologii.
Ikona sSowna, polegajgca na wyradaniu jakiejli postaci lub prawdy wia-
ry przez ssowo mDwione lub pisane, jest bardziej realistyczna, gijboka
i wymowna nid obraz malowany. W mariologii dochodzi jednak ted do
giosu teologia mistyczna: ANielka Poezja Boda®, £teologia serca®, w ktD-
rej naledy pozostawi¢ miejsce mistycznej intuicji intelektualnej i niezwy-
kéej metaforyce®.

t Zob. S.C. NAPITRKOWSKI OFMConv, Jak uprawiag teologiJ, Wrocsaw 1996,
38.

2 Obraz od poczgtku chrzeicijagsstwa towarzyszy$ ssowu, géoszonemu w Kaoiiciele.
Chrystus, jako Odwieczny Logos, poprzez Wecielenie nie tylko stas siJ widoczny dla
ludzi, ale 2 jak podaje tradycja 2 zostawié nam rbwnied swDj plastyczny wizerunek.
Podobnie ssownej ikonie Bogurodzicy 2 stworzonej przez (iw. Sukasza 2 miady od-
powiadag Jej malarskie przedstawienia. Dlatego obrazy 2 bjdgce wyrazem tradycji
apostolskiej 2 stanowidy istotny element liturgii.

8 CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 286, 441, 449.



W naszych czasach coraz cZjlciej zwraca sij uwagdj ha fJ symbo-
liczng formJ wypowiedzi, ktDrg przeniknijte s teksty liturgiczne Ko-
(icioda Wschodniego. Coraz wijksze zainteresowanie budzi ted sztuka
chrzelicijagsska wyradajgca gsjbokie treiici. W badaniach nad ikong zna-
lazSa zastosowanie metoda okrelilana ikonologig czy interpretacjg iko-
nologiczng. Nie zajmuje siJ ona ani technikg, ani warto(iciami estetycz-
nymi danego dziesa, ale ma na celu okrellenie go w kategoriach seman-
tycznych?. Ostatnio stosowana rbwnied z powodzeniem w teologii kato-
lickiej, znajdzie wyraz w niniejszym opracowaniu, ktDrego tematem jest
duchowe macierzysstwo Maryi. Analizujgc wybrane przykSady najstar-
szych zabytkDw sztuki chrzelicijasskiej, bjdziemy poszukiwag odpowie-
dzi na nastjpuijgce pytania: W jaki sposDb wyradajg one zwigzek Matki
Bodej z Koliciofem? Jakg rolJ w nim odgrywajg i jakie pesnig funkcje?
W jakim stopniu modna w nich odczytag wspDiczesng refleksjJ dotyczg-
cg duchowego macierzysstwa Maryi?

Jako giDwne grDdsa zostang uwzgiJdnione najstarsze zachowane
przedstawienia Wniebowstgpienia i Zessania Ducha UwiJtego z syryj-
skiego Ewangeliarza Rabuli®. Interesujgcym i maSo znanym zabytkiem,
na ktDry warto zwrDci§ uwag], jest takde koptyjska tkanina z VI w. Ze
sztuki monumentalnej zostang uwzgljdnione mozaiki oraz malowidia
(icienne z przedstawieniami tronujgcej Bogurodzicy oraz ze sceng Za-
(inijcia. Malarstwo sztalugowe bjdg reprezentowag ikony Matki Boogj
Karmigcej oraz Orantki w typie Hagiosoritissa. drDdsami pomocniczy-
mi bJdg: teksty liturgiczne, nauczanie OjcDw Koliciosa oraz chrzelcijas-
skich pisarzy. W ich (wietle zostanie dokonana interpretacja wyodej wy-
mienionych przedstawies pod kgtem duchowego macierzysstwa Ma-
ryi. DziJki wykorzystaniu powydszych grbde$ bjdziemy mogli dostrzec
wzajemne dopesnianie siJ ssowa i obrazu w Koliciele oraz przekonag siJ
0 niezwyksej sile wyrazu dawnej sztuki chrzelcijagskiej.

4 Nowe przedstawienia w sztuce chrzelcijasskiej nie pojawiady siJ nagle, jako owoc
twDrczej fantazji artysty, ale zawsze bySy wyrazem nauczania Koficiosa, wiary oraz
pobodnolici ludzi danej epoki. A. LUFT, Funkcja i trefici sztuki wczesnochrzelcijas-
skiej i (redniowiecznej, AVarszawskie Studia Teologiczne® 1(1983) 231-257.

5 Z Syrii pochodz{ najstarsze zachowane rjkopisy biblijne w formie wijkszych fragmen-
tDw ksigg. Naledg do nich kodeksy: paryski i z Rosano, bogato ilustrowane z wple-
cionymi w tekst scenami figuralnymi. Wpsywy stylistyczne tych ilustracji wykazujg
dude podobiesstwo z kodeksem autorstwa mnicha Rabuli z mezopotamskiej miej-
scowolici Zagba. E. JASTRZIBOWSKA, Sztuka wezesnochrzelicijasska, Warszawa
2008, 220-222.
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1. Matka Chrystusa w Koliciele

ZarDwno liturgia, jak rbwnied sztuka (iwiadczg o wadnym miejscu
Maryi we wspDInocie Koliciosa. Najstarsze miniatury, mozaiki, malowidsa
(icienne i obrazy sztalugowe ukazuj§ Jg jako MatKj Weielonego SSowa.
Dominuijg w nich przedstawienia tronujgcej Bogurodzicy, ktDre s§ wyra-
zem czci, z jakg chrzelcijanie zwracali siJ do Niej: £Bgdg pozdrowiona!
Najwijksza Stolico Ssowa!®, £Ciesz sij, Czcigodna, jak tron obejmujgca
Boga®®. Matkj Chrystusa widzimy rDwnied jako uczestniczKj wadnych
dla Koiiciosa wydarzes. Przyksadem mogg byg ilustracje z Ewangeliarza
Rabuli (586 r.), w ktDrych wgtek narracyjny zosta$ wyradony za pomo-
cg skromnych, ale niezwykle wyrazistych rodkDw. Przypuszcza sif, oe
powstady one wedsug wzorbDw pochodzgcych z Konstantynopola, a wijc
modna je uznag rDwnied za charakterystyczne dla casego wschodniego
chrzelicijasstwa.

1.1. Uczestniczka wydarzes konstytuujgcych KoliciD$

e

G Na miniaturach z Ewangeliarza Rabuli
4 Maryja zostafa ukazana w wielu ewangelicz-
nych scenach. Najwadniejsze dla omawiane-
go tutaj tematu przedstawiajg Wniebowst{pie-
nie oraz Zessanie Ducha UwiJtego. W pierw-
szej scenie widzimy MaryjJ polrodku dolne-
go pasa kompozycji ubrang w niebieskie szaty.
Obok Nigj stojg dwaj anioSowie, a dalej apo-
stoSowie w dwDch grupach. Wyragna gestyku-
lacja oraz mimika wskazuje na odywiony dialog, jaki siJ toczy mijdzy
nimi. Maryja, ukazana frontalnie w postawie orantki, trwa nieruchomo
w modlitwie, §gczgc siJ duchowo z odchodzgcym do nieba Synem. Zo-
staS On przedstawiony powydej w niebieskiej mandorli, w biaSych sza-
tach i ze zwojem pism w rjku, adorowany przez aniosDw, niesiony do
nieba na £ognistym wozie®, w asylicie czterech apokaliptycznych istot.
Wysaniajgca siJ z obsokDw rJka jest obrazem Bodej mocy i najstarszym
w sztuce chrzelicijasskiej symbolem Boga Ojca. Oznacza tutaj przejlicie
Chrystusa do niebieskiej chwasy oraz obietnic] possania KolicioSowi Pa-
rakleta. Kompozycja, bjdgca do(i§ wiernym odbiciem ewangelicznego
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® TARAZJUSZ, Homilia na ofiarowanie NMP, w: Teksty o Matce Bogej, t. 3: Ojco-
wie wspDInej wiary, przes. W. Kania, NiepokalanDw 1986, 42 (dalej: TMB 3); KO-
SMA JEROZOLIMSKI, Pielis na Ofiarowanie Passkie, w: TAM3E, 29.



opisu, stanowi jednak coli wijcej nio samg tylko jego ilustracjj. Uka-
zuje np. MatkJ Chrystusa, o ktDrej w tym wydarzeniu nie wspominajg
Ewangelilici. Zostaje tutaj szczegDlnie wyrDdniona, zajmujgc centralne
miejsce w Kolegium Apostolskim. Na Jej waong funkcjJ wskazuje bez-
polirednia $gcznolig z odchodzgcym do nieba Zbawicielem. Nimb nad
giowy, bliskoligy niebiasskich possascDw oraz niebieska suknia, podkre-
(lajg Jej (icisSy zwigzek z rzeczywistolici§ nieba. Takg interpretacjj zda-
9 siy pot\Nlerdzag kolejne miniatury, ukazujgce dwa warianty ZesSania

o r Ducha Uwijtego.

W pierwszej scenie Maryja rDwnied
zostasa wyrDoniona w gronie otaczajgcych
Jg apostosDw, wiirdd ktDrych zajmuje cen-
tralne miejsce, jako Matka Wywydszonego

zsfypujgca z niebiagskiego firmamentu go-
§Jbica zsydajgca na zebranych ogniste jjzy-
ki. PSomies nad gSowg Maryi, a takde Jej
nimb, s§ znacznie wijksze od pozostadych; wskazuj§ one na Wngtko-
wg Jej godno(ig, (wigtolg oraz zwigzek ze zstjpujg- g -
cym Parakletem. W innym wariancie Pijgdziesigt-
nicy z Ewangeliarza Rabuli, zostaly posgczone ze
sobg dwa zbawcze wydarzenia. W gDrnym pasie
kompozycji widzimy Wniebowstgpienie Chrystu-
sa, ktDry jest prowadzony do nieba £za rJKJ° przez
swego Ojca. Jezusowi towarzyszg dwaj anioSowie
oraz uczniowie, skupieni w dwbch grupach. Na cze-
le jednej z nich stoi Jego Matka, drugiej przewodzi
(w. Jan Ewangelista (?). Ponidej zostaly ukazane zabudowanla Jerozo-
limy, ktDrg modna rozpoznag po grubych murach i dwunastu wiedach
(Ap 21, 12. 14). Wewngtrz miasta 2 twierdzy apostoSowie zasiadajg na
czterech Sawach. Wszyscy majg zSociste nimby, a nad ich gsowami péo-
ng ogniste jJzyki. Poruszone pozy oraz odywiona gestykulacja wskazujg
na dziaSanie Ducha Uwijtego.

Trzy kopusy, podparte zSotymi kolumnami, wyobradajg wrijtrze Wie-
czernika. Urodkowa 2 czerwonego koloru 2 wyrDdnia dwDch apostosDw,
ubranych w z8ote szaty. Pomijdzy nimi znajduije siJ puste miejsce, prze-

7 Warto tu wspomnieg, e w pDoniejszym malarstwie bizantyjskim nie przyjgs sif ten
schemat ikonograficzny. Miejsce centralne pomijdzy dwoma Apostosami pozosta-
wiano wolne. Od XVI wieku powraca jednak do tych kompozycji postag Matki Bo-
9ej. Por. E. SMYKOWSKA, Ikona. Mady ssownik, Warszawa 2002, 92.

w chwale Pana’. Tud nad Jej gSowg unosi siJ
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znaczone dla Chrystusa, ktDry tak jak do nieba wstgpis, ma powtDrnie
powrDcig w chwale (por. Dz 1, 11). W centrum dolnego pasa, polirod-
ku niebieskiego rombu, modemy zauwady( siedzgcg na tronie postag ko-
biecg. Ukazana zostaSa w pozycji frontalnej, z rykg podniesiong na znak
adoracji. Modna rozpoznag w niej figurJ Kolciosa, ktDry jest Oblubie-
nicg Chrystusa, a na takg eklezjalng interpretacjJ zdajg siJ wskazywag
inne szczegDdy kompozyciji, np. grube mury opasujgce miasto, przypo-
minajgce niebieskie Jeruzalem®. Na zewnJtrz zgromadziSy sij dwie gru-
py ludzi, symbolizujgce JydDw i pogan. Wadng rolf odgrywa tutaj tak-
de brama, ktDrej otwieranie dokonuije siJ przez gsoszenie Dobrej Nowi-
ny (Dz 14, 27). PrzepSywajgce przez (wijte miasto wody dycia wyrado-
ne tu zostady przez niebieski romb podSogi Wieczernika przypominajg-
cy basen chrzcielny. Odpowiadajgce mu tso gDrnej sceny $jczy ze sobg
wydarzenia Wniebowstgpienia i PiJgdziesigtnicy, wymiar ziemski i nie-
biagski Kolicio%a.

Idea Kolciosa w omawianych miniaturach wyrasona zostasa za po-
(irednictwem szeregu obrazDw, ukazujgcych go jako nowy lud Body, spo-
Secznolly zgromadzong przez Chrystusa i wokD$ Niego, zijczong silny-
mi wijzami z Bogiem i mijdzy sobg. Jej fundamentem jest dwunastu
ApostosDw, ktDrzy sg reprezentantami dwunastu pokoles lzraela i za-
razem symbolem cadej ludzkofici. Ostatnia miniatura obrazuje KolciDs
jako (wifte miasto Syjon, wybrang przez Boga GDrJ, na ktDrej spotyka
siJ Niebo i ziemia. W tych najstarszych przedstawieniach pojawia siJ po-
stag Maryi, jako Matki, ktDra po odejficiu Chrystusa uczestniczy w wad-
nych wydarzeniach konstytuujgcych KoficiDs, zajmujgc w nich centralne
miejsce. W tekstach liturgicznych okreiilana jest jako: £Dom Chwady®,
£Nowy Syjon°, £Boska Jerozolima®, £wielkiego Krdla Uwijte Miasto®®,
co wskazuje na wyragng analogi] mijdzy Nig a KolcioSem. Maryja jest
okrefilana jako £mieszkanie Boga® i £miasto uiwijcone®, w ktDrym zo-

8 Po hebrajsku Jeruszalajim oznacza dom, mieszkanie (jeru) pokoju (szalom). Utogsa-
miane jest cZJsto z twierdzg 2 gbrg Syjon, na ktDrej znajdowasa siJ (wigtynia. Z cza-
sem zacZJsa znaczyg miasto (wiJte (Ps 48, 3), mieszkanie samego Boga (Ps 48, 9), gdzie
znajduje siJ Jego tron (Ps 135, 21). Po upadku Jerozolimy realizuje siJ zapowiedg
nowego miasta, zbudowanego przez Boga ha mocnym fundamencie (Hbr 11, 10),
z przepéywajgcym przez (irodek strumieniem wody dywej (Ap 22, 1). M. LURKER,
SSownik obrazDw i symboli biblijnych, t. K. Romaniuk, Poznas 1989, 219-120.

® GERMAN, Homilia na Ofiarowanie NMP (1), w: Teksty o Matce Bogej, t. 1: Ojco-
wie Kolciosa greccy i syryjscy, przed. W. Kania, NiepokalanDw 1981, 162-163 (da-
lej: TMB 1).

10 Zob. Z liturgii maronickiej, G. BARTOSIK, Przez Ciebie jalinieje rado(ig. Kult Maryi
w liturgiach Wschodu i Zachodu, NiepokalanDw 1998, 51.



stady ukryte wody 8ycial®. SzczegDInie w hymnie Akathistos znajdujemy
wiele tytusDw, ktDre modna odniellj do omawianych przedstawies. Na-
ledg do nich: £niewzruszona wieda Koliciosa®, £niezwycijdony mur krD-
lestwa Bodego® oraz okrelilenia zwigzane z tematem odrodzenia przez
chrzest: £orDdso wody dywej°, £skasa, z ktDrej tryssa woda spragnione-
mu dycia®, £8yciodajna sadzawka®, £niewyczerpany skarbiec dycia®, £ja-
sny znak Saski®. KoliciDs, podobnie jak Maryja, staje siJ ted £nowym
niebem®, ze wzgljdu na Boga, ktDry w nim £zamieszkas®*2.

W przedstawieniach tych modna $atwo odczytag takde wspDicze-
sng my(l okrefilajgeg KolciDs jako sposecznolig realizowang przez Jezusa
Chrystusa, ktDra wywodzi sif z odwiecznych planDw Oijca, jest zasodo-
na w czasie przez Syna i uiwigcona przez Ducha UwiJtego®3. Zgodnie ze
ssowami Cz. Bartnika, KolciDs jest dzieSem Ducha [@ ] tworem, darem,
tchnieniem i (irodowiskiem Ducha Uwijtego. Apostosowie 2 jako (wiad-
kowie Odkupienia 2 tworzg w nim szczegDIny rdzes oraz fundament, sg
ted gdDwnymi jego budowniczymi. Maryja pesni w Kolciele wadng rolJ,
ze wzgljdu na swDj udzias w dziele Odkupienia, uczestniczge we Weiele-
niu, w wydarzeniach paschalnych oraz matkowaniu £pierwocinom Ko-
(iciosa® (Dz 1, 14). Jest Ona £ogniwem® §gczgcym Logos z ludzko(icig,
£dowodem® na realno(ig i historyczno(i§ Jego czSowieczesstwa. W pew-
nym sensie jest ogniwem $gczgcym ziemskg i rezurekcyjng historiy Jezu-
sa z Jego dziejami -uduchowionymi® w Kolciele. [= ] BySa Ona [@ ] hi-
storycznym (wiadkiem Jezusa, dywgq Tradycjd pierwotnego Koliciosa, $a-
skg sposeczng i poczgtkiem -teragniejszoiicié chrzelicijasskiej. W ten spo-
sDb dopesnisa swoje macierzysstwo mesjanistyczne“.

1.2. Personifikacja i archetyp

Kolicio$a

Poszukujgc grDdes dla eklezjologicznej
interpretacji postaci Maryi, warto zwrDcig
uwagj na mozaikJ z 430 roku, ktDra znaj-
duje siJ w kolciele Santa Maria Maggio-
re w Rzymie. Matka Boda zostaSa w niegj
przedstawiona w cyklu kompozycji zwig-
zanych z Ewangelig dziecisstwa Jezusa. W gDrnym pasie Suku trium-
falnego, ponidej sceny Zwiastowania, zosta$ ukazany pokson MagDw.

1 Hymn Akathistos, TMB 1, 265-281.

12 por. EFREM SYRYJCZYK, Teksty o Matce Bodej, t. 9: Koliciody przedchalcedosskie,
oprac. H. Paprocki, NiepokalanDw 1995, 178 (dalej: TMB 9).

3SC5; LG 2, 4, 8, 81, GS 40.

14 CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolickae , 11-12, 85, 132, 146-147, 280, 296.
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W centrum znajduije si bogato zdobiony tron, na ktDrym samotnie za-
siada Dziecitko Jezus z bogossawigcym gestem. Za tronem stojg czterej
anioSowie, wpatrujgc siJ w gwiazdj nad Jego gsowg. Ten znak na niebie
rozpozna$ takde jeden z MagDw, wskazujgc nas wyciggnigtg rjkg. Naj-
bardziej interesujgce dla naszego tematu sg jednak dwie siedzgce posta-
ci, towarzyszgce Jezusowi na krzesach obok. W pierwszej z nich modna
satwo rozpoznag MaryjJ, ktDra kieruje swDj wzrok na Syna. Ubrana jest
w bogaty strDj cesarzowej, taki sam, jaki nosi takde w innych scenach.
W rgku trzyma k§fbek czerwonej wesny, ktDra wskazuje na ziemskg na-
tur] Weielonego SSowa. Po drugiej stronie siedzi tajemnicza, zamy(lona
postag, ubrana w zéotg suknij i ciemnoniebieski psaszcz. Kolor wierzch-
niego okrycia jest taki sam jak kolor poduszki, na ktDrej siedzi Jezus.
Jej stopy spoczywajg na solidnym podnDaku, bjdgcym symbolem wéa-
dzy. Czerwone pantofle, wysuwajgce siJ spod sukni, stanowig tradycyj-
ny element cesarskiego stroju. Solidna kolumna, na ktDrej podpiera ra-
miJ, i trzymany w doni biady atrybut (zwDj, tabliczka, ksijga?), pozwa-
la utodsamiag tJ postag z Koliciosem.

Ta eklezjologiczna interpretacja wydaje siJ byg uzasadniona, w (wie-
tle innych przedstawies oraz qrDdes pisanych. Odpowiada ona literac-
kiemu obrazowi Kolciosa z Il wieku, ktDry zosta§ ukazany w Pasterzu
Hermasa (wizje 1-V1). Wystjpuje tam postag starszej kobiety, we wspa-
niasej szacie, z ksijgg w rjku, siedzgcej na jaliniejgcym tronie. W pDg-
niejszych wizjach ta sama kobieta pojawia siJ coraz méodsza, ad wresz-
cie ukazuje siJ jako Dziewica w biadej szacie, spowita w welon. W tek-
stach patrystycznych cZjsto powraca ten motyw Kofliciosa, przeciwsta-
wiany dawnej Synagodze. Postag kobieca jako Domina Mater Ecclesia
odpowiada takde biblijnemu obrazowi Oblubienicy (por. PnP) oraz sta-
rotestamentowym typom niewiast (Ga 4, 26n; Ef 5, 23. 31. 32)15. Za
najwczeliniejsze przedstaW|en|a Ecclesii orantis w sztuce chrzeucua$sk|ej
modna uznag postaci orantbw z malarstwa katakumbowego. W pDoniej-
szych dekoracjach (wigtys pojawiajg siJ jud dwie postacie symbolizujg-
ce KoliciDs Starego i Nowego Przymierza. Jako przyksad mode posiudy(
dekoracja bazyliki (iw. Sabiny w Rzymie, wzniesionej ok. 440 r., gdzie
dwie kobiety ubrane w tradycyjne stroje, w rjkach trzymajg ksijgi i pod-
noszg dsonie w gelicie przemawiania. Inskrypcje umieszczone pod nimi:
Ecclesia ex circumcisione oraz Ecclesia ex gentibus, pozwalajd na jedno-

5 D, FORSTER, Uwiat symboliki chrzelicijagskiej. Leksykon, Warszawa 2001, 330-
331
16 Zob. B. FILARSKA, Archeologia chrzelicijagska, Warszawa 1999, 96-97.



znaczng ich interpretacjj?®.

Podobne postaci wystjpujg takde na mozaice koliciosa (iw. Pudencja-
ny w Rzymie z kosca IV wieku, gdzie w centrum widzimy siedzgcego
na tronie Chrystusa z ksijgg w rjku. Symbol tronu jest tu oznakg mocy
i godnolici oraz atrybutem KrDla i Sjdziego®’. Ponidej zostali usytuowani
symetrycznie apostosowie w dwDch rZjdach, a najblidej Chrystusa znaj-
dujg siJ (w.lw. Piotr i Pawes. Nad ich giowami dwie kobiety trzymajg
zZSote wiesce'8, ale KoficiD§ utworzony z pogan i JydDw bys ted repre-
zentowany przez nich samych. Modemy ich zobaczyd w kompozycjach
typu tradito legis, gdzie Chrystus wystjpuje jako Zbawiciel, Prawodawca
i Gsowa Kolciosa. Charakter eklezjologiczny majg rbwnied Jego przed-
stawienia w otoczeniu apostosDw, mijczennikDw oraz (wijtych. PDgniej
pojawiajg siJ analogiczne sceny, ukazujgce siedzgcg na tronie Bogarodzi-
¢J jako Matkj Weielonego Ssowa, ktDry niewidzialnie krDluje na ojcow-
skim tronie®®. Tam, gdzie Chrystus zosta$ przedstawiony w chwale jako
Pantokrator, KoiciD$ ziemski zacZjsa reprezentowag tronujgca Bogaro-
dzica z Chrystusem-Emmanuelem?.

1.3. Matka Géowy Kaolciosa

Wizerunek tronujgcej Bogurodzicy modemy
spotkag nie tylko na przenolinych ikonach i naiicien-
nych malowidiach. Wystjpowa$ on rDwnied w dzie-
Sach wykonywanych innymi technikami, czego przy-
kéadem mode byg wyrDoniajgca sif bardzo oryginal-
ng kompozycjg koptyjska tkanina z VI wieku. W cen-
trum zosta$ przedstawiony prosty schemat budow-
li ze spadzistym dachem, podpartej kolumnami i otoczonej ornamen-
tem rollinnym. Wewngtrz tej (wigtyni znajduje siJ Bogarodzica z Bo-
skim Dziecigtkiem na kolanach, w towarzystwie archanioDw Gabriela
i Michasa. W gDrnej cZjlici widzimy tronujgcego Chrystusa w mandor-
li, niesionej przez dwbch anio$Dw. Casolig sceny otoczona zostasa orna-
mentem rollinnym, do poSowy wzbogaconym medalionami z popier-

17 Micheasz w swojej wizji podaje: UjrzaSem Pana siedzgcego na swym tronie, a staSy
przy nim po Jego prawej i po lewej stronie wszystkie zastjpy niebieskie (Kr 22, 19,
por. Dn 7, 9). W Ewangelii (w. Marka Chrystus zosta$ wziJty do nieba i zasiad$ po
prawicy Boga (16, 19).

18 Zob. B. FILARSKA, Archeologia chrzeiicijagskaa , 94.

19 TARAZJUSZ, Homilia na ofiarowanie NMP, TMB 3, 39.

2 Naledy do nich np. wizerunek na fresku w katakumbach Comodila w Rzymie
(VI'w.). Podobng kompozyciT spotkamy rdwnied na enkaustycznej ikonie z gDry Sy-
naj (VII w.).
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siami apostosDw.

Kompozycja wyrada tajemnicJ Kolciosa, przyrDwnanego tutaj do
(wigtyni. Jako dom Body (Hbr 10, 21), bydgc filarem i podporg prawdy
(1 Tm 3, 15), zbudowany jest na wiernolici Tradycji apostolskiej. Cen-
tralne miejsce zajmuje w nim Matka Boda, z ktDrej Chrystus przyjgs cia-
§0. Zbawiciel, umieszczony na niebieskim dachu, jawi siJ jako niewi-
dzialna Géowa Kolciosa, podkreilajgc jego wijg z Trdjcg Uwigtg. Dwaj
archanioSowie pednigcy sSudbj przed Panem (por. Pwt 10, 8) s§ przed-
stawicielami niewidzialnej rzeczywistolici Kolicio$a. Casolig zostasa przed-
stawiona na czerwonym tle, ktDre mode oznaczag zbawczg ofiarJ Chry-
stusa, ale takde obecnolig Ducha Uwijtego 2 Boski Psomies Misolici. Zie-
les i czerwies dominuijg rDwnied w ozdobnej, kwiecistej ramie, oznacza-
jocej raj i szczjlcie wieczne.

W tej prostej, schematycznej kompozyciji zostasa wyradona tajem-
nica Kolcioa, rozumianego jako wspDInota ludu Bodego, ktDrego Géo-
Wg jest wywydszony w chwale Chrystus. Znajduje tu rDwnied odbicie
idea Kolcio%a jako domu Bodego (Hbr 3, 6) oraz (wigtyni pozostajgcej
we wspDInocie z Chrystusem (1 P 2, 5). Nietrudno w tym przedstawie-
niu odczytag rDwnied wspDiczesng myfil eklezjologiczng, ktbDra zwra-
ca uwagj, 9e wysania sif On z Osoby Chrystusa, uczestniczy w Synu
Bodym i ma udzia$ w Jego historii. Istotng rolJ odgrywa w nim Duch
Uwity, ktDry czyni KoliciDs (wigtynig Boga 8ywego (2 Kor 6, 16; 1 Kor
3,16-17; Ef 2, 21) oraz sprawia, de jest prawdziwg obecnolicig Odkupi-

. ciela i Zbawcy oraz komunig osDb?.

Podobne trefici wyrada, rDanig-
ca siJ znacznie od strony formalnej,
scena z koptyjskiego fresku z klaszto-
ru (w. Apollona w Bawit (VI/VII w.).
W gDrnym pasie widzimy Pantokrato-
ra, w mandorli, w otoczeniu apokalip-
tycznych zwierzgt. Ponidej Maryja siedzi

] na tronie z Jezusem na kolanach, wiirbd
apostosDw |uw”’tych Mamy wijc tu obraz Kolcio%a ziemskiego i nie-
bieskiego, zjednoczonego z Chrystusem jako Géow. Sgcznolig ta zosta-
$a wyradona w dwojaki sposDb: poprzez ukazanie Go jako Pantokratora
oraz w postaci Méodziesca, siedzgcego na kolanach Matki. W ten spo-
sDb wyradono widzialng i niewidzialng natur§ Koficiosa oraz wijy, jaka
§gczy niebo i ziemiJ; jednoli§ Kolciosa ziemskiego i triumfujgcego, ktD-

2L CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolickaa , 40, 113.



ry jest widzialny, dostrzegalny, poznawalny 2 na podobiesstwo realnego
cz8owieka lub Ssowa Weielonego??. Postag Matki Bodej staje siJ tu ziem-
skim obrazem Kaolcio%a. Ze wzgljdu na zamieszkiwanie w Niej Boga,
okrelilano Jg przecied tytuSami: £Arka Pana®, £iwijte (wijtych®, £(wig-
tynia duchowa® i £namiot Bodego SSowa°?. Maryja wyrada zatem naj-
istotniejszy wymiar misterium Kolicio%a, bjdgcego osobowym zwigzkiem
Boga z czSowiekiem, miejscem, w ktDrym jest On obecny bezpolirednio
(2 Kor 6, 16) na mocy dziasania Ducha Uwigtego, w ktDrego (witofici
partycypuje. Prowadzony przez Chrystusa jako Pasterza i StrDda, gro-
madzi wokDs siebie cady lud pielgrzymujgcy przez ziemij?*. Chog w tek-
stach patrystycznych nigdzie nie pojawia siJ wprost okrelilenie Maryi
jako Matki Koficiosa, spotykamy szereg obrazDw bliskoznacznych. Bo-
garodzica jawi siJ w nich jako £Matka Baranka i Pasterza® oraz £zagro-
da duchowych owiec°?.

2. Matka i Karmicielka

Do starodytnych maryjnych przedstawies,
obok tronujgcej Theotokos, naledy ikona Galakto-
trofusy (gr. karmigca mlekiem), ktDrej schemat zo-
stad uksztatowany w koscu IV wieku®, a jednym
z najstarszych zachowanych przyksadDw jest malo-
widso z klasztoru (w. Jeremiasza koSo Sakkary, da-
towane na V-VI wiek?. Ikony Galaktotrofusy znane bysy takoe w sztu-
ce italo-greckiej, a do najstarszych nalesy Madonna del Pilerio z Cosenzy
(X1 w.). Maryja ukazana zostasa na niej frontalnie, w tradycyjnych sza-
tach, ubrana w wiiliniowg suknij i niebieski maforion. Jej giowj okrywa
biady czepiec, na ktDry ma narzucony maforion i jasnoczerwong chustj.
Na rjkach trzyma Jezusa, obejmuijgc Go przez purpurow( tkaninj. Bo-
skie Dziecij jest prawie nagie, okryte przegroczystg koszulkg, przepasa-

2 TAM3E, 129.

% Hymn Akathistose , 280.

2 CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolickaz , 17.

% Hymn Akathistose , 270.

% W sztuce Kolciosa wschodniego do X wieku tego typu przedstawienia wystjpowasy
wysgcznie w Egipcie, pDgniej spotyka siJ je w malarstwie monumentalnym na pro-
wincji m.in. w Nubii (katedra w Faras z pocz. XI w.) na wyspie Latos koso Miletu
w Azji Mniejszej (skalny kolciD$ Pantokratora z XI w.) i na BaSkanach: w Kubinowie
(XIXI11), w Tyrnowie (XI11) w Ochrydzie (XIV) oraz Mistrze (XV). H. WAGNER,
Encyklopedia Katolicka, t. 5, Lublin 1986, kol. 810-811.

2 E. JASTRZIBOWSKA, Sztuka wezesnochrzeiicijagska, Warszawa 2008, 184.
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ng ponidej piersi czerwong tasiemkg. Maryja, lekko zwrDcona w stronj
Syna, podaje Mu pier( do ssania. Chiopiec obiema rgczkami jg obejmu-
je, uwadnie wpatrujgc siJ w twarz Matki?,

2.1. Jednoczgca nas z Bogiem

W ikonie z Cosenzy zwraca uwagj obnadone cialo Jezusa, ktDre na-
ledy interpretowag w (wietle tajemnicy Weielenia. Na dwie natury Wcie-
lonego Logosu wskazuje charakterystyczne usodenie palcDw Bogarodzi-
cy oraz kolory Jej paszcza 2 bsjkit i czerwies, typowe dla przedstawies
Pantokratora. Przejrzysta tkanina tuniki, w ktDrg odziany jest Jezus, wy-
rada prawdg, de Syn Body nie tylko jest widzialny w ciele, lecz skéada si
ted z niewidzialnej i bezcielesnej substancji?®, Jego ciado stado siJ £zasso-
ng boskolici® (por. Hbr 10, 20)%. Kolor pieluszki, przez ktdrg obejmu-
je Go Maryja, jest znakiem krDlewskiej godnoiici (Pnp 3, 10, Dn 5, 29)
i przypomina zassonj w przybytku oraz szaty arcykap$ana (Wj 28, 2-5,
31. 36; 2 Krn 3, 14)%. Symbol purpurowej nici, towarzyszgcy zwykle
scenie Zwiastowania, pojawia siJ rbwnied tutaj na obnadonym ciele Je-
zusa, w formie przeplatanego paska.

Nago(g Syna Bodego, ktDrg zdaje siJ prezentowag Maryja, wyra-
9a tajemnic] kenozy, caskowitego ogosocenia i unidenia. Zawiera rDw-
nied element pasyjny, przypominajgc o Jego obnadonym Ciele rozpij-
tym na Krzydu. Ikona w sugestywny sposDb wyrada zatem prawd],
obecng takde w liturgii oraz myili patrystycznej*>. Motywem Weiele-
nia jest pojednanie czsowieka z Bogiem, przywrDcenie naturze ludzkiej
obrazu i podobiesstwa Bodego, dlatego niewidzialny dla oczu staje siJ
widzialnym, nie moggcy byg dotknijty staje siJ dotykalny, niecielesny
przychodzi jako cielesny [= ], aby podlegajgcg cierpieniu i (imiertelng
naturj ludzkg doprowadzig do blasku nielimiertelnolci i niecierpijtli-
wolci i nieprzyjazng Bogu, zbuntowang, pojednag z Bogiem Ojcem®.

% J. KOROZIO, Carica Nebesnaja. Drewnije ikony Jusnoj Italii, [Kniga-Kalendar 2009],
Milano, tabl. 22.

2 SOFRONIUSZ, Mowa na Zwiastowanie Bogarodzicy, TMB 1, 130.

% CYRYL JEROZOLIMSKI, KtDry przyjgs ciaso i stad sif czéowiekiem, TMB 1, 93.

3 M. LURKER, SSownik obrazDw i symboli biblijnycha , 193,

32 Cyryl Jerozolimski zwraca uwagj, 9e skoro szatan w walce przeciw ludziom posSu-
9ys siJ cialem tak samo zostaliimy wybawieni. Pan przyjgs coli naszego, aby zbawig
ludzi. Przyjgs coli naszego, by temu, co ma braki, dag tym wigkszg $askj, aby grzesz-
na ludzkolg miasa uczestnictwo w Bogu. CYRYL JEROZOLIMSKI, Ktdry przyjgs
ciaso i stas siJ czéowiekiema | 87.

33 SOFRONIUSZ, Mowa na Zwiastowanie Bogarodzicya , 122.

3 Tu nam zaiiwieci$a wolnolig; tu powstaso nasze przybranie za Bode dzieci; [a ] tu Sso-
wo Bode zapowiada dzieo zbawcze; tu siJ rozpoczyna misosierdzie nad nami i prze-
bDstwienie. TAM3E, 141.



Uwigty Sofroniusz widzi we Wecieleniu poczgtek zbawienia®, podob-
nie (w. Andrzej z Krety gdosi pojednanie ludzi z Bogiem, ktDre siJ do-
konuje w Jezusie Chrystusie®.

Ojcowie dostrzegajg rbwnied w Maryi szczegDlnego rodzaju po-
(iredniczKJ, dzijki ktDrej Syn Body objawis sif, przyszeds, by zbawig lu-
dzi [@ ] we wszystkim sij okaza$ rbwny dzieciom, do ktDrych raczys sif
zaliczy(e. Jej Sono staso sif miejscem zamieszkiwania Boga wiirDd ludzi,
dlatego okrella siJ Jg tytusami: £wspaniasa (wigtynia chwady®, £lwijty
pasac KrDla®, £miejsce nieogarnionego Boga®. Nieskalana Matka Pana
nazywana jest rbwnied £komnatg, gdzie Chrystus poiilubié ludzkg natu-
rJ° oraz £pojednaniem Boga z ludzkolicig®, poniewad dzijki Niej natura
ludzka zostaje £wszczepiona w StwDrcj® i fwdziewa bosko(ig°%. Uwij-
ty Jan Damascesski, podkre(ilajgc ten inkarnacyjny wymiar polirednic-
twa Maryi, wskazuje, de to dzijki Maryi SSowo Bode 2 przyjgwszy na-
szq zbrukang naturg 2 odnowiso j§ i uczyniso uczestnikami zbawienia. Jej
fiat sprawiso, oe Chrystus stas sij naszym polirednikiem do Ojca, uczyni$
nas dziegmi Bodymi i uczestnikami niebieskiej chwasy®.

Owa inkarnacyjna teoria bardzo wyragnie daje siJ odczytag tak-
de z tekstDw Orygenesa, Klemensa Aleksandryjskiego, (w. Ireneusza
z Lyonu, (w. Atanazego Wielkiego, (iw. Grzegorza z Nyssy i (w. Cyryla
Aleksandryjskiego. Zgodnie z ich nauczaniem KoliciD§ narodzis sif w mo-
mencie Wcielenia; wtedy dokonado sij takoe Odkupienie, polegajgce na
ontycznym zjednoczeniu siJ Boga i Czsowieka na sposDb osobowy (hi-
postatyczny)°. Modna zatem widzie§ w tym wydarzeniu poczgtek Ko-
(iciosa, a w Maryi jego £orDdso°, £podstaw]® i £formiJ°®. Maryja rodzgc
Jezusa w Ssowie Bodym, zrodzisa jednoczelinie KoiiciDs, lud mesjanistycz-
ny i krDlestwo Bode na ziemi (J 2, 4n; 4, 11n) [ ] przez -fakt macie-
rzysstwal , -dziasanie macierzysskied i przez -obecnoiigd w Ciele Mistycz-
nym wi@de nas mocniej z Chrystusem na te dwa sposoby jako Jego Mat-

3 spokrewnienie Boga z ludgmi, ubDstwienie przyjjtej natury, odnowienie naszego ob-
razu. [e ] podniesienie ku niebu. ANDRZEJ Z KRETY, Homilia na Zwiastowanie
NMP, TMB 1, 144.

% EFREM SYRYJCZYK, Pielis o Maryi, Symeonie i Dziecijciu, TMB 1, 61.

87 ANDRZEJ Z KRETY, Homilia na Zwiastowanie NMPa | 146-147.

3 Maryja stada si przewodniczkg i drabing, po ktDrej BDg zstgpi§ do nas. Wzigs siabg
naturj naszg, z8gczys i zjednoczys z sobg i uczynis czSowieka widzgcym Boga duchem
(Rdz 32, 31). JAN DAMASCESSKI, Homilia na Narodzenie NMP, TMB 1, 238,
233-234.

% Weielenie nie jest tylko jednym ze zdarzes odkupiesczych, lecz zdarzeniem giDw-
nym, centralnym i szczytowym. Jest ono olirodkiem caSego procesu dziejDw zba-
wienia i Kofliciosa, rozumianego jako zespolenie siJ osobowe Boga z czSowiekiem.
CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka= , 30.
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ka i nasza Matka duchowa. Bjdgc reprezentantkg ludzkiej natury Chry-
stusa, staje siJ obrazem Kolicio%a w jego ziemskim wymiarze. Umodliwia-
jgc przyjlicie na (wiat Chrystusa i rodzgc Go dla ludzi, staje sij ich du-
chowg Matkg, umosliwiajgc rbwnied zaistnienie Koliciosa®.

MaryjJ mosna uznag rbwnied za prototyp duszy kaddego czsowie-
ka, ktDry rodzi w sobie wiar] w Boga i staje siJ Jego mieszkaniem. Wi-
zerunek Matki Bodej, z przytulonym Dziecijciem, bardzo wymownie
wyrada wspDiczesng myiil, e KoliciD§ Chrystusowy tworzg wszyscy ci,
ktDrzy osiggng realny, duchowy i zbawczy kontakt z Osobg Chrystusa
[2 ] KoiiciDs jest nowym, mistycznym, wosobieniem siJ Jezusa Chrystu-
sa w cz8owieka wierzgcego, tworzeniem z nim szczegDInego zwigzku 0so-
by ludzkiej z Osobg Bodg, z Osobg Chrystusal. Starodytna ikona Galak-
totrofusy doskonale zatem wspDigra z maryjnym wgtkiem wspDiczesnej
eklezjologii, ktDry ukazuje KoliciD§ w (iwietle Maryi, Matki Bodej, jako
znaku, symbolu i prototypu [@ ] a takde jako Matki chrzelcijan, Mat-
ki Koliciosa [= ] Matki narodu chrzelcijagskiego [ ]. Maryja jest wi-
dziana jako uosobienie wijzi czSowieka ze Zbawcg, pomoc w otrzyma-
niu dycia Bodego [ ] pomagajgc nam stawag siJ -na wzDr obrazu swe-
go Synab (Rz 8, 29)*.

2.2. Pomagajgca nam odzyskag Bode podobiesstwo

Biada, przegroczysta tkanina, przessaniajgca nagolig Jezusa, nie tylko
wskazuje na Jego Boskg naturg, ale ma jeszcze inne znaczenie. W chrze-
(icijasskiej ikonografii Chrystus Emmanuel zwykle ubrany jest w sza-
ty filozofa, ktDrych barwa wskazuje na Jego BDstwo i chwasj (z3oto)
oraz Zmartwychwstanie (biel). W innym wariancie ikony Galaktotrofu-
sy z X1 wieku z opactwa Montavirgine, na przezroczystg koszulky ma
narzucony péaszcz pesen zéocistych blaskDw. W przypadku omawianej
ikony z Consenzy mamy wijc do czynienia z pewnym wadnym szcze-
gDsem. Ubranie w chrze(icijasskiej ikonografii stanowi bowiem uzupes-
nienie zewnjtrznego obrazu czéowieka, ukazuje coli z jego istoty, staje
sif symbolem tego, ktDry je nosi.

Biblia poucza nas, de czSowiek pierwotnie posiadajgc nieskadong na-
turg nie odczuwa$ potrzeby okrywania ciasa. By on przyodziany w (wia-
tSoliy Bodg, szat] najczystszg, wykonang nie z materialnej tkaniny, ktD-
rg nosi sam BDg (wiatéem okryty jak psaszczem (Ps 104, 2). W takim

4 TAM3E, 300.
4 TAM3E, 114.
42 TAM3E, 55.



odzieniu linigcym jak sSosce objawis siJ ted Chrystus apostoSom pod-
czas przemienienia na gDrze Tabor (Mt 17, 2). Podobnym blaskiem ja-
(iniejg ukazujgey siJ ludziom anioSowie. W wielu miejscach Pisma Uwij-
tego w biade szaty ubrani sg takde inni mieszkascy nieba, w Apokalipsie
noszg je sprawiedliwi oraz mjczennicy (Ap 6, 11; 7, 9. 13. 14; 16, 15;
19, 8). Uwijty Pawes £szatd® nazywa Chrystusa, w ktDrego powinni si
przyoblec wszyscy ochrzczeni (Ga 3, 27; Rz 13, 14). W nawi@zaniu do
tej symboliki zdjjcie przez katechumenDw ubrania podczas chrztu ozna-
czao porzucenie starego czSowieka. Biasa szata, ktDrg pDoniej wkéada-
li, stanowiSa znak 8aski, jakg czSowiek cieszys siJ w raju; bysa symbolem
chwady zmartwychwstania i obrazem blasku, ktDrymi zostaje ozdobiona
dusza®. Do tej symboliki nawigzuje (w. Jan Damascesski*. Podobng myil
wyrada (w. Sofroniusz, przypominajgc, 9e podczas chrztu, przez zjedno-
czenie z Chrystusem i £przyobleczenie sij w Niego®, dokonuije siJ odno-
wienie natury ludzkiej, przywrDcenie obrazu Bodego w czéowieku?.
Ojcowie Koiciosa nauczajg, 9e w tym procesie istotng rolJ odgry-
wa Duch Chrystusa. Wedsug (w. Atanazego Ssowo przyjjso Ciaso, aby-
imy my mogli przyjgg Ducha Uwigtego. BDg sta$ siJ nosicielem ciasa
(sarkophoros), aby czsowiek mDgs stag siJ nosicielem Ducha (pneuma-
tophoros)*. To wéalinie dzijki Parakletowi dochodzi do £przebDstwiajg-
cej adopcji®, podczas ktDrej stajemy siJ dziegmi i uczestnikami Boskiej
natury. Uwigty Bazyli géosi, 8e dzijki ulwijcajgcemu dziasaniu Parakle-
ta nastfpuje powrDt do raju, wejiicie do KrDlestwa Niebieskiego, powrDt
do synostwa [@ ] stawanie siJ uczestnikami Saski Chrystusa, [@ ] udzia$
w wiecznej chwale*’. Dydym Aleksandryjski stwierdza, 8 Duch Uwijty

43 D, FORSTER, Uwiat symboliki chrzelicijagskieja , 443-445; M. LURKER, Ssownik
obrazDw i symboli biblijnycha , 232-233,

44 Jud nie jestelimy [o ] bez szat i blasku Boskiego obrazu, ogoSoceni z $aski Ducha. Jud
nie opsakujemy starej nagolici ssowami: £Zdjjsam swg suknij, jakde j§ znowu wdzie-
jJ1° (Pnp 5, 3) [= ] Sam bowiem Jednorodzony Syn Body [= ] uczynis siJ czSowie-
kiem. | ja, bjdgc czSowiekiem, otrzymasem bosko(g, bjdgce imiertelnym, obdarzony
zostaSem nielimiertelnolcig; zdjgsem skDrzang szatj [= ] i przywdziasem nieskala-
nolg 2 okrysem siJ szatg boskolici. JAN DAMASCESSKI, Homilia na Wniebowzij-
cie NMP, TMB 1, 244-245.

45 Ten, ktDry na poczgtku stworzy$ czSowieka na swhj obraz, [a ]sam z natury staje si
czSowiekiem i wéasny obraz czyni swym odzieniem. Dlatego [= ] rzeczy boskie stajg
siJ ludzkimi i ludzkie boskimi. SOFRONIUSZ, Mowa na Zwiastowanie Bogarodzi-
cy, TMB 1, 121-122.

46 ATANAZY, De incarnatione Verdi 8 (PG 26,996); cyt. za W. HRYNIEWICZ, Dar
Zmartwychwstasego. Pneumatologia prawossawna i jej znaczenie dla ekumenii, w:
Duch, ktDry jednoczy. Zarys pneumatologii, red. M. MARCZAK, Lublin 1998, 211.

47 BAZYLI WIELKI, O Duchu Uwiftym, przes. A. BrzDstkowska, Warszawa 1999,
132.
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przywraca nam pierwotne pijkno, napesnia nas swojg Saskg [= ] czyni
ludgmi uduchowionymi [= ] uczestnikami chwaSy Bodej, synami i dzie-
dzicami Boga i Ojca, na wzDr obrazu Jego Syna, wspDsdziedzicami i brag-
mi Chrystusa*. Podobnie Diadoch z Photike pisze, de $aska chrztu £od-
malowuje Bode podobiesstwo® i odradzajgc nas w wodzie, sprawia, de
po wygsadzeniu wszelkich zmarszczek grzechu dusza zaczyna jalinieg ca-
Sym swoim blaskiem®.

Jak wynika z nauczania OjcDw, przywrDcenie (czy odnowienie) ob-
razu Bodego w czSowieku dokonuije siJ w sakramencie chrztu, ale osigga-
nie podobiesstwa do Boga jest procesem trwajgcym case dycie. Orygenes
w Logosie widzia$ archetyp wszystkich ludzi i pierwowzDr niebiagskie-
go czéowieka, dlatego uwadas, de tylko przez Jego nailladowanie modna
stag siJ autentycznym Bodym obrazem®®. Ten proces upodobnienia cZJ-
sto w literaturze patrystycznej jest porDwnywany do malowania obra-
zust, W Duchu Uwigtym widzi siJ niebiasskiego Ikonografa, ktDry pro-
wadzi czSowieka do przemiany na obraz Wecielonego SSowa®2. Niebaga-
telng rolJ w tym procesie odgrywaly ikony Chrystusa. Prezentowane
wiernym w (widtyni oraz towarzyszgce im w domu, ukazywaSy nieska-
dony wzDr doskonaolici, wedsug ktDrej zosta$ stworzony pierwszy czio-
wiek. Podobng wzorczg rolJ pednidy ikony Bogurodzicy, stawiajgc wier-
nym przed oczy przebDstwiong naturg ludzkg. Jan Geometra stwierdza,
de Maryja, bjdgc najdoskonalszym obrazem podaobiesstwa do Boga, osig-
gniJtym przez czSowieka, stanowi wzDr dla wszystkich. Ta, ktDra £po-
cigga (imiertelnych ku Bogu®, £jedna grzesznikDw®, £dgwiga upadsych®,
£wznieca zapa$ gorliwych®, £pobudza ospadych®, staje sij nie tylko £na-
uczycielkg cnDte, ale rbwnied ich przyksadems2. Podobnie (w. Jan Dama-
scesski nauczas, 9e nabodegstwo do Matki Pana wigde siJ z konieczno-

48 DYDYM ALEKSANDRYJSKI, O TrDjey Uwiftej, 11.12; cyt za Liturgia Godzin, t. 11,
689.

0 DIADOCH Z PHOTICE, (PG 65,1203.1212); cyt za: A. ECKERMANN, PrzebD-
stwienie czSowieka w pismach wczesnochrzeiicijasskich, Lublin 2003, 194.

5 nieustannie wijc wpatrujmy sif w Dw obraz Body, bylimy mogli na nowo zostag
uksztaStowani na Jego podobiesstwo. ORYGENES, Duch i ogies, red. S. KALIN-
KOWSKI, Warszawa 1995, 69-72.

51 kaddy jest malarzem wéasnego dycia, wykonawcg jest wola, kolorami zali [= ] sg
choty. Dlatego stajemy wobec niemasego niebezpieczesstwa, by namalowanie pijk-
na pierwowzoru nie zamienig w szpetny i znieksztascony wizerunek. GRZEGORZ
Z NYSSY, O nailladowaniu Boga, przes. J. Naumowicz, KrakDw 2001, 75-76.

52 W kaddym, kto stara sif Go nallladowag, istnieje posgg wzniesiony na obraz StwDr-
cy; wznoszg go ludzie, ktDrzy czystym sercem oglgdajg Boga [a ] przyjmujg Ducha
Bodego, ktDry jak we wsasnym domu mieszka. ORYGENES, Przeciw Celsusowi,
5. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, 391.

53 Por. JAN GEOMETRES, Homilia na Zwiastowanie Bogarodzicy, TMB 3, 77.



(icig Jej nalladowania, dlatego gorgco zachjcas do odtwarzania w swo-
im dyciu czystolici i miosierdzia, uwadajgc, de nalladowanie Maryi jest
warunkiem koniecznym otrzymania od Niej pomocy®.

Wizerunek Galaktotrofusy wyrada zatem aktualne przessanie 2 uka-
zuje blask GwiJtolci i przebDstwienia, stan doskonasego zjednoczenia
z Bogiem, do ktDrego wszyscy jestelimy powosani. W Matce Weielone-
go SSowa modemy uznag naszg polredniczKj, przyczyniajgcg siJ do na-
szego uiwijcenia. Dzijki temu, de zrodzisa dla nas Chrystusa, mogemy
siJ przyoblec w £szat] nieskalano(ici® i odzwierciedlajgc w sobie podo-
biesstwo Bode na Jej wzDr, osiggngg zbawienie.

2.3. Dajgca ludziom duchowy pokarm

Maryja z odsSoniftg piersig jawi siJ jako prawdziwa £EMatka i Jywi-
cielka swego Syna i SSowa®. Jego CiaSo powstaso z Jej ciada, Jego Krew
z Jej krwi. BDg dywis siJ Jej mlekiem, a Jej wargi dotykady Boga®s. 1ko-
na Galaktotrofusy ukazuje w sposDb dosSowny, jak Tego, ktDry nam po-
karm daje, Ona karmisa macierzysskim mlekiem®. Bardzo wadng rolj
odgrywa tu zatem symbolika tego pierwszego pokarmu dzieci, uwa-
danego w starodytnych kulturach za napDj dycia. W listach (w. Pawsa
otrzymuje on znaczenie pokarmu duchowego (1 Kor 3, 1n; Hbr 5, 12),
aw Lilcie (w. Piotra (2, 2) staje siJ wyrazem czusej misoici Boga, ktD-
ra ma zapewnig ochrzczonym duchowy rozwDj i pesniJ dycia. Podob-
ne znaczenie wystJpuje w Ksijdze Wyjlicia, w ktDrej BDg, wyprowadza-
jgc swdj lud z niewoli egipskiej, obiecuje mu ziemiJ obfitujgeg w mibd
i mleko. W znaczeniu dosiownym oznacza to dostatek podywienia, ale
sens przenoiiny wskazuje na dobra wieczne w krDlestwie Bodym. RDw-
nied w Pielini nad Pielniami przy pomaocy tego obrazu wyragona zosta-
je nieskosczona misolig Boga (Pnp 1, 1. 3; 4,5.10; 5, 1; 7, 3. 12; 8, 1)
oraz nadprzyrodzony pokarm®’.

Takie rozumienie symboliki mleka pojawia siJ rdwnied w literatu-
rze patrystycznej. Uwijty Ireneusz przez to sSowo wyrada prawdy wiary

5 Jeilli bydziemy siJ starag o czysto(g ciasa i myili, otrzymamy Jej SaskJ. [= ] Jedli tedy
ochotnym sercem bjdziemy unikag grzechDw, a starag siJ o cnoty, [= ] bjdzie przy-
chodzig§ do swych ssug i spulici wiele Sask, wegmie ze sobg Chrystusa, swego Syna,
[ ] ktDry zamieszka w naszych sercach. JAN DAMASCESSKI, Homilia na Wnie-
bowzijcie NMP (2), TMB 1, 254, 257-258.

%5 JAN DAMASCESSKI, Homilia na Narodzenie NMP, TMB 1, 226.

% TARAZJUSZ, Homilia na ofiarowanie NMP, TMB 3, 39.

57 D. FORSTER, Uwiat symboliki chrzeiicijagskieja , 461-465; M. LURKER, Ssownik
obrazDw i symboli biblijnychs | 125-126.

8 |IRENEUSZ, Adversus haereses I11 17, 4, cyt. za D. FORSTER, Uwiat symboliki chrze-
(cijasskieja , 446.
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i ostrzega przed £sfaSszowanym mlekiem® herezji*®. Na pneumahagijng
interpretacjj tego symbolu wskazuje Klemens Aleksandryjski, wspomi-
najgc o pokarmie, dzigki ktDremu modna dojlig do szczZjtliwolci niebie-
skiej®®. Podobnie Cyryl Aleksandryjski gsosi, de Chrystus stas siJ naszym
pokarmems®°. Andrzej z Krety okrefila Go jako owoc, z ktDrego powsta-
je Dw dyciodajny chleb, ciao Passkie, i dany jest zbawczy napDj, kielich
nielimiertelno(ci®. W tym kontekicie bardzo wymownie brzmig séo-
wa modlitwy (w. Efrema, wskazujgce na duchowg obecnoli§g Chrystu-
sa w Kolciele: Bgdg, Panie, skrzydsem dla naszych myiili, bylimy z lekko-
(icig ulecieli w powietrze i jakoby na skrzydsach byli niesieni do naszego
prawdziwego mieszkania. Skarb TwDj, ukryty dzijki Sasce chrztu, skarb
ten pomnada sif przy stole Twoich sakramentDw. Daj, abylimy siJ cie-
szyli Twojg Saskg®.

W pismach OjcDw Koliciosa pojawia siJ ted obraz karmigcej Mat-
ki, ktDrg jest KolciDs, dajgcy ochrzczonym nadprzyrodzony pokarm.
Owg myll bardzo wyragnie wyrada fragment wschodnigj liturgii: Chry-
ste Jezu!/ Mleko niebieskie / Ze sSodkich piersi / Oblubienicy Twej pSyng-
ce; / My, dzieci, / Delikatnymi wargami / Przyjmujgce pokarm / Z sut-
ka rozumu/ Napednione /Odywczym Duchem./ Wy(ipiewujemy wraz /
KrDlowi Chrystusowi / Szczere pochwasy, / Hymny prawdziwe®3. Z ko-
lei (w. Jan Chryzostom do Matki porDwnuje samego Chrystusa, ukazu-

% On zali sam daje nam, swoim dzieciom, mleko miso(ci. Prawdziwie bSogosSawiony-
mi sg ci, ktDrzy mogg ssag tJ pier(i [= ]. Zaraz po narodzeniu karmieni jestelimy mle-
kiem, pokarmem Pana, zaraz zali po naszym odrodzeniu, nagrodzeni jesteimy dobrg
nowing o nadziei na spoczynek w GDrnej Jerozolimie, w ktDrej [2 ] z nieba spadajg
deszcze miodu i mleka. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Paedagogus lib. I, cap. VI
42,3.43; 4,45,1., cyt. za: TAM3E.

€ dobrowolnie siJ znidys do naszej masolci Ten, co wszystkim daje ze swej pedni [= ]
stad siJ jednym z nas, ktDry siJ wzniDs§ nad wszelkie stworzenia i podda$ siJ imierci,
ktDry wszystko odywia. Jest chlebem dywym, ktDry daje dycie (wiatu (J 6, 51). CY-
RYL ALEKSANDRYJSKI, Mowa o Wieleniu Bodego Séowa, TMB 1, 99.

6 ANDRZEJ Z KRETY, Homilia na Zwiastowanie NMP, TMB 1, 149-150.

52 EFREM, Ojcowie Koliciosa Wschodniego o Eucharystii, oprac. M. Starowieyski, Ka-
towice-Zgbki 2005, 79.

63 Paedagogus Lib 11l, PG 8,684, cyt. za D. FORSTER, Uwiat symboliki chrzelicijas-
skieja , 463.

64 Jest wiele matek, ktDre po urodzeniu dzieci oddajg je karmicielkom. On nie zezwoli§
na to, lecz karmi nas swojg wéasng Krwig i we wszelki sposDb $gczy nas z sobg. [ ]
On &gczy SiT w tej tajemnicy z kaddym i tych, ktDrych odrodzis, sam karmi i nikomu
nie oddaje [= ] Nie bgdomy wijc zimni, skoro takiej zaznalilimy misolci i zaszczy-
tu. Nie widzicie, z jakim pragnieniem garng siJ dzieci do matczynej piersi? Z takim
usposobieniem i my takde mamy przystjpowag do tego stosu i do piersi duchowego
kielicha, a nawet z wijkszym utjsknlenlem nid maleskie dzieci, winnilimy pig SaskJ
Ducha UwiJtego i jednego tylko sif Ifkag 2 pozbawienia tego pokarmu. JAN CHRY-
ZOSTOM, Ojcowie Koliciosa Wschodniego o Eucharystiia , 49-50.



jéc Go jako Tego, ktDry karmi nas swoim ciaéem®. W najstarszych qrD-
dsach pisanych Maryja jawi siJ rDwnied jako Matka £chleba dycia, ktD-
ry zstgpi§ z nieba®, £duchowej manny, ktDra pochodzi od Ojca®®. Dla-
tego swojg wdzijczno(ig chrzelcijanie wyradali ssowami: Misujemy Cie-
bie, 0 Maryjo, gdyd zrodzisald nam prawdziwy pokarm sprawiedliwolci
i prawdziwy napDj dycia®®.

3. Opiekunka i nasza poliredniczka

g | Wymownym (wiadectwem roli, jakg pesni-
Sa Matka Chrystusa w starodytnym Koilciele, jest
ikona Zaiinijcia®”. Najstarsze teksty apokryficzne
dotyczgce tej tajemnicy pochodzg z terenDw Syrii
i Palestyny. Z czasDw poprzedzajgcych spDr iko-
noklastyczny nie zachowady siJ jednak dadne iko-
ny, a do najstarszych naledy m.in. mozaika z ko-
(iciofa w Palermo (ok. 1148). W centrum zosta$
ukazany Chrystus w mandorli, trzymajgcy na rjkach duszy swej Matki.
Jej ciaSo, uSodone na daSobnych marach ponidej, otacza grupa ludzi®.
Ikona ukazuje, jak w chwili odejlcia Bogurodzicy stawili sij wszyscy na-
oczni (wiadkowie i sdudzy Ssowa (Sk 1, 2), by ussudyy Matce i otrzymag
od Niej bSogossawiesstwo, jako najwigkszy i najcenniejszy spadek. [@ ]
Nie byso nikogo 2 nawet wiirDd najwydszych 2 kto by nie przybys i nie
podijgs possug. Ostatniemu podegnaniu towarzyszySy pocaSunki i uliciski,
pochwaly i (iwigte hymny, Szy i westchnienia. Zachowanie przybySych
(wiadczy zatem o powszechnym szacunku i misofici, jakg dywisa méoda
wspDInota Koficiosa do Matki Chrystusa®. Téum wiernych, obecnych
w chwili odejiicia Maryi, symbolizujg dwie kobiety, ktDre miasy prosig:
Zostas z nami [= ] Pocieszycielko nasza, jedyna wspomogycielko na zie-
mi! Nie zostawiaj nas sierotami, Matko, bo dla Twojego Syna naradeni
jestelimy na niebezpieczesstwa™.

& Z liturgii koptyjskiej, w: G. BARTOSIK, Przez Ciebie jalinieje rado(ig. Kult Maryi w li-
turgiach Wschodu i Zachoduz , 138.

8 Z liturgii etiopskiej, w: TAM3E, 158.

67 Szerzej zob. Z. BATOR, Wgtki dogmatyczne w ikonie Zalinijcia Matki Bodej, £Salva-
toris Mater® 10(2008) nr 1, 77-104.

68 WiirDd dwunastu apostosDw mo8na rozpoznag takde dwbch biskupDw 2 Dionizego
Areopagit] (V-VI w.) i Jana z Damaszku. S§ oni piewcami chwady Bogarodzicy oraz
reprezentantami kolejnych pokoles chrzedicijan.

60 Zebrani z droeniem, z gorgeg misolicig i ze $zami radolici otaczajgc Dw najszczjiliw-
szy na (iwiecie przybytek, obejmowali i caSowali go, napesniajgc siJ jego (wiJtolcig
i bSogossawiesstwem. JAN DAMASCESSKI, Homilia na Wniebowzijcie NMP (2),
TMB 1, 248-249, 250-252.

© TAM3E, 250.
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3.1. Duchowa opiekunka ludzi

Teksty patrystyczne (wiadczg o tym, de chrzelicijanie MaryjJ uwada-
li za widzialny znak Chrystusa na ziemi, dlatego przebywajgc z Nig od-
czuwali wielkg radoiig. Jej odejiicie, chog wywosaso wiirDd nich smutek,
wigzaso siJ ted z mocnym przekonaniem, de odtgd bjdg mieg w niebie
potjong orydowniczKy przed Bogiem. Wiarg {J wyradajg nie tylko tek-
sty liturgiczne, ale rDwnied liczne ikony. Sg one (wiadectwem obecno-
(ici i opieki Matki Bodej, ktDra ukrywszy swg rbwng ssoscu pigknofig,
lini teraz w malowanym obrazie dla zbawczej $gcznoiici z czczgcym Jg
ludem™. Podobng tre(i§ wyradajg sSowa (w. Germana: Wierzymy moc-
no, e przebywasz z nami [ ] od przejlcia Twego ciasa spoglgdamy na
Ciebie jako na idgcg z nami towarzyszKj [@ ] | mimo 8e z koniecznolci
ludzkiej natury ulegaii mierci, to jednak nie spocznie i nie zalinie strze-
ggce nas Twe oko™.

Wiara w duchowg obecnolig Maryi w Kolciele, za poiirednictwem
(wigtych wizerunkDw, wigzasa siJ z Jej obietnicg, ktDrg przekazujg teksty
liturgiczne™. UwiJty German, wskazujgc na chrystologiczny fundament
tej zbawczej obecnolci, tumaczy j§ w nastpujgcy sposDb: Jak bowiem
na tym (wiecie przebywajgc nie bysal obca niebieskiemu dyciu, tak tes,
chog odeszsail, nie przestajesz przebywag w duchu z ludgmi. Jak niosgc
w swym $onie Boga stasali sij obejmujgcym najwyoszego Boga niebem,
tak ted zwiesz siJ Jego duchowg ziemig, dajgc Mu do posSugi swe ciaso.
Nietrudno nam ufag, de jak bysall w zadysolici z Bogiem na (wiecie, tak
i oderwana od rzeczy ludzkich nigdy nie opuszczasz tych, co sg na (iwie-
cie. [@ ] Jak dawniej w ciele, tak teraz mieszkasz z nami w duchu. Ta tro-
skliwa opieka dowodzi Twej z nami zadysolci. [= ] Nie opulcisali bowiem
tych, dla ktDrych bysali zbawieniem; nie porzucisali tych, ktDrych zgro-
madzisal; [@ ] Na wszystkich patrzysz, Boda Matko, i chog nasze oczy
zatrzymuijg sij i Ciebie, Najlwijtsza, nie widzg, to przecied przebywasz
wiirbd nas i w przerDdny sposDb nam niegodnym siJ objawiasz™.

Prawd] o opiekusczej funkcji Maryi szczegDInie wyragnie wyra-
dajg ikony, ukazujgc Jg jako OrantkJ, ktDra zamkngwszy swe cielesne

P TEODOR STUDYTA, Mowa na uroczystolg Zalnijcia NMP, TMB 3, 52.

2 GERMAN, Homilia na Wniebowzijcie NMP (2), TMB 1, 191.

 Gdy po raz pierwszy ikona Twoja zostasa namalowana przez gsosiciela ewangelicz-
nych cudbw i Tobie przyn|e5|ona aby( jg uznada i tchnjsa w nig zdolnoug chronie-
nia tych, ktDrzy Tobie czel§ oddajg, rozradowasai siJ; Ty, ktDra jested misosierna, [...]
tak samo spoglgdajgc na ikonJ mDwisz z przekonaniem: £Moja Saska i moja sisa sg
przy tym wizerunku®. A my szczerze wierzymy, 8e wypowiedziasai takie sSowa, o Pa-
ni nasza, i de jesteli z nami przez ten wizerunek. Wieczernia stychera (ton 6), cyt. za
L. USPIENSKI, Teologia ikony, Poznas 1993, 32.

 GERMAN, Homilia na Wniebowzijcie NMP (1), TMB 1, 185.



oczy, podnosi teraz [= ] dla opieki (wiata oczy duchowe, jak jasne, wiel-
kie i nigdy nie zachodzgce (wiatsa przed obliczem Boga [@ ] swe pokor-
ne usta otwiera i do Odwiecznego przemawia za cady rodzaj ludzki. [= ]
swe cielesne rjce, co Boga nosidy, stawszy sij nielimiertelna, podnosi je
do Pana dla zbawienia caSego (wiata, [= ] stajgc siJ naszg Polirednicz-
kg™. Wyciggnijte rjce Maryi w modlitewnym gelicie wystjpowady we
weczeliniej omawianych przedstawieniach. Samodzielny wizerunek Ma-
ryi-Orantki prezentuje zali ikona Matki Boskiej Hagiosoritissy. Jej pier-
wowzDr czczony by§ w sanktuarium chalkopratejskim w Konstantyno-
polu, a omawiany przyksad pochodzi z Rzymu, z VI wieku i znajduje
si] w koliciele Aracoeli.

Maryja zostaSa ukazana na ikonie w purpuro-
wym psaszczu, zwrDcona w gelicie modlitewnym
w lewg stronJ. Jej twarz jest przedstawiona w U,
a wyragnie podkreilone oczy patrzg wprost przed sie-
bie. Z8ote tS0 oraz wewnjtrzne (iwiatso, roziiwietlajg-
ce cadg postag, wskazuje na Ducha Uwiftego 2 spraw-
¢J Weielenia, uliwijcenia i niebieskiej chwady. Analiza
tekstDw patrystycznych wskazuje, de to dziJki Nie-
mu Matka Boda przebywa nadal w Kolciele, chog
Jgj obecnoug wynika z §gcznolci z casg TrDjcg Uwigtg. Duch Maryi nie
zosta$ pozbawiony $gcznolici z ludgmi, niewidzialng mocg Tego, ktDry
z Nigj siJ narodzi$’s. Chog odeszsa do nieba, nie oddaliéa siJ od chrzelci-
jan, ale przychodzi do wszystkich, ktDrzy J§ wzywajg. Jej obecnoiig wy-
nika z tchngcego zawsze Ducha dycia i wolnego od grzechu nieskazitelne-
go ciaSa. Przebywanie Bogarodzicy na ziemi ma charakter pneumahagij-
ny, gdyd Jej duch gdzie chce, tam tchnie, czysty i wolny od materii, nie-
skazitelny i (wifty, towarzysz Ducha UwiJtego”. Jako Casa Uwijta (Pa-
nagia), staje siJ obrazem Jego dziaania (Panagion) oraz hipostatycznym
objawieniem’®. Dlatego wspominanie Maryi w liturgii $jczy siJ cZjsto
z Jego przyzywaniem™, a w niektDrych ikonach Hagiosoritissy na trzy-
manym przez Nig zwoju widnieje modlitwa: KrDlu Niebieski, Pocieszy-
cielu, Duchu Prawdy, Przyjdg i zamieszkaj w nas i zbaw dusze nasze®.

s TEODOR STUDYTA, Mowa na uroczysto(i§ Zaiinijcia NMP, TMB 3, 52.

6 GERMAN, Homilia na Wniebowzijcie NMP (2), TMB 1, 192.

 TEN3E, Homilia na Wniebowzijcie NMP (1), TMB 1, 185-186.

78 Por. H. PAPROCKI, Obietnica Ojca. Dofiwiadczenie Ducha UwiFtego w Koficiele Pra-
wosawnym, Bydgoszcz 2001, 94.

9 Por. modlitwa wschodniosyryjska z Liturgii Godzin, G. BARTOSIK, Przez Ciebie ja-
{inieje rado(y. Kult Maryi w liturgiach Wschodu i Zachoduxr , 99.

8 M. JANOCHA, Ikony w Polsce od (redniowiecza do wspDiczesnolici, Warszawa 2008,
126.
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RDwnied we wspDiczesnej teologii coraz mocniej akcentuje sif maryjne
polirednictwo £w Duchu Uwijtym©st,

3.2. Orjdowniczka wiernych

Przekonanie, de Matka Boda, odchodzgc do Syna, nie zaprzestasa
swojej opieki nad chrzelicijanami, pojawia siJ bardzo wezelinie. Uwiad-
czy o tym najstarszy zachowany tekst modlitwy maryjnej na papirusie
z 111 wieku oraz teksty (w. Efrema, w ktDrych Najiwijtszg DziewicJ na-
zywa: £przewodniczkg wszystkich®, £wspomodeniem grzesznikDwe®,
£ochrong wiernych®, £ucieczkg i obrong grzesznikDw®, £ssodkg pocie-
chg i obrong nawrDconych®, £najiwijtszg pocieszycielky®, £opiekun-
kg mjabw i kobiet®, £zbawieniem pewnym chrzelicijan®, £zbawieniem
wszystkich®, £EMatkg wszystkich®. Powyosze tytudy wynikajg z faktu, oe
jest £Bodg Rodzicielkg®, £EMatkg i oywicielkg Chrystusa Syna Boga dy-
wego®, £najlepszg poliredniczkg Boga i ludzi®, przez ktDrg zostalilimy po-
jednani z Chrystuseme2. Podobnie niektDre wezwania Akatystu, datowa-
nego na VI wiek, wskazujg na szczegDIne wspieranie chrzelcijan przez
Bogurodzicy. Maryja wyzwala od sSudby pogasskim bogkom, prowadzi
wiernych do prawdziwej mgdrofici, olwieca wyznawcDw TrDjcy, gasi za-
rzewie bJdDw, jak bdyskawica oliniewa dusze, jak siup ognisty wskazu-
je w ciemnolici drogdj, ku Boskiemu poznaniu wiedzie wszystkich, uka-
zuje Chrystusa misosiernego Pana, daje (wijty pokarm, zalllubia dusze
wierne Panu, wznosi ludzi ku gDrze, Sagodzi gniew sprawiedliwego SJ-
dziego, niesie przebaczenie grzesznikom, jest szafarkg Bodego misosier-
dzia, jak grom razi wrogDw, strgca w przepailiy czarty i jest niezwycijoo-
ng podporg wiary®.

W modlitwie (w. Andrzeja z Krety wystjpuj§ proliby o Jej orjdow-
nictwo u Syna, za wadzj kolicielng, kapsanDw, cesarzy, wojsko oddane
Jej opiece, poddany lud, miasto Jej pofiwijcone, jescDw, pozbawionych
dachu nad gsowg, podrDanych. Na koniec pojawia siJ proiiba, by £poda-
$a dios casemu (wiatu°®. RDwnied (w. German nazywa MaryjJ prawdzi-

81 Szerzej zob. G. BARTOSIK, Madiatorix in Spiritu Mediatore, Poiirednictwo Najliwijt-
szej Maryi Panny jako uczestnictwo w pofredniczgceej funkcji Ducha Uwiftego w (wie-
tle teologii wspDiczesnej, NiepokalanDw 2006, 290-297, 325-508.

8 EFREM SYRYJCZYK, Ku chwale Bogej Rodzicielki Dziewicy Maryi, TMB 1, 69-72.
Trzeba przy tym zauwadyy, 9e Ojcowie cZJsto possugujg siJ jJzykiem poetyckim czy
ted wyradajgcym ich duchowo-emocjonalne nastawienie, nie zal (cille wyradajgcym
prawdJ teologiczng. Dlatego sformusowania te mogg byg naradone na niewsaliciwe
interpretacje bez odpowiedniego komentarza. Tak ted w sensie teologicznym nie
modna mDwig m.in. o pojednaniu nas z Chrystusem przez MaryjJ.

8 Hymn Akathistosa , 170-179.

8 GERMAN, Homilia na Ofiarowanie NMP (1), TMB 1, 164.



wg ucieczkg chrzelicijan, wzywajgcych Jg jako Bogarodzicy®. Przez §jcz-
nolg z uwielbionym w niebie Chrystusem, Jej opieka staje siJ nieimier-
telna, obrona wieczna, a wstawiennictwo zbawieniem. Na mocy swo-
jego macierzysstwa, nawet wielkim grzesznikom wyprasza Saskj prze-
baczenia. Jako Nieskalana, odwraca sSuszng karj i oddala sprawiedliwy
wyrok pofjpienia, bo kocha lud noszgcy imif Jej Syna. Uwiadomi tego
chrzelicijanie, dolwiadczajgc od Niej wiele dobrodziejstw, powierzajg Jej
proflby, nazywajgc swojg orjdowniczkg i pewng opiekunkg, ktDra wy-
prasza wszelkie dobraf®.

Uwiadectwem chrystocentrycznego wy-
miaru tego orgdownictwa mogde byg kolej-
ny wizerunek Hagiosoritissy, ktDry pochodzi
z X111 wieku i jest przechowywany w klasz-
torze klarysek w Krakowie. Widzimy na nim
MatKj Bod§ w gelicie orantki, skierowang ku
Chrystusowi. Zbawiciel zosta$ ukazany z pra-
wej strony, w gDrnym rogu, z wyciggnijtg bso-
gosSawigcg rgkg®’. Bogurodzica jawi sij tu jako
£niezwycijoona Opiekunka chrzeficijan® oraz £niezachwiana Polired-
niczka u StwDrcy®, do ktDrej zwracano si ssowami: Nie gardg gsosa-
mi nas grzesznych, ale przybgdg, o Dobra, nam na pomoc; nam, ktD-
rzy z wiarg woSamy do Ciebie; pospiesz ze wstawiennictwem i pospiesz
nam na ratunek, Ty, Bogarodzico, ktDra zawsze ochraniasz tych, ktDrzy
Ciy czczg®. Kompozycija tej ikony ma zatem wyragnie chrystocentrycz-
ne ukierunkowanie, podobnie jak najstarsze modlitwy maryjne. Uwijty
Efrem Syryjczyk, oddajgc sif Bogurodzicy pod opiekJ, giDwnym tema-
tem swojej proliby uczyni$ pojednanie z Bogiem: Zlituj siJ nad nami, co
splamieni brudami grzechDw [= ] obraziliimy swego StwDrcJ, Boga i Sj-
dziego wszystkich!®. Maryja staje sij polredniczkg i reprezentantkg ca-
8ej ludzkolci przed Chrystusem, a znaczenie Jej funkcji dobrze wyradajg
ssowa: Nie mamy dadnych innych zasSug u naszego Pana Jezusa Chry-
stusa, jak tylko Twoje modlitwy i Twoje bsagania, o Pani i KrDlowo nas
wszystkich i Matko Boda®™.

8 TEN3E, Homilia na Zwiastowanie NMP, 170.

8 TEN3E, Homilia na Wniebowzijcie NMP (2), TMB 1, 189-190.

87 W, BASUS, Malarstwo sakralne, Wrocsaw 2001, 14-15.

8 Z liturgii bizantyjskiej, za G. BARTOSIK, Przez Ciebie jalinieje rado(ig. Kult Maryi
w liturgiach Wschodu i Zachodug |, 62.

8 EFREM SYRYJCZYK, Ku chwale Bodej Rodzicielki Dziewicy Maryi, TMB 1, 70.

% Z liturgii koptyjskiej, za G. BARTOSIK, Przez Ciebie jalinieje radolg. Kult Maryi w li-
turgiach Wschodu i Zachodue , 137.
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3.3. Wstawiajgca siJ u KrDla i SJdziego

Interesujgcym plastycznym odzwierciedleniem
& modlitw kierowanych do Matki Bodej jest mozai-
' ka z 1151 r., znajdujgca siJ w kolciele pw. Maryi
Dziewicy w Palermo. Postag Maryi umieszczona
zostaSa centralnie, z modlitewnym zwojem w rjku.
W gDrnym prawym rogu pojawia sif znDw wizeru-
nek Chrystusa w popiersiu. W dolnym rogu, u stDp
Maryi kijczy fundator (wigtyni 2 admira$ Grzegorz
Antiochesski. GSyboki pokson, z dotknijciem czo-
Sem ziemi, wyrada jego hosd oraz pokorT, a wyciggnijta dsos Matki Bo-
dej symbolizuje Jej opieK]. Mozaika zostaSa wykonana jeszcze za dycia
Jej czciciela, nad przygotowanym dla niego grobowcem. Trelig kompo-
zycji wskazuje wijc na orjdownictwo eschatologiczne, bydgce cZjstym
tematem chrzelicijasskich modlitw.

Podobny sens wyrada kompozycja Deesis, ktDrej schemat zostas
uksztastowany ok. VI w. w oparciu o teksty liturgiczne. W centrum
widzimy Chrystusa z otwartg ksijgg, siedzgcego na tronie, a po obu Jego
stronach modlgce siJ postaci. Jan Chrzciciel, ukazany z lewej strony tro-
nu, reprezentuje Stary Testament. Maryja, stojgca po prawicy, nowy lud
Body. Oboje, ustawieni po obu stronach Chrystusa Pantokratora, zwraca-
j@ siJ ku Niemu z wyciggnijtymi dsosmi w gelicie adoracji i proliby (por.
Ap 5, 13-14)°, Wystjpujg tu jako reprezentanci Koliciosa przed KrD-
lem i SJdzig, ku ktDremu kierowane sg modlitwy wiernych, wspoma-
gane przez ich orjdownictwo®. W takim liturgicznym kontekiicie nale-
9y wiJc interpretowag starodytne modlitwy: Tyl naszg przystanig, Dzie-
wico Nieskalana, potjona wspomodycielko! Pod Twojg opiekg i obrong
jestelimy wszyscy, dlatego do Ciebie jednej siJ uciekamy i ze $zami, bSo-
gossawiona Matko, bSsagamy, przed Tobg upadamy, pokornie wogajgc
i proszgc, aby TwDj sSodki Syn, nasz Zbawiciel i dawca wszelkiego dy-
cia, mimo naszych grzechDw nie odsungs nas od siebie [ ] abyimy mo-
gli bezpiecznie dojlig do Chrystusa®.

W zrastajgca (wiadomolig poliredniczgcej roli Matki Bodej w Kolciele
sprawisa, de chrzelicijanie z czasem coraz cZjlciej i gorliwiej zacZJli prosig

% Termin grecki dAgesis, ros. deisus, oznacza bsagalng, usilng pro(by, repliky. W takim
wialinie znaczeniu wystjpuje np. w Ewangelii (w. Sukasza (Sk 1, 13; 5, 35) i w listach
{w. Pawsa (Rz 10, 1). Szerzej: R. MAZURKIEWICZ, Deesis. Idea wstawiennictwa Bo-
gurodzicy i (w. Jana Chrzciciela w kulturze (iredniowiecznej, KrakDw 1994, 11.

92 Szerzej zob. Z. BATOR, Maryja z ikony Deesis a dialog ekumeniczny, £Salvatoris
Mater® 9(2007) nr 3-4, 260-275.

% EFREM, Ku chwale Bodej Rodzicielki, TMB 1, 70.



Jg o wstawiennictwo i orgdownictwo u Syna. Maryi nie uwadano jednak
za £lepszg° czy £blivszg° ludziom poliiredniczKJ, o czym mogg (wiadczyg
chociadby sSowa (w. Efrema: Ty Chrystusa, dawcj dycia, wychowasal;
Chrystusa najmisosierniejszego StwDrcj, najsiodszego Pana naszego Jezusa
[= ] najsaskawszego misolinika rodzaju ludzkiego, wszechmocnego Ojca
wszystkich®. Uwijty Prokulus, akcentujgc rolj Chrystusa jako jedynego
polirednika 2 Boga i czSowieka zrodzonego z Dziewicy, pisze: On tylko
mDg3 z80dy( okup za cadg rzeszJ winnych, okup wszystko przewydszajg-
cy. Jako Syn by$ wspDsistotny Ojcu, w niczym Mu nie ustjpujgc; jako
StwDrca mia$ nieograniczong moc, a przez misol§ do ludzi okaza$ nie-
wyczerpane misosierdzie; jako Najwydszy Kapsan stas siJ orjdownikiem.
Nikt nie jest dos podobny ani Jemu rbwny?®. Jeli wijc MatkJ Chrystusa
nazywa siJ £8askawg polredniczkg wszystkich grzesznych®, to dlatego,
de zrodziSa misosiernego Pana dla zbawienia wszystkich ludzi®. Jej orj-
downictwo ma wymiar aktualny, ale ted eschatologiczny®’ i skierowane
jest do Syna 2 Misosiernego Zbawiciela i Sjdziego®.

Mobdna przypuszczag, de modlitwy zanoszone do Maryi stanowiy
wadny element pobodnoici indywidualnej, ale wystypowady ted w odpo-
wiednim wymiarze i kontekdcie. Tak jak wizerunek Chrystusa by nieod-
§gcznym elementem maryjnej ikony, tak ted proiby kierowane do Niej
bydy wiégczone w casolig liturgicznego misterium. Przytoczone powyogj
teksty tchng wielkg misolicig oraz ufnolcig, z jakgd zwracali siJ ich auto-
rzy do Najliwijtszej Dziewicy. Wprawdzie nie pojawia siJ w nich tytus
£nasza Matka®, ale rozumie siJ Jg wéalinie jako MatKj calej ludzkoici,
a takde Matkj wszystkich wierzgcych, uzasadniajgc tym, de ze swego
ciada zgotowasa lud chrzeficijasski®®, ktDrym nadal siJ opiekuje. Mary-
ja, bydgc zjednoczong po macierzyssku ze swym Synem 2 jedynym Po-
(irednikiem, ma udzia$ w Jego polirednictwie. Wstawiajgc siJ za wszyst-
kimi swymi dziegmi, nadal wspDsdziasa w Jego dziele, przyczyniajgc si
do rodzenia i pomnadania dycia Bodego w ich duszach®.

8 TAM3E, 72.

8 PROKULUS, Kazanie ku czci Najlwigtszej Dziewicy, TMB 1, 107.

8 GERMAN, Na zwiastowanie NMP, TMB 1, 170.

% Mogg o tym (wiadczyg nastjpujgce sSowa: Pod skrzydsa Twoich modlitw,
czysta Maryjo, uciekamy siJ w kaddej godzinie; niech one zawsze nas strzegg,
abylimy dzijki nim w dniu sgdu doznali Sagodnoiici i misosierdzia. Z liturgii
wschodniosyryjskiej, za G. BARTOSIK, Przez Ciebie jaiinieje rado(ig. Kult Maryi
w liturgiach Wschodu i Zachoduz , 99.

8 Tak za nimi, jak rDwnied za wszystkimi orjduj, o pofiredniczko, przed Synem
Twoim. Z liturgii etiopskiej, za TAM3E, 158.

8 GERMAN, Homilia na Wniebowzijcie NMP (2), TMB 1, 190-191.

o/ PAWES VI, Adhortacja apostolska Signum magnum (13.05.1963), cz. I, 1-3.
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4. Podsumowanie

Analizujgc najstarsze zachowane przykSady chrzelicijasskiej ikono-
grafii w (wietle tekstDw liturgicznych i patrystycznych, mosna stwierdzig
w nich obecnolig okrefiles, wskazujgcych na szczegDIng wieg Maryi z Ko-
(icioem. Stajg siJ one wyrazem czci wierzgcych oraz £synowskiego uczu-
cia®°t, Modna w nich odczytag takde giDwne trefici wspDiczesnej nauki
0 duchowym macierzysstwie Maryi. Dotyczg one Jej udziasu w dziele
Odkupienia, wzorczej roli, jakg pesni w Koliciele oraz aktualnego zbaw-
czego wspDidziasania przez orjdownictwo i wstawiennictwo u Syna.

Jak wynika z powyoszych badas, w sztuce chrzelicijasskiej znajduje
odbicie zarDwno myiil patrystyczna, jak ted modlitwa liturgiczna; mo-
demy w niej odczytag rbwnied Dwczesng refleksj teologiczng. Proste,
schematyczne wrjcz przedstawienia stajg sij wasnym wyrazem tajemni-
cy Koliciosa, w ktDrym Matka Boda pesni macierzysskie funkcje. W spo-
sDb prosty i czytelny wyradajg najistotniejsze trefci.

Niniejszy temat zosta$ tu przedstawiony w ogromnym skrDcie,
z uwzgljdnieniem tylko niektDrych grDdes. Wart jest jednak dogijbnej
analizy, ktDra w znaczgcy sposDb mode wzbogacig nie tylko mariologiF,
ale rDwnied chrystologij, eklezjologiJ i duszpasterstwo.

Dr Zofia Bator
Towarzystwo MisolnikDw Sztuki Sakralnej

37-700 Przemyiil
ul. Wjgierska 33

e-mail: zofia_bator@wp.pl
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3. Whniebowstgpienie i Zessanie Ducha UwiJtego, miniatura z Ewangeliarza Ra-
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4. Fragm. mozaiki z Suku triumfalnego z Santa Maria Maggiore w Rzymie
(ok. 430), B. Filarska, Archeologia chrzelicijagskaz , il. 11.
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6. Fresk z absydy klasztoru koptyjskiego w Bawit VII w., E. JastrZgbowska,
Sztuka wezesnochrzelicijagskas |, il. 133.

7. Madonna del Pilerio z Cosenzy, Korozio, Carica Niebiesnajac , tabl.
XXII.

8. Whniebowzijcie Bogarodzicy, 1148 r., mozaika z koficiosa w Palermo, Falu-
dy Aniko, Malarstwo Bizantysskie, Warszawa 1984, il. 39.

9. Hagiosoritissa z Aracoeli, V1 w., J. Kruz, Cudowne wizerunki NMP, Gdagsk
1995, il. XIX.

10. Hagiosoritissa z Krakowa, XIII w., BaSus, Malarstwo sakralnec , 14.

11. Mozaika z Palermo, 1151 r., Carica Niebiesnajaa , tabl. VII.

La maternitd spirituale di Maria nelléiconografia
cristiana (alcuni esempi)

(Riassunto)

Léarte cristiana & un luogo déincontro spirituale tra lluomo e Dio. In questo ambito
ritroviamo la presenza di Maria. La richezzza spirituale della Madre di Dio viene espressa
nelle icone e contemplata in esse dai fedeli.

Leautrice prende in esame alcune icone per far vedere in che modo viene espresso
in esse il legame tra Maria e la Chiesa e specialmente la verit(i sulla maternitd spirituale
di Maria.

Lo studio & stato articolato in questo modo: 1) La Madre del Cristo nella Chiesa
(partecipe nei eventi che costituiscono la Chiesa, la personificazione e archetipo della
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Chiesa, Madre della Testa della Chiesa); 2) Madre e Colei che nutre (ci unisce con Dio, 157

ci aiuta a ritrovare la simiglianza a Dio, ci dd il cibo spirituale); 3) La nostra protettrice
e mediatrice (la protettrice spirituale degli uomini, avvocata dei fedeli).
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teologicznej twDrczolici Macieja JDzefa Scheebena® nie modna

znalegg systematycznego wyksadu na temat duchowego macie-
rzysstwa Maryi. Dopiero po jego (imierci ukazaSo sij dzieSo pod tytu-
Sem Die bryutliche Gottesmutter (Oblubiescza Matka Boga) w opraco-
waniu Carla Feckesa, ucznia Scheebena. Feckes podjgs siJ trudu wydo-
bycia z obszernych tombDw Dogmatyki Scheebena (Handbuch der Do-
gmatik) materiadu dotyczgcego jego mariologii. Dzieso to stanowig bj-
dzie podstawowe grbdio naszego opracowania.

Refleksja teologiczna Scheebena na temat duchowego macierzys-
stwa Maryi jest wieloaspektowa i wielowgtkowa, wyrasona doig trud-
nym jjzykiem teologicznym, zawierajgcym oryginalne terminy i pojj-
cia (niektDre z nich przytaczamy w jJzyku oryginalnym). Podobnie jak
cafa jego teologia, jest ona refleksjg
nie tylko czysto spekulatywng i mi-
styczng, ale takde biblijng i bliskg dy-
ciu w tym sensie, 9e ma ssudyg po-
Duchowe bodnolci wierzgcych i pogijbiag ich
m acierzygstwo codzienne dycie wiary. Podstawg teo-

. . logicznej refleksji Scheebena jest za-
Maryl W nauczaniu  wsze siowo Bose zawarte w Piimie

Ks. Wéodzimierz Wosyniec

M aciej a JDzefa Uwiftym i w 8ywej Tradycji Koliciosa,
ktDrej (wiadkami sg dla niego Ojco-

Scheebena wie Kolcio%a i (wijta Liturgia.
Aby ujgg i wyrazig jak najdo-
i’é&%’ﬂ?ﬁ'ﬁf ?}5?69 kSadniej nauky Scheebena o ducho-

wym macierzysstwie Maryi, sprbbu-
jemy najpierw przedstawig teologiczny fundament, na ktDrym ta nauka
siJ opiera, a nastJpnie ukazag podstawowe zagadnienia teologiczne, sta-
nowigce jej integralne elementy.

1. Teologiczny fundament nauki o duchowym
macierzysstwie Maryi

Kiedy Scheeben zaczyna mDwi¢ o Maryi, to zawsze ma na uwa-
dze Jej relacjJ do Jezusa Chrystusa. Maryja jest nierozerwalnie zwigza-
na z Osobg Zbawiciela, a kadda prawda o Maryi musi wynikag z tej re-

1 MaciejvJDzef Scheeben (1835-1888), niemiecki teolog z Kolonii, zaliczany jest do
klasykDw katolickiej teologii. Z jego bogatej twDrczolci najbardziej znane jest dzie-
S0 Die Mysterien des Christentums (Tajemnice chrzeficijasstwa, KrakDw 1970).



lacji. Dla Scheebena wij Maryi z Jej Boskim Synem jest niezwyk8a i nie-
powtarzalna. Dlatego stara siJ jg ujgg i wyrazig jak najdoksadniej i naj-
pedniej, aby wyprowadzig stgd wszystkie prawdy maryjne, w tym praw-
dJ o Jej duchowym macierzysstwie. Drugim fundamentem nauki o du-
chowym macierzysstwie Maryi jest oryginalne twierdzenie o nadprzy-
rodzonym znamieniu (charakterze) osoby Maryi.

1.1. Macierzyssko-oblubiescza wijg z Chrystusem

Idgc za naukg OjcDw Koliciosa, Scheeben postrzega MaryjJ nie tyl-
ko jako £8yciodajng Ziemij°, z ktDrej zostaje utworzony nowy Adam,
Jezus Chrystus?, ale przede wszystkim widzi J§ jako £nowg Ewj®, kiD-
ra stoi zawsze obok Niego, poniewasd jest z Nim nierozdzielnie zsyczo-
na £w najgiJbszej i najdywszej wspDInocie® (in innigster und lebendig-
ster Gemeinschaft)®. Dlatego osoba i czyny Maryi sg zrozumiaSe jedynie
w odniesieniu do Osoby Zbawiciela, to znaczy muszg byg interpretowa-
ne wysgcznie w kluczu chrystologicznym i historiozbawczym.

Scheeben podkrelila stale, de Maryja jest caskowicie oddana swojemu
Synowi, poniewad dyje bardziej w Nim nid w sobie samej i jest zwrDcona
ku Niemu cag swojg istotg*. W konsekwencji Maryja dyje w Chrystusie
i dla Chrystusa. Nic w Jej 8yciu nie dzieje siJ bez Chrystusa. W nawigza-
niu do patrystycznej my(li o Maryi, Scheeben okrella Maryjj jako £0b-
lubienicy Ssowa® (sponsa Verbi)®. Stgd wyprowadza istotne twierdzenie
0 wspDédziasaniu Maryi (die Mitwirkung) z Chrystusem. Co wijcej, ma-
jgc na uwadze niezwyksg wijQ ontyczng i egzystencjalng Maryi z Chry-
stusemn, Scheeben dochodzi do wniosku, de takée BDg-Czsowiek nie czy-
ni niczego bez Maryi, swojej Matki. W zbawcze dziaSania Syna Bodego
I Zbawiciela sg wigczone 2 z Jego woli 2 ludzkie dziasania (die Tytigke-
it) Maryi i towarzyszg tym dziaSaniom. Scheeben zauwada odpowied-
nio(ig miJdzy dziasaniami Chrystusa a dziasaniami Maryi w tym sensie,
de zbawczym dziaSaniom Boga-Czowieka odpowiadajg w pewien spo-
sDb ludzkie dziaania Jego Matki.

2 porDwnanie Maryi do £ziemi®, z ktDrej utworzony jest Nowy Adam, pojawia siJ
w pismach Andrzejaz Krety (zm. 740r.): zob. H. BOURGEOQIS, B. SESBO=+4, P. Tl-
HON, Znaki zbawienia [seria: Historia DogmatDw], t. 3, red. B. SESBO-+4&, przeks.
P. Rak, KrakDw 2001, 506.

3 Por. M.J. SCHEEBEN, Die bryutliche Gottesmutter, oprac. C. FECKEL, Freiburg
im Breisgau 1936, XV.

4+ TAM3E, 184.

5 Por. M.J. SCHEEBEN, Maria. Schutzherrin der Kirche, oprac. J. SCMITZ, Paderborn
1936, 13.
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NajgiJbsza i najdywsza wspDInota Maryi z Jezusem Chrystusem jest
przyczyng nie tylko Jej wyjgtkowej i niepowtarzalnej pozycji w stosun-
ku do innych ludzi, tak i8 Maryja w Nim, z Nim i przez Niego jest wy-
niesiona ponad caly (wiat stworzony, ale takde Jej gsjbokiego udziaSu
w dziele zbawienia®. Jelili w ujjciu Scheebena dzieSo zbawienia utodsamia
siJ z nadprzyrodzonym porzgdkiem rzeczywistolici, przekraczajgcym po-
rzgdek natury, to Maryja dzijki nierozerwalnemu zjednoczeniu z Boskim
Zbawicielem znajduije siJ u poczgtku i u kresu tego porzgdku. MDwigc
sSowami Scheebena, z Chrystusem jest Maryja £kamieniem wjgielnym®
(der Grundstein) i rbwnoczelinie £korong® (die Krone) nadprzyrodzonego
porzgdku zbawienia’. Oczywilicie w sensie bytowym Maryja jako stwo-
rzenie jest caSkowicie podporzgdkowana swojemu Boskiemu Synowi, ale
Jej obecnolig u poczgtku i u kresu nadprzyrodzonego porzgdku zbawie-
nia wynika stgd, 8e Ona jako Matka Zbawiciela jest pierwszym i najdo-
skonalszym owocem Odkupienia (die erste und vollkommenste Frucht
der Erldsung)®. Dlatego tam, gdzie jest Chrystus, jest takde Maryja 2 jest
z Nim jako Matka i w Nim jako pierwsza Odkupiona.

Aby podkrellig niezwyksg wijo Maryi z Jezusem Chrystusem, Sche-
eben posduguije sif w swojej teologii oryginalnymi wyradeniami. MDwi
o Niej jako £Bodooblubiesczej Matce® (die gottesbryutliche Mutter) i ja-
ko £macierzysskiej Oblubienicy Bodej° (die métterliche Gottesbraut)®.
W ten sposDb chce posgczy ze sobg dwie relacje: macierzysskg i oblu-
biesczg, ktDre w przypadku relacji Maryi do Jezusa Chrystusa musz(
stanowig jedng, wyjgtkowg i oryginalng relacjj.

W rozwaganiach o niezwyksej wijzi Maryi z Chrystusem idzie Sche-
eben jeszcze dalej, porDwnuijgc ff wijg z uni§ hipostatyczng Chrystusa.
Z tego porDwnania wyprowadza drugie fundamentalne twierdzenie, na
ktDrym opiera siJ nauka o duchowym macierzysstwie Maryi, to jest
twierdzenie o nadprzyrodzonym i personalnym charakterze Maryi.

1.2. Nadprzyrodzone znamij (charakter) osoby Maryi

Zdaniem Scheebena, niezwyksa godno(ig (die Wérde) Maryi wyni-
ka z Jej macierzysstwa Bodego. Macierzysstwo Maryi przyrDwnuje on
do sakramentalnego charakteru, ktDry my dzisiaj otrzymujemy w sakra-
mencie chrztu. Dlatego macierzysstwo Maryi jako tak zwany £charak-

5 Por. M.J. SCHEEBEN, Die bryutliche Gottesmuttera , XV.

7 TAM3E.

8 TAM3E.

9 Zob. C. FECKES, Vorwort des Herausgebers, w: M.J. SCHEEBEN, Die bryutliche
Gottesmuttera |, 1X.



ter® jest nadprzyrodzonym znamieniem osoby Maryi. Scheeben nazy-
wa go personalnym charakterem, do ktDrego Maryja zostasa wyniesio-
na przez Bodg Saskj*°.

Personalny charakter Maryi, czyli Jej macierzysstwo Bode i macie-
rzysstwo duchowe zarazem jest jedyng w swoim rodzaju wéalciwolcig
osoby Maryi. Podobnie jak charakter chrzcielny, jest on niezatartym, sub-
stancjalnym i istotowym znamieniem Ducha Uwigtego?. Scheeben jczy
bardzo wyragnie personalny charakter Maryi z obecnoicig i dziasaniem
Ducha Uwijtego, ktDry czyni J§ Oblubienicg Chrystusal2.

Z refleksji Scheebena wynika, 9e personalny charakter 2 togsamy
z Saskg macierzysstwa 2 Maryja otrzymasa jakby w zalgoku jud na po-
czgtku swego istnienia, czyli w chwili swego Niepokalanego PocZjcia.
We Weieleniu natomiast Dw dar osiggngs wypesnienie, kiedy stasa sif
Matkg Syna Bodego®®.

Nadprzyrodzony charakter osoby Maryi sprawia, 8e spesnia Ona sta-
le swoje powosanie macierzysskie w stosunku do Syna Bodego i w sto-
sunku do wszystkich odkupionych przez Jego Ofiarj. Dlatego jest on
nie tylko wiaiiciwolcig osoby Maryi, ale takde jest rzeczywistolicig rela-
cyjng w tym sensie, 8e Maryja pozostaje w stasej relacji ze swoim Synem
i ze wszystkimi ludgmi, za ktDrych Chrystus odda$ dycie.

2. Prawdziwa Matka odkupionych

W ujjciu Scheebena duchowe macierzysstwo Maryi dotyczy ludzi
odkupionych przez Ofiarf Jezusa Chrystusa. Dlatego Maryja jest EMatkg
odkupionych® (die Mutter der Erldsten). Aby wykazag prawdziwolig tego
wyradenia i ukazag jego teologiczny sens, Scheeben nawigzuje do ewan-
gelicznego opisu obecnolici Maryi pod krzygem (J 19, 25-27). Wedsug
niego, obecnolig ta nie bysa bierna. Przeciwnie, Maryja czynnie wspDs-
dziasaSa w Ofierze Chrystusa. Scheeben wyjalinia, 9e Maryja przygoto-
wasa {J Ofiar] w tym sensie, de przygotowada Jertw]j Ofiarng, ponie-

10 Por. M.J. SCHEEBEN, Handbuch der katholischen Dogmatik. Erldsungslehre, t. V/2,
oprac. C. FECKES, Freiburg 1954, 1587; por. I. MUSER, Das mariologische Prinzip
£gottesbryutchliche Mutterschaft® und das Verstyndnis der Kirche bei M.J. Scheeben
[seria: £Analecta Gregoriana®], Roma 1995, 78.

1 pPor. M.J. SCHEEBEN, Handbuch der katholischen Dogmatika , 1597, 1602; por.
I. MUSER, Das mariologische Prinzipz , 80.

12 por. M.J. SCHEEBEN, Handbuch der katholischen Dogmatika , 1610, 1764; por.
I. MUSER, Das mariologische Prinzipa , 79.

13 Por. I. MUSER, Das mariologische Prinzipa , 85.

4 TAM3E, 82.
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wad BDg przez Nig das ludzkolici Zbawiciela, ktDry narodzis siJ z Maryi
Dziewicy jako Cz8owiek. Ponadto wyrazia Ona zgodj (die Einwillung)
na OfiarJ Syna, podobnie jak wyrazisa wczeliniej zgodJ na Weielenie.
Zgoda ta jest aktem polredniczym, przez ktDry zasiugi Ofiary Chrystu-
sa sg udzielane wszystkim ludziom?®,

Trzeba zauwadyg, de powigzanie postawy Maryi w Zwiastowaniu
z Jej postawg pod krzydem stanowi dla Scheebena istotny argument teo-
logiczny w nauce o wspDidziasaniu Maryi w dziele zbawienia zgodnie
z planem i porzgdkiem ustanowionym przez Boga. Jak zatem BDg po-
stanowis dag ludziom Zbawiciela przez MaryjJ i w Nigj, tak rDwnied po-
stanowi$ podarowag ludziom owoce mjki, (imierci i Zmartwychwstania
Zbawiciela przez MaryjJ i w Maryi, czynigc J§ Nosicielem owocu Ofiary
Chrystusa (die Trygerin der Opferfrucht) dla cadej ludzkolici*e.

Z mariologicznych rozwadas Scheebena wynika, 9e Maryja prze-
czuwasa wagj i znaczenie (imierci krzydowej swojego Syna jako Ofiary
zbawienia. Wydaje siJ, 9e uznaje on takie twierdzenie za pewnik teolo-
giczny. Co wijcej, Scheeben przyjmuje, 9e Maryja odczuwasa matczy-
ne bolelici duchowe jud wtedy, kiedy nosisa Chrystusa w swoim $onie,
poniewad przez wiarj rozpoznawada w Nim Baranka skazanego na za-
bicie jako OfiarJ zbawcz( i rbwnoczelnie w boleliciach wyradasa zgodJ
na fJ Ofiar]. Aby wykazag ssusznolig swojej refleksji, Scheeben odwosu-
je sif do Niewiasty z Ksijgi Apokalipsy, ktDrg Tradycja i liturgia Kolicio-
$a odnoszg do osoby Maryi. Je(ili ssowo Bode mDwi o Niej, de jest brze-
mienna i wosa cierpigc bDle i mijki rodzenia (Ap 12, 2), to 2 wedsug nie-
go 2 wskazuje tym samym na duchowe bDle Maryi jud podczas Jej sta-
nu brzemiennolici z powodu przyszéej Ofiary Jej Synal’.

W konsekwencji udzia$ Maryi w Ofierze Chrystusa porDwnuije Sche-
eben do liturgicznego udziaSu diakona, przynoszgcego na ostarz dary
ofiarne. Odnoszgc do Maryi sSowa z Ksijgi Mgdroici Syracha: W {wij-
tym Przybytku, w Jego obecnolici, zacZjsam pesnig (wijtg ssudbj (24, 10),
stwierdza on, 8e Maryja powinna nosig tytus SNspDiliturga® (eine Mitli-
turgin) pesnigcego wigtg sSudby w Kolciele, podobnie jak tytus Elitur-
ga°® odnosi sif do diakonDw i prezbiterDw Koliciosa®. W konsekwen-
cji nie waha siJ udyg w odniesieniu do Maryi tytusu S\spDsodkupiciel-
ki° (corredemptrix), ale tylko w tym sensie, 9e dobrowolnie i (wiado-
mie wspDidziasa w skéadaniu Ofiary zbawienia przez Jezusa Chrystusa.

15 Por. M.J. SCHEEBEN, Die bryutliche Gottesmuttera , 181-182.
16 TAM3E, 181.

¥ TAM3E, 186-187.

8 TAM3E, 178.



Scheeben pisze, de jest Ona ANspDsodkupicielkg® w Ofierze Chrystusa
i przez Ofiar] Chrystusa, czyli na zasadzie czynnego udziaSu w tej Ofie-
rze i mocg tej Ofiary™°.

Scheeben zauwada ted, 9e Maryja pierwsza dolwiadcza mocy pSyng-
cej z Ofiary Chrystusa. W nawigzaniu do ewangelicznego opisu (imier-
ci Jezusa, pisze on, de po przebiciu Jego boku, krew i woda Zbawicie-
la spSynjSy na Maryjj, to znaczy caSa moc zbawczej (imierci Chrystusa
przeszdy na Nig i w ten sposDb mocg Chrystusa mogsa urodzig wszyst-
kich ludzi do nowego dycia, czyli stag siJ duchowg Matkg wszystkich
ludzi. A zatem tJ Krew, ktDrg Jezus Chrystus wzigs z Maryi we Wciele-
niu, wylewa na MaryjJ w swojej Ofierze jako Krew zbawczg, a poprzez
Nig na wszystkich ludzi®.

Oczywilicie, Scheeben jest (iwiadomy, de owoce zbawczej Ofiary
Chrystusa zostaj przekazane w rzeczywistolici calemu Koficiosowi, ktD-
ry jest znakiem i narZydziem zbawienia dla (wiata?!. Widzi on jednak Ma-
ryjJ zawsze £w (rodku® i £na czele® Koicio%a (por. Dz 1, 12-14), a takde
jako Reprezentanta Koficiosa w uniwersalnym poirednictwie zbawczym.
Co wijcej, odwodujgc siJ do obrazu zdjjcia Ciasa Chrystusa z krzyda
i Z8odenia na Sonie Matki, Scheeben stwierdza, de obraz ten symbolizu-
je funkci poliredniczg Maryi w przekazywaniu daru zbawienia wszyst-
kim ludziom. Przyjmujgc na swoje Sono CiaSo Ofiary Chrystusa, Mary-
ja staje sif’ Administratorem i Zarzgdcg (die Verwalterin) owocu Ofiary
Chrystusa??. Zgodnie z my(ilg Scheebena, trzeba dodag, de Maryja pesni
1§ funkcjJ zawsze jako czsonek Kolciofa i w obrjbie Koliciosa.

3. Duchowe ojcostwo Chrystusa i duchowe
macierzysstwo Maryi

Z fundamentalnej zasady wspDidziasania (die Mitwirkung) Maryi
z Jezusem Chrystusem wyprowadza Scheeben nauKj o duchowym oj-
costwie Chrystusa i duchowym macierzysstwie Maryi.

Nauka o duchowym ojcostwie Chrystusa jest oryginalna. Scheeben
twierdzi, de Chrystus rodzi (zeugt) nowg ludzkoig na sposDb £ojcow-

1 TAM3E, 177.

20 TAM3E, 182-183. Scheeben porbwnuije funkcjJ poiiredniczg Maryi do kanasu prze-
kazujgcego wodJ ze orDdsa (TAMAE, 182).

2L O Kaoliciele jako znaku i narzjdziu wewnJtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednolci
cadego rodzaju ludzkiego mDwi SobDr Watykasski 11 w Konstytucji dogmatycznej
o Koliciele, 1.

2 por. M.J. SCHEEBEN, Die bryutliche Gottesmutter= , 183.
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ski® (vyterlich) przez swoje cierpienie. W nawigzaniu do J 1, 12 o Logo-
sie, ktDre daje moc stawania siJ dziegmi Bodymi tym, ktDrzy przyjmuig
SSowo, oraz w nawigzaniu do J 12, 24 o ziarnie pszenicy, ktDre przyno-
si plon tylko wtedy, kiedy wpadnie w ziemij i obumrze, Scheeben wy-
jalinia, 8e owo ojcowskie rodzenie nowych ludzi przez Chrystusa pole-
ga na tym, 8e On sam podczas Ofiary czyni siebie ziarnem dyciodajnym,
z ktDrego powstaje nowe dycie?.

PodSodem i rdzeniem duchowego ojcostwa Chrystusa jest Weielenie,
kiedy jako Wecielony Syn Body staje sij nadprzyrodzong GSowg wszyst-
kich ludzi. Natomiast doskonaSym duchowym Ojcem staje sij On dopie-
ro w godzinie swojej Ofiary na krzydu, kiedy rozlewa swojg Krew, zawie-
rajgcg w sobie dyciodajng moc rodzenia przybranych synDw Bodych?.

Scheeben jest (wiadomy rDenicy pomiJdzy ojcostwem Boga w rela-
cji do Syna w $onie TrDjcy a ojcostwem Chrystusa. Stwierdza jednak, de
duchowe ojcostwo Chrystusa tworzy jedno ojcostwo (eine Vaterschaft)
Z ojcostwem Boga?®.

Duchowe macierzysstwo Maryi jest zatem wspDédziasaniem (die Mi-
twirkung) z Jezusem Chrystusem, rodzgcym ludzi do nowego dycia dzie-
ci Bodych mocg swoich zasdug. Dla Scheebena wspDidziasanie Maryi jest
prawdziwym macierzysskim dziaSaniem rodzenia (eine wahrhaft metter-
lich zeugende oder gebyrende Tytigkeit). Jest ono gSfbokim i skutecznym
(innig und wirksam) wspDidziasaniem z Chrystusem jako duchowym pro-
toplastg (der geistliche Stammvater) odkupionych. Scheeben zauwabda ted,
de wspDsdziasanie Maryi w duchowym rodzeniu dzieci Bodych wnosi bar-
dzo wiele w duchowe dycie odkupionych, podobnie jak naturalna mat-
ka wnosi bardzo wiele w dycie swoich dzieci?®. Przede wszystkim Mary-
ja jako duchowa Matka przyczynia siJ do przekazywania i pomnodenia
nadprzyrodzonego dycia (dycia Saski) wszystkim ludziom?'.

4. Dzia8ania i funkcje macierzysskie Maryi

Scheeben prbbuje doksadnie opisag dziasania i funkcje macierzys-
skie Maryi. WedSug niego sg one analogiczne do dziasas i funkcji cie-
lesnej matki wzglydem jej dzieci. Scheeben pisze, 9e Maryja otacza ma-
cierzysskg troskg odkupiong ludzkoig, tak jak czyni to matka niosgca

% TAM3E, 184.
2 TAM3E, 185.
% TAM3E, 189.
% TAM3E, 183.
2 TAM3E, 184.



w swoim Sonie dziecko, kiedy je chroni i nim siJ opiekuje, aby mogio
siJ urodzig i rozwingg. | jak cielesna matka karmi i ochrania swoje dziec-
ko, tak Maryja staje siJ Opiekunkg (die Héterin), Wychowawczynig (die
Erzieherin) i Pocieszycielkg (die Trdsterin) Kolicio$a®.

4.1. Troska o przyjjcie Zbawiciela i Ducha Uwigtego

Jako duchowa Matka odkupionych, Maryja przyczynia siJ do zba-
wienia ludzi. Jedli Sprawcg zbawienia wiecznego dla wszystkich jest \Wcie-
lony Syn Body (por. Hbr 5, 9), to macierzysskie dziaSanie Maryi po-
lega na tym, 9e daje Ona (wiatu Zbawiciela 2 Sprawc] wiecznego zba-
wienia i uczestniczy w Jego zbawczej Ofierze, przyczyniajgc sij do tego,
deby Chrystus zosta$ przyjjty przez ludzi do ich dycia. Scheeben pod-
krefla przy tym motyw wspDicierpienia Maryi. Notuije, de duchowe
macierzysstwo Maryi jest rodzeniem peSnym cierpienia ze wzgljdu na
Jej udzia$ w mjce Chrystusa, w przeciwiesstwie do cielesnego zrodze-
nia Chrystusa, ktDre dokonaso siJ bez cierpienia. Oczywiiicie, mDwigc
0 rodzeniu w bolelciach (eine schmerzensreiche Geburt), ma on na myfili
duchowe cierpienia, w ktDrych dokonuije siJ rodzenie Chrystusa w od-
kupionych®. Mogna powiedzieg za Apostosem Pawsem, 9e w ten spo-
sDb Chrystus ksztastuje sif w nas, a my upodabniamy siJ do Jego obra-
zu (por. 2 Kor 3, 18).

Ze wzgljdu na motyw cierpienia Scheeben zauwada podobiesstwo
mijdzy duchowym macierzysstwem Maryi i ojcostwem Abrahama. We-
dsug niego, jak cierpienie Abrahama, skiadajgcego w ofierze swojego
syna lzaaka, staso sif dla niego zasiugg do bycia ojcem wielu narodDw,
tak cierpienie Maryi jest podstaw( Jej duchowego macierzysstwa wzglj-
dem wszystkich ludzi, za ktDrych Chrystus oddas dycie®.

Nawigzujgc do obecnolici Maryi w Wieczerniku przed Dniem Pijg-
dziesigtnicy (por. Dz 1, 12-14), Scheeben stwierdza, de Maryja pomaga
odkupionej ludzkolici w przyjjciu Ducha UwiJtego przez swojg g§jbo-
kg modlitw]. Dodaje ted, 9e Chrystus, idgc do Ojca, uczynis Maryjj wi-
dzialnym znakiem obecnolici Ducha UwiJtego, a takde £Przekazicielkg®
(die Vermittlerin) Ducha dla £osieroconych® ApostosDwae.

¢ TAM3E, 191-192. Temat opieki Maryi nad Kolciosem rozwija Scheeben w dzie-
le Maria. Schutzherrin der Kirche (Paderborn 1936), w ktDrym rozpatruje dwa do-
gmaty katolickie: Niepokalanego Poczjcia Maryi i nieomylnolci Papieda, ukazujgce
nadprzyrodzony porzgdek chrzeficijasstwa. Maryja jako sedes Sapientiae i nastjpca
Piotra jako cathedra Sapientiae sg (irodkiem leczniczym przeciw herezjom naturali-
zmu i racjonalizmu (TAM3E, 14, 16).

29 Por. M.J. SCHEEBEN, Die bryutliche Gottesmutter= , 186.

% TAM3E.

81 TAM3E, 191-192.
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5. Modlitwa wstawiennicza w niebie

Scheeben jest przekonany, 8e macierzysskie dziasania i funkcje Maryi
trwajg nieustannie ad do kosca czasDw i obejmuijg nie tylko ludzi na zie-
mi, ale takde tych, ktDrzy przebywajg jud w niebie®2. Majg one charakter
modlitwy wstawienniczej (eine Férbitte) i charakter udziaSu w rozdaw-
nictwie darDw Bodych?®. Scheeben precyzuije, 8e modlitwa Maryi w nie-
bie jest inna nid modlitwa wstawiennicza samego Chrystusa, czy ted mo-
dlitwy (wigtych. Jej specyfika polega na tym, de jest to zawsze modli-
twa Matki, a wijc modlitwa macierzysska, a dokSadniej 2 modlitwa ma-
cierzyssko-oblubiescza (métterlich-bryutliche Férbitte). | wialnie jako
taka jest niezwykle skuteczna, poniewad opiera sij na najwydszej wia-
dzy Syna Bodego. Scheeben pisze, 8e Maryja otrzymuje wszystko przez
Chrystusa i w Nim. Je(ili modlitwa uwielbionego Chrystusa w niebie jest
krDlewskg i kapsasskg interpelacjg (eine Interpellation), i ma charakter
suwerennej jurysdykcji (eine souveryne Jurisdiktion), to modlitwa Ma-
ryi pozostaje w stosunku do niej ufng modlitwg polecajgcg (eine emp-
fehlende Férbitte)®.

Ze wzgljdu na macierzysski charakter modlitwa Maryi odrDdnia
siT takoe od modlitwy (wijtych. Scheeben zauwada, 9e macierzysstwo
Maryi sytuuje sij powyoej duchowego macierzysstwa (wijtych, ponie-
wad Ona jest prawdziwg Matkg Boga i Zbawiciela, a (wijci s§ przyja-
ciDdmi i ssugami Boga. Jeilli wijc Maryja trwa caskowicie we wspDIno-
cie z Chrystusem jako Jego Matka, i 9yje w Nim, to znaczy trwa w zjed-
noczeniu z Jego Osobg i w Jego dziele, oraz jest caskowicie zwrDcona
ku Niemu, pesnigc posSugi matczyne w stosunku do Jego Boskiej Oso-
by, to Jej modlitwa wstawiennicza jest w pewnym sensie udziaSem we
wstawiennictwie Chrystusa, podczas gdy modlitwy (wiJtych sg aktami
przyjacielskiej troski®.

Celem macierzyssko-oblubiesczej modlitwy wstawienniczej Maryi
jest nadprzyrodzone dobro ludzi odkupionych przez Ofiary Chrystusa.
Wedsug Scheebena modlitwa wstawiennicza Maryi wpisuje sif w Jej ma-
cierzysskie powosanie. Maryja modli siJ z macierzysskg misolicig za tych,
ktDrzy narodzili sif do nowego dycia, aby stawali sif w pesni dziegmi Bo-
dymi przez coraz (cililejsze zjednoczenie z Jej pierworodnym Synem?®,

%2 TAM3E.
% TAM3E, 193.
% TAM3E, 194.
% TAM3E, 195.
% TAM3E.



6. Funkcja poliredniczenia

Podstawg nauki o funkcji poliredniczenia Maryi, czyli o Jej polired-
nictwie (die Mittlerschaft), jest dla Scheebena ustalony przez Boga po-
rzgdek rozdawania i udzielania Bodych darDw. Historia zbawienia po-
kazuje, 8e BDg rozdaje swoje dary stopniowo, possugujgc sij ludgmi, ad
do udzielenia pesni swoich darDw przez Jezusa Chrystusa, Wcielonego
Syna Bodego. Scheeben przyjmuije, 8e ten ustanowiony przez Boga i przez
Chrystusa porzgdek (von Gott und Christus festgestellte Ordnung) prze-
widuje udzia$ Maryi w poiirednictwie Chrystusa. Dlatego przekazywaniu
zasSug mijki Zbawiciela i Jego wstawiennictwu u Ojca w niebie towarzy-
szy zawsze wstawiennicza modlitwa Maryi. W konsekwencji Scheeben
stwierdza, 9e kadda Saska jest udzielana przy Jej wstawiennictwie, a tym
samym Maryja poliredniczy w rozdawnictwie wszelkich Sask®’.

Scheeben jest (wiadomy trudnolici w przyjjciu nauki o poirednic-
twie Maryi streszczajgcej siJ w zdaniu, de wszystkie Saski (dary) zbawie-
nia otrzymujemy przez Jej ryce. WedSug niego zdanie to nie oznacza, de
musimy bezpolirednio zwracag siJ do Maryi, aby otrzymag jakili dar $a-
ski. Chodzi jednak o to, 9e kaddej naszej modlitwie towarzyszy obecnolig
wstawienniczej modlitwy Maryi, bez wzgljdu na naszg (wiadomolig ist-
nienia takiej modlitwy. Jednak (wiadome odrzucanie polirednictwa Ma-
ryi w ogDle, czy ted negowanie mosliwolici takiego pofirednictwa, utrud-
nia przyjmowanie dardw Bodych®,

Trzeba stwierdzig, de cale dycie ziemskie Maryi i Jej obecne dycie
w niebie interpretuje Scheeben jako jedng stasg funkcjj poliredniczenia.
W Jej ziemskim dyciu podkreila szczegDInie dwa momenty, ktDre uzna-
je za fundamentalne akty poiredniczenia. Pierwszym z nich jest zgoda
Maryi na pocZjcie i przyjjcie Zbawiciela. Scheeben pisze, de Maryja
polredniczy w przekazywaniu ludziom grDdsa Saski 2 Jezusa Chrystusa,
sama stajgc siJ jakby £kanasem®, przez kiDry Saska wylewa siJ ze orD-
déa na wszystkich ludzi. Natomiast drugim takim aktem jest Jej wspDs-
dziasanie w Ofierze Chrystusa, przez ktDre Maryja staje siJ jud na za-
wsze £Depozytariuszkg® (die Depositarin) owocDw zbawienia dla cadej
ludzkolici®®.

Dzisiaj natomiast poliredniczenie Maryi dokonuje siJ przez modli-
twJ wstawienniczg w rodzeniu (die Erzeugung) przybranych dzieci Bo-
dych, w ich dywieniu (die Ernyhrung) i dojrzewaniu do pesni (die Vollen-

5" TAM3E, 196-197.
% TAM3E, 196.
% TAM3E, 198.
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dung) dycia nadprzyrodzonego®. Scheeben podkreila przy tym, de funk-
cja poliredniczenia Maryi jest nierozerwalnie z5jczona z funkcjg polired-
niczenia Kolcioa. Modlitwa Maryi jest zawsze modlitwg casego Kolcio-
§a, poniewad Ona jest sercem Koliciosa, a zarazem Oblubienicg i dywym
czSonkiem Chrystusa, wypraszajgc dary Saski od swojego Oblubiesca
i Gowy. Jelili wijc zbawcze polirednictwo Kolciofa jest stase i uniwer-
salne jako pofirednictwo wszystkich darDw Saski Chrystusa, to zijczone
z nim polirednictwo Maryi jest takde stase i uniwersalne®.

7. Duchowe macierzysstwo Maryi i duchowe
macierzysstwo Kolciosa

Na temat duchowego macierzysstwa Koicioda pisze Scheeben
w swoim dziele Die Mysterien des Christentums. W jego ujjciu KoliciDs
jest duchowg matkg w ustanowionym przez Chrystusa kapSasstwie séu-
debnym: Przez kapSasstwo Chrystus rodzi siJ na nowo, a narodzenie to
jest jakby dalszym ciggiem cudownego narodzenia siJ z Maryi; dlate-
go ted kapSasstwo jest kopig i rozszerzeniem tajemniczego macierzys-
stwa Najlwijtszej Panny w stosunku do Boga-CzSowieka*?. Obok Ko-
(iciosa w jego funkcji macierzysskiej zawsze widzi Scheeben osobj Ma-
ryi, ktDra takde pesni funkciJ macierzysskg w stosunku do dzieci Kolicio-
sa. MaryjJ i KoiiciDs nazywa on nawet £jedng podwDjng Matkg® (eine
doppelte Mutter)*.

Scheeben uznaje MaryjJ za £giDwnego czéonka Koliciosa® (das Haupt-
glied) i przede wszystkim za £Serce Koiciosa® (das Herz der Kirche). Dlate-
go uwada, 9e duchowe macierzysstwo Maryi zbiega siJ z duchowym ma-
cierzysstwem Koliciosa, zachowuijgc przy tym swojg odrybnofig*.

Aby wyjaliniy macierzysskie rodzenie Maryi, Scheeben possuguje siJ
obrazem serca. Jak serce tSoczy krew do gsowy, tak Maryja we Wiele-
niu daje swojg krew Synowi Bodemu, ktDry jest nadprzyrodzong Gso-
wg ludzkolci. Przyjjta przez Niego Krew otrzymuje duchowg, odywia-
jgcg moc w Ofierze krzydowej do rodzenia przybranych synDw Bodych.
Krew ta zostaje najpierw wylana na MatKj, czyli powraca do Serca Ko-
(iciosa, aby stgd rozlag siJ na wszystkie czsonki®®.

4 TAM3E.

4 TAM3E, 199.

“ M.J. SCHEEBEN, Tajemnice chrzelcijagstwa, przeks. J. Roztworowski, |. Bieda,
KrakDw 1970, 431.

4 Por. TEN3E, Maria. Schutzherrin der Kirchea , 69.

4 Por. TENZE, Die bryutliche Gottesmuttera , 189.

4 TAM3E, 184-185.



Duchowe rodzenie Maryi polega wijc na tym, de Maryja przyczy-
nia sif do zrodzenia przybranych synDw Bodych. Scheeben precyzuie,
%e to rodzenie jest w rzeczywistolici wspDsdziasaniem z Jezusem Chry-
stusem 2 Jej Oblubiescem i duchowym Ojcem odkupionych, ktDry sta-
je siJ coraz bardziej obecny w ludziach odkupionych.

Macierzysstwo Maryi i macierzysstwo Koliciosa zmierzajg do jed-
nego, podwDjnego celu. Po pierwsze celem tym jest zrodzenie Jezusa
Chrystusa i po drugie 2 zrodzenie przybranych dzieci Bodych. Dlatego
Scheeben pisze, 9e oba macierzysstwa obejmujg duchowe macierzys-
stwo Maryi i Koliciosa wzgljdem wszystkich odkupionych oraz macie-
rzysstwo wzglydem samego Chrystusa. Zauwada on przy tym, de wszyst-
kie macierzysskie funkcje Koliciosa osiggajg pedni w Eucharystii, kie-
dy KoiiciD$ rodzi w swoim $onie Chrystusa Eucharystycznego. RDwno-
czelinie Eucharystia wskazuje na wydszolig macierzysstwa Maryi w sto-
sunku do macierzysstwa Kolcio%a, poniewad Ciaso Chrystusa Euchary-
stycznego jest wzijte z Maryi. Dlatego ted macierzysstwo Koliciosa ma
swDj fundament w macierzysstwie Maryi, a Jej macierzysstwo jest da-
lej urzeczywistniane w macierzysstwie Kolicio%a*®.

Szukajgc wzajemnych powigzas mijdzy macierzysstwem Maryi
i Koliciosa, Scheeben stwierdza jeszcze, de macierzysstwo Maryi jest ko-
rzeniem i duszg macierzysstwa Kolciosa. Dlatego to ostatnie nie mode
istnieg i byg skuteczne bez Maryi. | odwrotnie, macierzysstwo Maryi jest
wégczone w macierzysstwo Kolciosa i w nim jest skuteczne®.

Ostatecznie Scheeben dochodzi do wniosku, 9e stosunek macierzys-
stwa Maryi i Kolciosa jest tak gSpboki i wszechstronny, de najlepiej wyra-
da go termin perychorezy (eine Perichorese). Oznacza on, de jedno ma-
cierzysstwo jest z drugiego i rbwnoczelinie jedno jest w drugim, to zna-
czy jedno jest urzeczywistniane i rozpoznawalne £z° i Ew® drugim?®,

8. Zakosczenie

Poniewad osoba Maryi zajmuje szczegDIne miejsce w Bodym pla-
nie zbawienia, dlatego 2 zdaniem Scheebena 2 zajmuje ted wybitng po-
zycjJ w nauce doktrynalnej i w praktyce dycia Koficiosa, czyli w dogma-
cie i w katolickiej pobodnofici. MDwigc o miejscu Maryi w kolicielnym
dogmacie, Scheeben lubi powtarzag zdanie dotyczgce Maryi w nawig-

4 TAM3E, 189.
4T TAM3E.
“ TAM3E.
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zaniu do Protoewangelii (Rdz 3, 15), ktDre byso znane w Tradycji Ko-
(iciofa co najmniej od VIII wieku, a mianowicie: Ty sama zwycijoysali
wszystkie herezje caego (iwiata®.

Jelili chodzi o miejsce Maryi w katolickiej pobognoiici, to Scheeben
zauwada w dyciu Koliciosa rozwDj nabodesstw maryjnych. Wiirdd nich
zwraca on szczegDIng uwagf na Nabodesstwo do Najczystszego Serca
Maryi (die Andacht zum reinsten Herzen Mariens)®. W poszukiwaniu
teologicznego podioda tego Nabodesstwa odwoduije siJ do teologicznej
symboliki serca. Jelili w Nabogesstwie do Najlwijtszego Serca Pana Jezu-
sa, Serce symbolizuje ludzkg naturJ Chrystusa jako integralng czjig Jego
Osoby (als Glied seiner Person), to Serce Maryi w Nabodesstwie do Naj-
czystszego Serca Maryi nie oznacza natury, lecz centrum dycia Jej osoby:.
Scheeben precyzuje, de Serce Maryi reprezentuje Jej osobj w aspekcie
macierzysstwa Maryi, poniewad serce jest narZjdziem (das Organ) ciele-
snego i duchowego macierzysstwa. W konsekwencji patrzy on na osobj
Maryi poprzez Jej Najczystsze Serce, ktDre nazywa ostatecznie: mistycz-
nym Sercem mistycznego CiaSa Chrystusa (das mystische Herz des my-
stischen Leibes Christi)®. Wyradenie to modna uznag za hermeneutycz-
ny klucz nauki Scheebena o duchowym macierzysstwie Maryi.

Ks. prof. dr hab. Wsodzimierz Wosyniec
Papieski Wydzia$ Teologiczny (Wrocsaw)

Pl. Katedralny 14
PL 2 50-329 Wrocsaw

La maternitd spirituale di Maria
nelldinsegnamento di Mattia Giuseppe Scheeben

*Qh™rrmsn(

Léautore prende in esame ltinsegnamente teologico di Scheeben per mettere in
luce il suo pensiero riguardo la maternit spirituale di Maria.

Lo studio a stato articolato in questo modo: 1) Il fondamento teologico della
maternitd spirituale di Maria (il legame materno-sponsale con GesE, la maternitd
come il sopranaturale carattere della persona di Maria); 2) La vera Madre dei redenti;
3) La paternitQ spirituale del Cristo e la maternit( spirituale di Maria; 4) Le funzioni

40 Scheeben twierdzi, de zdanie to byso znane u starszych OjcDw sprzed VIII wieku:
zob. M.J. SCHEEBEN, Die bryutliche Gottesmuttera , XV-XVI.

% TAM3E, 201.

1 TAM3E, 202.



materne di Maria (lfaccoglienza del Salvatore e dello Spirito Santo); 5) La preghiera
di intercessione in cielo; 6) La funzione di mediazione; 7) La maternitd spirituale di
Maria e la maternitd spirituale della Chiesa.

La persona di Maria occupa il posto particolare nel piano della salvezza. Per
Scheeben la chiave ermeneutica per capire il ruolo di Maria nella Chiesa, e ciod la sua
maternit( spirituale, sembra di essere il suo Cuore Immacolato, chiamato da Scheeben
il mistico Cuore del Corpo Mistico di Cristo.
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rzydzie(ici lat temu, podczas odbywajgcego sij w Saragossie Mij-

dzynarodowego Kongresu Mariologicznego, zmar$ nagle o. Ber-
nard Przybylski OP, czoSowy polski teolog, twDrca Instytutu Tomi-
stycznego, zaSodyciel Instytutu Mariologicznego, autor prac z dziedzi-
ny mariologii, pomysSodaweca i redaktor jedynej polskiej encyklopedii
mariologicznej Gratia plena oraz teologiczny konsultant maryjnych
inicjatyw duszpasterskich prymasa Polski kard. Stefana Wyszysskiego.

Pomimo jego niekwestionowanych zassug, niespodziewana (imierg
spowodowasa caskowity zanik zainteresowania jego dorobkiem w (rodo-
wisku teologicznym w Polsce. Prace na temat teologii polskiego domini-
kanina, ktDre zostaly opublikowane na $amach znanych czasopism teolo-
gicznych (EAteneum Kapgasskie®, £Ruch Biblijny i Liturgiczny®, £Rocz-
niki Teologiczno-Kanoniczne®), pozostajg do tej pory nieznane. Na prDs-
no ich szukag w przypisach prac magisterskich, licencjackich czy dok-
torskich. Bibliografie tema-
tu odnotowujg nazwisko
0. Bernarda, ale zawsze
w kontekicie opublikowanej
I\/Iacierzygstvvo encyklopedii mariologiczne.

; . ” o W podobnej sytuacji
Matki BO@E] w Kolciele prezentuje siJ mariologia

Bogussaw Kochaniewicz OP

wedsug 0. Bernarda 0. Przybylskiego. Poza jedy-

. * nym artykusem opubliko-
PrzybyISklegO OP wanym na éamach £Salvato-
SALVATORIS MATER ris Mater®, w ktDrym poja-
13(2011) nr 3-4, 170-185 wiajg siJ odniesienia do wy-

branych aspektDw mariolo-
gii polskiego dominikanina?, jego nazwiska nie znajdzie sif we wspDs-
czesnej literaturze maryjne;.

W tym kontekiicie naledy postawig pytanie: co spowodowaso, de
nie doszSo do recepcji dorobku dominikasskiego teologa? Aby odpo-
wiedzieg na to pytanie, naledy uwzglydnig sytuacjJ historyczng. Za-
twierdzenie przez OjcDw Soborowych doktryny zawartej w VIII roz-
dziale Lumen gentium spowodowaso, 8e mariologowie musieli zrewi-
dowag, zmodyfikowag uprawiang do tej pory mariologiJ. Wielu teo-
logDw zajjso sif komentowaniem nauczania Vaticanum I, margina-

* Niniejszy tekst zosta$ opublikowany na Samach Przeglgdu Tomistycznego. Zob.
B. KOCHANIEWICZ, Macierzysstwo Matki Bodej w Kolciele wedsug o. Bernarda
Przybylskiego OP, £Przeglgd Tomistyczny®° 16(2010) 447-461.

1 A. ZELEK, Macierzysskie possannictwo Maryi w procesie ulwijcania czSowieka
wedSug zadodycieli Prymasowskiego Instytutu 3ycia WewnJtrznego, £Salvatoris
Mater® 9(2007) nr 3-4, 80-94.



lizujgc dotychczasowe dokonania teologii przedsoborowej. W zaist-
niadej sytuacji dorobek mariologbw polskich doby Soboru pozostaje
nadal nieznany. W tym kontekicie naledy postawig pytanie o specyfi-
KJ mariologii polskiego dominikanina. Analiza pism o. Bernarda Przy-
bylskiego pozwolisa odkryg, e jego doktryna maryjna rozwijasa siJ
w trzech kierunkach. Pierwszy z nich wyznaczajg publikacje na temat
krDlewskolici Maryi. Drugi obejmuje artyku$y polwijcone pobodnoici
i duchowolici maryjnej. Natomiast trzeci dotyczy miejsca i roli Mat-
ki Bodej w Koliciele?. To wsalinie zagadnienie bjdzie przedmiotem na-
szych analiz.

Opublikowane artykudy tworzg caso(i§. Poniewad zostady wydane
drukiem na poczgtku lat 60-tych, a wijc przed Soborem Watykasskim 11,
wydaje siJ, e polski dominikanin jest pierwszym mariologiem, ktDry
wraz z niewielkg grupg teologdw zachodnich prowadzis refleksjj nad
rolg BSogossawionej Dziewicy w tajemnicy Kolciosa, zanim jeszcze So-
bDr potwierdzi$ wagJ tego zagadnienia. Nasze spostrzedenie potwier-
dza Bibliografia Mariana Giuseppe Besuttiego?, ktDra wymienia publi-
kacje polskich teologbDw na temat Maryja-KoiiciDs, ktDre ukazady siJ
drukiem dopiero po zakosczeniu Vaticanum 114,

Do wymienionych artyku$Dw naledy dodag jeszcze jedng pracj:
Tytus$ OMater Ecclesiaef i jego kwalifikacja teologiczna, ktDra do tej
pory nie zostasa wydana®. To interesujgce studium powstaso po ogso-
szeniu przez papieda Pawsa VI Maryi Matkg Koliciosa®.

Analiza tego nieznanego dotgd opracowania jest interesujgca
z jeszcze jednego powodu: wydaje siJ bowiem, de jest to jeden z pierw-
szych teologicznych komentarzy, ktDry zosta$ polwijcony tytusowi
Mater Ecclesiae i jego teologicznym implikacjom.

2 B. PRZYBYLSKI, Pozycja Matki Bodej w Koliciele, £Ruch Biblijny i Liturgiczny®
13(1960) 47-62; TEN3E, Macierzysstwo Maryi i Koliciosa, £Ateneum KapSasskie®
(1961) t. 63, 195-206; TEN3E, Miejsce i zadania Maryi w Koliciele, £Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne® 11(1964) z. 2, 133-150.

8 G.M. BESUTTI, Bibliografia Mariana (1958-1966), Roma 1968.

4 A. JANKOWSKI, Mater Ecclesiae, £Ruch Biblijny i Liturgiczny® 18(1965) 193-205;
A. KRUPA, Matka Boda w tajemnicy Chrystusa i Koiciosa, £Ateneum Kaplasskie®
(1965) t. 68, 357-368; K. MARCINIAK, Matka Koliciosa UwiJtego, w: Gratia plena,
red. B. PRZYBYLSKI, Poznas-Warszawa-Lublin 1965, 411-428.

5 B. PRZYBYLSKI, Tytu$ £Mater Ecclesiae® i jego kwalifikacja teologiczna. Maszynopis.
Biblioteka Instytutu Tomistycznego oo. DominikanDw w Warszawie. Pozycja nie zo-
staSa wymieniona w polskiej bibliografii mariologicznej opracowanej przez ks. dra
StanisSawa Grjsia. Por. TEN3E, Polska bibliografia mariologiczna (1945-2003),
NiepokalanDw 2004.

& PAWES VI, PrzemDwienie na zakosczenie 111 sesji Soboru Watykasskiego Il (Rzym,
21 listopada 1964 r.), w: Matka Odkupiciela-Matkg KolicioSa. Dokumenty, Warszawa
1990, 209-213.
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Celem niniejszego opracowania jest zaprezentowanie nauki o du-
chowym macierzysstwie Maryi, wysaniajgcej siJ z pism polskiego do-
minikanina powstadych przed i po Soborze Watykagskim II. Mamy
nadziejj, de niniejszy przyczynek bjdzie stanowis impuls dla dalszych
badas nad teologiczng spuicizng o. Bernarda Przybylskiego.

1. Chrystus, Maryja, Ko(iciD§

Aby przedstawig zagadnienie macierzysskiej misji Maryi w Ko-
(iciele, naledy najpierw ukazag zarys eklezjologii dominikasskiego teo-
loga, ktDra rozwija siJ w (iwietle nauki zawartej w encyklice Mystici
Corporis Christi Piusa XII. Jak wyjaiinia o. Przybylski, Syn Body, przyj-
mujgc ludzkg naturg, uczyni$ nas swoim Mistycznym Ciasem-Kolicio-
Sem, powoSanym nie tylko do czerpania Bodych Sask, majgcych swe
orDdso w Chrystusie, lecz takde do rozdawania dycia nadprzyrodzone-
go na przestrzeni wiekDw’. Zjednoczenie pomijdzy Chrystusem a Ko-
(icioem jest tak wielkie, 9e wierni uosabiajg tu na ziemi jakby drugie-
go Chrystusa®. Chrystus jako GSowa Mistycznego Ciasa jest nie tylko
z nim zjednoczony, ale w pewien sposDb w nim dyje. Skutkiem tego,
wszystkie nadprzyrodzone dary, majgce swoje grbdso w Chrystusie,
spdywajg na cade Jego Mistyczne Ciaso®. Jednoczeiinie KoliciDs, bjdgc
zjednoczony z Chrystusem, nie traci nic ze swojej autonomii i odrjb-
nolci. Panujgca mijdzy nimi jedno(g i odrybnolg osiggajg doskonasg
rDwnowag] dzigki Duchowi Uwijtemu, ktDry przebywa i w Gsowie,
i w czSonkach, jednoczgc casg sposecznolig, odywiajgc jg i ulwijcajgc
przez $askJ uliwijcajgcg™®.

W tym (iwietle warto zapytag sif o naturj wijzi $gczgcej Maryjj z Chry-
stusem. Ojciec Przybylski wskazuje na tajemnic] Weielenia, dzijki ktD-
rej Maryja stada siJ Matkg SSowa Weielonego*!. Jak podkrelila, Wciele-
nie jest pierwszym etapem Odkupienia. BDg, aby odkupig ludzko(ig za
poidrednictwem prawdziwego czéowieczesstwa Chrystusa, potrzebo-
wa$ Maryi, ktDrej powierzys rolJ Bodej Rodzicielki. Z tego ted wzglj-
du, poczgwszy od momentu Weielenia, bySa Ona zjednoczona z Jezu-
sem w sposDb wyjgtkowy i bardzo osobisty. Pesnia Saski, ktDrg otrzy-
masa, ukierunkowasa Jg caSkowicie na Syna i jednoczelinie uzdolni-

7 B. PRZYBYLSKI, Pozycja Matki Bodej w Koalciele, £Ruch Biblijny i Liturgiczny®
13(1960) 48.

8 TAM3E.

° TAM3E.

10 TAM3E.

1 TAMZE, 49.



sa do wyjgtkowej wspD3pracy w realizacji Bodej zbawczej ekonomii'2.
Dlatego ted Jej wspDspraca w tajemnicy Wcielenia nie ograniczasa sif
jedynie do wypowiedzenia Bogu swojego fiat, lecz dzijki wierze bysa
akceptacjg zbawczej ekonomii Boga realizowanej w Jezusie®®. Dzijki
wierze Maryja mogsa coraz doskonalej wspDspracowa( z Bodg saskg
oraz stawag siJ coraz bardziej otwartg na zbawcze dziaSanie Chrystu-
sa'*. Wyradajgc swojd zgodj w momencie Zwiastowania, nie tylko sta-
8a siJ Matkg Odkupiciela, lecz jednoczelnie Matkg wszystkich czéon-
kDw Mistycznego Ciasa Chrystusa’s.

Analiza dokonana przez Przybylskiego przypomina, 9e wiara i $a-
ska sg istotnymi elementami wijzi §gczgcej Kolicids i MaryjJ z Chrystu-
sem. Jednoczeinie Jej osobiste Odkupienie i peSnia otrzymanych Sask
sprawiajg, e bjdgc szczegDInie zjednoczona z Chrystusem Odkupicie-
lem, otrzymasa wyjgtkowg misjj w Kolciele, polegajgcg mijdzy inny-
mi na przekazywaniu swojej wiary, zawartej w Jej tylko wéaliciwej Sasce
macierzysskiej i [9e] przez to nadaje wierze Kolciosa osobiste piJtno?®.
Opisujgc relacjj zachodzgcg pomijdzy Maryjg a Koliciosem, o. Ber-
nard stwierdza, de BSogossawiona Dziewica jest zarDwno w Kaoiciele,
jak i ponad Koliciosem. Podkrelila, 9e jest Ona i ponad Koliciosem. [= ]
W Niej [KoiiciD§] osigga szczyt swego zjednoczenia z Chrystusem-So-
wem Weielonym i przez nig urzeczywistnia doskonale swe powo3anie
towarzyszenia Zbawicielowi i wspDidziasania z Nim w rozdawaniu lu-
dziom owocDw Odkupienia?’.

Wedsug o. Przybylskiego, Maryja wraz z Chrystusem tworzy cas-
kowitg zasadj zbawienia i wraz z Nim 2 chociad w porzgdku odrjb-
nym i Jemu podporzgdkowanym 2 wywiera ulwijcajgcy wpsyw na
KoliciDs. Przekazuje ludowi Bodemu swoje zjednoczenie z Chrystusem
poprzez wiarg, swoj§ gotowoiig na przyjjcie Jego $ask oraz wspDipra-
cJ z nimi8, Naledy podkre(ilig, e stanowisko wyradone przez domini-
kasskiego teologa, ukazujgce MaryjJ ponad Kolciosem, zostanie zmo-
dyfikowane w opracowaniu napisanym po Soborze Watykagskim I1.

Jednoczelinie dominikanin dokonuje analizy relacji zachodzcej
pomijdzy Maryjg a wspDInotg wierzgcych w Chrystusa. Zauwada, de
Matka Chrystusa jest prototypem i pierwowzorem Koliciosa oraz de
przedstawia KoliciD$ w dziejach zbawienia, wspDiczesny historyczne-

2 TENZE, Migjsce i zadania Maryi w Kolcielea , 144,
13 TAM3E, 144.

4 TAMZE.

15 TENZE, Pozycja Matki Bodej w Kolicielea , 50.

16 TEN3E, Migjsce i zadania Maryi w Kolcielea , 146.
1 TEN3E, Pozycja Matki Bodej w Kolicielea , 52.

18 TEN3E, Migjsce i zadania Maryi w Kolcielea , 146.
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mu Jezusowi'®. Ponadto podkrella on analogie zachodzgce pomijdzy
Matkg Bodg a Koliciosem. BSogossawiona Dziewica podobnie jak Ko-
(iciDs jest wolna od grzechu i uczestniczy w dyciu Chrystusa. Tak jak Ko-
(iciD§ partycypuje w dziele Odkupienia, poiiredniczgc w przekazywa-
niu wiernym zbawczych owocDw. O ile poiirednictwo Maryi obejmuje
wszystkich ludzi wszystkich epok, to polirednictwo Kolcio$a, chociad
powszechne, dokonuije siJ w okrelilonym czasie jego istnienia na zie-
mi%°. Przybylski stwierdza, oe pokorna SSudebnica Passka przewydszysa
KofliciDs, bjdgc Matkg, Oblubienicg i Dziewicg, zanim jeszcze KoliciDs
powstas?t.

2. Miejsce i zadania Maryi w Kolciele

2.1. Maryja a KoliciD§ we wspDiczesnej refleksji teologicznej

Zagadnienie relacji zachodzgcej pomijdzy Maryjg a Kolciosem
pojawia sif w drugiej posowie XIX w. dzijki J.M. Scheebenowi, ktDry
zainspirowany teologiczng refleksjg Ludwika de Castroplanio OFM,
poliwijcis jemu szczegDIne miejsce?2. Naledy podkre(ilig, e temat ten
ddugo nie cieszys siJ szczegDlnym zainteresowaniem teologDw. Mario-
logiczne dysputy koncentrowasy siJ na kwestiach wspDsodkupiciel-
stwa i wszechpolrednictwa NajlwiJtszej Maryi Panny?3. Pomimo to,
na poczgtku XX w. pojawidy siJ opracowania polwijcone zagadnie-
niu obecnoici Maryi w Koliciele. Studia H. Rahnera, H. Kdstera czy
O. Semmelrotha sg tego przykSadem?*. Coraz wijksze zainteresowa-
nie tym tematem cechuije lata pijgdziesigte. Jemu poiwijcono 111 Uwia-
towy Kongres Mariologiczny w Lourdes. Zagadnienie to bySo przed-
miotem badas teologDw francuskich, czego owocem s trzy zeszyty cza-
sopisma Etudes Mariales. Jest rDwnied przedmiotem dyskusji na forum
Towarzystw Mariologicznych: hiszpasskiego i amerykasskiego?.

Dudy wkéad w debat] nad miejscem i rolg Maryi w Kolciele na-
ledy przypisag H. Kdsterowi, ktDry wskaza$ na dwa modliwe mode-
le uprawiania mariologii: chrystotypiczny i eklezjotypiczny. Przedsta-
wione przez niego stanowisko spotkaso siJ z krytykg G. Philipsa, ktD-
ry wykaza$, 9e nie modna separowag Chrystusa od Jego Mistycznego

1% TEN3E, Pozycja Matki Bodej w Koiicielea , 52.

20 TAM3E, 52.

2 TAM3E.

22 TENZ3E, Miejsce i zadania Maryi w Kolcielea , 133.
= TAM3E.

2 TAM3E, 134.

% TAM3E, 135.



Ciada, ani pozbawiag Maryjj, MatKJ Pana, funkcji $gczgcej Odkupicie-
la z odkupionymi?,

Jak zauwadys o. Przybylski, pomimo wielu prbb wyjalinienia rela-
cji Maryja-KoiiciD§ zabrakso jasnej i precyzyjnej definicji Koficiosa, co
doprowadzi$o do nieszcZjlliwych rezultatdw. Zdaniem dominikas-
skiego teologa, zabrakso jasnego okreilenia natury uczestnictwa Ma-
ryi w dziele zbawczym Chrystusa. Jak zauwady$ w jednym ze swoich
artykusDw: ostatnio panuje na ogD$ zgoda na temat Jej udziadu w od-
kupieniu obiektywnym przez przyzwolenie na Weielenie, przyjjcie Sask
odkupiesczych w imieniu ludzkolici, przez wsgczenie siJ w ofiary Chry-
stusa razem z cadym Ciasem Mistycznym, ad do zasSugujgcego wspDs-
dziaSania Maryi w caSym dziele odkupiesczym?’.

Dokonana analiza opracowas poiwijconych zagadnieniu Ma-
ryja a KoliciDs wykazasa, 8e obydwa modele charakteryzujgce wspo-
mniang relacjj, tzn. chrystotypiczny i eklezjotypiczny, majg swoje ssa-
be strony. Pierwszy z nich stawia$ MaryjJ prawie na tej samej psasz-
czyqQnie, co Chrystusa, a Jej aktywnol(ig w dziele Odkupienia bysa pre-
zentowana jako analogiczna do dziaSania Syna. Tego typu ujjcie po-
mniejsza$o wartolig zbawczego dziesa, dokonanego przez Chrystusa?.
Natomiast model eklezjotypiczny zbyt jurydycznie pojmowas Odku-
pienie jako swoisty pakt pomijdzy Bogiem i ludgmi, zapoczgtkowany
w chwili Weielenia®. Konsekwencjg takiego ujjcia byso to, de udzias
Maryi w dziele Odkupienia zostas przedstawiony jako aspekt Jej Bo-
skiego macierzysstwa.

Zarysowane trudnolici domagady siJ dookreilenia innej kwestii,
mianowicie, w jaki sposDb BDg przekazuje ludzkolici swoje $aski i jakie
zadania w tym dziele powierzy$ Maryi Dziewicy i KolicioSowi*°.

Bernard Przybylski, analizujgc opracowania teologDw, zauwadys,
de czjsto wigzali oni zbawienie z Chrystusem jako pierwszorzydng
i wy8gczng przyczyng, wykluczajgcg dziaSanie innych przyczyn. Dlate-
go ted dominikasski teolog, przeciwstawiajgc siJ tego typu opiniom,
zwrDci§ uwagJ na kwestiJ polirednictwa. Zauwadys, 8e BDg Ojciec po-
sSudys siJ Synem i zjednoczonymi z Nim podprzyczynami, aby zreali-
zowag zbawczy plan wobec ludzkoiici®t. W momencie Wcielenia Syn
Body przyjgs ludzkg natury, zsgczys jg z BDstwem poprzez unij hiposta-
tyczng i zarazem przez caSe swe ziemskie dycie, stanowigce jeden nie-

% TAM3E, 136.
27 TAM3E, 137.
2 TAM3E.
2 TAM3E, 138.
% TAM3E.
31 TAM3E, 139.
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przerwany akt miso(ici i posSuszesstwa wobec Ojca oraz przez (imierg
krzydowg pokona$ w swoim wsasnym czSowieczesstwie grzech®2. Po-
przez dokonane misterium paschalne wyjedna$ pesnij Sask zbawczych
i wyzwoli$§ nas wszystkich spod panowania grzechu®.

Dominikanin zauwadys, e zachodni teologowie akcentowali zby-
tnio aspekt jurydyczny Odkupienia®, pomijajgc milczeniem (wijtolg
Chrystusa, zjednoczenie cz§owieczesstwa z BDstwem, dziJki czemu
ludzka natura Chrystusa osiggnjsa pesnij Saski i (wijtolci. Intensyw-
nolig i caskowitolig wspDidziasania Chrystusa-czéowieka z Ojcem uczy-
nisa Go grbdiem wszelkiej saski i (wigtofici. Jednakse, jak zauwada do-
minikanin: Chrystus przekazuje nam dycie Bode nie w tej formie, w ja-
kiej dyje nim TrDjca UwiJta, lecz w tej, w jakiej sam, jako czéowiek,
9y$ Bogiem. Daje nam $ask] noszgcg Jego wsasne £chrystyczne® pijt-
no 2 piJtno Boga-czsowieka®. Chrystus zbawia nas przez sakramenty,
ktDre uliwiJcajg KolciDs, jak i poszczegDInych wiernych dzijki wierze.
Aby jednak Chrystus mDgs przekazywag ludziom swe wsasne dycie nad-
przyrodzone, konieczne jest ich osobiste wspDidziasanie przez wiarj2e.
W tym kontekicie pojawia siJ pytanie o miejsce i rolJ Maryi w dziele
Odkupienia.

2.2. Macierzysstwo Maryi i Koliciosa

Ojciec Przybylski, charakteryzujgc relacfj pomijdzy Maryjg a wspDI-
notg wiernych, podkreiili macierzysskg funkcjJ zarbwno Bsogossa-
wionej Dziewicy, jak i KolcioSa. Okreilenia Matka, Rodzicielka przy-
pisywane sg zarbwno Koliciosowi, jak i Maryi. Maryja, bydgc Matkg
Chrystusa, stasa siJ rDwnied Matkg Koliciosa. Zostasa przez Boga do-
puszczona do niesienia nam wraz z Chrystusem Odkupienia i do roz-
dawnictwa jego owocDw?”. Natomiast KoficiDs, rodzgc wiernych do dycia
Bodego przez Chrzest i utrzymujgc w nich i pomnadajgc dycie Saski, jest
ted Matkg, przekazujgcg nam dycie, wysSudone przez Chrystusa i Maryjj
na Golgocie®. W tym kontekicie pojawia siJ pytanie: czym charaktery-
zujg sif owe macierzysstwa? Jaka jest pomijdzy nimi rDdnica?

2 TAM3E.

3 TAM3E.

3 TAM3E, 140.

% TAM3E, 141.

% TAM3E.

87 TEN3E, Macierzysstwo Maryi i Koliciosaa , 195.
% TAM3E.



2.2.1. Macierzysstwo Maryi

Punktem wyjlicia w teologicznej refleksji 0. Bernarda jest tajemni-
ca Bodego macierzysstwa Maryi. Relacja, charakteryzujgca odniesie-
nie Maryi do Jezusa, jest w tym przypadku wyjgtkowa, znacznie gsjb-
sza nid jakakolwiek inna relacja macierzyssko-synowska. Chrystus bo-
wiem jest Osobg istniejgcg jud przed istnieniem swej Matki. Z tego ty-
tusu mode On od Niej oczekiwag uprzedniej zgody na swe Wecielenie
i zawrzeg z Nig dobrowolne, dwustronne przymierze, majgce na celu
wspDIne dokonanie dziesa Odkupienia®.

PocZjcie Jezusa jest przyjliciem na (wiat Odkupiciela objawiajg-
cego nowe, wolne od grzechu czéowieczesstwo. Pokorna SSudebnica
Passka, przyjmujgc w wierze macierzysskg misjJ, jednoczelinie podjj-
§a siJ funkcji i obowigzkDw matczynych wobec wszystkich dyjgcych?.

Dominikanin, charakteryzujgc macierzysstwo Maryi wobec Ko-
(iciosa, podkre(ilié biblijne grDdsa prawdy o Jej duchowym macierzys-
stwie. Do interpretacji Janowej perykopy (J 19, 25-27) doégczys tekst
z Apokalipsy (Ap 12). WirDd (iwiadkDw chrzelicijasskiej tradycji gso-
szgcych duchowe macierzysstwo BSogosSawionej Dziewicy wymienie-
ni zostali (w. Ireneusz, Orygenes, (iw. Augustyn. Natomiast wirDd au-
torDw (redniowiecznych i nowodytnych wymieniono (iw. Bonawentu-
rJ i iw. Ludwika Grignona de Montfort. Do wymienionych {iwiadectw
dosgczono rbwnied dokumenty UrZjdu Nauczycielskiego Koficiosa®:.

Bernard Przybylski, opisujgc duchowe macierzysstwo BSogossa-
wionej Dziewicy, wyrDanié jego dwa etapy. Pierwszy z nich, przygoto-
wany przez Niepokalane PocZjcie Maryi, zosta$ zainicjowany w mo-
mencie Wecielenia*2. Natomiast jego dopesnienie i ogsoszenie dokona-
S0 siJ na Golgocie, gdzie umierajgcy Syn uroczy(icie proklamowas$ Jej
duchowe macierzysstwo.

Drugi etap misji Maryi odnosi siJ do Jej macierzysstwa wobec
kaddego odkupionego, ktDre wyrada siJ w towarzyszeniu wiernym
w ich duchowym wzrolicie do peSnego przemienienia w Chrystusie®.

Duchowa rola Najlwijtszej Maryi Panny wobec wiernych jest (ici-
(ile powigzana z Jej macierzysstwem fizycznym, z niego wynika i na
nim sij opiera. BSogosSawiona Dziewica, wypowiadajgc fiat, pocZj-

% TAM3E, 196. O ile w normalnych relacjach macierzyssko-synowskich istnienie
matki poprzedza pojawienie sij syna, o tyle w relacji pomijdzy Maryjg a Chrystusem
sytuacja jest zgoSa odmienna. Dominikasski teolog akcentujgc preegzystencjj Syna
Bodego, zwrDci§ uwag], 9e Jego odwieczne istnienie poprzedza pojawienie SiJ na
(wiecie Jego przyszsej Matki.

4 TAMZE.

“ TAM3E, 198.

42 TAM3E, 199.

“ TAM3E.
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$a zarDwno Chrystusa, jak i cady KoficiDs. Nie mo8na pomingg milcze-
niem, 8e bezpolirednim fundamentem tegod macierzysstwa s§ wspDs-
odkupiajgce zassugi Najliwijtszej Panny i to, de przebywalilimy w Niej
duchowo, jako KoficiDs, przez caly czas zawarty mijdzy Zwiastowa-
niem i dmiercig Chrystusa na Krzydu*.

Istotg duchowego macierzysstwa jest przekazywanie nadprzyro-
dzonego dycia £w znaczeniu odkupiesczym®4. Cecha ta wynika z za-
sSug BSogossawionej Dziewicy. Zostaso Jej dane, aby nie tylko wyssugi-
wag, ale rbwnied udzielag zbawczych $ask wraz z Chrystusem. Umierg
Jezusa na Krzydu zamknjSa pierwszy etap zbawczej ekonomii i otwar-
§a nowy: udzielania owocDw Odkupienia poszczegDInym ludziom?.
W analogiczny sposDb modna stwierdzig, de na Kalwarii rozpoczjsa
siJ nowa faza duchowego macierzysstwa Maryi: udzielanie owocDw
Odkupienia. Jak zauwadys 0. Bernard, o ile na Kalwarii Maryja zrodzi-
$a duchowo cady KoficiDs, to podczas mojego ziemskiego dycia Maryja
staje siJ mojg Matkg, stosujgc do mnie osobilicie Saskj adopcji, nabytg
zbiorowo, dla wszystkich ludzi pod krzydem*’.

2.2.2. Macierzysstwo Kolciosa

Macierzysstwo Kolcio$a, podobnie jak macierzysstwo Bsogossa-
wionej Dziewicy, ma charakter duchowy. KoliciD3 rodzi wiarj w sercach
wiernych, przekazujgc im $aski za polirednictwem sakramentDw*8. Ma-
cierzysstwo Koicio$a aktualizuje siJ za polrednictwem wéadz hierar-
chicznych. Dominikasski teolog, opierajgc siJ na encyklice Piusa XII,
wymienis trzy formy hierarchicznego macierzysstwa Koliciosa. Bez zma-
zy jalinieje (wiJta Matka-Ko(iciDs w sakramentach, przez ktDre rodzi swe
dzieci i karmi je, w wierze, ktDrg po wszystkie czasy nieskazitelng prze-
chowuje, w prawdach najiwiftszych, ktDrymi wszystkich obejmuije,
w radach ewangelicznych, ktDrymi zachjca, wreszcie w niebieskich da-
rach i charyzmatach, przez ktDre, dzijki swej niewyczerpanej psodnoici,
niezliczone rodzi zastjpy mjczennikDw, dziewic i wyznawcDw?,

Macierzysstwo BSogossawionej Dziewicy jest podstawg i pierwo-
wzorem macierzysstwa Koicio%a®. O ile Jej macierzysska misja ma
charakter wewnjtrzny i niewidzialny, o tyle macierzysstwo Koliciosa

4“4 TAM3E, 199-200.

4 TAMZE, 200.

46 por. TAM3E, 201.

4T TAM3E.

4 TAM3E, 203.

4 TAM3E.

50 TENZ3E, Pozycja Matki Bodej w Kolicielea , 57.



jest zewnjtrzne, widzialne i sSudebne3t. NajlwiJtsza Maryja Panna jest
naszg Matkg w porzgdku dycia saskg, natomiast KoiiciDs w porzgdku
rozdawnictwa (irodkDw $aski®2.

Naledy zauwadyg, de macierzysska misja Béogossawionej Dziewi-
cy nie pomniejsza ani nie ogranicza analogicznej misji Koicio$a™. Ma-
ryja i KoficiD$ posiadajg wspDIny cel, jakim jest ksztastowanie dzieci
Bodych, aby doprowadzig je do (wiJtolci i wiecznego zbawienia®. Te
dwa macierzysstwa s§ wijc podobiesstwem, a nie togsamolicig cech,
przy czym kadda z ich wspDInych wéaficiwolici wystJpuje u Matki Bodej
w stopniu wysszym i doskonalszym nid w Kofliciele®.

3. Tytu$ Mater Ecclesiae podczas Soboru
Watykasskiego Il

Bernard Przybylski, dokonujgc refleksji na temat tradyciji tytusu,
zauwadys, de okrellenie Mater Ecclesiae przypisane BSogossawionej
Dziewicy pojawiso siJ stosunkowo pDgno. Pierwszym autorem, ktD-
ry possudys siJ tym tytusem, bys Berengoz, opat z Trewiru (¥ 1125)%.
SformuSowanie to nie zyskaso wielkiej popularnolici. Po raz pierw-
szy pojawiso siJ w wypowiedziach Urzydu Nauczycielskiego Koliciosa
w XVIII, nastypnie w XIX wieku®’.

Na uwag] zasSuguje fakt, 9e ogdoszony uroczylicie przez papie-
da Pawsa VI tytu$ pojawia siJ w pismach o. Bernarda przed Soborem
Watykasskim 11. Artyku$ opublikowany w roku 1961, a wijc na rok
przed Vaticanum 1, ukazuje dominikasskiego teologa przynaledgcego
do wgskiego krjgu teologDw possuguijgcych sif tym wéaiinie tytusem®s,

Dominikasski autor, badajgc soborowe dokumenty, zauwadys, de
okrelilenie Matka Kolicioa pojawia siJ w projektach maryjnego doku-
mentu Soboru Watykasskiego I1. Pierwsze wersje schematu, datowane
na rok 1961, nosidy tytuSy: De Maria matre lesu et matre Ecclesiae, De
Maria matre Corporis mystici. Tak zwany textus prior schematu, prze-

51 TEN3E, Macierzysstwo Maryi i Koliciosar , 202.

2 TEN3E, Pozycja Matki Bodej w Kolcielea , 57.

% TAM3E.

% TAM3E.

% TAM3E, 57-58.

% TEN3E, Tytus £Mater Ecclesiae® i jego kwalifikacja teologiczna..., 3.

57 BENEDYKT XIV, Bulla Gloriosae Dominae (1748 r.); LEON XIlI, Encyklika
Adiutricem populi (1895 r.). Por. B. PRZYBYLSKI, Tytu £Mater Ecclesiae® i jego
kwalifikacja teologicznae , 3.

%8 B. PRZYBYLSKI, Macierzysstwo Maryi i Koficiosaz , 203-206.
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kazany soborowym Ojcom nosi$ tytus: De Beata Maria Virgine Matre
Ecclesiae®.

DyskusjJ nad tym tytusem podjjto podczas obrad Il sesji Sobo-
ru. Poniewad jego zwolennicy nie potrafili przedstawig przekonywujg-
cych argumentDw za pozostawieniem go w dokumencie, zdecydowa-
no wyeliminowag go z kolejnej wersji V11 rozdziasu Lumen gentium®.
W uzasadnieniu podano de utrzymanie tego tytuSu w konstytucji mo-
gsoby przysporzy( nleporozum|e§ na polu ekumenicznym. Aby roz-
wiag wgtpliwolci, tytus Dw wymaga$ obszernego komentarza teolo-
gicznego, stgd decyzja o pominijciu go w soborowym dokumencie®?.

4. Akt ogSoszenia Maryi £Matkg Kolicio%a®
przez papieda Pawsa VI

21 listopada 1964 roku, na zakosczenie 11 sesji Soboru Waty-
kasskiego I, papied Pawes VI uroczylicie proklamowa$ MaryjJ Mat-
kg Koliciosa. Papieski akt postawi$ przed teologami nie lada wyzwa-
nie, co do interpretacji. Czy bys to akt uroczystego czy ted zwyczajne-
go Magisterium Koliciosa? Wedsug Przybylskiego, SobDr uchwali§ Kon-
stytucjJ dogmatyczng, aprobowang i ogéoszong przez papieda. Zawie-
ra ona niewgtpliwg i obowigzujgeg cady KoficiDs nauk] o Najiwijtszej
Maryi Pannie. SobDr uznas$ takde, 8e nazwanie Maryi Matkg Kolciosa
jest teologicznie poprawne i wypowiedzia$ siJ wigogco na temat trefici
tego tytudu, czyli macierzysstwa duchowego. Nie wprowadzi$ same-
go tytusu do konstytucji, gdyd wymagasoby to obszernych wyjainies
i dopowiedzes, a ponadto mogsoby wywosag pewne opory, zwsasz-
cza wirbd chrzelicijan odsgczonych. Papied natomiast podszeds do rze-
czy od strony kultowo-duszpasterskiej i sprecyzowa$ wyragnie, jak na-
ledy rozumieg tytus £Matka Koiiciosa® w obecnej fazie rozwoju dogma-
tu. Podkredilis kilkakrotnie i z wielkim naciskiem, 9e Maryja, jako Mat-
ka, jest w Kolciele i w ludzie Bodym; e jest rDwnied naszg siostrg z ra-
cji wspDInoty ludzkiej natury, a zarazem doskonasym wzorem ucznia
Chrystusowego®2.

Dominikasski teolog stwierdzi$, 9e orjdzie papieskie trzykrot-
nie podkrelilado, i9 Maryja jest Matkg wszystkich wiernych i pasterzy,
czyli Koliciosa, a Jej macierzysstwo zostaso umieszczone w perspekty-
wie Koliciosa rozumianego jako wspDInota (wiftolci, a nie jako wspDI-

5 TENZE, Tytus £Mater Ecclesiae® i jego kwalifikacja teologicznaz , 3.
8 TAM3E, 4.

51 TAM3E, 5.

52 TAM3E.



nota hierarchiczna. Papied zwrDci§ tym samym uwagj na sposeczny,
wspDInotowy aspekt duchowego macierzysstwa Maryic2. Proklamacja
wspomnianego tytuSu wyradasa w nowej formie tradycyjng i zawsze
aktualng nauky Kolciosa, zawartg w VIl rozdziale konstytucji dogma-
tycznej Lumen gentium.

4.1. Motywy ogsoszenia Maryi OMater Ecclesiaef

Ogdoszenie nowego tytusu maryjnego spesniaso oczekiwania
wszystkich jego zwolennikDw. Nie zabrak$o poirdd nich biskupDw
polskich, ktDrzy przed rozpocZjciem I11 sesji Soboru przekazali papie-
dowi petycjj. Jak zauwada polski dominikanin, poczgwszy od |1 sesji
Soboru Nastjpca (w. Piotra sugerowa$ zgromadzonym na Soborze Oj-
com ustanowienie tego wéalinie tytusu. Uwiadczg o tym sowa wypo-
wiedziane przez Pawsa VI na zakosczenie Il sesji Soboru: Iywimy na-
dziejJ, 9e SobDr rozwiksa sprawJ schematu maryjnego w mosliwie naj-
lepszy sposDb, a mianowicie uzna jednomyiinie i z misolici¢ to najdo-
stojniejsze miejsce, jakie jest wsalciwe dla Matki Bodej w Koliciele {wij-
tym, stanowigcym gsDwny temat obrad Soboru; jest to miejsce naj-
wydsze po Chrystusie, a zarazem nam najblidsze, tak, abylimy mogli
uczcig Jg tytusem Matki Kolicio$a; to zali przyczyni Jej chwasy, a nam
pociechy®. Papied powrDci$ do tego tytudu podczas audiencji generalnej
18 listopada, tydzies po uroczystej proklamacji®.

4.2. Zakres macierzysstwa Maryi w Kolciele

Dominikasski autor (wietnie uchwyci§ znaczenie nowego tytu-
Su. Pojjcie Mater Ecclesiae odnosi siJ do Kolcio$a pielgrzymuijgcego,
do ludu chrze(icijasskiego, ktDry dyje wiarg i jeszcze nie osiggngs stanu
chwady. Wynika z tego, 8e macierzysska funkcja, jakg spesnia Maryja
w Kolciele, rozcigga siJ nie tylko na duchowiesstwo, ale i na laikat®®.
Papied, ogsaszajgc tytus, nie wspomnia$ ani ssowem o relacji pomij-
dzy Koliciosem uwielbionym i Koliciodem oczyszczajgcym siJ a Matkg
Pana, pozostawiajgc tJ kwestiJ badaniom teologDw.

Podstawg nowego tytusu jest Bode macierzysstwo Ssudebnicy
Passkiej. Maryja jest Matkg Koicio$a, poniewad jest Matkg Bodg®’.

& TAM3E, 6.

6 TEN3E, Tytu$ £Mater Ecclesiae® i jego kwalifikacja teologicznae , 7. Zob. PAULUS
PP. VI, Ad Patres Conciliares habita altera exacta Concilii Oecumenici Vaticani secundi
sessione, £Acta Apostolicae Sedis® 56(1964) 37.

6 PAWES VI, Discorso durante liudienza generale 18 novembre, w: Insegnamenti di
Paolo VI, vol. 1l (1964), Cittl del Vaticano 1965, 662-664.

% B. PRZYBYLSKI, Tytu§ EMater Ecclesiae® i jego kwalifikacja teologiczna..., 8.
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Duchowe macierzysstwo Maryi w 8aden sposDb nie wysgcza Jej z Ko-
(icioda, ani nie stawia ponad nim. Pozostaje Ona zawsze jego najlepszg
i najznakomitszg czgstkg, oddziadujgcg na chrzelcijan wewngtrz Ko-
(iciosa. Maryja nie przestaje byg casa nastawiona na Boga i na Jezusa
Chrystusa, naszego jedynego Polirednika i Odkupiciela®.

Jak stwierdza o. Przybylski: z tekstu proklamacji wynika, ge tytus
OMatka Koficio$af modna uznag jako blidsze okrelilenie duchowego ma-
cierzysstwa NajlwiFtszej Maryi Panny w tej jego szczegDInej formie,
w jakiej odnosi siJ ono do wspDInoty Kolicio$a katolickiego. Papied po-
mija milczeniem stosunek Maryi do chrzeicijan odsgczonych i do casej
odkupionej ludzkolci i niczego w tej dziedzinie nie rozstrzyga®®. O ile
V111 rozdzia$ Lumen gentium nazywa MaryjJ Matkg ludzi, zwsasz-
cza wiernych, ale nie wspomina o duchowym zrodzeniu nas przez
Nig™, o tyle Pawe$ VI stwierdza, 9e Chrystus, przyjmujgc w Jej $onie
ludzkg naturg, z8gczys jednoczelinie ze sobg jako z GSowg swoje Mi-
styczne Ciaso, ktDrym jest Ko(iciDs. Dlatego MaryjJ, Matkj Chrystu-
sa, naledy uwadag za MatKkJ wszystkich wiernych i wszystkich pasterzy,
czyli Kolciosa™.

4.3. Kwalifikacja teologiczna papieskiego aktu

Okrelilenie kwalifikacji teologicznej papieskiego aktu nie jest $a-
twe. Teologowie hiszpasscy uwadali papieskg proklamacjJ za rbwno-
rzZgdng nauce Vaticanum I, dopatrujgc siJ pewnej analogii do Sobo-
ru w Efezie’. Dla niektDrych teologDw wsoskich (G.M. Roschini) by$
to akt Magisterium zwyczajnego, ktDry, ze wzglfdu na okolicznofici,
w jakich zosta$ dokonany, obowigzuje wszystkich. Akt Dw jest wypo-
wiedzi§ papieda do Soboru, dokonang podczas Soboru, dotyczgcg ca-
Sego Kolicioda i przyjJtg z aplauzem przez biskupDw?3.

RenA Laurentin i Edward Schillebeeckx dopatrywali siJ pew-
nej analogii pomijdzy ogsoszeniem przez papieda Piusa XII Maryi
KrDlowg (wiata w roku 1954 a aktem dokonanym przez Pawsa V17,

% TAM3E.

% TAM3E.

" TAM3E, 9.

" TEN3E, Tytus £Mater Ecclesiae® i jego kwalifikacja teologicznaa , 8. Por. PAULUS
PP. VI, In Vaticana Basilica ad Conciliares Patres habita, die festo Praesentationis
Beatae Mariae Virginis, post sollemnem ab ipso Summao Pontifice cum Praesulibus
quibusdam peractam concelebrationem, tertia exacta Oecumenicae Synodi Sessione
promulgatisque Constitutione dogmatica de Ecclesia atque Decretis de Oecumenismo
et de Ecclesiis Orientalibus catholicis, £Acta Apostolicae Sedis® 56(1964) 1015.

2 B. PRZYBYLSKI, Tytu$ £Mater Ecclesiae® i jego kwalifikacja teologiczna= , 9.
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Odmienng opinij na ten temat przedstawia polski dominikanin, wedsug
ktDrego akt dokonany przez papieda Pawsa VI w obecnoici ojcDw sobo-
ru powszechnego odnosis siJ do uchwalonej Konstytucji dogmatycznej
o Koliciele. Z tego ted wzgljdu ma on charakter wyjgtkowo uroczysty.
Natomiast akt ogoszenia Maryi Matkg Koliciosa zostas sklasyfikowany
przez mariologa na pograniczu nauczania zwyczajnego i nadzwyczajne-
go Magisterium Ecclesiae.

Proklamowany tytu$ maryjny sksania do kolejnych pytas. Czy po-
mMimo de nie zostas zawarty w soborowej konstytucji Lumen gentium,
naledy do nauczania Soboru? Wielu teologDw odpowiada pozytywnie.
Zdaniem G. Geenena, wypowiedqQ papieda jest autentycznym komen-
tarzem, czyli autorytatywnie wyjaliniajgcg interpretacjg nauki zawartej
w VIl rozdziale Lumen gentium?. Natomiast wedsug Otto Semmel-
rotha tytus Dw naledy zakwalifikowag jako veritas proxima fidei7¢.

Zdaniem o. Przybylskiego, papied dokona$ interpretacji tego ty-
tudu w (iwietle VIII rozdziaSu Lumen gentium. Okrellenie to jest przy-
pieczjtowaniem soborowego dokumentu’’. Ma ono charakter dusz-
pastersko-kultowy. Wigoe siJ z chrzelicijagskg pobodnolicig i jest chjt-
nie udywany zarDwno przez wiernych, jak przez KoiiciD$ powszechny,
ktDry widzi w Maryi przede wszystkim MatKJ i czci J§ najczjliciej tym
imieniem’®. Tytu$ Matka Kolicioa precyzuje prawdj de fide non defi-
nita’.

5. Zakosczenie

Dokonana charakterystyka nauki o. Bernarda Przybylskiego na te-
mat duchowego macierzysstwa Maryi prowadzi nas do nastjpujgcych
wnioskDw. Doktryna, pomimo de korzeniami tkwi w teologii przedso-
borowej, zawiera kilka istotnych akcentDw, zwiastujgcych mariologiJ
Vaticanum I1. Okazuije siJ, 9e 0. Przybylski by$ jednym z pierwszych,
jedili nie pierwszym polskim teologiem, ktDry badas zagadnienie zacho-
dzgcych relacji pomijdzy Maryjg a KolicioSem. Lektura jego pism po-
zwala zauwady(, 8e pomimo doskonasej znajomoiici opinii (irodowisk
mariologicznych na temat roli Maryi w tajemnicy Koliciosa, nie ogra-
niczas siJ jedynie do przytaczania uznanych stanowisk, lecz niejedno-
krotnie krytykowas je, prezentujgc wiasne stanowisko.

> TAM3E, 10.
" TAM3E.
" TAM3E.
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Zdaniem dominikanina, duchowe macierzysstwo Maryi obejmu-
je dwie fazy. Pierwsza, zwigzana z uczestnictwem Maryi w dziele zbaw-
czym Chrystusa, $gczy sij (cilile z nabywaniem zasSug. Druga, rozpoczy-
najgca siJ po (imierci Chrystusa, polega na udzielaniu owocDw Odku-
pienia. Jej macierzysstwo wigde siJ rbwnied z przekazywaniem wier-
nym wiary, dziJki ktDrej stajg siJ oni zdolni do przyjjcia zbawczych
darDw.

BSogossawiona Dziewica tworzy wraz z Chrystusem casSkowitg za-
sad] zbawienia i wraz z Nim 2 chociad w porzgdku odrjbnym i Jemu
podporzgdkowanym 2 wywiera uiwijcajgcy wpsyw na KoliciDs. Prze-
kazuje ludowi Bodemu swoje zjednoczenie z Chrystusem poprzez wia-
T, swojg gotowolig na przyjjcie Jego sask oraz wspDspracy z nimi.

Nowym akcentem, jaki modna znalegg w mariologicznych pi-
smach o. Przybylskiego, jest refleksja nad macierzysstwem Maryi, do-
konana w (wietle macierzysstwa Kolciosa. Celem jednego i drugiego
macierzysstwa jest formowanie dzieci Bodych oraz uliwijcanie w piel-
grzymce wiary.

Komentujgc papieski akt ogéoszenia Maryi Matkg Koicio$a, do-
minikanin zauwadys, de tytus ten wyrada macierzysski munus Maryi
wobec pielgrzymujgcego w wierze Kolcio$a. Jej misja, chociad orga-
nicznie wypSywa z Bodego macierzysstwa, nie stawia Jej ponad Ko-
(icioem. Ostatni rozdzia$ Konstytucji o Koliciele nazwa$ MaryjJ Mat-
kg ludzi, zwsaszcza wiernych, nie wspominajgc o naszym duchowym
zrodzeniu siJ za Jej polrednictwem. Zas$ugg Pawsa VI byso zwrDce-
nie uwagi na tajemnicy Wcielenia. Syn Bogdy, przyjmujgc w onie Maryi
ludzkg naturg, podgczys jednoczelnie ze sobg, jako Gowg, swoje Mi-
styczne Ciao, jakim jest Ko(iciDs.

Dokonana analiza nauki o duchowym macierzysstwie Bsogossa-
wionej Dziewicy ujawnia oryginalnoig ujjcia o. Bernarda Przybylskie-
go. Jego mariologia podejmuje tematy nowe, nieznane na polskim
gruncie. Krytykuje niektDre rozwigzania teologDw i proponuje wsa-
sne. Jako pierwszy obszernie wyjaiini§ nowy tytu$ maryjny, ukazujgc go
w (iwietle historyczno-teologicznym.

Osiggnijte wnioski pozwalajg stwierdzig, 9e teologiczna spulicizna
0. Bernarda zasSuguje na gruntowne przebadanie. Chodzi o opraco-
wanie istotnego aspektu historii teologii polskiej w okresie poprzedza-
jgcym SobDr Watykasski 1. Mam nadziejJ, 9e niniejszy artykus bjdzie
przyczynkiem, inicjujgcym prace nad tym zagadnieniem.

O. dr hab. BogusSaw Kochaniewicz OP
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza (Poznas)

ul. Wiedowa 2/4
PL 2 61-111 Poznas

bk@dominikanie.pl



La maternit( della Theotokos nella Chiesa
secondo padre Bernard Przybylski OP

(Riassunto)

Lo studio dedicato alla maternitd della Theotokos nella Chiesa secondo
P. Bernard Przybylski OP permette di evidenziare che la dottrina del domenicano
polacco, morto nel 1970, rappresenta una teologia preconciliare con alcuni nuovi ed
originali aspetti. Leanalisi dei suoi scritti, alcuni inediti, dimostra che il direttore del
Centro degli Studii Mariani a Varsavia, era il primo teologo polacco, che svolgeva
la ricerca scientifica nel campo mariano di ecclesiologia. | risultati ottenuti non era
solo una ripetizione delle opinioni degli autori delléOccidente, ma esprimevano
anche il suo proprio ed originale punto di vista.

Secondo il domenicano polacco la maternitd spirituale di Maria contiene
due fasi. La prima, che riguarda la sua partecipazione alléopera salvifica di Cristo,
a la fase meritoria. Invece la seconda, iniziata dopo la morte di Cristo, si attua
nel conferimento dei frutti della Redenzione. Come nota il domenicano, la Beata
Vergine crea insieme con il Cristo, una unitl che grazie alla sua subordinazione
a Cristo, esprime un certo influsso santificante sulla Chiesa. Maria trasmette al
popolo di Dio la sua unione con Cristo, tramite la fede, la sua prontezza per
accogliere le sue grazie e la sua cooperazione con la vita sopranaturale.

Un accento nuovo, trovato negli scritti mariologici del padre Przybylski, a la
sua riflessione sulla maternitd di Maria alla luce della maternit( della Chiesa. Lo
scopo principale sia della prima che della seconda a la formazione dei figli di Dio
e la loro santificazione nel pellegrinaggio della fede.

Commentando ltatto della proclamazione di Maria Madre della Chiesa, il
teologo domenicano ha notato, che questo titolo esprime il munus materno di
Maria verso la Chiesa. La sua missione, integralmente legata con la divina maternitd,
non la mette al di sopra la Chiesa, ma sottolinea piuttosto il suo servizio verso la
communitd dei cristiani.

Leanalisi degli scritti del B. Przybylski ha permesso di evidenziare alcuni aspetti
nuovi ed originali, sconosciuti agli altri teologi polacchi di allora. Przybylski aveva
coraggio di criticare alcune soluzioni dei mariologi occientali, proponendo le
soluzioni proprie. Come uno dei primi ha pubblicato il commento al nuovo titolo
mariano, presentandolo alla luce storica e teologica.

Il nostro studio evidenzia una necessitl delléesame approfondito della teologia
del padre Przybylski. Grazie ad esso si potrebbe ottenere un quadro piE completo
della dottrina dei teologi polacchi alla luce del Concilio Vaticano Il. Si spera che
questo contributo inizi i lavori sulltargomento.
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emat duchowego macierzysstwa Maryi z Nazaretu, Matki Jezusa
Chrystusa jako Cz8owieka oraz duchowej Matki wszystkich wierzg-
cych w Niego jest dominujgcym motywem calego przepowiadania Stefa-
na kardynasa Wyszysskiego Prymasa Tysigclecia oraz jego mariologii ke-
rygmatycznej. Kardyna$ Wyszysski nie napisa$ wprawdzie 8adnego trak-
tatu mariologicznego, lecz analiza jego przepowiadania pozwala na zbu-
dowanie swoistego traktatu mariologicznego, ktDry odkrywamy w jego
kerygmie. W naszej analizie tematu duchowego macierzysstwa Maryi
W jego pasterskim nauczaniu oprzemy sij wysgcznie na jego przepowia-
daniu, bez wchodzenia w g§jbsze analizy teologiczne. Na samym pocz{t-
ku naledy podkre(ilig, oe Stefan kardyna$ Wyszysski mia$ bardzo solidny
warsztat teologiczny swojej kerygmy. Opiera$ on swoje nauczanie przede
wszystkim na Biblii, na Ojcach Kolicio%a, na Magisterium Koiciosa oraz
na interpretacji uznanych teologbw. W podjjciu tematu bjdziemy Gledzi-
li przede wszystkim maryjng

Jan Pach OSPPE narracjJ biblijng, ktDra bysa
pierwszym QrDdsem inspira-

Duchowe macierzygstwo ¢ mariologi kerygmatycz-

nej Prymasa Stefana Kardy-

Mal’yl W kel’ygmle naSa Wyszysskiego.
Stefana Kardynaga Lektura homilii i prze-
ki mDwies Kardynasa Wy-
\NySZySS |ego szysskiego pozwala stwier-
dzig, de najbardziej znaczg-
SALVATORIS MATER . .
13(2011) nr 3-4, 186-219 ce rysy osoby Maryi kredli

on w refleksji nad wydarze-
niem w Kanie Galilejskiej oraz na Kalwarii. Kalwaria widziana jest jako
wypednienie £godziny° zapowiedzianej w Kanie, godziny nie tylko Je-
zusa, ale rDwnied Maryi. Jest to godzina ukazania Jej macierzysstwa
uczniom, o ktDrym Jezus mDwis, gdy chwalié swg MatkJ za wierne za-
chowywanie Jego siDw (por. Mt 12, 46-50; Mk 3, 31-35; Sk 8, 19-21;
11, 27-28). Prymas podkre(la$ doniossolig takiej wialinie wielkolci Ma-
ryi i $gczys ze sobg spotkanie Jezusa ze swymi krewnymi oraz pochwa-
§J Jego Matki przez niewiast] z tlumu, w ktDrych to wydarzeniach sam
Jezus dokonuje pochwady Jej wiary i wskazuje na Jej duchowe macie-
rzysstwo, o wiele wadniejsze od macierzysstwa cielesnego.

1. Matka i Gospodyni w Kanie Galilejskiej

Naledy podkrelilig, 9e Prymas nie ograniczas sij do komentowania
tylko wydarzenia historycznego, o ktDrym mDwi Ewangelia (w. Jana



(por. J 2, 1-12), lecz ukazywas jego znaczenie prorockie oraz symbolicz-
ne przedsudanie sif w Koliciele, gdzie BDg zasiada do uczty ze swoim lu-
dem, co zresztg podkreila egzegeza i wspDiczesna mariologial.

Pierwsza oryginalna uwaga, jakg poczyni$ kard. Wyszysski w reflek-
sji nad wydarzeniem w Kanie Galilejskiej, to podkre(ilanie, 9e Maryja jest
wymieniona przed przyjliciem Jezusa. W Ewangelii (w. Jana czytamy, de:
Odbywaso siJ wesele w Kanie Galilejskiej i bySa tam Matka Jezusa. Za-
proszono na to wesele takde Jezusa i Jego ucznibw (J 2, 1-2). Wyszysski
widzi w tej hierarchii wymienienia obecnolici ze strony Ewangelisty wy-
ragny znak, de bJdzie to poczgtek pesni czasDw, gdy Maryja, ktDra jedy-
na bysa (wiadoma obecnolici Boga poiirDd swego ludu, uprzedza kro-
ki Syna, aby On mDgs by§ kontemplowany i poznany przez cay (wiat?.
Trelig wydarzenia historycznego, gdy Maryja uprzedza chronologicznie
przybycie Jezusa ze swymi uczniami, zostala odczytana przez kard. Wy-
szysskiego jako wyragny motyw i przyczyna zaproszenia Jezusa®. Jed-
nakde wykracza on poza ramy kroniki i w opowiadaniu (w. Jana widzi
syntezJ Bodego planu w dziele zbawienia. BDg bowiem chcias, aby obec-
nolig Niewiasty na drodze Syna Bodego uprzedzasa Go i bysa Mu po-
mocg*. Maryja otrzymuje zadanie przygotowania drogi dla Syna Bode-
go nie tylko przez zrodzenie i wychowanie Go w Nazarecie, ale rDw-
nied poprzez wsjczenie Syna Bodego w dycie ludzi oraz pomoc u po-
czgtku Jego misji®.

1.1. £Gospodyni uczty weselnej®

Maryja nie jest zwykSym golciem na uczcie weselnej, ale £Gospody-
nig domu®, £Gospodynig uczty weselnej°. Imij to Prymas nadaje Mat-
ce Jezusa nie z powodu ewentualnego pokrewiesstwa z rodzing nowo-
descDw?, ale z racji Jej wradliwolici, jakg okazuje w obliczu potrzeb in-

1 Por. E. MORI, Figlia di Sion e Serva del Signore nella Bibbia, nel Vaticano II, nel
postconcilio, Bologna 1988, 191-210.

2 Por. S. WYSZYSSKI, Jasna GDra (19.01.1964), Kazania i PrzemDwienia Autoryzo-
wane (odtgd: KPA, dostjpne w 67 tomach maszynopisDw autoryzowanych [po kil-
kaset stron] przemDwies Prymasa, ktDre dostjpne s§ w zbiorach Domu Pamijci In-
stytutu Prymasa Wyszysskiego w CZzjstochowie, ul. Wyszysskiego 12), KPA, t. 16,
s. 87.

% Por. TEN3E, Matka Koiiciosa, Roma 1966, 24; Warszawa (14.01.1962), KPA, t. 10,
s. 80-81; Warszawa (28.09.1962), KPA, t. 12, s. 194; Warszawa (16.01.1966), KPA,
t. 22, 5. 160-161; Jasna GDra (18.09.1971), KPA, t. 38, s. 67; KPA, t. 18, 5. 114.

4 Por. TEN3E, Warszawa (16.01.1966), KPA, t. 22, s. 160-161, Jasna GDra
(26.08.1964), KPA, t. 18, s. 114.

5 Por. TENJE, Jasna GDra (09.05.1962), KPA, t. 11, s. 46; Warszawa (28.09.1962),
KPA, t. 12, 5. 194.

& TEN3E, Gniezno (26.10.1966), KPA, t. 25, s. 331.

7 Por. A. SERRA, Maria secondo il Vangelo, Brescia 1987, 133.

Duchowe macierzysstwo Maryi w kerygmie Stefana Kardynasa Wyszysskiego

189



Jan Pach OSPPE

190

nych ludzi oraz Jej wytrwadolici w proszeniu o pomoc. Wobec kSopotli-
wej dla rodziny sytuaciji, jakg bys brak wina8, Maryja na ten problem
zwraca uwagj Syna, czynigc Go w ten sposDb jej uczestnikiem. Posta-
wa Maryi w Kanie Galilejskiej objawia casg Jej duchowol i zaliwiadcza
0 pesni aski, ktDra skdania Jg ku innym i kade Jej byg Matkg dla ludzi,
zwsaszcza w trudnych dla nich sytuacjach®.

Prymas podkrella jednak, de zatroskanie Maryi nie wyczerpuije siJ
w samym tylko wstawiennictwie u Syna, ale ma swojg kontynuacij w mi-
sji wysSanniczki Syna wobec ludzkolici, o czym (wiadczg sSowa: ZrDb-
cie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5)%°. W ten sposDb zatroska-
nie Matki w Kanie jest znaczgcym rysem Jej postawy macierzysskiego
zadania: Maryja przede wszystkim wskazuje na Jezusa, do Niego pro-
wadzi, wstawia siJ u Syna i usuwa siJ w cies, Jemu pozostawiajgc casg
przestrzes dziaSania.

Kardyna$ bardzo mocno uwydatnia, 9e Maryja dobrze wiedziaga, i9
Jezus nie rozpocz@s jeszcze swojej publicznej dziasalnolici, jednakde nie
zawaha?a siJ, by poprosig Go o pomoc, przekonana o Jego synowskich
uczuciach oraz pewna, de Syn Boga Jej nie odmDwit. Poczgtek cudDw
Jezusa zostas w jakil sposDb sprowokowany przez interwencij Maryi.
Bys to rDwnied poczgtek nowego porzgdku chrzelicijasskiego w (wiecie
2 z2wyk§ mawiag Wyszysski 2 gdzie dziasa BDg, saskawy wobec pokor-
nego bsagania Matki Jezusa®2.

Trzydzielci lat dycia w Nazarecie, w possuszesstwie i ssudbie Syno-
wi Bodemu, daso Maryi modliwolg dojrzewania w wierze. Z tej obser-
wacji zrodzisa siJ pewnolg, jakg dostrzegamy u Maryi w Kanie Galilej-
skiej, oparta na absolutnej wierze, de oczekiwany Mesjasz to Jej Syn,
ktDry ma objawig wsasng todsamoiig3. Jezus zal swojg postawg chjci

8 Wedsug tradycji Starego Testamentu masdesstwo byso okazjg do wielkiej uczty (por.
Rdz 29, 22; Sdz 14, 10; Tb 7, 14). Wyszysski zwykle podkre(ilas, de brak wina
zostasby zinterpretowany jako przykre doliwiadczenie dla nowodescDw i zapowiedg
przyszéego nieszcZjlcia oraz znak skgpstwa wobec golci. Por. S. WYSZY SSKI, Matka
Syna CzSowieczego, Poznas-Warszawa 1984, 87.

9 Por. TAM3E; Komascza (09.1956), KPA, t. |, s. 142; Pleszew (01.09.1963), KPA,
t. 15, s. 152; Warszawa (06.10.1976), KPA, t. 55, s. 190.

10 Por, TEN3E, Okulice (09.09.1962), KPA, t. 12, s. 65.

1 Por. TEN3E, Uliwijcenie pracy zawodowej, Paris 1963, 69-70.

12 por, TEN3E, Gios z Jasnej GDry, Warszawa 1984, 189. Przed Soborem Prymas
bardzo mocno podkre(ilas polrednictwo Maryi, nazywajgc Jg £Polredniczkg wszelkich
Sask®. Por. TENTE, Wypesniamy JasnogDrskie Uluby Narodu, Jasna GDra, 1957,
24; Wggrowiec (02.09.1962), KPA, t. 12, s. 18. Po Soborze przesuwa on akcent na
macierzysski charakter tego polrednictwa oraz na tytu$ £Matka Koicio%a®.

13 por. TENJE, Jasna GDra (27.08.1961), KPA, t. 9, s. 99; Lutynia (27.04.1970),
KPA, t. 33, s. 248; Jasna GDra (30.05.1970), KPA, t. 51, s. 101. Teologia podkreiila
donioséo(ig wiary Maryi przy pierwszym £znaku® Jezusa. Por. J. GALOT, La fede di



zaradzenia zaistniaemu problemowi braku wina potwierdza wiarj Ma-
ryi i niejako zapoczgtkowuje Jej misjJ powszechnego duchowego ma-
cierzysstwa wobec ludzkolici.

Kardyna$ mDwi o najg§fbszym pragnieniu Boga, aby Maryja bysa
WspDspracowniczkg Boga-Czéowieka w dokonaniu zbawczego dziesal®,
aby bysa Pomocnicg Chrystusa, pierwszg i jedyng polrDd ludzi, EOmni-
potentia supplex°. MDwi on o woli samego Jezusa, ktDry chcias, aby
Jego Matka bysa Mu natchnieniem w Kanie Galilejskiej i u poczgtku
Jego apostolskiej dziasalnoficie.

Wyszysski podkreila, 8e Ewangelie rzadko mDwig o obecnolici Ma-
ryi na drodze apostolskiej dziasalnolici Jezusa, jednakde utrzymuije, de te
krDtkie wspomnienia Ewangelistdw s§ wystarczajgce do stwierdzenia,
de tam, gdzie obecny bys Jezus ze swoimi uczniami, bysa rbwnied obec-
na Maryja'”. W ten sposDb widzi zamierzong przez Boga zalednolg Je-
zusa od macierzysskich sugestii Maryi, nie tylko w dyciu ziemskim Je-
zusa, ale rDwnied w dyciu Jego Kolciosa®®,

1.2. £Godzina® Jezusa i Maryi

Dla lepszego zrozumienia odpowiedzi Jezusa: Czyd to moja lub
Twoja sprawa, Niewiasto? [Czyd] jeszcze nie nadeszsa godzina moja?
(3 2, 4), ktbra pozornie wydaje siJ byg odmowg z Jego strony oraz na-
pomnieniem skierowanym do Maryi, naledy przekroczyg pozory i po-
gsJbig sens £godziny® Jezusa®®. Prymas zak$ada, 9e w odpowiedzi Jezu-
sa modna widzieg ewentualnie delikatng uwagdj?°, jednakde skupia siJ na
podkrellaniu zbiesnolici pomijdzy odpowiedzig Syna i ssowami Matki,
skierowanymi do ssug, ktDre nie bysyby zrozumiane, gdyby odpowiedg
Jezusa bysa negatywna. Dlatego musiaso istnieg 2 stanowczo twierdzi
Kardyna$ 2 pesne wspDbrzmienie dziasania Jezusa i Maryi?'. Moge Syn

Maria e la nostra, Assisi 1973, 51-57. Natomiast Redemptoris Mater mDwi wprost,
de wiara Maryi sprowadza pierwszy -znaké i przyczynia siJ do wzbudzenia wiary
w uczniach Jezusa. Por. JAN PAWES 11, Encyklika Redemptoris Mater (25.03.1987),
21, AAS 79(1987) 389 (dalej: RM).

14 Por. S. WYSZYSSKI, Matka Koliciosaz , 14.

15 por. TENJE, GDra Kalwaria (20.05.1973), t. 43, s. 105.

16 por, TEN3E, Jasna GDra (27.08.1961), KPA, t. 9, s. 99; Warszawa (04.08.1965),
KPA, t. 21, s. 82; Lewiczyn (10.08.1975), KPA, t. 51, s. 44.

17 Por. TEN3E, Gody w Kanie, Paris 1962, 141.

18 por. TAM3E, 14, 17.

19 por. TEN3E, Jasna GDra (02.08.1973), KPA, t. 43, s. 223.

20 por. TEN3E, Warszawa (16.01.1966), KPA, t. 22, s. 172; Warszawa (05.04.1976),
KPA, t. 54, s. 28.

2L por. TEN3E, Matka Syna CzSowieczegor , 87. PogSjbiony komentarz tego tematu
znajdziemy: J. GALOT, La fede di Maria e la nostra= , 51, 57.
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oczekiwa$ wsaiinie takiej interwencji Matki, aby mDg$ objawig swojg
chwasj?2. Wiara Maryi oraz wiara siug uczty weselnej, ktDrzy bez wa-
hania napesnili stggwie wodg, jest wypesnieniem oczekiwania ze strony
Jezusa, ktDry liczy$ na ludzkg wspDsprac] w dziele Odkupienia?. W tej
perspektywie Maryja zostaje przedstawiona jako Niewiasta, ktDrej wia-
ra przenika serca siug i czyni ich zdolnymi do wspDépracy z Mesjaszem,
ktDrego oni jeszcze nie znali.

Wyszysski mDwi o swoistym £konflikcie wewnjtrznyme Jezusa, ro-
dzgcym siJ ze (wiadomolici koniecznolici posiuszesstwa woli Ojca, ktDry
ustanawia czasy dziaania Syna oraz pragnienia Jezusa, aby wyj(i§ naprze-
ciw swojej Matce i nie naruszy(§ prawa serca?. Jezus rozwigzas swbj dy-
lemat w sposDb jedynie siuszny, uzna$ interwencj Maryi za wyraz woli
Ojca, dlatego podporzgdkowas siy £macierzysskiej sugestii® i uprzedzis
przewidziany czas rozpocZjcia znakDw mesjasskich®. Kardynas Wyszys-
ski jednoznacznie interpretowas swoiste przyspieszenie £godziny® Jezusa
na proliby Matki jako zgodJ na Jej wejlicie w fJ £godzinj° oraz poczgtek
Jej dojrzewania do misji powszechnego duchowego macierzysstwa.

MDwienie o wiadzy Maryi nad Jezusem oraz o Jego posiuszes-
stwie wydaje siJ pewng przesadg. Prymas podkrelila jednak, de Mary-
ja dobrze zrozumiasa plan Boga, ktDry z&jczys Jg z Synem w Jego zbaw-
czym dziele®®.

1.3. Uwiadek Ewangelii

Prymas ukazywa$ Maryjj jako £StrasniczKj prawdy oraz Boskiej mi-
sji Syna® i pierwszego £Uwiadka Ewangelii®, gdy8 Ona nie wskazuje na
siebie, lecz odsysa sdugi wesela do Jezusa?. Napomnienie Maryi: ZrDb-

2 por. S. WYSZYSSKI, Warszawa (18.11.1970), KPA, t. 35, s. 195.

28 por, TENJE, Jasna GDra (02.08.1973), KPA, t. 43, ss. 223-224.

2 por, TENTE, SokosDwka (19.08.1959), KPA, t. 5, 341; Warszawa (26.09.1972),
KPA, t. 41, s. 96. Prymas wyobrada sobie ten £konflikt® jako wewnjtrzng modlitwj
Jezusa: Jeszcze nie nadeszsa moja godzina, ale Ty jestel mojg Matkg. [...] Wystarczy, de
Ty poprosisz. Ty jestel przy mnie, gdy8 tego chcias mbDj Ojciec. Wiem, e Ty jestefi pesna
Saski, 8e Pan jest z Tobg, On, ktDry jest Ojcem Twoim i moim. On CiJ wybra$, uczyni$
CiJ bSogossawiong i pozwoli, abym dziasa$ przed czasem weczefiniej ustanowionym;
Warszawa (26.09.1972), KPA, t. 41, s. 96.

2 por, TEN3E, Matka Syna Czsowieczegor , 84; Géos z Jasnej GDrya , 189; Warszawa
(16.01.1966), KPA, t. 22, s. 172; Golina (23.08.1970), KPA, t. 34, s. 234.

% pPor. TEN3E, Gody w Kaniea , 56.

27 TEN3E, Lelina Podlaska (18.08.1963), KPA, t. 15, s. 76. Wyszysski podkreila, de
Maryja niesie zawsze Jezusa w swoich ramionach, jakby chciasa za Nim siJ ukryg,
zali wszystkim, ktDrzy przyzywajg Jej pomocy, mDwi: Idgcie do Syna, do Niego idg-
cie! Czyscie to, co On wam powie. Nie to, co Ja wam meﬁ‘, ale to, co On wam
mDwi; TAM3E. por. takde, TEN3E, Gody w Kaniea , 57.



cie wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5) bardzo cZjsto pojawia sif

w przepowiadaniu KardynaSa Wyszysskiego?® i widzi on je jako (wia-
dectwo postawy czsowieka, ktDry ssudy Bogu w wiernolci i absolutnym
possuszesstwie®.

Postawa Maryi w Kanie Galilejskiej oraz Jej sSowa, jakie skierowasa
do sSug wesela, zostady zinterpretowane przez Kardynala Prymasa jako
ostateczne potwierdzenie, 9e kult maryjny nie mode zaciemniag i umniej-
szag kultu oddawanego Chrystusowi’. To samo stwierdzenie spotkamy
pDoniej w Marialis cultus Pawsa VI, ktDry w ssowach Maryi, skierowa-
nych do sSug, widzi MatKj Bodg prowadzgcg ludzi do Chrystusa oraz
ukazuje wspDsbrzmienie pomijdzy géosem Maryi w Kanie oraz giosem
Boga Ojca na GDrze Tabor: Jego sduchajcie (Mt 17, 5)3.

W przepowiadaniu, ktDre cZjsto byso praktycznie jedynym (irod-
kiem formacji religijnej, Wyszysski podkreilas, de gdy zwracamy sij do
Maryi i okazujemy Jej nasze zaufanie, winniimy pamijtag, oe przez Nig
zwracamy siJ do Chrystusa i 9e On jest Opokg naszej nadziei*2. Maryj-
ne ukierunkowanie programu duszpasterskiego w Kolciele polskim w la-
tach pijgdziesigtych i szeligdziesigtych w dudej cZjlci jest zasSugg Prymasa.
Opierado siJ ono na przekonaniu, 9e Maryja, pokorna ssudebnica Pana,
wszelkg chwalj odbiera ze wzgljdu na Syna, wszystko zawsze do Nie-
go odnoszgc®. Wyszysski podkre(ilas 2 co wnosimy z globalnego nasta-

28 Por. dla przyksadu: TENJE, Wypesniamy JasnogDrskie Uluby Narodua , 34, 128;
GSos z Jasnej GDryn , 148, 150, 163, 180, 189, 194; Gody w Kaniea , 15, 56,
57; Matka Syna CzSowieczego, 87; Ulwijcenie pracy zawodoweja , 41, 71; Wielka
Nowenna Tysigclecia, Paris 1962, 148; Lublin (16.04.1964), KPA, t. 17, 139-140;
Gniezno (26.04.1964), KPA, t. 17, 217.

2 Por. TEN3E, Bydgoszcz (11.09.1960), KPA, t. 7, s. 92.

% pPor. TENZJE, Gody w Kanier , 15. Prymas 6 pagdziernika 1959 r. powiedzias:
Na przykSadzie Kany widzimy, jak bardzo nieuzasadnione sg obawy, 9e kult Maryi
przessania Chrystusa. Maryja zawsze prowadzi do Syna. £Cokolwiek wam rozkage,
czyscie0 2 powiedziasa w Kanie. 1 w naszym obecnym 8yciu uwagj naszg zawsze
skierowuje do Chrystusa. Dzijki Niej dobrze Go widzimy.

31 Por. PAWES VI, Marialis cultus, 57: AAS 66(1974) 166-167. Jakby pieczZjcig przy-
Sodong do naszej adhortacji i nowym (wiadectwem warto(ci kultu maryjnego dla
doprowadzenia ludzi do Chrystusa, niech bjdg sSowa, z jakimi Maryja Dziewica
zwrDcida sif do sSug na godach w Kanie: £Czyscie wszystko, cokolwiek wam powied
( 2, 5). Te sSowa, pozornie tylko wyradajgce samg chjg oddalenia przykrolci od
uczty weselnej, w rzeczywistolci, w perspektywie czwartej Ewangelii, s§ jakby géo-
sem, w ktDrym zdaje siJ rozbrzmiewag formusa udyta przez lud izraelski do zawar-
cia przymierza na gDrze Synaj (por. Wj 19, 8; 24, 3. 7; Pp 5, 27), lub do odnowienia
wiernolci dla niego (por. Joz 24, 24; Ezd 19, 12; Neh 5, 12). Sq takde gSosem w prze-
dziwny sposbb zgadzajgcym sij z gSosem Ojca, ktDry podczas teofanii na gDrze Tabor
wyrzeks: £lego ssuchajcied (Mt 17, 5).

32 Por. S. WYSZYSSKI, Skardysko-Kamienna (10.06.1973), KPA, t. 43, s. 150.

3 TEN3E, Gios z Jasnej GDry..., 10
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wienia jego dziaSalnolici duszpasterskiej 2 9e celem kultu maryjnego jest
zmierzanie ku Chrystusowi oraz de zdrowy rozwDj tego kultu nie mode
zaszkodzig kultowi Chrystusa, ale bjdzie jego pogsjbieniem i ubogace-
niem?. Jego przepowiadanie naznaczone jest przekonaniem, de celebra-
cja osoby i possannictwa Maryi jest odbiciem kultu oddawanego Chry-
stusowi, z ktDrym Matka jest (icille z&czona. Napomnienie Maryi: ZrDb-
cie wszystko cokolwiek wam powie (J 2, 5), Wyszysski ocenia jako jasny
i absolutny wyraz woli Dziewicy, aby ukierunkowag caSy kult ku Chry-
stusowi. Sowo to 2 zwyks mDwig 2 jest zawsze dywe, przemienia serca
ludzkie rDwnies i dzisiaj oraz czyni je zdolnymi, za przyksadem i dzijki
napomnieniu Maryi, do bycia w dyspozycji dla Jezusa®.

1.4. Ssudebnica i ssudzy godDw weselnych

Innym oryginalnym aspektem nauczania Wyszysskiego, rzadko po-
dejmowanym w komentarzach, jest ciekawa interpretacja postawy ssug
uczty weselnej w Kanie Galilejskiej. Podkrelila on ich wyjgtkowg dyspo-
zycyjnolig, posduszesstwo, zarbwno radzie Maryi, jak i nakazowi Jezu-
sa. Po wykonaniu tego rozkazu sSudzy, pamijtajgcy o radzie Maryi, spo-
strzegli, de stali siJ uczestnikami wielkiego wydarzenia i wéalinie im zo-
staSa dana Saska asystowania objawieniu siJ Mesjasza®.

Interesujgca jest relacja pomijdzy wiarg Maryi, ktDra nie waha sif
prosi¢ Syna o interwencjJ, pewna, 8e On Jej tego nie odmDwi¥’, oraz po-
stawg sug, ktDrzy bez wahania napesniajg stggwie wodg. Prymas Wyszys-
ski widzi Maryjj jako Inspiratorky possuszesstwa sdug, a Jej sSowo jako
radj, zrodzong ze znajomolici dyspozycyjnolici Syna. Wiara Maryi jest,
wedsug Wyszysskiego, w siudbie wiary ssug, ktDrzy stajg sif (wiadkami
pierwszego cudu Jezusa. Caskowite zaufanie Maryi do Syna zostaje nie-
jako przelane na sdugi i przemienia ich w (wiadkDw chwasy Jezusa®.

Ta rola sSug w Kanie Galilejskiej, mimo 9e nie jest wprost podkre-
(ilona w przekazie ewangelicznym, wydaje mi siJ wadng dla gSybszego
zrozumienia pierwszego znaku Jezusa. Jest to tym bardziej doniosée, de
Wyszysski widzi w scenie z Kany Galilejskiej zapowiedQ uczty w Kolicie-
le Jezusa Chrystusa.

34 Por. TEN3E, Warszawa (05.04.1977), KPA, t. 58, s. 15.

3% Por. TEN3E, Uliwijcenie pracy zawodoweja , 70.

%% TAM3E, 38.

37 Por. TAM3E, 69-70.

% por. TAM3E, 38, 69, 70; Wggrowiec (02.09.1962), KPA, t. 12, s. 35; Jasna GDra
(02.08.1973), KPA, t. 43, s. 223.



Prymas nie ogranicza siJ do komentowania tylko wydarzenia histo-
rycznego, lecz podkrelila jego znaczenie profetycko-symboliczne oraz jego
przedsudenie w dyciu Koliciosa. W ten sposDb gody w Kanie Galilejskiej
sg symbolem nieustannych godDw w Koficiele, gdzie dzijki ludzkiemu
poséugiwaniu kapsanDw zostaje zagwarantowana obfito(ig dobrego wina,
to znaczy Bodej Saski. Jak w Kanie Galilejskiej bySa obecna Maryja oraz
posiuszni sdudzy, tak rDwnied dzisiaj w Koliciele jest Maryja, Matka Je-
zusa i nasza Matka i sSudzy majg by§ possuszni®®.

Wyradenie £nieustanne gody Kolciosa® bardzo czZjsto powtarza sij
w przepowiadaniu Kardyna$a® i w swoim znaczeniu eklezjologicznym
powinno byg uwadane za integracjj oraz przezwycijdenie u Prymasa po-
czgtkowej eklezjologii hierarchicznej Kolciosa. Znika w niej obraz Ko-
(iciosa jako instytucii, zall pojawia siJ wizja Kolicioa jako rodziny*, jako
£nadprzyrodzonej organizacji miso(ici®*2, zgromadzonej wokD$ ostarza,
gdzie Jezus zachowuje po wszystkie czasy dobre wino ewangelicznej
prawdy. Obok Niego obecna jest Maryja, Matka, Patronka i Gospodyni
uczty, ktDra zachjca siugi Koficiosa do napesniania pustych stggwi 2 tych
przedziwnych rekwizytDw dyciowej codziennofici*®,

Wyszysski stwierdza, odwosujgc siJ do nauczania soborowego, e
w Kolciele istnieje tajemnica Jezusa 2 Tego z Kany oraz Maryi 2 Tej z Ka-
ny*. Interpretuje wijc gody z Kany jako poczgtek i wymowny obraz Ko-
(iciosa Jezusa Chrystusa, gdzie celebrowana jest nieustannie uczta Boga
z ludgmi. W obrazie uczty Chrystusa, ktDry jest Oblubiescem, objawia
sif Koliciosowi jego Oblubienica®®. W £tajemnicy dzisiejszej Kany°+7, ktD-
rg jest Koicids, prawdziwym Oblubiescem jest Chrystus*, biesiadnikami

% Por. TEN3E, UlwijJcenie pracy zawodoweja , 71; Jasna GDra (02.08.1973), KPA,
t. 43, s. 223; ChoszczDwka (20.06.1979), KPA, t. 62, s. 237.

“ 7 powodu obfitoiici takich powtDrzes, podam tylko niektDre: por. TEN3E,
Ulwijcenie pracy zawodoweja , 70-71; Glos z Jasnej GDrya , 147, 150; Matka
Syna CzSowieczegor , 88, 89; Jasna GDra (30.08.1961), KPA, t. 9, s. 105; Jasna
GbDra (15.08.1964), KPA, t. 18, s. 75; Radom (18.06.1972), KPA, t. 40, s. 231;
ChoszczDwka (20.06.1979), KPA, t. 62, s. 237.

41 por. TEN3E, Jasna GDra (20.08.1961), KPA, t. 9, s. 65.

42 TENZE, Misolg na co dzies, Rzym 1971, t. 2, s. 50, 95-108; Matka Syna
Cz8owieczegor , 166; Warszawa (13.04.1969), KPA, t. 31, s. 5.

4 TEN3E, Matka Syna Cz8owieczegor , 87.

4 TEN3E, Warszawa (16.01.1966), KPA, t. 22, s. 176.

4 TEN3E, Radom (18.06.1972), KPA, t. 40, s. 32. Por. TEN3E, Matka Syna CzSowie-
czegor , 88; Jasna GDra (26.08.1970), KPA, t. 34, 5. 253; ChoszczDwka (20.06.1979),
KPA, t. 62, s. 237.

46 Por. TEN3E, Misolg na co dzies, t. 1, s. 155.

47 TEN3E, ChoszczDwka (20.06.1979), KPA, t. 62, s. 238.

48 por. TEN3E, Misolig na co dziese , 155. 158; Jasna GDra (26.08.1970), KPA, t. 34,
S. 2583.

Duchowe macierzysstwo Maryi w kerygmie Stefana Kardynasa Wyszysskiego

195



Jan Pach OSPPE

196

2 Jego lud*®, zali ssugami 2 biskupi i kap$ani, sSudzy uczty Boga na zie-
mi%, Ci sudzy uczty sg wspDspracownikami Maryi, ktbra w Kolciele,
tak jak w Kanie Galilejskiej, podejmuje zlecone Jej przez Syna possan-
nictwo duchowej Matki Ludu Bodego.

KoliciDs 2 possugujgc si obrazem Kany 2 jest miejscem uczty, ktD-
rg Ojciec przygotowas dla swego Syna. Wyszysski §jczy w ten sposDb
przypowieliy o zaproszonych na uczty (por. Sk 14, 15-24) z uczt§ pas-
chalng, ktbrg Jezus gorgco pragng$ spodyq wraz z uczniami (por. Sk
22, 18; Mk 14, 25; Mt 26, 29)°. Obrazu tego udywa on dla podkre-
(lenia, de nasze dycie z Chrystusem w Kolciele jest niczym innym, jak
nieustanng ucztg weselng, godami, na ktDre Jezus zaprasza wszystkich
ludzi dobrej woli.

Prymas podkreilas, 9e tak jak na uczcie weselnej w Kanie Galilej-
skiej bysa Matka Jezusa, tak rDwnied w Kolciele obecny jest Jezus i Ma-
ryja, ktDrzy wspDidziasajg ze sobg w harmonii Bosko-ludzkiejs2. Zazna-
cza$ on, de w Kolciele nie ma uczty bez Matki®. Do Maryi naledy do-
strzedenie potrzeb czSowieka oraz przedstawienie ich Synowi®, z drugiej
zali strony czuwa Ona, aby ludzie mogli usSyszeg géos Jezusa i byli za-
wsze wradliwymi na Jego sSowa i Jego mocss. W ten sposDb zapewnias
on wierzgcych, de Maryja jest zawsze gotowa modlig siJ z nami i prosi¢
za nami tak, jak czynisa to w Kanie Galilejskiej®.

Prymas zwracas siJ zwéaszcza do kapsanDw;, sdug uczty w Kolciele,
aby ssuchali Maryi i z wiarg czerpali dobre wino sakramentDw Koiicio-
§a, 9eby zanielg je wszystkim uczestnikom uczty Chrystusa®. Prosis ich,
deby dorastali do wielkolci swego powosania w ssudbie Matki-Kolcio-

4 Por. TENZE, Listy Pasterskie Prymasa Polski 1946-1974, Paris 1975, 14-18, 116; Jasna
Gbra (26.08.1970), KPA, t. 34, s. 253; Radom (18.06.1972), KPA, t. 40, s. 231.

50 U Wyszysskiego zauwadamy tendencjJ do zawjbania roli siug tylko do biskupDw
i kapsanDw. Por. TEN3E, UilwiJcenie pracy zawodoweja , 43, 70, 71; Jasna GDra
(30.08.1961), KPA, t. 9, s. 105; TAM3E, 09.05.1962, KPA, t. 11, s. 48; TAM3E,
15.08.1964, KPA , t. 18, s. 75; TAMZE, 26.08.1970, KPA, t. 34, s. 253.

51 Por. TEN3E, Matka Syna CzSowieczegor , 88-89; Misolig na co dziesm , t. 2,
155-156; Uliwijcenie pracy zawodoweja , 43, 70-71; Golina (23.08.1970), KPA,
t. 34, s. 235; ChoszczDwka (20.06.1979), KPA, t. 62, s. 237.

52 Por. TEN3E, Jasna GDra (26.08.1970), KPA, t. 34, s. 253; Radom (18.06.1972),
KPA, t. 40, s. 231.

58 Por. TENJE, Jasna GDra (26.08.1970), KPA, t. 34, s. 253.

5 Por. TEN3E, Matka Syna CzSowieczegor , 59; Golina (23.08.1970), KPA, t. 34,
s. 235.

5% Por. TENJE, Matka Syna Cz8owieczegon , 88; Jasna GDra (26.08.1968), KPA,
t. 29, s. 279; TAM3E, 15.08.1964, KPA, t. 18, s. 75.

5 por. TENJE, Wypesniamy JasnogDrskie Uluby Narodus , 128.

57 Por. TEN3E, UliwiJcenie pracy zawodowej, 43, 70, 71; Jasna GDra (30.08.1961),
KPA, t. 9, s. 105; Jasna GDra (02.08.1973), KPA, t. 43, 5. 224.



§a, ktDry od Maryi uczy sif, jak byg Matkg dla wszystkich dzieci Bodych,
aby wspDépracoway z Jezusem i Maryjg, ktDrzy dokonujg nieustannej
odnowy Kolicioa, tej nieustannej przemiany wody naszych czasbw w wi-
no Bodej Saski®.

W £dobrym winie® z Kany Galilejskiej Wyszysski widzi intencjj
ewangelisty Jana, ktDry chce pomDc w zrozumieniu, 8e Jezus daé do-
bre wino w obfitolci, jako figurJ innego wina, to znaczy swojej Ewan-
gelii, swojego ssowa prawdy, miolici, mocy sakramentDw oraz swej nie-
ustannej obecnolici polirodku swego Koliciosa®. W tym zwrDceniu uwa-
gi na nowe wino Maryja ma szczegDIny, macierzysski udziaé, gdyd to
Ona niejako wychowuije sSugi uczty. Stwierdzenie starosty weselnego:
Ty zachowaseli dobre wino ad do tej pory (J 2, 10), Prymas bierze jako
zapewnienie, 9e w Kolciele nigdy nie zabraknie dobrego wina Bodej
prawdy®, gdyd BDg w swojej zbawczej ekonomii nieustannie dysponu-
je £dobrym winem nadprzyrodzonej energii®, w taki sposDb, de bjdzie
ono zawsze w obfitofici®t.

Kardyna$ Prymas zwyks podkrefilag 2 zarbwno przed Soborem Wa-
tykasskim 11, jak i w latach odnowy przez SobDr zainicjowanej®? 2 de
w nieustannej odnowie Koliciosa, ktDry celebruje swojg uczt] z Chry-
stusem, jest obecna Maryja; jest obecna w tajemnicy wspDiczesnej Kany
jako Matka bsagajgca®®. MDwié on, 8e niemosliwym jest wyobradenie
sobie Kolcio%a bez Maryi, bez Jej macierzysskiego zatroskania, bez Jej
wstawiennictwa i bsagajgcego misosierdzia. Taki bowiem KolciD§ bys-
by zbyt zimny.

Kaody czdowiek jest jakby pustg stggwig 2 nauczad Kardyna$ 2 we-
wngtrz ktDrej dokonuije si cudowna przemiana za przyczyng Chrystu-
sa, ulegsego macierzysskiej prolbie Maryi®. Stggwi¢ kadsdego czéowie-
ka jest jego dycie: duchowe i spodeczne, w niej zali nigdy nie zabraknie
dobrego wina, jedeli zaakceptuje on interwencjj’ Maryi i bjdzie ulegdy

% TEN3E, Matka Syna CzSowieczegor , 88-90.

59 Por. TEN3E, Misolig na co dziesa , t. 2, s. 156, 158; Matka Syna CzSowieczegon ,
88, 89, 90; Gios z Jasnej GDryn , 146, 147, 150; Jasna GDra (30.08.1961), KPA,
t. 9, s. 101; Wéocsawek (30.09.1962), KPA, t. 12, s. 209; Jasna GDra (02.08.1973),
KPA, t. 43, s. 224.

8 por. TEN3E, Wsocsawek (30.09.1962), KPA, t. 12, s. 209.

61 TEN3E, Gios z Jasnej GDrya , 146.

62 TEN3E, Matka Syna CzSowieczegoa , 90. Wyszysski uwada$, de nie ma prawdzi-
wej odnowy Kolciosa bez Matki Jezusa. W tym (wietle lepiej rozumiemy rDone wy-
bory Koliciosa w Polsce, ktDre bardzo konkretnie opieray siJ mocno na obecnoici
Maryi, Matki wszystkich wierzgcych.

63 Por. TAM3E, 89-90; ChoszczDwka (20.06.1979), KPA, t. 62, s. 238.

64 Por. TEN3E, Matka Syna CzSowieczegoe , 89.
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nakazowi i dziaSaniu Chrystusa, tak jak sSudzy w Kanie Galilejskiej®®.
W kaddg sytuacjj musi wejig Chrystus, ktDry dziasa w milczeniu. Tyl-
ko On mode dokonag przemiany serca czSowieka, jego myilenia, jego
woli i jego ciasa, tylko On jest zdolny sprawig, 9e myilenie czSowieka
staje siJ jakby myileniem samego Boga, zal wola i serce stajg siJ wolg
i sercem Boga, do tego stopnia, 8e rbwnied ciaso kaddego czsowieka sta-
je siJ nosicielem Boga, Jego sanktuarium. Tylko wDwczas chrzelicijanin
mode byg orbdsem dobrego wina, ktDrego (wiat tak bardzo potrzebuije,
deby byg przekazicielem dobrej nowiny, ktDrg Gospodarz domu, Chry-
stus, zachowuje po wszystkie czasy, zali Maryja troskliwie, jako ducho-
wa Matka, tego dobra strzede®®.

2. Pierwsza i doskonasa Uczennica Chrystusa

W dyciu ukrytym w Nazarecie relacje pomijdzy Jezusem i Maryjg
bydy naznaczone poddaniem Jezusa autorytetowi swoich RodzicDw, jak
ma to miejsce w przypadku kaddego dziecka (por. Sk 2, 51). Z biegiem
lat Jezus coraz bardziej stawa$ siJ samodzielny, dojrzewajgc w mgdrolici,
w latach i w 8asce u Boga i u ludzi (Sk 2, 52). Wraz z rozpocZjciem pu-
blicznej dziasalnoiici zmienisy siJ ted relacje pomijdzy Jezusem i Maryjg.
Maryja nie mogsa jud, zresztg nie byso takiej potrzeby, udzielag Jezuso-
wi takiej pomocy, jakiej doliwiadczas od Niej w dziecigstwie. Interwen-
cja Jezusa w Kanie Galilejskiej, ktDra 2 wedsug Wyszysskiego 2 oznacza
z8amanie tajemnicy Jego dycia ukrytego w Nazarecie oraz poczgtek wy-
pesniania mandatu Ojca, jest wedsug zamiaru Ewangelisty rDwnied ob-
jawieniem zadas i miejsca nalesnego Maryi w zbawczym dziele.

Prymas patrzy na MaryjJ w (iwietle opowiadania wszystkich czte-
rech Ewangelii. W redakcji synoptycznej spotkania Jezusa ze swojg Mat-
kg oraz Jego odpowiedzi niewielcie, ktDra wychwalasa fizyczne macie-
rzysstwo Maryi, widzi on uzupesnienie opowiadania (iw. Jana o wydarze-
niu w Kanie oraz przygotowanie objawienia uniwersalnego macierzys-
stwa Maryi, ktDre dokona siJ na Kalwarii w testamencie Jezusa.

PorDwnujgc refleksJ Prymasa nad Ewangelig dziecisstwa i Janowym
(wiadectwem o Matce Jezusa, widzimy, e opisane w Ewangeliach dwa
spotkania Maryi z Jezusem zajmujg maso miejsca w jego przepowiada-
niu. Jednakde kardyna$ Wyszysski wycigga z nich wspaniase wnioski, aby
podkre(ilig przejlicie z pSaszczyzny czysto fizycznej Bodego macierzysstwa

85 Por. TEN3E, Jasna Gl?ra (02.08.1973), KPA, t. 43, 5. 224.
8 Por. TEN3E, Jasna GDra (21.09.1974), KPA, t. 47, s. 211.



Maryi na psaszczyzny wartolici duchowych, o wymiarze uniwersalnym,
w sferj duchowego macierzysstwa wobec wszystkich ludzi.

Kardyna$ przyznaje, 8e Ewangelie nie mDwig wiele o obecnolici Ma-
ryi na drodze misji publicznej Jezusa, ale podkrelila, 9e to £niewiele® jest
wystarczajgce, adeby stwierdzig, 9e z woli Boga Maryja bysa obecna w dy-
ciu Syna Bodego jako £Towarzyszka® Jego podrDdy apostolskich®’. Prze-
konanie, de £Maryi i Jezusa nigdy nie modna rozdzielig°8, towarzyszy
nauczaniu Kardynaa ze wzrastajgcg intensywnolicig i znajduje swbj szczyt
w podkrelilaniu obecnoiici Maryi polirodku Koliciosa Jezusa Chrystusa,
gdzie staje Ona jako duchowa Matka wszystkich wierzgcych.

Prymas utrzymywa$, de Maryja szsa za Jezusem nie tylko jako Mat-
ka, ale rDwnied jako uwadna Uczennica, ssuchajgca Jego siDw. Spotka-
nia z Synem (wiadczg o tym, 9e Maryja wyszsa z izolacji dycia ukryte-
go w Nazarecie, aby spotkag w Nim Body gsos Possasca Ojca®®. Nie
mDg$ on sobie nawet wyobrazig Maryi niezainteresowanej tym, co dzie-
je siJ z Jej Synem, gdyo Jego naliladowanie byso logiczng konsekwencjg
fiat Maryi, to znaczy Jej caSkowitego polwijcenia siJ dzieSu zbawienia.
Maryja sz8a z Jezusem po drogach Jego publicznej misji jako Uczenni-
ca uwadna na sSowa Jego nauczania oraz jako Matka wradliwa na po-
trzeby czSowieka i gotowa do wspD3pracy oraz dzielenia trosk i cierpie-
nia Syna. W ten sposDb Maryja stasa sif wzorem autentycznego naiila-
dowania Chrystusa™.

Spotkania Jezusa z Maryjg, przekazane przez czterech EwangelistDw,
nie bydy nigdy interpretowane przez Wyszysskiego jako wyczerpujgca
kronika, ale jako potwierdzenie ich autentycznej komunii w przestrze-
ni ziemskiego zbawczego dzieSa Jezusa oraz zapowiedQ kontynuacji tej
komunii w dyciu Koliciosa.

2.1. BSogosSawiesstwo macierzysstwa Maryi

Uwifty Sukasz przekazuje w swojej Ewangelii, 8¢ w pewnym mo-
mencie misji Jezusa kobieta z tSumu, zdumiona dzieSami, jakich On do-
konywa$, oddasa cze(ig Jego Matce: Bsogossawione $ono, ktDre Cif nosi-
S0, i piersi, ktDre ssadeli (Sk 11, 27). Wyszysski uznaje séowa niewiasty za
wyraz czci dla Matki Jezusa, sprawiedliwe i zasSudone bSogosSawiesstwo
z racji Jej Bodego macierzysstwa. Natomiast odpowiedg Jezusa uznaje za

67 Por. TEN3E, Wsocsawek (30.09.1962), KPA, t. 12, s. 211.

68 TEN3E, Wypesniamy JasnogDrskie Uluby Naroduz , 23.

6 pPor. TEN3E, Warszawa (05.05.1961), KPA, t. 8, s. 207.

7 por. TEN3E, BachledDwka (16.07.1971), KPA, t. 37, 5. 266-267.
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dopednienie bSogosSawiesstwa, wypowiedzianego przez niewiasty, oraz
za sublimacjj w sferze wartolici duchowych™.

Zainteresowanie kerygmatyczne tekstem Sukasza (Sk 11, 27-28) od-
notowujemy u Prymasa Wyszysskiego jud w okresie przedsoborowym,
jednakde dopiero po Soborze Watykasskim 1l spotykamy w jego prze-
powiadaniu konkretne odniesienia do tego tekstu.

W komentarzu do UlubDw Narodu, zodonych w dniu 26 sierpnia
1956 r., napisanym jeszcze w wijzieniu w Komasczy, utrzymuje on, de
obecnolig Jezusa w Sonie Dziewicy ulwijcisa MaryjJ do tego stopnia, 9e
Jej (wigtolg bysa czytelna dla uczniDw Jezusa™. W ten sposDb Wyszysski
nie zatrzymuje sij tylko na ssowach niewiasty, ale §gczy je z odpowiedzig
Jezusa, zabierajgc te dwie wypowiedzi w jedng casoli§ i czynigc je wielkg
pochwasg Maryi, ktDrej godna jest z racji swego macierzysstwa. Kardy-
nas uwada, de nikt nie wypowiedzia$ pijkniejszej pochwady Maryi od tej,
ktDra wysz8a z ust kobiety z tsumu: Bsogossawione $ono, ktDre Cif nosi-
S0, i piersi, ktDre ssadeli (Sk 11, 27). Wedsug Prymasa jest to wielka po-
chwasa Syna w Matce oraz wyniesienie Matki w Synu™,

BSogosSawiesstwo Maryi, £Dziewicy psodnej i dyznej°’*, oparte jest
na poddaniu SSowu Bodemu do tego stopnia, de w gestach i dzieSach Ma-
ryi modna byso zobaczyg styl Jej Syna, ale ted w gestach Jezusa widag styl
Jego Matki™. Wyszysski z upodobaniem mDwi o Maryi, ktDra zawsze
nosi na swym rjku Syna, nie tylko po Jego zrodzeniu w Betlejem, ale
na przestrzeni casej historii zbawienia. Podkrella, e jest to decyzja Boga,
ktDry chcias ofiarowa siJ (wiatu przez MaryjJ, eby (wiat potrafié doce-
nig i 9yg prawdg, e Maryja daje nam Boga odwiecznie™. Maryja, Boda
Rodzicielka, jest godna bSogossawiesstwa, gdyd potrafisa poliwijcig sif
caSkowicie na ssusbj Bogu, roztropnie rozwigzujgc problemy ciasa i du-
cha’. Wyszysski podkrelila, de niewiasta z tlumu sSawigc i bSogossawigc
7, ktDra zrodzida i wykarmisa Jezusa, wychwala rDwnied Jego samego.
To bSogosSawiesstwo wpisuje sif w zwyczaj wyradania wdzijcznolici wo-
bec czSowieka, okazujgc wdzijcznol§ i pochwasy dla jego Matki.

7t Por, TEN3E, LubaczDw (11.07.1971), KPA, t. 37, 5. 260; Jasha GDra (21.09.1974),
KPA, t. 47, s. 209.

2 por. TEN3E, Komascza (wrzesies 1956), KPA, t. 1, s. 109.

8 por. TEN3E, Wypesniamy JasnogDrskie Uluby Naroduz , 23; Matka Syna
Cz8owieczegor , 64.

" TEN3E, Warszawa (01.04.1961), KPA, t. 8, s. 144.

s Por. TEN3E, Wypesniamy JasnogDrskie Uluby Naroduz , 100.

6 TENAE, Misolig na co dziesm , t. 1, s. 122-123.

7 Por. TEN3E, Bydgoszcz (11.09.1960), KPA, t. 7,s. 8



W kerygmie przed Soborem, jak jud zostaSo podkrellone, Kardy-
nas skupia$ sij przede wszystkim na fizycznym aspekcie macierzysstwa
Maryi, chog istniejg nieliczne wyjgtki. Skupianie siJ’ na wzorczolci Jej
macierzysstwa, ktbDre swdj mocny fundament ma w Jej wierze, nabiera
mocniejszego wyrazu wraz z Soborem Watykasskim 1.

Soborowa Konstytucja Lumen gentium interpretuje obecnolig Ma-
ryi w publicznym dyciu Jezusa jako pielgrzymKj w wierze i w najgSyb-
szej komunii z Synem. SobDr stwierdza, 8e Maryja siuchasa wiernie i za-
chowywasa ssowa Bode, dlatego godna jest bSogosSawiesstwa’®. Doko-
nuje on lektury odnoszgcej sij do odpowiedzi Jezusa, nie zal do bSogo-
ssawiesstwa, jakie wypowiedziasa kobieta z tsumu. W ten sposDb SobDr
podkredla przejicie ze sfery czysto ludzkiej w przestrzes wartolici KrD-
lestwa Bogdego.

W posoborowym przepowiadaniu Prymasa bezpolirednie odwoSa-
nie sif do tekstu Sukasza 11, 27-28 jest o wiele cZjstsze. Ubogaca ono
rDwnied perspektyw] teologiczng kerygmy Wyszysskiego, w ktDrej co-
raz cZjuciej widzimy elementy teologii duchowego macierzysstwa Maryi.
Kardyna$ uwada, de ssowa niewiasty z tSumu s§ spontaniczng pochwa-
89 Matki Jezusa za Jej macierzysstwo wobec Niego, gdyd ludzie, ktD-
rzy ssuchali Mistrza z Nazaretu, czuli wdzijcznol(i§ dla Matki tak wiel-
kiego Proroka. Ssowa te rDwnoczelinie, uwasdas Prymas, byéyby bezpo-
(irednim potwierdzeniem proroctwa, jakie wypowiedziasa sama Maryja
w Magnificat: Oto bowiem bSogossawig mnie bjdg odtgd wszystkie po-
kolenia (Sk 1, 48)™.

Wyszysski utrzymuije, de Jezus zaakceptowa$ w casej rozciggso-
(ici bSogossawiesstwo kobiety wobec Maryi. Nie odmDwi§ nalednej
Jej chwady za to, 8e Go zrodzisa, wykarmisa oraz wychowasa, ale pod-
niDss tJ czelig do najwydszego poziomu, wskazujgc, de wielkoly Maryi
ma przede wszystkim charakter duchowy. Maryja z Nazaretu jest £bso-
gossawiona®, gdyd sucha i zachowuje séowa Syna Bodego, ktDry zostas
Jej powierzony przez samego Ojca®. W odpowiedzi Jezusa Prymas wi-
dzi przejicie ze sfery macierzysstwa, jakie jest wspDlne wszystkim ko-
bietom rodziny ludzkiej, w przestrzes wijzi duchowej z Jezusem macie-
rzysstwa duchowego, ktDre rodzi siJ ze siuchania séowa Boga oraz z na-
(iladowania Jezusa®.

8 Por. LG 58.

™ Por. S. WYSZYSSKI, Matka Syna CzSowieczegor , 144.

80 por. TEN3E, ElyrardDW (21.03.1965), KPA, t. 19, 5. 422; BachledDwka (16.07.1970),
KPA, t. 34, s. 123-124; LubaczDw (11.07.1971), KPA, t. 37, s. 260; Jasna GDra
(21.09.1974), KPA, t. 47, s. 209.

8 Por. TEN3E, Przasnysz (30.11.1975), KPA, t. 52, s. 216; Warszawa (09.10.1976),
KPA, t. 55, s. 206.
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Chociad Jezus akceptuje pochwas] Maryi przez niewiasty z tSumu,
odwoduije siJ przede wszystkim do wiary swej Matki2. W ten sposDb
Wyszysski wskazuje na MaryjJ jako wzDr dywej wiary oraz bsogossa-
wiesstwa, ktDre z niej wypéywa. Jego Matka, mDwi kardyna$ Wyszys-
ski, potrafisa posgczyg misjj Matki Syna Bodego z wierng séushg, ktDrej
istofJ stanowi zachowywanie géoszonego przez Niego ssowa oraz bycie
duchowg Matkg ucznidw Jezusa®.

2.2. Prawdziwi krewni Jezusa

Ukazane wyoej przejlcie ze sfery wartolci czysto ludzkich, przyziem-
nych, w sferJ wartolici duchowych macierzysstwa Maryi, widag jeszcze
bardziej w spotkaniu Jezusa z krewnymi.

Wszyscy synoptycy przekazujg w swoich Ewangeliach odpowiedg
Jezusa na informacjj, e Jego Matka oraz Jego bracia s§ na dworze
i chcg z Nim mDwig: Mojg matkg i moimi bragmi s ci, ktDrzy sducha-
j& sSowa Bodego i wypesniajg je (por. Sk 8, 19-21; Mt 12, 46-50; Mk
3, 31-35). Wyszysski possuguije sij tym wydarzeniem z dycia publiczne-
go Jezusa, zarbwno przed, jak i po Soborze, aby ukazag wiernym, ktDrzy
go sSuchali, 8e tajemnica macierzysstwa Maryi wobec Jezusa jest udzia-
Sem kaddego czSowieka wierzgcego, ktDry caSym sercem przyjmuje na-
uczanie Jezusa Chrystusa.

Bardzo interesujgca jest interpretacja Wyszysskiego, ktDry uwada,
de Jezus od poczgtku swej publicznej dziaSalnoici bys wysgcznie zajjty
£sprawami swego Ojca® (por. Sk 2, 49), co byso ted powodem narasta-
nia w Maryi coraz g§jbszej (wiadomaolci swoistego £dystansu® pomij-
dzy Nig a Synem, ktDry zaczg$ chodzig wéasnymi drogami, nie zawsze od
razu znanymi Matce, ktDra przez 30 lat znasa kaddg chwilf Jego 8ycia
w Nazarecie®. Jednakde Maryja pozwolisa, aby Syn wzrasta$ jako Pro-
rok i poszeds wéasng drogg, ktDrg powierzys Mu Ojciec®.

W kerygmie Wyszysskiego odpowiedg Jezusa po odnalezieniu Go
w (wigtyni (por. Sk 2, 49-50) §czy siJ z ukazaniem autentycznego po-
krewiesstwa, ktDre przekracza wijzy krwi i wypsywa ze siuchania ssowa
Bodego i wypesnienia jego wskazas. Odpowiedg Jezusa w aden sposDb
nie jest odcijciem siJ od Maryi, ktDra Go zrodzisa, wykarmisa i wycho-
wasa. Béogossawiesstwo, o ktDrym mDwi Jezus, w daden ted sposDb, po-

& por TENJE, Bydgoszcz (11.09.1960), KPA, t. 7, s. 92; Jyrarddw (21.03.1965),
KPA, t. 19, s. 422; BachledDwka (16.07.1970), KPA, t. 34, s. 123-124; Jasna GDra
(21.09.1974), KPA, t. 47, s. 209; Warszawa (01.10.1976), KPA, t. 55, s. 206.

& TENZE, LubaczDw (11.07.1971), KPA, t. 37, s. 262.

84 Por. TEN3E, Warszawa (02.12.1975), KPA, t. 52, s. 240.

8 Por. TEN3E, Matka Syna CzSowieczego..., 20-21.



mimo pozornej obojjtnolci Jezusa, nie sprzeciwia siJ bSogossawiesstwu,
ktDre wypdywa z faktu bsogossawiesstwa Jej wedsug ciasa. W nauczaniu
Prymasa oba te bSogosSawiesstwa wzajemnie sij uzupesniajg i ubogacajg
spojrzenie na MatKJ Jezusa.

Maryja jest £Nosicielky Boga®, nie tylko wedsug ciasa, ale rdwnied
dziJki posiuszesstwu woli Bodej (por. Sk 1, 38) oraz Jego ssowu, ktD-
re Ona zachowuje i rozwada w swoim sercu (por. Sk 2, 19. 51)8. Od-
powiedg Jezusa: Mojg matkg i moimi bragmi sg ci, ktDrzy sSuchajg so-
wa Bodego i wypesniajg je (Sk 8, 21) musiasa 2 naucza Prymas 2 ukaza
oczom séuchajgcych Mistrza prawdziwg wielko(ig Jego Matki, pierwszej
Uczennicy, ktDra wprowadzasa w czyn Jego siowo.

Wyszysski podkredilas, oe Autorem tak wielkiej (wijtolci Maryi jest
Duch Uwijty, a dzijki Jego mocy Maryja wiernie kroczysa drogg woli Bo-
9ej, stajgc sif dla Chrystusa nie tylko Matkg, ale rDwnied Siostrg i Bratem®”.
Prymas mDwi o tej perspektywie jeszcze przed Soborem. Ta teologiczna
intuicja Kardynasa bySa ustawicznie pogSbiana i ubogacana, zwsaszcza
przy podkrelilaniu codziennego dycia wiary Maryi. Matka Jezusa stasa siJ,
w jego mylli, doskonaSym wzorem przyjmowania siowa Boga oraz bSogo-
sSawiesstwa, jakie z tego przyjjcia pSynie. Jedeli przyjjcie sSowa Boga jest
fundamentalnym motywem macierzysstwa Maryi, to Wyszysski utrzy-
muije, de takie macierzysstwo rozpocZjso siJ jud w momencie Zwiasto-
wania, gdy daSa Ona nieodwosalng odpowiedQ i zgodj wiary®.

Naledy podkre(lig, 8e w nauczaniu Wyszysskiego w sowach Jezu-
sa, dotyczgcych Jego prawdziwych krewnych, ten wymiar macierzys-
stwa by Maryi wéaliciwy jud od samego poczgtku Jej zsgczenia z Synem,
awijc od samej chwili Zwiastowania. To wéailinie wiara Maryi podno-
si Jg do poziomu nowego znaczenia macierzysstwa o najgsghszym wy-
miarze, macierzysstwa duchowego w Kaliciele oraz do prawdziwego,
péyngcego z wiary pokrewiesstwa z Jezusem.

Zwigzek pomijdzy fiat Maryi, to znaczy Jej caSkowitym zdaniem
siJ na Boga w chwili zwiastowania oraz uwzniollenie wartolici macie-
rzysstwa fizycznego i duchowego wobec Jezusa, ktDrej to definicji On
sam dokonuije, odsy8a nas do doktryny patrystycznej, podjjtej przez Jana
Pawsa Il w Redemptoris Mater®.

8 TEN3E, Warszawa (27.12.1961), KPA, t. 4, s. 482, 483.

87 por. TEN3E, Gniezno (03.09.1962), KPA, t. 12, s. 56.

8 pPor. TEN3E, Jasna GDra (20.09.1975), KPA, t. 51, s. 212,

& por. JAN PAWES II, Redemtoris Mater, 20, AAS 79(1987) 386-387. Znajdujemy {J
intuicjJ pogs§biong i rozszerzong, gdyd Jan Pawes 11 nie tylko mDwi o ciggsolci wiary
Maryi, ale podkreiila rbwnied Jej otwartoiig na £nowolig macierzysstwa® i nazywa
Maryjj £pierwszg Uczennicg swego Syna®. Por. takde, A. M+LLER, Ecclesia 2 Maria,
Friburgo 1951, 211; J. GALOT, Maria, la Donna nelléopera della salvezza, Roma
1984, 57-61.
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Jedeli chodzi 0 Wyszysskiego, to nie modna mDwig o takim odczy-
taniu macierzysstwa Maryi jako o wyczerpujgcym i pogSjbionym, jed-
nakde uwadam, de ta intuicja jest bardzo wadna i fundamentalna, aby
zobaczy( stasol§ i otwartolg wiary Maryi w kerygmie Prymasa. Wzor-
czoli tej wiary, ktDra, wedSug Prymasa, zostasa wprost objawiona w sce-
nie spotkania Jezusa ze swymi krewnymi, uzupesnia obraz jego intu-
icji pastoralnych na polu mariologii. Podkrellajgc, e w sSowach Jezusa
0 prawdziwym pokrewiesstwie z Nim, zawarte jest objawienie najgsjb-
szego znaczenia Bodego macierzysstwa Maryi, Wyszysski przygotowy-
was sSuchaczy do zrozumienia wydarzenia i testamentu Jezusa na Kal-
warii, w ktDrym Maryja, Jego Matka, zostasa ogsoszona Matkg wszyst-
kich ludzi. By$o to takoe przygotowanie do zrozumienia prawdy, de po
(imierci Jezusa Maryja by3a jedyng, ktDra zachowasa nienaruszong wia-
rJ zrodzonego na Kalwarii Koicio%a.

SSowa Jezusa objawiajg 2 wedSug Prymasa 2 £rozszerzenie rodziny
Jezusa®, do ktDrej zostajg wigczeni wszyscy wierzgcy w Niego®. To prze-
niesienie zwigzkDw wiary ponad zwigzki krwi 2 chociad wéaliciwie jedy-
nie wspominane przez Kardynasa 2 ma bardzo wielkie znaczenie dla zro-
zumienia testamentu Jezusa na Kalwarii, w ktDrym ogasza On MaryjJ
Matkg wszystkich wierzgcych. W konsekwencji takiego rozumienia po-
krewiegstwa z Jezusem macierzysstwo uniwersalne Maryi jawi siJ nie
jako absolutna nowo(ig, lecz jako objawienie zwigzkDw pomijdzy Matkg
Jezusa oraz Jego uczniami na mocy wspDInego nailadowania Jej Syna.

Myf(lenie Prymasa modna by podsumowag, odwosujgc siJ do Listu
do HebrajczykDw, gdzie autor mDwi o Chrystusie, 8e nie wstydzi siJ na-
zywag [nas] bragmi swymi (Hbr 2, 11). Dlatego ted da$ nam MatKj swg,
Maryjj, za MatKjy; co wijcej: chce, aby wielkie misterium Bogarodzicy
w pewien sposDb odtwarzaso siJ w dyciu kaddego wierzgcego w Chry-
stusa. Wiara Maryi, ktDra zostasa uwydatniona przez odpowiedg Jezusa
(por. Sk 8, 20-21) oraz Jej dolwiadczenie jako Matki i Uczennicy, wi-
dziane bySy przez Prymasa nie tylko jako przykSad do podziwiania, ale
jako rzeczywisto(ig modliwa do osobistego przedywania przez chrzefici-
jan. MDwi on o analogii pomijdzy macierzysstwem duchowym Maryi
wobec Jezusa oraz 0 haszym £macierzysstwie® wobec Chrystusa®, jak
i 0 wspD3brzmieniu fiat kaddego wierzgcego czéowieka z fiat Maryi.
Prymas nie neguje jedynolci i niepowtarzalnoiici misterium Maryi, jed-

% Por. S. WYSZYSSKI, Wawer (18.05.1960), KPA, t. 6, s. 234; Warszawa (09.08.1976),
KPA, t. 54, s. 203-204.

% Por. TEN3E, Warszawa (28.12.1960), KPA, t. 7, s. 345; Warszawa (24.12.1964),
KPA, t. 18, s. 406.

%2 por. TENJE, Sejny (07.09.1975), KPA, t. 51, s. 137.



nak uwada, i8 w kaddym fiat czSowieka wobec Boga zawiera siJ w pew-
nym sensie fiat Maryi®3. W ten sposDb droga wiary Maryi, jak i Jej ma-
cierzysstwo wobec Jezusa, zostajg na nowo ustawicznie przedywane na
sposDb duchowy w przestrzeni historii Koficioga.

2.3. Duchowe macierzysstwo wzglydem Jezusa

Ostatnia i bardzo wadna uwaga dotyczy charakterystycznego dla
kardynasa Wyszysskiego £pokrewiesstwa® z Jezusem, ktDre odczytywa-
ne jest przez niego jako £macierzysstwo® w relacji do Chrystusa®. Wy-
szysski nie zapomina o podkrelleniu wymiaru £brata® oraz £siostry®,
jaki dgczy kaddego z nas z Jezusem, jednakde szczegDIny akcent kiadzie
na warto(ig £macierzysstwa® duchowego wszystkich wierzgcych w re-
lacji do Jezusa. £Macierzysstwo® chrzeficijanina w relacji do Jezusa jest
caSkowitym polwijceniem siJ Jego Osobie i dziedu, adeby Chrystus mDgs
wzrastag dzijki naszemu wzrostowi duchowemu.

Macierzysstwo Maryi jest idealnym wzorem tego wéalinie po-
(wijcenia oraz tej relacji macierzysskiej z Jezusem®. Maryja przyjjsa
Syna Bodego w posiuszesstwie woli Ojca: Oto ja siudebnica Pagska (Sk
1, 38); przyjjsa i siudysa Chrystusowi zarbwno, gdy nosisa Go w swo-
im Sonie, jak rDwnied wtedy, gdy ssudysa Mu w okresie Jego dziecisstwa
i lat méodziesczych, jak i w cadym Jego dyciu apostolskim. Jedeli taka po-
stawa zostaje przyjjta i zrealizowana przez chrzelcijanina, wtedy cz8o-
wiek rodzi Boga! BDg wzrasta dzijki czSowiekowi, dzijki jego wiernofici
oraz postawie sSudby®.

Taka interpretacja £macierzysstwa® kaddego chrzelcijanina w re-
lacji do Chrystusa, ktDrego istota tkwi w wewrijtrznej harmonii ciasa
oraz ducha ludzkiego, ktDry staje do dyspozycji Ssowa Bodego, ma swoje
orDdso w teologii (w. Pawsa, ktDry nazywa chrzelcijan £iwigtynig Boga®
(por. 1 Kor 3, 16-17; 6, 19; 2 Kor 6, 16). Tylko w tej perspektywie kon-
cepcja £macierzysstwa® chrzedcijanina w relacji do Chrystusa, chociad
wialiciwie tylko wspomniana, jakg prezentuje Wyszysski, mode byg po-
rDwnana z myileniem teologii prawosiawnej. Trzeba przyznag jednak,
9e ma ona swg inspiracjJ rbwnied w teologii ambrozjasskiej oraz augu-

% Por. TEN3E, Wawer (18.05.1960), KPA, t. 6, s. 234; Warszawa (28.12.1960), KPA,
t. 7, s. 345; Jasna GDra (08.05.1971), KPA, t. 37, s. 29; Jasna GDra (04.05.1974),
KPA, t. 46, s. 38; Sejny (07.09.1975), KPA, t. 51, s. 137.

% Por. TEN3E, Warszawa (28.12.1960), KPA, t. 7, s. 345; Warszawa (24.12.1964),
KPA, t. 18, s. 406.

% Por. TEN3E, Warszawa (24.12.1964), KPA, t. 18, s. 406.

% TEN3E, Misolg na co dzieswe , t. 2, s. 222; Warszawa (23.12.1963), KPA, t. 15,
s. 401, Por. JAN PAWES 11, List apostolski Mulieris dignitatem (15.08.1988), 19.
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stiagskiej. Z tego ted wzgljdu ta koncepcja £macierzysstwa® zasSuguje
na teologiczne pogsjbienie.

Ocena teologiczna pastoralnych intuicji Stefana kardynasa Wyszys-
skiego, dotyczgca spotkas Jezusa ze swoj§ Matkg, pozwala nam na wy-
ciggnijcie bardzo wadnych wnioskDw. Prymas Wyszysski interpretuje od-
powiedzi Jezusa w perspektywie absolutnie pozytywnej, nie dopuszczajgc
dadnej wgtpliwolci ewentualnego oddalania siJ czy wrjcz odcinania od
Matki, ktbra Go nosisa w swoim $onie, zrodzia, wykarmisa i wychowa-
Sa. SSowa Jezusa uzupedniajg i olwietlajg pesny sens godnolci Jego Matki,
gdyd wskazujg bardzo mocno rbwnied na wymiar duchowy macierzys-
stwa, ktDrego macierzysstwo cielesne jest tylko zewrijtrznym wyrazem.

Pastoralna interpretacja kardynasa Wyszysskiego, dotyczgca macie-
rzysstwa Maryi wobec Jezusa, zgodna jest ze wspDiczesng egzegez( oraz
teologig maryjng, a niejednokrotnie uprzedza jej wnioski, zwsaszcza do-
tyczgce zjednoczenia Maryi z Jezusem. Maryja jud w Nazarecie stasa sif
Matkg, Siostrg oraz Bratem Jezusa. Dotyczy to rbwnied duchowego ma-
cierzysstwa Maryi w relacji do Jezusa, przedywane przez chrzeficijan, ktD-
rych duchowe wijzi z Jezusem nabieraj§ wymiaru macierzysskiego.

OgPIne spojrzenie na pastoralne interpretacje Wyszysskiego, doty-
czgce omawianych wezeliniej dwDch fragmentDw ewangelicznych, czer-
pie swe grDdso z nauczania soborowego oraz w swoisty sposDb uprze-
dza refleksjJ, jakg ofiaruje KolcioSowi oraz teologii maryjnej encyklika
Redemptoris Mater Jana Pawsa Il oraz cale jego nauczanie maryjne.

3. Matka dana ludziom na Kalwarii

Kardyna$ Wyszysski, mDwigc o obecnolici Maryi na Kalwarii, od-
woduje siJ do doliwiadczenia Jej trudnej drogi wiary, do Jej zdolnolici po-
giJbienia wydarzes dycia Jezusa oraz zobaczenia w nich rjki Boga, ktD-
ry przygotowywas J§ na MatKj Boga-CzSowieka oraz duchowg MatKj
wszystkich wierzgcych w Jezusa. W ten sposDb dla Prymasa Zwiastowa-
nie, bSogossawiesstwo wypowiedziane przez Eldbiety, proroctwo Syme-
ona, sSowa Jezusa wypowiedziane przez Niego po odnalezieniu w (iwig-
tyni, pierwszy cud w Kanie Galilejskiej oraz spotkanie z Maryjg pod-
czas publicznej dziasalnolici widziane sg jako przygotowanie do szczyto-
wej obecnolici Matki w decydujgcym momencie Jego ziemskiej misji’.
Maryja, mocna wiarg, potrafisa przedyg sytuacjJ Matki Skazasca z god-

7 Por. TEN3E, Matka Syna czsowieczegor , 91-96, 98-101, 105-108, 137-141; War-
szawa (Q5.05.1959), KPA, t. 5, s. 270; Warszawa (31.08.1962), KPA, t. 11, s. 391;
Jasna GDra (11.09.1962), KPA, t. 12, s. 84.



no(ici§ 2 Prymas zawsze podkre(ilas takg Jej postawj 2 i wytrwasa pod
krzydem, aby przypiecZjtowag misjJ Matki Syna Bodego®. Wytrwaso(ig
Maryi, EMatki wiernej°*®, na Kalwarii Prymas uznaje za wyznanie wia-
ry oraz przynalednolici do Jezusa, nie tylko z racji Jej macierzysstwa, ale
z powodu pesnej zgody macierzysskiej z Jego nauczaniem?®.

3.1. Nowa Ewa

Obecnolig Maryi pod krzydem Jezusa zajmuje bardzo wiele migj-
sca W egzegezie kerygmatycznej Prymasa, gdys tekst z Ewangelii wedSug
(w. Jana (J 19, 25-27) jest jednym z tekstDw biblijnych, ktDre sg kluczem
jego maryjnego przepowiadania. Nawigzanie do wydarzenia z Kalwa-
rii pojawia siJ prawie we wszystkich wielkich kazaniach kardynasa Wy-
szysskiego, zawsze jednak w jakimi nowym (wietle.

ZwrDcenie siJ Jezusa z krzyda do swej Matki ssowem £Niewiasto®,
nie zal wasnym Jej imieniem, wzmacnia jeszcze, w interpretacji Pryma-
sa, zbawcze znaczenie obecnolci Maryi na Kalwarii. SzczegDIny cha-
rakter okre(lenia £Niewiasto® w ustach Jezusa, zarbwno w Kanie Ga-
lilejskiej, jak i pod krzydem na Kalwarii nabiera charakteru £uroczyste-
go powosania kobiety° do udziasu w dziele zbawienia ludzkolci, powo-
Sania, ktDre towarzyszy ludzkoiici od momentu grzechu pierwszych ro-
dzicDw®*, DziJki wierze oraz fiat Maryi w Nazarecie mogsa Ona wy-
trwag przy Jezusie pod krzydem i byg zdolng do odkupienia niewiary
Ewy i do podeptania gsowy starodawnego wjdal®. Testament Jezusa jest
zatem wyjgtkowg £promocjg° Maryi jako Matki wierzgcych®, Jezus,
widzgc wielkg wiarj Maryi oraz Jej macierzysskie zatroskanie, ktDrego
tyle razy doliwiadczy$ w swoim ziemskim dyciu, da$ wsasng Matkj za
MatKJ kaddemu czéowiekowi, zaspakajajgc odwieczne gorgce pragnie-
nie rodzaju ludzkiego'®. Testament Jezusa jest zatem dopesnieniem za-

8 Por. TEN3E, Zapiski wijzienne, Paris 1982, 246; G3os z Jasnej GDryn , 28; Matka
Syna CzSowieczegor , 91, 92, 94, 98, 140; Komascza (wrzesies 1956), KPA, t. 1,
s. 142-143; Poznas (19.03.1958), KPA, t. 4, s. 101; Laski (22.03.1959), KPA, t. 5,
s. 99; Gniezno (09.09.1964), KPA, t. 18, s. 220; Jasha GDra (04.07.1966), KPA,
t. 24, s. 219.

% TENZ3E, Warszawa (24.05.1964), KPA, t. 17, s. 274.

100 por, TEN3JE, BachledDwka (16.07.1968), KPA, t. 29, s. 149.

101 por, TEN3E, Jasna GDra (09.05.1962), KPA, t. 11, s. 46.

102 por, TEN3E, Warszawa (07.03.1963), KPA, t. 13, s. 242; Warszawa (20.04.1963),
KPA, t. 14, s. 165; Jasna GDra (03.05.1963), KPA, t. 14, s. 235; Warszawa
(18.02.1979), KPA, t. 62, s. 89.

103 por, TEN3E, Gios z Jasnej GDrya , 236; Warszawa (21.10.1966), KPA, t. 25,
s. 430-431.

104 Por. TEN3E, Warszawa (01.03.1961), KPA, t. 8, s. 92; Ludgmierz (15.08.1963),
KPA, t. 15, 5. 51; Rzym (02.10.1964), KPA, t. 18, s. 262; Biechowo (12.09.1976),
KPA, t. 55, s. 16.
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pisDw ksiJgi komunii z Bogiem, otwartej w raju ziemskim oraz pieczj-
cig nieustannej obecnolici Boga, ktDry udziela siJ czéowiekowi w dso-
niach Matki Jezusa.

3.2. Objawienie duchowego macierzysstwa Maryi

Testament Jezusa jest wypesnieniem starotestamentowego proroc-
twa (Rdz 3, 15) oraz objawieniem macierzysskiej misji Maryi, ktDra to
misja na Kalwarii nie kosczy sif, ale sif wéalinie rozpoczynal®. SzczegDI-
ny charakter okrellenia £niewiasto® pokazuje nam 2 uwada Prymas 2 de
Ewangelista chce nam powiedzieg, i9 obdarowanie Jana Matkg przekra-
cza zwyksd) synowskg troskj Jezusa, ale jest uroczystg proklamacjg du-
chowego macierzysstwa Maryi, nowej Ewy wobec wierzgcych, ktDrych
reprezentuje obecny na Kalwarii Jan; Jan jest symbolem wszystkich lu-
dzi i (wiadkiem narodzin Koiicio%al®®. Ssowa testamentu Jezusa, wedSug
Prymasa, dotycz( bezpolirednio kaddej i kaddego z nas'®’. Uwadas on, de
testament ten wyrada w sposDb bezpoliredni i wigegcy wyragng wolj Je-
zusa, aby nas zwigzag nierozerwalnie ze swojg Matkg, ktDrej On sam bys
powierzony przez Ojca Niebieskiego'®®. Jezus zaakceptowas wolJ Ojca
i zamierza$ powierzy( swoje siostry i braci opiece swej Matki'®. Jest to,
mDwi§ Prymas jeszcze przed Soborem, £objawienie macierzysstwa Ma-
ryi®, ktDre rozcigga siJ na casq ludzkolg i trwag bjdzie na wiekie.

Objawienie powszechnego duchowego macierzysstwa Maryi ozna-
cza rDwnied nadejlicie czasDw mesjasskich i eschatologicznych, ktDre kos-
czg tak ddugie oczekiwanie ludzkolci na pesng realizacjj’ usynowienia
w Bogu. Prymas argumentuje tJ prawd] nastjpujgco: jedeli Jan repre-
zentuje wszystkich ludzi odkupionych przez Jezusa, to Jego testament
z Kalwarii naledy uwadag za objawienie naszego £pokrewiesstwa z Bo-
giem®!L, Przedstawiajgc takg interpretacjy, kardynas Wyszysski zgodny
jest z wyznaniem (w. Pawsa: Gdy jednak nadeszsa pesnia czasu, zessa$ BDg
Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wy-
kupi$ tych, ktDrzy podlegali Prawu, abylimy mogli otrzymag przybrane
synostwo (Ga 4, 4-5). Jezus, zwracajgc siJ do swojej Matki: Niewiasto,

105 Por, TEN3E, Warszawa (17.04.1970), KPA, t. 33, s. 197.

16 por. TEN3E, Géos z Jasnej GDrya , 57; Warszawa (05.04.1965), KPA, t. 20,
s. 42-43; Warszawa (18.04.1965), KPA, t. 20, s. 110; Le{ina Podlaska (18.08.1973),
KPA, t. 15, s. 70.

w7 por, TEN3E, Jasna GDra (03.05.1978), KPA, t. 60, s. 3.

18 por, TENJE, Géos z Jasnej GDrya , 200.

109 Por, TEN3E, Warszawa (24.12.1960), KPA, t. 7, s. 313, 316.

110 TENZE, Warszawa (26.08.1962), KPA, t. 10, s. 194.

11 TEN3E, Gniezno (22.05.1978), KPA, t. 60, s. 89.



oto syn TwDj (J 25, 26), dokona$ aktu spokrewnienia nas ze sobg oraz
z Bogiem Ojcem. Ziemska Matka Jezusa staje sij duchowq Matkg dzie-
ci Bodych, na mocy usynowienia w porzgdku odkupiesczej Saski. Para-
lelizm testamentu Jezusa z tekstem (iw. Pawsa (Ga 4, 4-5) wzmacnia, we-
ddug myiili Prymasa, uniwersalny charakter ssDw Mistrza, ktDry powie-
rza Matce swoich braci i siostry, nabytych dla Boga przez ofiarj swego
dycia na krzydu (por. Ga 4, 6-7).

3.3. Matka Jezusa, Jana oraz uczniDw Syna

Uniwersalny charakter testamentu Jezusa wypdywa rDwnies z inter-
pretacji postawy Jana, ucznia wierzgcego i wiernego Mistrzowi, £ucznia
nagrodzonego®, jak mDwi§ Kardynas'2. Ewangelia przekazuje nam jedy-
nie: | od tej godziny uczes wzigs J§ do siebie (J 19, 27). Prymas skupia
si] na sSowach wzig8 Jg do siebie, bez wchodzenia w g§jbszg interpre-
tacjj morfologicznego znaczenia zapisu greckiego, jednakde stwierdza,
de Jan wzi¢§ Maryjj z przyssugujgcego mu prawa danego przez same-
go Jezusa. Dodaje, co jest bardzo wadne, 9e Jan bys przy Maryi, uwada$
Jg za swoistg £wsasno(ig°, jednakde w sensie troski o MatKj jako £naj-
drodszg Pamigtky® po Mistrzu'®®. Kardyna$ Wyszysski w swojej kate-
chezie maryjnej przedstawia Jana jako ucznia umisowanego, ktDry z ra-
dolicig przyjgs dar Matki, czynigc to z wielkim szacunkiem i pewnym
droeniem, pozwalajgc siJ formowag w Jej szkole wiary, uczgc siJ ted od
Niej macierzysskiego zatroskania, ktDre powinno cechowag wszystkich
ucznibDw Jezusa®“,

Wyszysski odczytuje testament Jezusa (J 19, 25-27) w relacji do
postawy matki Jakuba i Jana (Mt 20, 20-24), ktDra zabiega o pierwsze
miejsca dla swoich synDw w krDlestwie Jezusa. Prymasowska interpre-
tacja podkrelila, 9e fizyczne macierzysstwo matki Jana waobec syna nie
przeszkadza mu przyjgg Maryi jako swej Matki, gdys to drugie macie-
rzysstwo ma charakter nadprzyrodzony, duchowy. Testament Jezusa od-
czytuje on jako nowe zwiastowanie Maryi, w ktDrym ogsoszona jest Jej
nowa misja macierzysska; Jezus ogda od swej Matki transformacji macie-
rzysstwa fizycznego wobec Syna Bodego w macierzysstwo duchowe wo-
bec wszystkich ludzi®s. W tej perspektywie wydarzenie Kalwarii, $jcznie

12 Por. TEN3E, Warszawa (10.12.1956), KPA, t. 1, s. 283; Warszawa (11.06.1973),
KPA, t. 43, s. 175.

113 Por. TEN3E, Warszawa (02.03.1970), KPA, t. 33, s. 273.

14 Por. TENZE, Kalisz (13.10.1972), KPA, t. 41, s. 137.

15 Por. TEN3E, Zapiski wijzienne, Paris 1982, 45; Bydgoszcz (16.03.1966), KPA,
t. 23, s. 53; Warszawa (21.11.1975), KPA, t. 52, s. 201.
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z testamentem Jezusa, widziane jest przez Kardynaga jako szczyt historii
zbawienia, ktDry to moment jest rekapitulacjg historii ludzko(ci w dro-
dze ku Bogu, zali Maryja, jako duchowa Matka ludzkolci, ma przewo-
dzig drodze wiary ludu zmierzajgcego do pesni w Bogu*'e.

3.4. Matka i Straoniczka wiary Koiciosa

Maryja jako Matka Jezusa oraz duchowa Matka rodzgcego siJ no-
wego Ludu Bodego wypesnia £pustky® wiary Koliciosa pomijdzy imier-
cig Jezusa Chrystusa a Jego Zmartwychwstaniem, wéalinie w mocy swej
pewnej i nieodwosalnej zgody na wolJ Boga oraz sisg wiernego nalila-
dowania Chrystusat’’. Prymas przedstawia Maryjj jako £{wiadka wia-
ry°; Ona, bjdgc Matkg Ukrzydowanego i Matkg wierzgcych, przekaza-
§a swojg pewnoli§ wiary uczniom Syna''®, Z tego ted powodu 2 zauwa-
9a Wyszysski 2 KoliciDs zostas zawierzony Maryi, nie zali Piotrowi; Piotr
musia$ dojrzewag w wierze, przedyg wydarzenie Zmartwychwstania Je-
zusa i dolwiadczyg mocy Ducha Uwigtego, aby podosag misji prowadze-
nia wspDInoty wierzgcych w Jezusa Chrystusa®®.

Wyszysski porDwnuje Maryjj z Abrahamem; jak Abraham jest uwa-
dany za £ojca wiary° w Starym Testamencie (por. Rz 4, 12. 18), tak Ma-
ryja jest £Matkg wiary® w Nowym Przymierzu'?, Jest to porDwnanie,
ktDre znajdujemy w Redemptoris Mater Jana Pawsa |1, jednakde z prze-
sunijciem akcentu na inne wydarzenie zbawcze. Papied podkrella, oe
wiara Maryi podczas Zwiastowania daje poczgtek Nowemu Przymie-
rzu, jak wiara Abrahama stanowi poczgtek Starego Przymierza®?. Na-
tomiast Prymas skupia siJ na szczytowym momencie prbby wiary Ma-
ryi pod krzydem, bydgcej konsekwencjg Jej zgody w Nazarecie. Jan Pa-
wes 11 okrellla szczyt wiary Maryi pod krzydem Jezusa jako £chyba naj-
o§bszg w dziejach czsowieka £kenozj0 wiary°'22. Wyszysski w tym miej-
scu posduguije siJ sensem prefiguratywnym ofiary Izaaka na gDrze Mo-
ria oraz prbbg wiary Abrahama (por. Rdz 22, 1-18), ktDra zapowiada-

116 pPor. TEN3E, Warszawa (06.10.1976), KPA, t. 55, s. 192.

17 por, TEN3E, Wypesniamy JasnogDrskie Uluby Narodu, Jasna GDra 1957, 154;
Warszawa (21.04.1962), KPA, t. 10, s. 318; Jasna GDra (05.09.1962), KPA, t. 27,
s. 351; Warszawa (13.03.1976), KPA, t. 53, 5. 170-171; Warszawa (02.12.1980),
KPA, t. 66, s. 110.

18 por, TEN3JE, Jasna GDra (03.05.1965), KPA, t. 20, s. 241.

119 por. TEN3E, Warszawa (01.03.1961), KPA, t. 8, s. 93; Gostys (05.04.1961), KPA,
t. 8, s. 165; Warszawa (04.07.1962), KPA, t. 11, s. 245.

120 Por, TEN3E, Warszawa (25.04.1971), KPA, t. 36, s. 407. 408.

121 por. RM 14, AAS 79(1987) 376-377.

122 TAM3E, 18, s. 383.



§a ofiar] Chrystusa na Kalwarii*?. Obie te aplikacje, Jana Pawsa Il oraz
kardynasa Wyszysskiego, wspDsbrzmig doskonale ze sobg, gdy8 powo-
sanie Abrahama mode byg porDwnane z powosaniem Maryi, zaii prDba
jego wiary na gDrze Moria do prDby wiary Maryi na Kalwarii.

3.5. Matka Wielkiej Soboty

Niewzruszona wiara Maryi, wyragona w fiat w Nazarecie, rozcig-
ga siJ na case Jej dycie. Podobnie Jej macierzysstwo wobec Jezusa, ktD-
re przedsuda siJ w macierzysstwie duchowym w dyciu Koicio%a. Szczy-
tem wiary i macierzysstwa Maryi jest wydarzenie Kalwarii oraz Zmar-
twychwstanie Jezusa. Jak zwiastowanie znajduje swoje doskonase wy-
pesnienie pod krzydem, w fiat Wielkiego Pigtku, tak wiara Maryi 0sig-
ga swhj szczyt oraz dopesnienie w Wielkg Sobotj2:,

Maryja, widzgc umierajgcego na krzydu Syna, musiasa 0dywig w so-
bie pamiJg Jego siDw 2 uwada Wyszysski 2 zgodnie z ktDrymi On mias
powstag z martwych. Biblia nie przekazuje nam dadnej informacji o uka-
zaniu siJ Jezusa swojej Matce po Zmartwychwstaniu, jednakde 2 uwada
Prymas 2 modemy za$odyg, 9e po swoim Zmartwychwstaniu Jezus naj-
pierw spotkas siJ ze swojg Matkg*®. W tym czasie w Maryi skoncentro-
wasa siJ wiara Koliciosa, w oczekiwaniu na zmartwychwstanie, komen-
tuje Wyszysski i uwada, de bys to rDwnied czas szybkiego Jej dojrzewania
do rozszerzenia swego macierzysstwa wobec Jezusa na macierzysstwo
wobec Jego uczniDw?. Na potwierdzenie tego stwierdzenia Prymas od-
woduje siJ do tradycji Koliciosa oraz do faktu, 9e jud od X w. dzies so-
botni polwijcony jest Maryi, Sancta Maria in Sabato?’.

Objawienie siJ Jezusa Maryi po Zmartwychwstaniu naledy uwa-
9ag, wedsug Prymasa, za uprzedzajgce objawienie sif Zmartwychwsta-
Sego niewiastom, ktDre potwierdzone jest przez Ewangelie (por. Mt 28,
9-10; Mk 16, 9-11; Sk 24, 1-10; J 20, 1-2. 11-18). Spotkanie Jezusa
ze swojg Matkg Wyszysski uznaje za naturalne, chociad nie byso ko-
nieczne w péaszczygnie Niewiasty wierzgcej, to byso jednak oczekiwa-
ne, biorgc pod uwagj {J jedyng, nadzwyczajng komunij dycia pomij-

12 Por. S. WYSZYSSKI, Warszawa (25.05.1971), KPA, t. 38, s. 407-408.

124 Por. TEN3E, Matka Syna CzSowieczegor , 111.

125 por, TENJE, Jasna GDra (08.05.1962), KPA, t. 11, s. 38; Warszawa (26.02.1975),
KPA, t. 49, s. 146; ChoszczDwka (09.04.1978), KPA, t. 59, s. 184.

126 TEN3TE, Gos z Jasnej GDrya , 87; Warszawa (11.03.1972), KPA, t. 39, s. 165.

127 TENZE, Warszawa (11.03.1972), KPA, t. 39, s. 165. Dla poszerzenia tematyki
£Sancta Maria in Sabato® zobacz: S. ROSSO, Sabato, w: Nuovo Dizionario di
Mariologia, Edizioni Paoline 1986, 1216-1228; D. SARTOR, Sancta Maria in
Sabato, £Riparazione mariana® 63(1978) 191-194.
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dzy Jezusem i Maryjg oraz Ich wspDiprac] w dziele zbawienia ludzko-
(ici; Jezus chcia$ ted utwierdzig swg Matkj w podjjciu misji macierzys-
skiej wobec Koliciosa, ktDry fizycznie realnie bjdzie siJ rodzi$ po Zessa-
niu Ducha Uwijtego'?. Nawet jedeli to spotkanie Syna i Matki nie jest
potwierdzone przez EwangelistDw, to modna spokojnie uwadag, 8¢ Ma-
ryja doliwiadczysa rzeczywistolici Zmartwychwstasego osobilicie, mode
nawet w jakiejli innej formie wizji wiary*?®. Z cadolici kerygmy maryjnej
Prymasa modemy wysnug jego przekonanie, oe Maryja sz8a na spotkanie
z uczniami, ktDrzy weigd trwali wspDinie w Wieczerniku, ale drzwi bysy
zamknijte z obawy przed Jydami (J 20, 19), jako Matka wiary mjonej
i gotowa wspierag uczniDw Syna w ich dojrzewaniu na przyjjcie obie-
canego Ducha Uwiftego. Rodzqcy siJ KoliciDs przyjgs MaryjJ jako inte-
gralng cZjig dziedzictwa wiary w Jezusa, jako MatKj duchowg wspDI-
noty mesjasskiej nowych czasbDw.

4. Matka w Kolciele

Maryja, ktDra zosta$a ustanowiona i ogéoszona £Matkg® w testa-
mencie Jezusa, w akcie wzijcia Jej przez Jana £do siebie® (J 19, 27) re-
alizuje swoje duchowe macierzysstwo, do ktDrego zostasa powosana
przez Syna. Refleksja pastoralna kardynaSa Wyszysskiego, pesna teo-
logicznych intuicji, opiera siJ na fundamentalnej prawdzie, 8e KolciDs
w Jerozolimie przyjgs MaryjJ jako MatKy Jezusa oraz najwadniejszego
Uwiadka wiary w Niego. Prymas skupia sif na dwDch czytelnych psasz-
czyznach uczestnictwa Maryi w dyciu Kolciosa, w ktDrych Ona prze-
wodzi wierzgcym jako ich duchowa Matka. Jest to Jej obecnofig pofirDd
ucznibw Jezusa po Jego Wniebowstgpieniu, gdy wszyscy oni trwali jed-
nomyilnie na modlitwie razem z niewiastami, z Maryjg, Matkg Jezusa,
i z bragmi Jego (Dz 1, 14). Drugim momentem jest apokaliptyczne ob-
jawienie niewiasty, ktDre Wyszysski interpretuje przede wszystkim jako
czytelny znak obecnolci Maryi i Jej przewodnictwa w walce KolcioSa
poprzez dzieje (por. Ap 12). Chociad Prymas w niewieiicie z Apokalipsy
widzi przede wszystkim MaryjJ, jako troskliwg MatkJ siDstr i braci Je-
zusa, to widzi ted KoiciDs, w ktDrym Maryja przewodzi w pielgrzymce
wiary do niebieskiej ojczyzny.

128 Por, S. WYSZYSSKI, Matka Syna Czéowieczegor , 106-107.
129 por. TAMZE.



4.1. Maryja w Wieczerniku 2 w £Betlejem Koicio$a®

Kardyna$ Wyszysski uwadas, de £konsekracja® Maryi dla Kolciosa
u jego poczgtkDw;, Jej obecnoly poiirdd uczniDw w Wieczerniku, gdzie
bySa wzorem modlitwy i macierzysskg troskg otaczasa wszystkich wie-
rzgcych, jest wyragng wolg Bodego Syna, gdyo wiedzias On, de Jego Mat-
ka mode przygotowag wierzgcych na wylanie Ducha Uwijtego™®. Mary-
ja odbijasa w sobie, jakby w lustrze, Osobj i caSe dzieSo Jezusa, udziela-
joc uczniom z macierzysskiego zatroskania swojg znajomo(ig Syna. Jud
w 1956 roku Prymas, jeszcze wijziony w Komasczy, pisas W rozwada-
niach o JasnogDrskich Ulubach Narodu: Obraz Jezusa w duszy Maryi
jest wyragny. [...] Przez czyny Maryi przemawia$ niejako Chrystus. Mat-
ka udzielada sif Synowi, a Syn Matce. 1led wzigs Jezus z Maryi? lled cndt
i wialiciwolici Jezusa wzijsa z Syna Maryja? BDg chcias, by Syn Jego prze-
jawis siJ przez swojg MatKj ziemskg. [...] Prawdziwie, Jezus przemawia
ted i przez czyny swej Matki®!. Maryja, ogsoszona na Kalwarii Matkg
Jana, w Wieczerniku staje sif duchowg Matkg casego Kolciosa, ktDry hi-
storycznie narodzi$ sif w mocy Ducha Uwijtego.

Wyszysski widzi paralelizm pomijdzy Betlejem i Wieczernikiem
w Jerozolimie, oba te miejsca z8§czone s tajemnicg zrodzenia Boskie-
go: zrodzeniem Chrystusa na ziemi oraz narodzeniem sij Koiiciosa wirDd
narodDw. Wedsug niego Wieczernik jest £Betlejem Koliciosa®, gdzie Ma-
ryi zostaje powierzona jud nie tylko troska macierzysska wobec Jezusa,
ale duchowa troska macierzysska o wszystkich ludzi*®2. Ten nowy rodzaj
macierzysstwa Maryi, kiDre dojrzewaso w Nigj od momentu fiat w Na-
zarecie, u stDp krzyda osiggngs swojg pesnij, gdyd Maryja wspDipracowa-
8a w tej zbawczej godzinie z misolicig w zrodzeniu siJ synDw i cDrek Ko-
(iciosa, zali w wydarzeniu Zessania Ducha Uwijtego potwierdziéa to swo-
je macierzysstwo. Maryja jawi siJ w Wieczerniku przy kolebce rodzgce-
go sij Kolicioda 2 mDwi$ Kardynas 2 gdyd Ona jest polirodku modlgcej sif
wspDInoty rzeczywilicie Matkg wszystkich wierzgcych, swoistg £Patron-
kg° Koliciosa Syna, ktDry z Niej siJ zrodzié i do Niej przynaledas!s3.

Warto w tym miejscu przytoczyg zapis Prymasa, jakiego dokona$
w poczgtkach swojego uwijzienia, gdy 4 maja 1954 roku pisas w dzienni-
ku w Stoczku Warmisskim: Bysali w Wieczerniku Zielonych Uwigt wiirbd
ApostoiDw, jak bysali w Betlejem wiirDd pasterzy. Bo w Wieczerniku ro-

130 por, TEN3E, Mielcisko (19.08.1975), KPA, t. 51, s. 88.

131 TENZTE, Wypesniamy JasnogDrskie Uluby Narodus , 100-101.

132 Por. TEN3E, Zapiski wijzienner , 72; Komascza (wrzesies 1956), KPA, t. 1,
s. 143-144.

133 TENZE, Warszawa (24.12.1960), KPA, t. 7, s. 317.
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dzié sif KoficiDs 2 Chrystus, jak w Betlejem rodzis sif Chrystus 2 Czéowiek.
NiemowIjcemu KolcioSowi tak potrzebna bysa Matka, zdolna go wypie-
IFgnowayg. | dlatego bysai w Wieczerniku Zielonych Uwigtek, w tym Be-
tlejem Kolciosa Powszechnego. Jak wielkg Saskg dla Kolciosa byso Twoje
macierzysstwo, od poczgtku narodzenia Koficiosa! Jak BDg jest delikat-
ny, de ani na chwilj nie pozostawia nas bez Matki'3*.

Ten obrazowy jjzyk teologii duszpasterskiej Wyszysskiego zawiera
fundamentalng prawdJ o obecnoiici Maryi w dyciu Kolcio%a, to znaczy
szczegDIng relacjJ pomijdzy narodzeniem Chrystusa w Betlejem i naro-
dzinami Kolciosa w Wieczerniku jerozolimskim. Osobg, ktDra przedy-
wa oba narodzenia i §jczy je w sobie, jest Maryja; Jej obecnolg jest fun-
damentalna, gdyd Duch Uwijty chcia$ dokonag dzie$a obu narodzin po-
przez dwa rodzaje macierzysstwa Maryi. Rodzgcy sif KoficiD3, to £Betle-
jem Kolciosa Powszechnego©*, potrzebowas obecnolici Matki. Ta dru-
ga misja macierzysska Maryi w historii ludzkolci nadaje KolicioSowi ob-
licze macierzysskie wobec jego dzieci**®.

Obecnolig Maryi w Wieczerniku jest manifestacjg Jej macierzysskiej
misji, ale jest ted szczytem wzrostu Maryi w péaszczygnie wiary*®’ oraz
spotkaniem Jej wiary z wiarg Ko(iciosa, przygotowanym przez fiat w Na-
zarecie®. Macierzysstwo Maryi, rozwadane w kontekicie paschalnym
pierwotnego Koliciosa, mode byg widziane jako £macierzysstwo pas-
chalne®, gdyd w tym wydarzeniu zostaso zrealizowane przejicie od ma-
cierzysstwa wobec Chrystusa do macierzysstwa Maryi wobec Koflicio-
Sa. Jest to perspektywa teologiczna Wyszysskiego, wedsug ktDrej Ma-
ryja jest £Mlistrzynig® oraz £iwiadkiem Ducha Uwijtego®, gdyd w Nigj
zostado zrealizowane macierzysstwo, ktDre obejmuje zarbwno Chrystu-
sa, jak i cady narodzony w Wieczerniku KolciD§®. Maryja jest Mistrzy-
nig nie tylko dla rodzgcego siJ Koficiosa, ale dla wspDInoty wierzgcych
w Chrystusa na casej ich drodze wiary w historii zbawienia. Ta kontynu-
acja macierzysskiej misji Maryi nabiera charakteru autorealizacji Maryi

134 TENZ3E, Zapiski wijziennea , 72.

1% TAM3E.

1% Por, TEN3E, Warszawa (23.12.1974), KPA, t. 58, s. 240.

37 por, TENJE, Warszawa (30.04.1962), KPA, t. 10, s. 409; Jasna GDra (09.05.1962),
KPA, t. 11, s. 64; Warszawa (13.02.1966), KPA, t. 22, s. 365; ChoszczDwka
(27.03.1978), KPA, t. 59, s. 168.

1% Por, TEN3E, Wielus (05.09.1971), KPA, t. 38, s. 38. TJ intuicjJ Wyszysskiego
znajdujemy w Redemptoris Mater, 26-28, AAS 79(1987) 394-400, gdzie Papied
ukazuje Zestanie Ducha Uwiftego jako wydarzenie przygotowane przez Zwiasto-
wanie w Nazarecie, tSumaczgc, de droga wiary Maryi spotyka siJ z drogg wiary
Kolciosa.

130 por, TEN3E, Jasna GDra (15.08.1966), KPA, t. 24, s. 415.



jako Matki, powosanej do wspDipracy z Synem Boga w realizacji Od-
kupienia ludzkolci*.

Obecnolig Maryi polirodku rodzgcego siJ w Wieczerniku Koficiosa
jest wzorem Jej macierzysskiej obecnoici w Koliciele pielgrzymujgcym
do niebieskiej Ojczyzny*. To zawsze Maryja, ktDra weszéa raz w zbaw-
czg historij, poprzedza wierzgcych w ich pielgrzymce ku Chrystusowi#?,
podtrzymujgc nie tylko pierwsze kroki Koiciosa, ale cale jego zbawcze
polrednictwo na ziemi**3, Koncepcja Wyszysskiego, ktDry widzi Mary-
iJ jako MatKj uniwersalng, prowadzgcg ludzi do niebieskiej Ojczyzny;,
uprzedza nauczanie soborowe'*, Maryja jest zawsze z Kolciosem, z Apo-
stoSami, ze wszystkimi wierzgcymi w Jezusa, aby im ssudyg4°. Ssudebni-
ca Passka oraz Ssudebnica Koliciosa dokonuje przejlicia z macierzysstwa
wobec Syna Bodego do macierzysstwa i ssusby caSemu Kolicioowi, aby
wypesnig testament z Kalwarii, gdzie Jezus dokona$ wyniesienia Jej do
roli Matki wobec wszystkich ludzi'#®, adeby bySa macierzysskim wspar-
ciem dla Koficiosa w jego misji w (iwiecie'*’. Zessanie Ducha Uwijtego jest
widzialnym poczgtkiem diakonii eklezjalnej Maryi, ktDra bjdzie przez
Nig kontynuowana a8 do kosca czasDw, Po wzijciu Maryi do nieba
zmieni$ siJ tylko sposDb Jej macierzysstwa, ale pozostasa ta sama ma-
cierzysska troska Matki Jezusa wobec ludzkoiici.

5. Matka Koliciosa w pielgrzymce wiary

Maryja, Matka Jezusa i Matka Koliciosa, jest ENiewiast(°® zapowie-
dziang ludzkolici po grzechu pierworodnym, ktDra realizuje sif w nie-
wielicie z Apokalipsy (Ap 12). Prymas interpretuje ten znak prawie wy-

140 por, TEN3E, Piekary Ulgskie (13.06.1965), KPA, t. 20, s. 363.

141 Por. TEN3E, Warszawa (24.12.1964), KPA, t. 18, s. 413.

142 pPor. TEN3E, Warszawa (28.09.1962), KPA, t. 12, s. 193; W3ocsawek (30.09.1962),
KPA, t. 12,s. 211.

143 por, TENTE, Okulice (09.09.1962), KPA, t. 12, s. 67; ZaborDw (26.09.1968),
KPA, t. 30, s. 61.

144 Por. TEN3E, Poznas (19.03.1958), KPA, t. 4, s. 102; Okulice (09.09.1962), KPA,
t. 12, s. 67; Warszawa (28.09.1962), KPA, t. 12, s. 193; Warszawa (31.12.1963),
KPA, t. 13, s. 190.

145 por. TEN3E, Poznas (19.03.1958), KPA, t. 4, s. 102; Warszawa (28.09.1962),
KPA, t. 12,s. 193.

146 Por. TEN3E, Zapiski wijzienne..., 45; Zawadka (11.08.1963), KPA, t. 15, s. 30.

147 por. TEN3E, Mieficisko (19.08.1975), KPA, t. 51, s. 81; Warszawa (17.04.1976),
KPA, t. 53, s. 248.

148 por, TENTE, Wypeéniamy JasnogDrskie Uluby Naroduz , 12; Warszawa
(28.03.1962), KPA, t. 11, s. 179; Warszawa (19.08.1966), KPA, t. 24, s. 473; Wie-
lus (05.09.1971), KPA, t. 38, s. 38; Warszawa (16.04.1977), KPA, t. 57, s. 185.
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§gcznie w kluczu maryjnym, chog widzi w tym znaku rbwnied Koficibs,
w ktDrym jest Maryja. Ona jest £Niepokalanym Rycerzem®, ktDry dep-
cze gsow]J wjda, przewidzianym dla obrony spraw Boga na ziemi®#.
Wyszysski odwoduje sij do obrazu niewiasty z Ksijgi Rodzaju i widzi
jego wypednienie w niewielicie z Apokalipsy. Maryja wypesnia odwieczny
plan StwDrcy, zapowiedziany w raju i zrealizowany w koscowym zwy-
ciystwie w wizji z Apokalipsy. Ukazanie sif Maryi u poczgtku dziasalno-
(ici Koliciosa gwarantuje kontynuacjj Jej macierzysskiej misji ad do kos-
ca czasDw. Whniebowzijcie Maryi oraz ustanowienie Jej KrDlowg nieba
i ziemi oznacza, wedSug nauczania Wyszysskiego, rozszerzenie Jej ma-
cierzysstwa na cady KoiciDs, ktDre to macierzysstwo miao swbj po-
czgtek we wspDInocie paschalnej w Jerozolimie°. Jest to macierzysska
obecnoli§ duchowa, ale rzeczywista, w misterium obecnolici Chrystusa
polrDd swego Kolciosa®:. Obecnoli) Maryi jako Matki w 8yciu Kolicio-
$a nie jest tylko symbolizmem, ale realng, bardzo konkretng rzeczywi-
stolicig. Maryja nie jest £dodatkiem® do obecnoiici Chrystusa na ziemi
oraz w Jego Kolciele, ale przynaledy do najgSjbszej istoty Jego miste-
rium i obecnolci w Koliciele'®.

5.1. Apokaliptyczna Niewiasta

Interpretacja maryjna znaku £niewiasty® z Apokalipsy opiera siJ
u Wyszysskiego na przekonaniu, 9e Maryja jest zawsze aktywna w swo-
im macierzysstwie*>. Nie modna sobie wyobrazi§ Koliciosa bez Maryi,
gdyd z woli Chrystusa rodzi on nowe dzieci, zaili nad ich duchowym na-
rodzeniem czuwa Matka Aycia®™*. Maryja jest obecna w Kolciele nie tyle
jako £znak wielki®, ale jako Matka uwadna, wrasdliwa i czuwajgca, goto-
wa do polwijcenia dla swoich dzieci**. W interpretacji Prymasa widzi-
my transformacjj postaci symbolicznej z Apokalipsy w konkretng obec-

149 por. TEN3E, W (iwiatsach Tysigcleciaa , 33.

150 pPor. TEN3E, Wosomin (06.01.1965), KPA, t .19. s. 60; Warszawa (06.08.1970),
KPA, t. 34, s. 158.

151 Por. TENZE, Listy Pasterskie Prymasa Polski 1945-1974, Paris 1975, 203; Matka
Syna czSowieczegor , 150.

152 por, TENIE, Jasna GDra (20.09.1975), KPA, t. 51, s. 217.

153 TENJE, Ghiezno (01.09.1962), KPA, t. 12, 5. 236; Jasna GDra (03.05.1978), KPA,
t. 60, s. 4; Jasna GDra (17.09.1979), KPA, t. 63, s. 69.

154 Por. TEN3E, Warszawa (16.12.1960), KPA, t. 7, s. 288; Warszawa (14.01.1962),
KPA, t. 10, s. 146; Warszawa (21.04.1962), KPA, t. 10, s. 325; Warszawa
(10.03.1965), KPA, t. 19, s. 398; Jasna GDra (02.07.1965), KPA, t. 21, s. 20.

155 Por. TEN3E, Laski (15.04.1962), KPA, t. 13, s. 257; Warszawa (11.03.1963), KPA,
t. 13, s. 257; Jasna GDra (15.08.1964), KPA, t. 18, s. 66; Kalwaria Zebrzydowska
(16.08.1964), KPA, t. 18, s. 81.



nolig macierzysskg Maryi, ktDra jest bliska wszystkim ludziom i nieustan-
nie czuwa nad duchowym rodzeniem siJ nowych dzieci Boga!®. Macie-
rzysstwo Maryi staje sif wzorem dla macierzysstwa Kolciosa, ktDry ro-
dzi wierzgcych®™’; oba te macierzysstwa wzajemnie sij uzupesniajgse.

Obecnolig Maryi, £Matki duchowej Koliciosa°**°, nie stanowi kon-
kurencji z Synem, wrjcz przeciwnie, czyni Jego obecnolig bardziej zro-
zumiasg dla ludzi wszystkich czasDw; Chrystus jest obecny poiirodku Ko-
(icioda w ddoniach Jego i naszej Matki*®. Ko(iciDs musi pamijtag, podkre-
(ila Wyszysski, de jego macierzysskie oblicze narodziéo siJ w ramionach
Matki Chrystusa®®t. Macierzyssko(ij Koficiosa jest przedstawiana jako nie-
mal dotykalna i konkretna w macierzysskiej trosce Maryi'®2. Duchowe
macierzysstwo Kolcio%a bierze swojg si§j z macierzysstwa (wijtej Dzie-
wicy%3, Chociad Kardyna$ porDwnuje oba rodzaje macierzysstwa Ma-
ryi, to podkreila ich rDanicye+.

Wyszysski possuguje siJ jjzykiem obrazowym, Satwo zrozumiaSym
dla suchaczy jego przepowiadania, i przedstawia rodzenie siJ do dycia
w Sasce, w Koliciele jako swoisty paralelizm z narodzeniem Jezusa z Maryi
w Betlejem?®. Ukazuje on MaryjJ obecng przy kolebce Koliciosa w Wie-
czerniku, na podobiesstwo Jej obecnolici przy kolebce Jezusa w Betle-
jem, natomiast Kol(iciD§ przedstawia jako matkj, ktDra obejmuje swoje
dzieci na podobiesstwo Maryi obejmujgcej Jezusa®®®. Ten ludzki jjzyk,

156 por, TENJE, Gsos z Jasnej GDrya , 28, 29; Wypesniamy JasnogDrskie Ulu-
by Naroduz , 140-141; Warszawa (16.12.1956), KPA, t. 1, s. 295; Jasna GDra
(12.10.1957), KPA, t. 3, s. 86; Warszawa (16.12.1960), KPA, t. 7, s. 288, 295;
Warszawa (28.12.1962), KPA, t. 12, s. 447.

157 Por. TENZE, Laski (22.03.1959), KPA, t. 5, s. 92; Warszawa (16.12.1960), KPA,
t. 7, s. 288; Gniezno (24.05.1962), KPA, t. 10, s. 353.

158 por, TEN3E, Jasna GDra (12.10.1957), KPA, t. 3, 5. 136; Warszawa (28.05.1962),
KPA, t. 11, s. 147.

1% TENZE, Warszawa (15.01.1965), KPA, t. 19, s. 153.

160 por. TEN3E, Matka Syna CzSowieczegor , 161; Warszawa (06.08.1957), KPA, t. 2,
s. 259; Warszawa (28.05.1962), KPA, t. 11, s. 147; Warszawa (09.01.1965), KPA,
t. 19, s. 87; Jasna GDra (19.09.1975), KPA, t. 51, s. 200; Warszawa (06.10.1979),
KPA, t. 63, s. 92.

161 por. TENTE, Gios z Jasnej GDrya , 109, 112; Matka Syna CzSowieczegoz , 126;
Laski (15.04.1962), KPA, t. 10, s. 253; Warszawa (31.08.1962), KPA, t. 11,
s. 392.

62 por, TENTE, Matka Syna CzSowieczegoa , 129; Jasna GDra (13.08.1960), KPA,
t. 7, s. 20; Warszawa (20.04.1963), KPA, t. 14, s. 160.

163 por, S, WYSZYSSKI, Géos z Jasnej GDrya , 112; TENZE, Zapiski wijziennesa ,
75; Warszawa (18.03.1962), KPA, t. 10, s. 179; Jasna GDra (20.09.1975), KPA,
t. 51,s. 214.

164 por. TEN3E, Wggrowiec (02.09.1962), KPA, t. 12, s. 34.

165 por. TENJE, Gsos z Jasnej GDrys |, 113.

166 por, TENJE, Listy Pasterskie Prymasa Polskia , 21; Matka Syna CzSowieczegoz ,
123-130; Warszawa (09.01.1965), KPA, t. 19, s. 89.
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W rozumieniu Prymasa, powinien pomDc w zrozumieniu, e tajemnice
wiary oraz prawdy nadprzyrodzone nie s§ niczym innym, jak nieustan-
nym dialogiem Boga z ludzkolicig, w ktDrym to dialogu macierzysska
misolig Maryi jest szczegDInym wzorem tego dialogu.

Idgc za my(ilg Prymasa, widzimy, 8e KoliciDs, reprezentowany przez
Niewiast] z Apokalipsy, Matk] tych, ktDrzy strzegg przykazas Boga i ma-
jg (wiadectwo Jezusa (Ap 12, 17), jest szczegDInym miejscem powszech-
nego, duchowego macierzysstwa Maryi. KoliciDs nie posiadasby macie-
rzysstwa w pesni, gdyby nie Saska obecnoici Maryi, ktDra wspDsidzia-
§a w duchowym rodzeniu siJ Chrystusa w sercach wierzgcych. Niewia-
sta z Apokalipsy, wedsug Wyszysskiego, nadaje Koliciosowi wymiar ma-
cierzysski w jego relacji z Bogiem. Chociad wedsug egzegetbw kobieta
z Apokalipsy reprezentuje KoliciDs, ktDry jest Oblubienicg Baranka (por.
Ap 21, 1-9), to ten obraz jest wypesnieniem tego, co u samego pocz{tku
zostado zrealizowane przez Boga w Maryi. Apokaliptyczne objawienie
Niewiasty w calej my(li Prymasa jest ukonkretnieniem, w osobie Matki
Jezusa, macierzysskiego oblicza Kolcio%a, jego duchowego macierzys-
stwa waobec wierzgcych, ogsoszonego przez samego Chrystusa w testa-
mencie na Kalwarii*®’. KolciD3, ktDry rodzi ludzi poprzez chrzest i siu-
chanie Ssowa Bodego, jest (wijtym miejscem kontynuacji macierzysstwa
Maryi w psaszczygnie duchowe;.

6. Maryja 2 duchowa Matka wierzgcych w Jezusa
Chrystusa

Casa teologia Prymasa oraz jego mariologia kerygmatyczna umiesz-
cza tajemnicy Maryi w szerokiej perspektywie misterium Chrystusa i Ko-
(icioSa. Modemy powiedzieg, e Maryja jest aktywnym narzZjdziem i dzij-
ki Niej realizuje siJ zbawczy plan Boga, zainicjowany narodzeniem siJ
Chrystusa i kontynuowany w narodzeniu Koliciosa. Boskie macierzys-
stwo Maryi jest fundamentem Jej wielkolici oraz misji duchowego ma-
cierzysstwa w Koiciele. Matka Boga i Matka Koicio%a majg fj sama hi-
storij, poniewad dycie ziemskie Matki Jezusa zostaje duchowo na nowo
przedywane w pielgrzymowaniu Kolicio$a®, KoiciDs, wedsug Prymasa,

167 Por. TEN3E, Warszawa (15.03.1961), KPA, t. 8, s. 102; Jasna GDra (15.06.1961),
KPA, t. 8, s. 350; Warszawa (30.05.1964), KPA, t. 17, s. 309; Warszawa
(07.03.1965), KPA, t. 21, s. 84; Wielus (05.09.1971), KPA, t. 38, s. 38.

168 por, TENJE, Gios z Jasnej GDry= , 102, Warszawa (16.12.1960), KPA, t. 7, s. 285,
295; Warszawa (18.03.1962), KPA, t. 10, s. 179; WéocSawek (30.09.1962), KPA,
t. 12, s. 214.



jest miejscem, gdzie dolwiadczamy konkretnie obecnoiici Syna Bodego,
przy ktDrym jest Maryja, zail etapy Jej ziemskiego dycia s§ przedywane
przez wierzgcych na drodze nalladowania Chrystusa. Maryja jest dla
Koliciosa wzorem przyjjcia SSowa Bodego oraz pesnienia Jego woli®®.
Od momentu wigczenia Maryi w ziemskie dycie Jezusa rozpoczZjso sij
Jej wigczanie rDwnied w dycie zaSodonego przez Chrystusa Koliciosa™.
Z Boskiego macierzysstwa Maryi wypSywa Jej rola duchowego macie-
rzysstwa w sercu Koicio%al™.

Prymas ukazywa$ MaryjJ przede wszystkim jako Niewiast] wie-
rzgcg w Jezusa oraz Matkj, ktDrej macierzysstwo fizyczne wobec Jezu-
sa, jud w czasie Jego publicznej dziasalnolci, stopniowo nabieraso cha-
rakteru duchowego macierzysstwa wobec uczniDw. Po Zesaniu Ducha
Uwiftego w dniu Zielonych Uwigt staso sif macierzysstwem Maryi wo-
bec calego Koliciosa, przestrzenig duchowego przewodnictwa w wierze,
w pielgrzymce siDstr i braci Jezusa.

Macierzysstwo Maryi wobec Jezusa, jak haucza Prymas, ma nie tyl-
ko wymiar fizyczny, ale takde duchowy, w szerokim tego sSowa znacze-
niu. Kardyna$ podkre(ilas, de casy ludzkg wradliwolig, delikatnoli§ oraz
ludzkg miso(ig, nastawienie na dzielenie siJ sobg, Jezus wzig$ od Maryi,
stajgc sij jakby przedsugeniem Jej troski o czSowieka. Macierzysstwo Ma-
ryi z czasu dziecigstwa Jezusa i Jego lat méodziesczych staje siJ wzorcem
dla wszelkiego macierzysstwa Maryi, Matki Jezusa oraz Matki ludzi. To
macierzysstwo ciggle dojrzewaso i doznawaso ubogacenia podczas towa-
rzyszenia przez MaryjJ Jezusowi w drodze Jego mesjasskiej dziaalnolci.
Nabiera$o ono, wedsug nauczania kardynasa Wyszysskiego, szczegDIne-
0o znaczenia, gdyd Maryja, bjdgc Matk{ Jezusa, uczysa siJ ted od Syna
Jego wradliwolici na czSowieka, jakg Jezus posiadas z istoty swego BD-
stwa. Przez J wradliwo(ig, przejjtg od Jezusa, Maryja ukazywasa swoje
macierzysstwo duchowe wobec Koliciosa.

Prymas utrzymuije, de Maryja, zachowujgc w sercu wydarzenia zbaw-
cze, w ktDrych aktywnie uczestniczysa, rozwadajgc te wydarzenie oraz
ssowa Syna (por. Sk 2, 51), musiasa rDwnied pDj(ig (ladami Jego naucza-
nia. Tylko w ten sposDb mogsa Ona realizowag possuszesstwo Bogu,
ktDry chcia$ objawig macierzysskg misjJ Matki Jezusa wobec Koficiosa
i kaddego czSowieka. W tej perspektywie wydarzenia dziecigstwa Jezusa,

169 por, TEN3E, Warszawa (20.09.1963), KPA, t. 15, s. 226; Kalwaria Zebrzydowska
(16.08.1964), KPA, t. 18, s. 81; Bydgoszcz (16.03.1966), KPA, t. 23, s. 53; Luba-
czDw (23.10.1966), KPA, t. 25, s. 306.

170 Por. TEN3E, Warszawa (11.03.1963), KPA, t. 13, s. 260.

1 Por. TEN3E, Warszawa (16.12.1960), KPA, t. 7, s. 288.

Duchowe macierzysstwo Maryi w kerygmie Stefana Kardynasa Wyszysskiego

219



Jan Pach OSPPE

220

w ktDrych Maryja jawi siJ jako Matka Syna Bodego, Nosicielka i Mat-
ka objawiajgca Jego chwalj, stajg siJ prologiem misji powierzonej Mu
przez Ojca, zali rola Maryi przedsudy siJ w Jej macierzysstwie ducho-
wym wobec wszystkich ludzi, ktDrzy uwierzg w Jezusa.

Z globalnej wizji mariologii kerygmatycznej Wyszysskiego wynika
w sposDb jasny, 8e nie modna mDwig o podziale pomijdzy Maryjg hi-
storyczng, jaka zostaje nam przedstawiona przez Ewangelie, a Maryjg
eschatologiczng, ktDra towarzyszy Koficiosowi Jezusa Chrystusa. Jest to
ta sama obecno(ig macierzysska Matki Bodej, ktDra po ziemskim etapie
macierzysstwa weddug ciasa wobec Jezusa, obejmuje w sposDb ducho-
wy wszystkich synDw i cDrki Koliciosa. Prymas interpretuje dycie Maryi
w kluczu eklezjologicznym. Etapy historycznej pielgrzymki wiary Ma-
ryi z Jezusem, oprDcz ich historycznego, realnego znaczenia, zawierajg
W sobie przessanie profetyczne: zapowiadaj duchowg pielgrzymkj Ma-
ryi z Koliciofem. DzieSo Boga w Najliwijtszej Dziewicy odnawia siJ nie-
ustannie w dyciu oraz w pracy Kolcioda, ktDry jest uprzywilejowanym
miejscem doliwiadczenia konkretnej obecnolici Boga i Jego mocy, miej-
scem, w ktDrym etapy ziemskiego dycia Maryi sg ha nowo przedywane
przez wierzgcych w ich drodze naliladowania Chrystusa.

O. dr Jan Pach OSPPE
JasnogDrski Instytut Maryjny

ul. O.A. Kordeckiego 2
PL 2 42-225 CZjstochowa

e-mail: biblmar@jasnagora.pl

La maternitd spirituale di Maria nel kerigma
del Cardinale Stefan Wyszysski

(Riassunto)

Il tema della maternitQ spirituale di Maria & il motivo dominante nelléinsegamento
di Wyszysski riguardo la presenza di Maria nella Chiesa. Ef la mariologia kerigmatica. In
che modo Wyszysski ci presenta il ruolo spirituale di Maria nella sua ricca predicazione
mariana? Il studio cerca di evidenziare gli principali elementi del mistero della maternit{
spirituale di Maria.

Léarticolo & stato diviso in questo modo: 1) Madre e Padrona di casa in Cana di
Galilea (testimone del Vangelo, Serva); 2) La Prima e Perfetta Discepola del Cristo (la
benedizione della maternitd di Maria, i veri parenti di GesE, maternitd spirituale di



Maria verso GesE); 3) La proclamazione della materniti spirituale di Maria a Calvario
(Nuov Eva, rivelazione della maternit( spirituale, Madre di GesE, Giovanni e discepoli
del Figlio, Madre e Protettrice della fede della Chiesa, Madre del Sabato Santo);
4) Madre nella Chiesa (Cenacolo); 5) Madre della Chiesa nel pellegrinagio delle fede;
6) Maria come Madre spirituale del credenti in GesE.

Secondo Wyszysski non cfa la rottura tra Maria storica e Maria escatologica che
accompagna la Chiesa. Ef la stessa presenza materna. Wyszysski interpreta la vita di
Maria in chiave ecclesiologica.
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acierzysstwo odséania wielko(g i pigkno ludzkiej miolici oraz przy-

blia tajemnic] dycia. drDdsem misolci i dycia jest BDg, ktDry z33-
czy$ dzieje zbawienia z osobg Maryi, ktDra stasa sif Matkg Syna Bodego.
Dogmat o Bodym macierzysstwie Maryi, ogéoszony na Soborze w Efezie
w 431 r., byS potwierdzeniem prawdy o Chrystusie, prawdziwym Bogu
i cz8owieku. KoliciDé przez wieki patrzy na Osob Zbawiciela niejako ocza-
mi Jego Matki. ZgiJbiajgc tajemnic] Chrystusa, lud wierny poznaje rbw-
nied MaryjJ, dolwiadcza Jej matczynej troski, czyli Jej duchowego macie-
rzysstwa, i przyzywa Jg rbdnymi tytusami: Orjdowniczki, Wspomodyciel-
ki, Pomocnicy, Polredniczki', a takde Matki Koliciosa, czy zwraca sij do
Niej £Matko nasza®. Wiara ludu Bodego w duchowe macierzysstwo Ma-
ryi bysa obecna w Koliciele od pierwszych wiekDw. Refleksja teologiczna
na ten temat rozwijasa siJ powoli przez stulecia, znajdujgc bogaty wyraz
w wypowiedziach papiedy w XIX i XX w., a takde w doktrynie Soboru

Watykasskiego 112

Ks. Andrzej Dobrzysski SSusznie zauwada bs. Jan
Pawes 1, 9e w rozwoju ma-
Matka i Wierze' riologii szczegDIng rolf od-

grywa wiara i (wiadectwo

duchowe maCierZy$StVVO ludu chrzelicijasskiego, gsj-

Mary| W nauczaniu boka wiara ludzi prostych,
b§ Jana Pawéa I kochajgcych Matkj Boskg.
. Ta w8ainie wiara 2 wskazy-
wa$ Papied 2 wspDsbrzmig-

SALVATORIS MATER R ,
13(2011) nr 3-4, 220-238 ca z pesng prostoty postawg

Maryi, pozwolisa nam lepiej
dostrzec Jej osobistg (wigtoli i transcendentng warto(ig Jej macierzysstwa®.
Bsogostawiony Jan Pawes Il w swoim nauczaniu wiele miejsca polwijcis
tematyce duchowego macierzysstwa Maryi. Odwodywas sij stale do tre-
(ici Dsmego rozdziadu Konstytucji dogmatycznej o Kolciele Lumen gen-
tium, ukazujgc Maryjj w tajemnicy Chrystusa i Kolciosa. Nie modna za-
pominag, 9e nie tylko posiadas on g§jbokg duchowolig maryjng, lecz tak-
9e dolwiadczenie religijnoici maryjnej i jej znaczenia dla misji Kolciosa

! Por. LG 62.

2 por. T.F. OSSANNA, Madre nostra. La fede della Chiesa in Maria Madre nostra,
w: Nuovo dizionario di mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO, Mediolan 1986,
751-752. Syntetyczne ujjcie duchowego macierzysstwa Maryi we wspDiczesnej
mariologii, por. S. DE FIORES, Maria Madre di Gesk, Bolonia 1992, 225-227.

3 Por. JAN PAWES I1, Maryja w Piimie UwiJtym i w refleksji teologicznej (8.11.1995),
w: TEN3E, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Koliciosa, Watykan 1998, 24. [Dalej:
teksty Jana Pawsa Il cytowane bez podawania autora].



we wspDiczesnym (wiecie wyniesione z Polski‘. Jego prosta i g§jboka ma-
ryjnolig, mariologia integrujgca wiele nurtdw chrzelicijasskiej myiili oraz
szerokie horyzonty duszpasterskie, pozwolily mu na dokonanie swoistej
recepcji mariologii Vaticanum Il przez ukazanie roli Maryi w zbawczym
possannictwie Kolciosa i w dyciu chrzelcijanina.

Celem artykusu jest ukazanie zasadniczych elementDw papieskiego
nauczania o duchowym macierzysstwie Maryi i wskazanie na jego zna-
czenie teologiczne i antropologiczne. Problematyka macierzysstwa du-
chowego zostanie przedstawiona przede wszystkim w oparciu o encykli-
Ky bs. Jana Pawsa Il Redemptoris Mater (25 marca 1987 r.), polwijcong
znaczeniu Maryi w tajemnicy Chrystusa i Jej czynnej i wzorczej obecno-
(ici w dyciu Koliciosa®; nie zabraknie ted odniesies do jego katechez ma-
ryjnych wygsoszonych w latach 1995-1997¢ oraz do kilku innych jego
pism. Najpierw zostanie przedstawiona relacja pomijdzy Maryjg a Jej
macierzysstwem w odniesieniu do Chrystusa, nastjpnie ombDwione bj-
dzie Jej macierzysstwo wzgljdem Koliciosa oraz wzgljdem wierzgcych
i calej ludzkoiici.

1. Matka Chrystusa: macierzysstwo w tajemnicy
Odkupienia

BSogosSawiony Jan PaweS Il podkreila, 9e macierzysstwo Maryi
wzgljdem Jezusa, a takoe wzgljdem ludzi jest dzieSem Saski Bodej’. Wiel-
koli¢y Jej macierzysstwa, zarbwno w wymiarze fizycznym, jak i ducho-
wym, ma swDj poczgtek we wspDipracy Maryi z Duchem Uwijtym, ktD-
ry od momentu Zwiastowania wprowadza Najlwijtszg Pannj w dzieo
Odkupienia. Zwigzek mijdzy wiarg Matki i misjg zbawczg Syna podle-

4 Warto dla przyksadu przypomnieg, 9e w kazaniu podczas koronacji w Limanowej
(11.09.1966) kard. K. WojtySa posgczy$ temat duchowego macierzygstwa Maryi
z poséannictwem Koiciosa w (iwiecie Wsstczesnym My, KoiiciDs w Polsce, my
biskupi w Polsce [a ] czujemy dobrze nasz udzia$ w bDlach nowego (wiata, w ktDrym
KoficiD§ ma sif na nowo narodzig jako Matka, na podobiesstwo Maryi pod krzydem.
TSumaczy$, 9e macierzysstwo duchowe Maryi i macierzysstwo Koliciosa sSudg
sprawie duchowego rozwoju czéowieka na miarj Chrystusowego daru Odkupienia,
por. K. WOJTYSA, Kazania 1962-1978, KrakDw 1979, 118-122. Por. takde
B. KOCHANIEWICZ, Wybrane zagadnienia z mariologii Jana Pawsa 11, NiepokalanDw
2007, 25-28. Obszerna bibliografia publikacji dotyczgcych nauczania maryjnego
bs. Jana Pawsa 11, zob. TAM3E, 159-180.

5 Por. RM 1.

6 Zob. Maryjaw tajemnicy Chrystusa i Koficiosa, Watykan 1998 (dalej: KM 2 katechezy
maryjne).

7 Por. ZapowiedQ mesjasskiego macierzysstwa (31.01.1996), w: KM, 58.
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ga odtgd staSemu umacnianiu i pogsjbianiué. Maryja staje siJ od same-
go poczgtku pierwszg Auczennicgd swego Syna i wierng wspD3pracowni-
cg Syna w dziele zbawienia rodzaju ludzkiego®.

W scenie ofiarowania Jezusa w (wigtyni Ojciec Uwijty dostrzega, e
Maryja oddaje nowo narodzone Dziecij Bogu i polwijca Je zbawczej mi-
sji, ktDrg w przyszsolici podejmie, ale rDwnied oddaje tej misji samg siebie.
Czyni to przez gest wewnjtrzny wyradajgcy pragnienie £udziaSu® w po-
ssannictwie Syna 2 gest, ktDry jest nie tylko wynikiem naturalnego macie-
rzysskiego uczucia, lecz przede wszystkim jest przyzwoleniem £nowej nie-
wiasty0 na odkupiescze dzieSo Chrystusa. Potwierdzajg to prorocze so-
wa Symeona, ktDry dostrzega powigzanie losu Matki z przeznaczeniem
Syna'®. Podobng wymow] ma scena odnalezienia dwunastoletniego Je-
zusa w (widgtyni A Papied wskazuje na possuszesstwo Maryi wzgljdem
planu Ojca, a takde na Jej postaw] kontemplacji wydarzes i dostrzegania
ich zwigzku z tajemnicg Syna jako na pierwszy etap wkraczania Matki
W nowy wymiar wspD3pracy zbawczej; Maryja podejmuije tJ wspDiprac]
w duchu ponownego fiat. Ofiarowanie Jezusa w (wigtyni stanowi pierw-
sze ogniwo w Sascuchu wydarzes, ktDre pomogg Maryi stopniowo prze-
zwycijoyg naturalng rolJ wyznaczong Jej przez macierzysstwo, by oddag
siJ na sSudbj misji swego Boskiego Synat?.

Rozwadajgc w encyklice Redemptoris Mater'? dwie sceny z dycia pu-
blicznego Jezusa, opisane w Ewangelii (w. Sukasza, Ojciec UwiJty pod-
krelila, 9e dzijki wierze Maryi Jej macierzysstwo fizyczne zostaje dopes-
nione przez nowe macierzysstwo, ktDre jest owocem nastania krDlestwa
Bodego. Jezus mDwi, de Jego matkg i bragmi sg ci, ktDrzy suchajg ssowa
Bodego i wypeshiajg je (por. Sk 8, 20-21), a odpowiadajgc na pochwa-
§J pod adresem Jego Matki, wypowiedziang przez pewng kobiefj z tSu-
mu, dodaje, de biogossawieni s raczej ci, ktDrzy sduchajg ssowa Bodego
i [go] przestrzegajg (por. Sk 11, 27-28). Papied podkrefila przy tej oka-
Zji, 9e Chrystus przede wszystkim przenosi uwagj w stronj tajemniczych
wijzi ducha, ktDre §jczg Go z Matkg przez posiuszesstwo wobec Bodej

8 Por. Ta, ktDra uwierzy$a, w: KM, 99-100; Encyklika Dominum et Vivificantem
(18.05.1986), 49 (dalej: DV).

% Por. Proroctwo Symeona $gczy MaryjJ z przeznaczeniem Syna (18.12.1996), w: KM,
145.

10 por, Ofiarowanie Jezusa w (wigtyni ukazuje wspDsprac] niewiasty w odkupieniu
(8.01.1997), w: KM, 146-147; DV 16.

11 Por. Dwunastoletni Jezus odnaleziony w (wigtyni (15.01.1997), w: KM, 151.

12 Temat macierzysstwa duchowego bi. Jan Pawes$ Il wprowadza w trzeciej cZjuci
pierwszego rozdziaSu encykliki maryjnej zatytuSowanej £Oto Matka twoja°
(nr 20-24). Podejmuie teologiczng analizg fragmentDw Ewangelii wedsug iw. Sukasza
i wedSug (w. Jana.



woli. Maryja przez wiarj przyjmuje ten duchowy aspekt macierzysstwa,
otwierajgc siJ na niego w miarj coraz g§jbszego poznawania duchowe-
go wymiaru possannictwa Syna, w miarj £duchowego towarzyszenia®
Jezusowi. Bjdgc Matkg Pana i zarazem Jego pierwszg uczennicg, dojrze-
wa do macierzysstwa duchowego®.

Od cudu w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-11) wyragnie zarysowuije SiJ
duchowe macierzysstwo Maryi wzgljdem ludzi. SSowa Jezusa wypowie-
dziane do Matki: Czyd to moja lub Twoja sprawa, Niewiasto?, wskazuijg
na £psaszczyzny zbawienia®, angadujg Jej nowg macierzysskg rolj. Nato-
miast séowa Maryi wypowiedziane do sug: ZrDbcie wszystko, cokolwiek
wam powie, wyradajj tajemnic] wewnjtrznej jednoici duchowej Matki
i Syna, ukazujg Jej wiarJ i nadziefJ oraz Jej delikatny macierzysski wpsyw
na sytuacjj ludzi. Jezus, przyjmujgc interwencjj Maryi, tym samym daje
Jej sposobnolg, by uczestniczy$a w dziele mesjasskim jako nowa Ewa,
Matka w wierze wszystkich wierzgcych'4.

W tym kontekicie Papied zauwada, de z wydarzenia w Kanie Gali-
lejskiej modna odczytag zarys prawdy o macierzysskiej trosce Maryi o lu-
dzi. Podkrefila jego pneumatologiczny aspekt, mDwigc, de jest to macie-
rzysstwo £wedle Ducha®, ktDry 2 modna tak powiedzie§ 2 wprowadza
J§ w zasijg mesjasskiej misji i zbawczej mocy Chrystusa. Macierzysstwo
wedle Ducha Uwijtego ma na celu troskJ o ludzi i wychodzenie naprze-
ciw ich potrzebom. SSudy ono ukazaniu prawdy Chrystusa i wpisuje siJ
w zbawczy zasijg ojcostwa Boga samego. Macierzysstwo duchowe Ma-
ryi jest polirednictwem ze stanowiska Matki. Przedstawia Ona Synowi po-
trzeby ludzi, a wobec nich jest £rzeczniczkg® Jego wolit®. W Kanie Ga-
lilejskiej Maryja rozpoczZjsa drogJ wiary Koliciosa, poprzedzajgc ucznibDw
i kierujgc uwagj ssug ku Chrystusowi’®.

Duchowe macierzysstwo Maryi zostaso potwierdzone w momencie
kulminacyjnym Odkupienia, gdy Chrystus, umierajgc na krzydu, przeka-
za§ umiSowanego ucznia Matce (J 19, 25-27). BSogossawiony Jan Pawes |1
mDwi takde o uwydatnieniu tej nowej wijzi §jczgcej Matkj i Syna Bode-
go oraz o wyragnym okrelileniu Jej duchowego macierzysstwa wzgljdem
ludzi. Maryja zostaje dana cz8owiekowi 2 £kadgdemu i wszystkim® 2 jako
Matka. Jej duchowe macierzysstwo jest owocem wypesnienia si paschal-
nej tajemnicy Odkupiciela i misofici, ktDra dojrzasa u stDp krzydal’. Pa-

13 Por. RM 20; Uczestnictwo Maryi w dyciu publicznym Syna (12.03.1997), w: KM,
162-163.

14 Por. Maryja na godach w Kanie (26.02.1997), w: KM, 156; Maryja orjdowniczkg
pierwszego cudu Jezusa w Kanie (5.03.1997), w: KM, 158; RM 21.

15 Por. RM 21-22.

16 Maryja orjdowniczkg pierwszego cudu Jezusa w Kaniea , 160.

7 Por. RM 23.
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pied wskazuje rDwnied, de na Kalwarii Jezus, odssaniajgc przed Maryjg
nowg misjj macierzysskg, podkrella uniwersalny charakter Jej duchowe-
go macierzysstwa wobec wszystkich ludzi, a zarazem jego wymiar per-
sonalistyczny i egzystencjalny. Powszechne macierzysstwo Maryi powin-
no siJ wyradag w sposDb konkretny i ukazywag gijboko osobistg relacjj
Matki z kaddym chrzelcijaninem?8, Séowa Pana skierowane do ucznia:
£0to Matka twoja® stanowig skierowang do wszystkich ludzi zachjtj,
by uznag Jej macierzysstwo i opatrznoliciowg rolJ w drodze do zbawie-
nia, by odpowiedzieg na Jej miso(i§ i by wprowadzig MaryjJ w dycie du-
chowe oraz w codzienne radofci i troski. Papied wskazuje rbwnied, e du-
chowe macierzysstwo Maryi, Jej nowa wiJQ z uczniami Chrystusa, roz-
poczyna siJ w tej samej godzinie, w ktDrej wypesnia siJ dzieSo zbawcze
Chrystusa na Kalwarii®®.

Macierzysstwo duchowe Maryi stanowi £rozszerzenie i przedSude-
nie® macierzysskiej wijzi $gczgcej J§ z Synem Bogym. Duchowy zwidzek
Matki Chrystusa z ludgmi jest owocem Bodgj Saski i wolnego wspDidzia-
Sania Maryi w dziele Odkupienia®. Ma on charakter chrystocentryczny
i soteriologiczny: Matka Odkupiciela jest duchowg Matkg czsonkDw Mi-
stycznego Ciasa Chrystusa, Matkg Kolicioda, ktDry przez Saskj Odkupie-
nia £rodzi® ludzi do nowego dycia.

2. Matka KolcioSa: macierzysstwo w porzgdku Saski

W rozwagdaniach biblijnych Jan Pawes 1l zwraca uwagj, e na Kal-
warii, w momencie newralgicznym dla objawiania siJ duchowego ma-
cierzysstwa Maryi, jest Ona okreillona ssowem £Niewiasta®. Wskazuje
to na Jej zwigzek z £Niewiast(® przedstawiong w pierwszej (Rdz 3, 15)
i w ostatniej ksijdze Pisma UwiJtego (Ap 12, 1), co podkreiila szczegDIne
miejsce Maryi w cadej ekonomii zbawienia. Z ofiary Syna Bodego na Gol-
gocie rodzi sij KoiiciDs i macierzysstwo Matki Chrystusa znajduje swojg
£nowgd kontynuacjj w Kolciele i przez KoiiciDs. Maryja przez KoliciDs po-
zostaje w tej tajemnicy jako owa £Niewiastad, na ktDrg wskazuje historia
zbawienia. Papied zwraca uwagj, de wedsug planu Opatrznolici duchowe
macierzysstwo Maryi udziela sij KolcioSowi, bydgc w odniesieniu do nie-
go odbiciem i przediudeniem Jej macierzysstwa Bodego?.

18 por, Niewiasto, oto Syn TwDj (23.04.1997), w: KM, 170 172.

19 Por. Oto Matka twoja (7.05.1997), w: KM, 174-175.

2 Jan Pawe$ 11, mDwigc o fwspDidziasaniu misolicig® Maryi w dziele Syna, powoiuje
siJ na konstytucjj Lumen gentium 53 i 54.

21 Ppor. RM 24. Papied przypomina, 8e SobDr Watykasski Il odniDsé eklezjologiczng
prawdJ o Mistycznym Ciele Chrystusa do maryjnej prawdy o Weieleniu, ukazujgc
w ten sposDb, de KoiciDs jest przeddudeniem Weielenia, por. RM 5.



Rola Maryi £w ekonomii Saski® wigde sij (cilile z dziasaniem Du-
cha Uwitego. Ojciec Uwijty stwierdza, 8e nowa misja Maryi wobec lu-
dzi wymagasa £nowego daru Ducha®. Duch Uwijty jest Tym, ktDry spra-
wia pocZjcie Syna Bodego w momencie Weielenia, i Tym, ktDry sprawia
narodziny Kolciosa w Wieczerniku Zielonych Uwigt. Osobg, ktDra §jczy
te dwa momenty, jest Maryja i Jej dyskretna obecno(i§ ukazujgca drogj
narodzin z Ducha?. Jej obecnolig w Wieczerniku Pijgdziesigtnicy nie jest
tylko symboliczna (por. Dz 1, 14). Maryja pragnjsa daru Ducha, by Jej
macierzysstwo duchowe byso pSodne i by mogsa je sprawowag w Kolicie-
le poprzez obecnolg przeniknijtg misolicig i (wiadectwem wiary?.

Papied przypomina takde, de chwasa Matki Chrystusa, Jej godnolig
krDlewska jest owocem Bodego macierzysstwa i wspDidziasania w dziele
Odkupienia. Jej udzias we wiadzy Chrystusa Pana przyczynia siJ do wzro-
stu aski Bodej w (wiecie. KrDlewskolig Maryi zwigzana jest z Jej szczegDIng
misjg macierzysskg i wyrada po prostu wsadzj, jakg otrzymasa, aby pes-
ni§ € misjj. Chwalebny stan Matki Chrystusa nie oddala Jej od Kolcio-
§a: Ona zawsze jest blisko ludzi, wspiera [ich] macierzysskg misolici§ w dy-
ciowych dolwiadczeniach oraz polwijca siJ caSkowicie dzieSu zbawienia,
by mDc obdarzyg kaddego czéowieka szcZjliciem, ktDre staso sif Jej udzia-
sem?. Stosunkowo krDtki okres, kiedy Maryja towarzyszysa pierwotne-
mu KolcioSowi w jego doczesnej pielgrzymce, znajduje swg kontynuacij
w pielgrzymowaniu przez wiarj ludu Bodego, w pielgrzymowaniu w Du-
chu UwiFtym?. Tej duchowej wjdrbDwece Maryja przewodzi jako Ta, ktD-
ra pierwsza uwierzy$a i ktDra bysa pierwszym i wyjgtkowym (wiadkiem
Chrystusa. Jej wiara jest nie tylko wzorem dla Kolciosa, lecz takoe stano-
wi skarbiec dywej pamijci o Odkupicielu i szczegDlne dziedzictwo obja-
wienia siJ Boga. Wiara Maryi udziela siJ KoicioSowi na drodze poznania
Bodej prawdy i na drodze serca. Lud Body £uczestniczy® w wierze Ma-
ryi, naliladuje J§ w swej pielgrzymce wiary i raduje siJ Jej macierzysskg
obecnolicig oraz przykSadem?.

Macierzysstwo duchowe Matki Pana ma charakter polrednictwa.
Polega ono na £uczestnictwie® w jedynym polrednictwie Chrystusa. Po-

22 Por. RM 24; Maryja a dar Ducha Uwiftego (28.05.1997), w: KM, 180. Nie
podzielamy zdania, 8¢ w Redemptoris Mater £wzmianki® o Duchu UwiTtym majg
charakter £raczej biblijny i sporadyczny®, por. L. BALTER, Duch Uwijty w tajemnicy
Maryi i Koliciosa, w: Matka Jezusa poirDd pielgrzymujgcego Koliciosa, red. J.S. GAJEK,
K. PEK, Warszawa 1993, 257.

28 por, Maryja a dar Ducha UwiJtegoz , w: KM, 180-181.

2 Por. Krblowa wszechiiwiata (23.07.1997), w: KM, 191-193.

% pPor. RM 25-26.

% por. RM 27-28; Maryja 2 najznakomitszy czSonek Koiciosa (30.07.1997), w: KM,
198.
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(irednictwo £w porzgdku aski® jest podporzgdkowane powszechnemu po-
(irednictwu Chrystusa i (cilile wigge siJ z Bodym macierzysstwem Maryi,
z Jej obdarowaniem £pednig Saski® i caskowitym oddaniem siebie Bogu?’.
Macierzysskie polrednictwo Maryi jest darem Ojca, ktDry z kapasskim
wstawiennictwem Odkupiciela zechcia$ posgczyd macierzysskie orjdow-
nictwo Maryi. Warto(ig i znaczenie Jej macierzysskiego polrednictwa ma
swe grbdso w Chrystusie. Nie utrudnia ono ani nie zakrywa polirednictwa
Chrystusowego, lecz ukazuie jego skutecznolig?®. Realizuije siJ ono z udzia-
$em Ducha Uwijtego, ktDrego Maryja otrzymasa, bjdgc Matkg Syna Bo-
dego i wraz z Apostosami w Wieczerniku Pijgdziesigtnicy?°.

Ten trynitarny wymiar macierzysskiego polirednictwa Maryi wska-
ZuUje, 9e W swej matczynej trosce o ludzi jest Ona zjednoczona ze zbaw-
czym dzieSem Boga i z niego czerpie moc. Polirednictwo Maryi §jczy sif
z Jej uczestnictwem i wspDépracg w dziele Odkupienia, o czym jud bysa
mowa, a nastypnie z Jej uczestnictwem w ekonomii Saski zwigzanej dzia-
saniem Ducha UwiJtego w Kolciele i przez KolciDs. Celem macierzys-
skiego poiirednictwa Maryi jest wspDsdziasanie w sprawie zbawienia lu-
dzi, czyli przyczynianie siJ do tego, by misja Kolcio%a w (wiecie bysa jak
najbardziej owocna. Papied zwraca na to uwagj jud w pierwszej encykli-
ce Redemptor hominis, mDwigc, de przez macierzysskg obecnolig [Ma-
ryi] KoficiD$ nabiera szczegDInej pewnolci, [¢ ] 8e dyje tajemnicg Odku-
pienia w cadej jej dyciodajnej gSJbi i pesni i 9e dzijki Niej zachowuije dy-
namiczng spdjniJ tajemnicy odkupienia z kaddym czSowiekiem. Stwier-
dzas$, de z tego powodu Maryja musi znajdowag siJ na wszystkich dro-
gach codziennego dycia Kolciosa®.

Bdogossawiony Jan Pawe$ 1l podkrelila, 9e polrednictwo Maryi jest
polrednictwem macierzysskim?!, polirednictwem wstawienniczym?? i ma
charakter sudebny wzgljdem krDlestwa Bodego®. Jej £macierzysskie po-

27 por. RM 38.

28 Por, Wstawiennictwo Matki Saski Bodej (24.09.1997), w: KM, 219; Maryja jako
poiredniczka (1.10.1997), w: KM, 222.

2 por. RM 43; G. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore. Polrednictwo NajiwiJtszej
Maryi Panny jako uczestnictwo w pofiredniczgcej funkcji Ducha Uwijtego w (wietle
teologii wspDiczesnej, NiepokalanDw 2006, 494-495.

%0 Por. Encyklika Redemptor hominis (4.03.1979), 22; zob. B. FORTE, Maryja, ikona
tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej, Warszawa 1999, 194-225.

3 Istotnie polirednictwo Maryi wigde siJ (cille z Jej macierzysstwem, posiada specyficznie
macierzysgski charakter, ktDry je wyrDania od poflirednictwa innych istot stworzonych,
ktDre na rbany sposDb, ale zawsze podporzgdkowany, uczestniczg w jedynym
polrednictwie Chrystusa. RM 38. Pierwszym momentem podporzgdkowania siebie
temu jedynemu pofirednictwu £mijdzy Bogiem a ludgmi0, jakim jest polirednictwo
Jezusa Chrystusa, jest przyjjcie przez Dziewicy z Nazaretu macierzysstwa. RM 39.

32 por. RM 40.

3 por. TAMZE, 39.



(rednictwo*® jest £zbawczg sSusbg® i £polrednictwem Saski®. Maryja jest
Matkg £w porzgdku Saski®, poniewad wspDidziasa z Chrystusem i z Jego
Mistycznym Ciasem, Kolciosem, w duchowym odrodzeniu ludzi, przy-
gotowujgc ostateczne przyjicie Pana®. Ojciec Uwijty stwierdza, e Ko-
(iciD$ obficie czerpie z tego AwspDidziasaniad Maryi, czyli z Jej macierzys-
skiego polrednictwa®.

3. Macierzysstwo Kolciosa

Duchowe macierzysstwo Maryi wzbogaca dycie Kolcio$a, ale tak-
de stanowi wzorzec jego macierzysstwa polegajgcego na odrodzeniu lu-
dzi do dycia Saskg Odkupienia. Jej Bode macierzysstwo jest widzialnym
obrazem duchowej rzeczywistolici Koliciosa®: Ona zrodzisa Chrystusa A
KolciDs rodzi przez chrzest dzieci Bode. Matka Pana wspDidziasa w tym
zadaniu poprzez wstawiennictwo, wypraszajgc dla nich niewyczerpane
wylanie Ducha. Jest Ona 2 wskazuije bs. Jan Pawes Il 2 doskonasg ikong
macierzysstwa Koliciosa®. Zwigzek Maryi z Koliciosem przyczynia sij do
nadania KolicioSowi macierzysskiego oblicza, dzijki temu jego troska o to,
by ludzie dyli $askg Odkupienia, ujawnia sif w sposDb bardziej konkretny
i osobisty w odniesieniu do kaddego czSowieka®.

Papied podkreiila, 9e duchowe macierzysstwo Maryi i macierzysstwo
Kolicio%a sg nierozsgczne. Macierzysstwo Koiciosa realizuje sij na psasz-
czygnie obiektywnej przez gsoszenie sSowa Bodego i sprawowanie sakra-
mentDw. Natomiast macierzysstwo Maryi dokonuje si w sferze relacji
osobistych, jest bardziej wewnjtrzne. Obydwie formy macierzysstwa po-
zwalajg odkryg Bodg misolg, ktDra pragnie udzielag siJ ludziom?®.

Biogossawiony zwraca uwagJ, de KolciDs £uczy® SiJ swego macie-
rzysstwa od Maryi i rozpoznaje macierzysski wymiar swego powosania
zwi@zanego istotnie z jego sakramentalng naturg*. Mijdzy macierzys-
stwem Kolciosa a duchowym macierzysstwem Maryi istnieje nie tylko §3-
czgca je wiJo, lecz takde £wspDidziasanie®. Ojciec UwiJty zauwada, 5 ma-

3% Por. TAM3E, 41 i 44.

3 Por. TAM3E, 44. Syntetyczne ujjcie nauczania Jana Pawsa Il o polirednictwie Maryi
w Redemptoris Mater, por. S.M. PERRELLA, Ecco tua Madre (Gv 19,27). La Madre
di Geskt nel magistero di Giovanni Paolo Il e nelléoggi della Chiesa e del mondo,
Mediolan 2007, 156-166.

% Por. Maryja figurg i wzorem Koliciosa (6.08.1997), w: KM, 200.

87 Por. List Apostolski Rosarium Virginis Mariae (16.10.2002), 15 (dalej: RVM).

3 por. WzDr macierzysstwa Koliciosa (13.08.1997), w: KM, 204.

%9 por. TAMZE, 205.

40 Por. RM 43.
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cierzysstwo KolicioSa urzeczywistnia sij nie tylko wedle wzoru i prawzoru
Bogarodzicy 2 urzeczywistnia sij rbwnoczelinie przy Jej fwspDidziasaniu0.
Objawia siJ to przez Jej macierzysskg misolig w rodzeniu i wychowaniu
synDw i cDrek Koiiciosa, poniewad Ona wyjednywa dar Ducha Uwijtego,
dzijki ktDremu jesteimy wigczeni w Chrystusowe Odkupienie przez sa-
krament chrztu. Nie modna rDwnied zapominag o gijbokiej wijzi, jaka
istnieje pomijdzy nabodesstwem do Matki Bodej i kultem Eucharystii®.

BSogossawiony Jan Pawes Il polwijci$ tej problematyce jeden z roz-
dziasDw encykliki Ecclesia de Eucharistia zatytusowany 8\ szkole Maryi,
ENiewiasty Eucharystii0°. Wiara Maryi, obecna w tajemnicy Wcielenia,
jest pewnego rodzaju antycypacj§ wiary eucharystycznej Kolciosa. Mat-
ka Chrystusa pomaga wiernym przedywag wymiar ofiarny i dzijkczyn-
ny Mszy (w. Ona uczy z wiarg przyjmowag prawd], e Eucharystia jest
dywg pamigtkg Paschy, w ktDrej Chrystus staje sij prawdziwym £chle-
bem dycia® i staje siJ rDwnied obecny w kaddym wierzgcym, przyjmuijg-
cym Komunij (w. Jak Maryja wypowiedziasa swoje fiat przy Zwiasto-
waniu, tak wierni, przystjpujgc do StoSu Passkiego ze ssowem £amen®,
wezwani s§ do tego, by ich dycie byso (wiadectwem obecnolici Chrystu-
sa*2, Papied podkrelila, 9e Maryja nie tylko prowadzi wiernych do spo-
tkania z Jezusem Eucharystycznym, lecz nadto w Eucharystii za kaddym
razem Chrystus daje nam J§ za MatKJ, by nam towarzyszy$a w codzien-
nym dyciu i pomagasa upodobnig siJ do Niego. Z Kolicioem i jako Mat-
ka Koliciosa, Maryja jest obecna w kaddej z celebracji eucharystycznych,
CO wyradajg mijdzy innymi te sSowa liturgicznego hymnu: Ave, verum
corpus natum de Maria Virgine, vere passum, immolatum, in cruce pro
homine®. Jan Pawe$ 1l uwadas, de doliwiadczenie duchowego macierzys-
stwa Maryi we Mszy (w. przyczynia siJ do pogSjbienia wijzi Koliciosa
z Eucharystig oraz Maryi z Koliciosem™.

Od Maryi KoliiciD§ uczy siJ rbwnied £dziewiczego macierzysstwa®,
rozumianego jako caskowita wierno(ig Bogu. Polega ono na dochowa-
niu wiary danej Chrystusowi przez KoficiDs. Wigoe siJ to ze strzedeniem
depozytu wiary, z pogSybianiem go przez edukacjj i studia oraz z wier-
nym (wiadczeniem o wierze*. Macierzysska pamijg Maryi jest szczegDI-

41 Por. TAM3E, 44.

42 Por. Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17.04.2003), 53-56.

4 Por. TAM3E, 57-59.

4 Por. TAM3E, 53 57.

45 Por. RM 43. Okrelilajgc MaryjJ jako figur Koficiosa, SobDr zachjca nas, byimy dostrzegli
w Niej widzialny obraz duchowej rzeczywistolici Koicio3a, a w Jej nieskadonym
macierzysstwie zapowiedqg dziewiczego macierzysstwa Koiciosa. Maryja figurg
i wzorcem Koficio$a (6.08.1997), w: KM, 200.



nym grDdéem poznania Chrystusa i szczegDInie wadna dla bosko-ludz-
kiej todsamoiici Koliciosa. Temat ten Papied poruszys w jednym z rozdzia-
$Dw ksigoki Pami]y i todsamolig. Pamifg Maryi jest weigd dywa w Trady-
cji Koliciosa, ktDra jest przekazem tajemnicy Chrystusa z pokolenia na
pokolenie, i w Eucharystii, w ktDrej KoficiD§ przedywa na nowo czyny
i sSowa Chrystusa poznane rbwnied z ust Matki Bodej. Maryja przoduje
w pielgrzymee wiary rDwnied dlatego, de jest najbardziej wierng pamij-
cig i odbiciem Bodej tajemnicy, ktDra w Niej zostasa przekazana Kolicioso-
wi, a przez KolciD$ ludzkolici. W tej Bodej tajemnicy zawarta jest prawda
o Chrystusie i o cziowieku. Jan Pawes Il podkrelila, 8e KoficiD$ jest mat-
kg, ktDra pamiJta, i na podobiesstwo Maryi zachowuje jedno(ig pamijci
0 zbawieniu cz8owieka w Chrystusie i o historii ludzkiej od stworzenia,
przez upadek pierwszych rodzicDw po ostateczne przeznaczenie. Kolcids
jest matkg, ktDra na podobiesstwo Maryi przechowuije case te dzieje, za-
chowuijgc w sercu wszystkie ludzkie istotne problemy. W tej pamijci za-
warta jest rbwnied odpowiedg 2 dana w (wietle prawdy Chrystusa 2 do-
tyczgca sensu czsowieczesstwa. Pamijg Maryi i Koliciosa sSudg czsowieko-
wi, by odnalaz$ wsasng todsamolig.

RDwnied przy udziale Matki Pana KoliciD$ rozpoznaje macierzysski
wymiar swego powosania. Papied podkreila, de macierzysska (wiado-
moli§ Kolciosa zwigzana jest z jego apostolskim possugiwaniem wirbd ludzi
i ssusbg tajemnicy £usynowienial przez $askj. Dzijki obecnolici i wstawien-
nictwu Maryi KoliciD§ pozostaje wierny zbawczemu possannictwu w kad-
dej epoce, zgsJbiajgc prawd], de jego macierzysstwo w Duchu Uwiftym
polega na rodzeniu do nowego nieimiertelnego dycia i de jest on w (wie-
cie znakiem i narZjdziem zjednoczenia z Bogiem wéaiinie na zasadzie swe-
go macierzysstwa*’. Warto przy okazji zauwadyg, de znaczenie mariologii
dla soteriologii i religijnolici maryjnej dla rozwoju misji Kolicio%a jest jed-
nym ze staSych punktDw;, na ktDre bs. Jan Pawes 11 kiadzie nacisk.

Macierzysska pamijg Kolciosa i (wiadomolig jego possannictwa
w (iwiecie wigag sif (cille z zadaniem ewangelizacji. W tej perspektywie
Maryja przypomina KolcioSowi, by przyjmowas tajemnicj zbawienia na
drodze modlitwy, kontemplacji i refleksji, poznajgc j¢ coraz lepiej, by
mDc j§ gdosig z nowym zapasem ludziom wszystkich czasDw*. Wijg Ma-
ryi z Koliciosem rzuca (wiatéo na tajemnicy wypednienia sij Bodych za-

46 Por. Pamify i todsamolg, KrakDw 2005, 152-156. Zob. W. SIWAK, Maryja jako
£Pamify Koliciosa® wedsug Jana Pawsa II, w: RD8aniec i kontemplacija, red. J. KU-
MALA, Liches 2003, 78-95.

47 Por. RM 43-44.

48 Por. Maryja a narodzenie Jezusa (20.11.1996), w: KM, 134.
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miarDw w historii (wiata: obecna w Koliciele jako Matka Odkupiciela, po
macierzyssku uczestniczy w owej kcijokiej walce przeciw mocom ciem-
nolici0, jaka toczy siJ w ciggu casej historii ludzkolici*®. Matka Chrystusa
jest obecna w centrum owego zmagania dobra i z8a, grzechu i Saski, hi-
storii ludzkich upadkDw i powstas jako Ta, ktDra wspomaga lud chrze-
(icijasski. Jest zarazem dla ludu Bodego znakiem zwycijstwa i wzywa go,
by podggas drogg wiary i (wigtolci®®. Dzijki wijzi z Maryjg, Kolicids nie
traci sprzed oczu celu, ktDrym jest zbawienie, lecz obejmuje w tajemnicy
zbawczej przeszsolig, teragniejszolig i przyszsoliy ludzkich dziejbw. Maryja
jest eschatologiczng ikong Koliciosa, znakiem nadziei dla pielgrzymuijdce-
go Ludu Bodego A Orjdowniczkg Saski i Matkg duchowg ludzkolci®.

Whksad Maryi w ksztaStowanie wiary Koliciosa, w dzieje Saski w du-
szach ludzi i w ich zrodzenia do Bodego dycia upowashia do tytusowa-
nia Jej Matkg Koicio$a. Tytus ten wyrada Jej rolJ w ekonomii Saski i od-
zwierciedla przekonanie chrzelcijan, ktDrzy dostrzegajg w Maryi nie tyl-
ko MatKJ Chrystusa, ale takoe MatKj wiernych. W tym tytule zawiera siJ
doktryna mariologiczna Soboru Watykasskiego |1, ktDrg Pawes VI jedno-
znacznie wyrazis, ogiaszajgc uroczylicie MaryjJ Matkg Koliciosa 21 listo-
pada 1964 r., na zakosczenie trzeciej sesji soborowej. Tytus £Matki Ko-
(iciosa® powinien 2 zgodnie z dyczeniem papiedy 2 nabierag coraz wijk-
szego znaczenia w dyciu Kolciosa, w liturgii i w pobodnolci ludzi®. Bso-
gossawiony Jan Pawes Il w encyklice Redemptoris Mater i w katechezach
maryjnych ukazuje, jak wasnym byso wigczenie mariologii do eklezjologii
przez OjcDw Soborowych i wydobywa z tej doktryny Vaticanum 11 kon-
sekwencje dla misji Koliciosa. Podkre(ila tym samym, de doktryna maryj-
na nie jest dodatkiem do eklezjologii, lecz stanowi klucz do zg§jbienia
prawdy o Koiciele i jego misji w (wiecie>. Bardzo wadne jest, by doktry-
nJ Soboru prze$ody na dziasania duszpasterskie.

Wypada w tym miejscu przypomnieg wymowj milenijnego £Aktu
oddania w macierzysskg niewolJ Maryi, Matki Koliciosa, za wolno(ig Ko-
(iciosa Chrystusowego®, zsodonego przez biskupDw polskich w imieniu
narodu na Jasnej GDrze 3 maja 1966 r. Biogossawiony Jan Pawes 11 wi-
dzia$ w nim nie tylko sposDb wyradenia misolici do Maryi jjzykiem pol-

“ RM 47.

%0 Por. TAM3E, 11, 37 52.

51 Por. TAM3E, 6 i 47.

52 Por. Matka Kolicio%a (17.09.1997), w: KM, 217.

58 RM 47. OprDcz wypowiedzi na Soborze Jan Pawes 11 przytacza takde Credo populi
Dei (1968) Pawsa VI, w ktDrym zostaso zaznaczone, 8e Maryja i (ipieszy spesnig z nieba
maC|erzy§sk|e zadanie wobec czéonkDw Chrystusa, aby dopomDc do zrodzenia
i pomnogdenia dycia Bodego w duszach ludzi odkupionych. RM 47.



skich dziejDw i dolwiadczenia wiary, lecz takde 2 jak mDwis podczas pierw-
szej pielgrzymki do Polski w 1979 r. 2 na wskro(i oryginalne odczytanie
prawdy o obecnolici Bogarodzicy w tajemnicy Chrystusa i Koliciosa, jak
gdosi Dsmy rozdziad konstytucji Lumen gentium. W istocie akt ten stano-
wi§ wosanie casego chrzelicijasskiego jestestwa osoby i wspDInoty o pes-
ne prawo do gioszenia zbawczej misji, tak by kaddy czsowiek mDgs od-
nalegd swe powosanie w Chrystusie. Dzijki duchowemu macierzysstwu
Maryi KoiciDs odradza siJ w swoim macierzysstwie do podejmowania
z troskg zbawczej misji Chrystusa. KoliciDs, raz narodzony w Wieczerniku
Zielonych Uwigt, stale siJ rodzi, by stawag siJ naszg duchowg matkg na
podobiesstwo Matki SSowa Przedwiecznego. Rodzi si, adeby wcido znaj-
dowag w sobie znamiona i moc tego macierzysstwa 2 macierzysstwa Bo-
garodzicy 2 ktDremu zawdziJczamy, de £zostalilimy nazwani dziegmi Bo-
dymi: i rzeczywilicie nimi jestelimy0 (1 J 3, 1)*.

4. Matka nasza: powszechne macierzysstwo misolci

Duchowe macierzysstwo Maryi odnosi siJ do ludzi wierzgcych, do
cz8onkDw ludu Bodego, jak rbwnied do chrzeiicijan innych wyznas, a tak-
9e do cadej ludzkoici. Bogarodzica jest EMatkg wszystkich wierzgcych®,
ale takde jest EMatkg cadej ludzkolici®. Jej duchowe macierzysstwo ma
zatem wymiar powszechny. Trzeba podkre(ilig, oe te dwa aspekty Jej du-
chowego macierzysstwa A w odniesieniu do czsonkDw Koiiciosa i do
wszystkich ludzi A §gczg siJ ze sobg i wynikajg z uczestnictwa w dziele
Odkupienia, ktDre ma wymiar uniwersalny. Pod krzydem Maryja repre-
zentuje nowg ludzkoiig, ktDra potrzebuje zbawienia, ale zarazem jest zdol-
na whniefig wksad w rozwDj zbawczego dziesa®s.

Bdogossawiony Jan Pawes Il tSumaczy, de powszechne oddziadywanie
odkupiesczej ofiary i (wiadome wspDidziasanie Maryi z ofiarg Chrystu-
sa nie pozwalajg na jakiekolwiek ograniczenie zasijgu Jej macierzysstwa.
Dodaje, 8e Matka Zbawiciela spednia tJ macierzysskg misjj w kontekicie
swojej szczegDInej relacji z Koliciodem?®®. Dlatego sdusznie zauwada, de Ma-
ryja swym nowym macierzysstwem w Duchu obejmuje kasdego i wszyst-
kich w Kolciele, obejmuje rdwnied kaddego i wszystkich przez KoliciDs.

5 Por. Homilia na Jasnej GDrze (4.06.1979), w: Pielgrzymka Jana Pawsa 11 do Polski.
PrzemDwienia, dokumentacja. Tekst autoryzowany, Poznas-Warszawa, 53 i 54
(cytat).

% Por. Oblicze Matki Odkupiciela (25.09.1995), w: KM, 20; Maryja 2 szczegblna
wspDSpracownica odkupienia (9.04.1997), w: KM, 168-169.

56 Por. Wstawiennictwo Matki Saski Bodej (1.10.1997), w: KM, 219.

5" RM 47.
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Przez powszechne macierzysstwo Maryi BDg Ojciec chcia$ wyja-
wi@ niejako macierzysski wymiar swej Boskiej dobroci i zatroskania o lu-
dzi wszystkich wiekDw58. Macierzysstwo to jest darem Ojca dla ludzko-
(ici, ktDry pragnie, by wszyscy ludzie zostali odrodzeni przez Saskj Od-
kupienia. Papied podkre(ila takde, 9e macierzysstwo duchowe Maryi jest
osobistym darem [= ] Chrystusa dla kaddego czSowieka®. Maryja zacho-
wuje wijc szczegDIng wijo z uczniami Pana, z wszystkimi, ktDrzy przy-
iJli chrzest (wifty, lecz takde troszczy sif o wszystkich ludzi, wspDspra-
cujgc z Chrystusem w duchowym odrodzeniu ludzkoici®. Stgd wasnym
jest to, by pobodnoiig i teologia maryjna prowadzisy do ukazania wielko-
(ici i pifkna dziea Odkupienia. W Maryi wszystko pochodzi od Chrystusa
i ku Niemu jest skierowane. Czcig MaryjJ znaczy gosig BDstwo Chrystu-
sa; Jej kult prowadzi do uwielbienia TrDjcy Uwijtej. drDdsem autentycz-
nej religijnolici maryjnej jest chrzelcijagska wiara i peSne misolici uznanie
godnolci Maryi. Owocem tej religijnolci jest synowskie przywigzanie do
Matki Bodej i nalladowanie Jej cnDteL.

Bsogossawiony Jan Pawes Il podkreiila, 9e czelij do Matki Chrystusa
jako duchowej Matki wierzgcych i cadej ludzkolici otwiera drogj do g8jb-
szego zjednoczenia z Nig, do wéjczenia siJ w misjj Kolciosa i do ksztas-
towania osobistej postawy caskowitego zawierzenia sij Maryi®2. Istotnym
wskazaniem Papieda jest myiil, ktDra wysania sif z jego maryjnej encykliki
i katechez, by chrzelicijanie przedywali spotkanie z Maryjg jako spotkanie
z £Matkg w wierze® i swojg wiarJ ksztastowali na wzDr Jej wiary. WDw-
czas Maryja, Matka Kolcio%a i ludzi wierzgcych, coraz wyragniej bjdzie
duchowg Matkg cadej ludzkoiici. Maryja jednoczy w wierze czéonkDw Ko-
(icioda, przyblivajgc ich do Chrystusa. Kroczgc zall na przedzie ludu Bo-
dego, ktDry niesie przez dzieje orjdzie zbawienia (wiata, przyczynia sij
do jednoczenia ludzi.

Niewgtpliwie zjednoczenie chrzelcijan ma bardzo wadne znaczenie
dla dziefa ewangelizacji. Papied wskazuje, 9e duchowe macierzysstwo
Panny Najlwijtszej ma takde znaczenie ekumeniczne. Przypomina przy
tej okazji, de w opinii sporej cZjlici protestantDw idea wspDipracy Maryi

%8 Por. Kult bSogossawionej Dziewicy (15.10.1997), w: KM, 224.

% RM 44.

8 Por. Maryja jako poliredniczkaz , 221-222; RM 45.

61 Por. Natura kultu maryjnego (22.10.1997), w: KM, 228; Pobodno(ij maryjna a kult
obrazDw (29.10.1997), w: KM, 232. Odnoinie do £trynitarnej integracji kultu
maryjnego® por. J. KUDASIEWICZ, Kult Ojca w Duchu i prawdzie a szezegDIna
czelig Maryi, w: Matka Jezusa polrDd pielgrzymujgcego Koliciosam , 143-150.

62 Por. Oblicze Matki Odkupicielag , 20-21; WzDr macierzysstwa Koiiciosa (13.08.1997),
w: KM, 205.



w dziele zbawienia narusza jedyne poiirednictwo Chrystusa. Jednak niektD-
re grupy protestantDw zbligajg siJ do katolickiej nauki o macierzysstwie
duchowym Maryi®®. W dialogu katolicko-protestanckim istotng sprawg
jest dostrzedenie i pogsjbienie powigzas pomijdzy Weieleniem i Odku-
pieniem a rolg Maryi i Kolicio%a w tajemnicy zbawienia. Wynika z tego,
de problematyka duchowego macierzysstwa Maryi i jej wéaiiciwe ujj-
cie oraz przedywanie przez wiernych jest istotnym przedmiotem dialogu
i zadaniem na drodze do jednolici z Koliciosami protestanckimi. Katolicy
i prawossawni 2 wskazuje Ojciec Uwifty 2 mogg patrzeg na Maryjj jako
na wspDIng Matkj, mimo zachodzgcych mijdzy nimi rDanic w rozumie-
niu duchowego macierzysstwa, wynikajgcych bardziej z tradycji i z roz-
woju doktryny oraz pobodnolci, nid z wyznawanej wiary. W Redemptoris
Mater bs. Jan Pawe$ 1l podpowiada, by w dialogu ekumenicznym przede
wszystkim obrag MaryjJ za wzDr £posiuszesstwa wiary®, jako TJ, ktDra
na pierwszy plan wysuwa prawdj Chrystusa. W ten sposbb moge pro-
wadzig chrzelicijan do jednolci®*.

Obranie Maryi za przewodniczKj w wierze przynosi owoce dojrzasej
wiary i apostolskiego zaangadowania. Maryja, Matka w wierze, uczy prze-
dywa( wiarJ jako odpowiedg na $askj Bodg, na dar misolici TrDjcy Uwij-
tej; jako odpowiedQ na Bode wybranie i obdarowanie Saskg, przez uczest-
nictwo w dyciu nadprzyrodzonym i (wijto(ig dycia. Ona wychowuije ludzi
wierzgcych do £posiuszesstwa wiary®, ksztastuje w nich £heroizm wia-
ry° i ukazuje £nowolig wiary®, £wiarJ pesng (wiatsa®. Wiara dojrzewajg-
ca pod Jej opiekg stanowi codzienne £itinerarium ku Bogu® i codzienne
obcowanie z Jego tajemnicg, otwiera serca ludzkie wobec Daru: wobec sa-
moudzielania siJ Boga w Duchu Uwijtym. Jej £macierzysskie fiat wiary®
wskazuje, de uwierzyg to znaczy powierzyg siebie Bogu. £BSogossawies-
stwo wiary® jest jakby Kluczem, ktDry otwiera nam wewrijtrzng prawdj
Maryi, Jej obecnolci w dyciu Chrystusa i Jej wpSywu na nasze dycie du-
chowe przez przyblidanie tajemnicy Chrystusa®. £Pielgrzymka wiary®,
w ktDrej Ona przewodzi ludowi Bodemu, jest pielgrzymowaniem w Du-
chu Uwigtym, przez ktDre dokonuie siJ dzie$o zbawieniac®. W ten sposDb
przy Jej udziale spesnia siJ tajemnica Chrystusa i Kolciosa w dyciu kon-
kretnego czSowieka i cadej ludzkolici. Maryja ukazuje, jak otworzyg ser-
ce czSowieka na Body dar i jak otworzy( £przestrzes dziejdw® na histo-

8 Por. Matka jednolci i nadziei (12.11.1997), w: KM, 237.

% Por. RM 29-34. Zob. Z. KIJAS, Ty, co ogarniasz Nieogarnionego. Maryjaw zamiarach
Boga i w dyciu ludzi, KrakDw 2004, 190-215; por. A. KNIAZEFF, Matka Boda
w Koiiciele prawosSawnym, Warszawa 1996, 159-161.

% Por. RM 8-19; DV 51.

% Por. RM 25.
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riJ zbawienia, w ktDrej uczestniczg ludy i narody. ZasiJg oddziasywania
Jej duchowego macierzysstwa trudno do kosca ogarngg®’.

W czci dla Maryi zawiera siJ zawsze bSogossawiesstwo Jej wiary. Lu-
dzie znajdujg w Jej wierze oparcie dla swojej wiary. Pobodnolig maryjna
ukazuje £geografij wiary°. Uwiadczg o niej rozsiane po (wiecie (wigty-
nie, sanktuaria, a takde liczne grupy i (rodowiska ludzi, a nawet caée na-
rody i kontynenty oddane czuj i czujnej trosce Matki nas wszystkich®®,
Figury i obrazy Matki Chrystusa 2 uczy Papied 2 nadajg konkretny i nie-
jako widzialny wymiar macierzysskiej dobroci Maryi i zachjcajg, by Jg
nallladowag. Ludzie zwracajg siJ do Niej z £dziecijcg ufnolicig®, by przez
wstawiennictwo swej Matki uzyskag dobra potrzebne w ziemskim dyciu
na drodze do szcZjlcia wiecznego®.

Jej macierzysskiej misolici ludzie dolwiadczajg zwsaszcza w chwi-
lach 8yciowych prbb™. Dla ludzi £dotkniftych stygmatem krzyda® Ma-
ryja jest Matkg misosierdzia, ktDra przyblida misosierng misolg Ojca ob-
jawiong w ukrzygowanym i zmartwychwstaSym Panu. Przekazywanie mi-
Sosierdzia Bodego w dziejach Kolicioga i ludzkolici za polirednictwem Ma-
ryi stanowi jedng z wielkich i 9yciodajnych tajemnic chrzelcijasstwa. Jest
ono bardzo owocne, poniewad opiera sif w Bogarodzicy o szczegDIng po-
datnofig macierzysskiego serca, o szczegbIng wradliwolig, o szczegblng zdol-
noiig docierania do wszystkich, ktDrzy tJ waalinie misosierng miso(ig przyj-
mujg ze strony Matki™.

Naledy zauwady(, e modlitw, ktdrg Chrystus i Duch Uwijty wzbu-
dzajd w naszych sercach, Maryja wspiera swym matczynym wstawiennic-
twem. Jest to doliwiadczenie tak powszechne, e modna powiedzieg, io
modlitwa Kolciosa jest jakby prowadzona przez modlitwj Maryi. Papied
stwierdza takoe, de zjednoczenie modlgcego siJ Koliciosa z Matkg Chry-
stusa naledy od poczgtku do tajemnicy Koliciosa. Warto w tym miej-
scu nawigzag do listu apostolskiego Rosarium Virginis Mariae, w ktDrym
Papied wskazuje, de przez rDdaniec Maryja chce dag wyraz swej macie-
rzysskiej trosce o wszystkie dzieci Koliciosa. Przypomnia$ Jej objawienia
w Lourdes i Fatimie oraz zwigzane z nimi zachjty do tej formy modli-
twy?, w ktDrej uczymy siJ Chrystusa i upodobniamy do Niego pod mat-
czynym spojrzeniem Maryi. Wprowadzenie tajemnic (wiatsa do modli-

57 Por. TAM3E, 6.

% Por. TAM3E, 28; Cel i metoda wyksadu doktryny maryjnej (3.01.1996), w: KM, 49.
% Por. Natura kultu maryjnego (22.10.1997), w: KM, 229 i 231.

7 Por. KrDlowa wszechiwiata (23.07.1997), w: KM, 193.

" Por. Encyklika Dives in misericordia (30.11.1980), 9.

2 Por. RVM 16; DV 66.

" Por. RVM 7.



twy rDdascowej podkreila jeszcze bardziej jej chrystologiczny i ewange-
liczny charakter™.

Macierzysstwo w porzgdku Saski, podobnie jak w porzgdku natu-
ry, w istocie polega na osobistej wijzi dziecka z Matkg. Odpowiedzig na
misolig Maryi jest zawierzenie, przez ktDre najlepiej wyrada sif maryjny
wymiar gycia ucznia Chrystusowego. W duchowaolici zawierzenia czio-
wiek wprowadza MatKj Chrystusa we wszystko, co stanowi wsasne dy-
cie wewnJtrzne, poniekgd jego ludzkie i chrzelcijasskie Aja0. W ten sposDb
wchodzi w zbaweczy zasijg macierzysskiej misolci Maryi i Jej oddziaSywa-
nia w Duchu Uwitym na dycie Saski w sercach ludzi®. Duchowe macie-
rzysstwo Maryi w stosunku do czSowieka ma charakter osobisty i kon-
kretny, a zarazem otwiera perspektyw] uczestniczenia wraz Nig w zada-
niu krzewienia poirdd ludzi nowego dycia w Chrystusie™. Béogossawiony
Jan Pawes 1l zawierzys Jej swe dycie i possug] nastypcy (w. Piotra, a takoe
wielokrotnie zawierza$ Matce Chrystusa KoficiDs, wyradajgc w ten spo-
sDb synowskie przywigzanie casego Kolciosa do Tej, ktDrg nazywas z uf-
nolcig i misolicig £Gwiazdg nowej ewangelizacji°”.

5. Podsumowanie

W swoich nauczaniu o duchowym macierzysstwie Maryi bs. Jan Pa-
wes 11 wykorzystuje bogactwo biblijnych tekstbw. W encyklice Redemp-
toris Mater najcZjliciej sg to Ewangelie, zwsaszcza Sukasza i Jana, oraz pi-
sma (w. Pawsa: wielokrotnie sifga m.in. do Listu do Efezjan, do GalatDw
czy do Rzymian. Odwosuije siJ takde do Ksijgi Rodzaju, Dziejdw Apo-
stolskich i Apokalipsy. Gama odniesies biblijnych wzrasta jeszcze bardziej
w katechezach maryjnych.

Papied obficie czerpie z nauczania Soboru Watykasskiego 11, zwsasz-
cza Dsmego rozdziadu konstytucji Lumen gentium. W encyklice Redemp-
toris Mater dokonuije jego gruntownej analizy. W rozwadaniach wykorzy-
stuje poszczegDIne fragmenty maryjnego rozdziadu Konstytucji dogma-
tycznej o Koliciele, a najcZjliciej nawigzuje, czy ted cytuje fragmenty po-
chodzgce z cZjlici £B3ogossawiona Dziewica i KoliciDs®, praktycznie wy-
korzystujgc prawie cady ten tekst. Uwiadczy to o tym, 8e w dudej mierze
rozwada i pogsjbia soborow( doktrynj maryjng wsalinie pod kgtem du-
chowego macierzysstwa Maryi i Jej roli w Koliciele. W katechezach ma-

™ por. TAM3E, 19.

s Por. RM 45.

76 Por. Niewiasto, oto syn TwDj (23.04.1997), w: KM, 172.
7 Por. NMI 58.
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ryjnych jest stosunkowo wiele odniesies do cZjlci rozdziaSu omawiajg-
cych rolj Maryi w ekonomii zbawienia oraz dotyczgcych kultu maryjne-
go. Modna w nich znalegg rbwnied sporo nawigzas do magisterium So-
borbw, OjcDw Koficiosa czy teologDw.

Na podstawie przeprowadzonego studium modna stwierdzig, de na-
uczanie Papieda o duchowym macierzysstwie Maryi jest zakorzenione
w teologii trynitarnej. Wigde sij ono (ciile z Osobg Chrystusa, z dziesem
Odkupienia i z prawd§ o Bodym macierzysstwie. Maryja sprawuje ma-
cierzysskie polirednictwo przy wspDiudziale Ducha Uwiftego, realizujgc
zbawczy plan Ojca Niebieskiego.

Papied mocno podkrelila znaczenie macierzysstwa duchowego Ma-
ryi dla dycia i misji Koliciosa, a w zwigzku z tym uwydatnia ted znacze-
nie mariologii dla eklezjologii i soteriologii Koliciosa. Wyragnie stwier-
dza, 9e Maryja jest nie tylko prawzorem Kaoliciosa czy ted £ikong° jego
macierzysstwa w porzgdku Saski i sakramentalnej skutecznolici, lecz tak-
de realnie wspDsdziasa w rodzeniu nowych dzieci Bodych i w pogsjbia-
niu dycia wedsug Saski Odkupienia przez swe macierzysskie polrednic-
two i wstawiennictwo. Duchowe macierzysstwo Maryi przyczynia sij
do umocnienia zbawczej misji Kolicioa i apostolskiego zaangadowania
wiernych. Papied rozwija teologiJ zwigzang z tytusem £Matki Koliciosa®.
Jej duchowe macierzysstwo siudy przeddudeniu przez Koicid$ tajemnicy
Weielenia Syna Bodego w dyciu czowieka i dziejach (wiata. Przemylile-
nia dotyczgce przodowania Maryi w wjdrDwce wiary ludu Bodego majg
znaczenie ekumeniczne, pedagogiczne i moralne oraz sg istotnym punk-
tem odniesienia dla rozwoju maryjnej duchowaoici i religijnolici. Nauka
Papieda o duchowym macierzysstwie Maryi jest twDrczg recepcjg ekle-
zjologii i mariologii Vaticanum II.

Dzijki perspektywie wiary w nieustajgce orydownictwo Matki Od-
kupiciela, stanowigce dolwiadczenie pokoles chrzelcijan, Ojciec Uwij-
ty ujmuje Jej duchowe macierzysstwo jako jedng z nici wigogcych histo-
riJ zbawienia, ktDra splata sif z historig ludzi i cadych spoecznolici. Do-
strzega poczgtki duchowego macierzysstwa Maryi w posiannictwie Chry-
stusa, jego rozwDj i znaczenie w possannictwie Koicio%a i w 8yciu ludzi.
Wskazuje na potrzebj kontynuowania i pog§jbiania maryjnej religijnoici,
tak by ludzie przez Jej matczyng opiekJ znajdowali w Koiciele pociechj
w utrapieniach i wsparcie w wjdrDwee przez dycie. SpolrDd wielu wit-
kDw poruszonych przez Ojca Uwijtego ciekawym tematem do dalszego
pogspbienia jest problematyka macierzysskiej pamijci Koliciosa czy ted
duchowego doiwiadczenia obecnolici i przyjmowania Matki Chrystusa
do siebie w Eucharystii.



BSogossawiony Jan Pawes 11 w swoich rozwadaniach dgdy do zsyn-
tetyzowania wielu obszarDw wiedzy teologicznej. Modna jednak zauwa-
9yg silng wymowj antropologiczng i egzystencjalng tych przemyfiles. Ja-
kie przeséanie wysania siJ z nich w dobie kryzysu macierzysstwa, ktDre-
go symptomami sg m.in. spadek liczby urodzes czy liberalne prawodaw-
stwo dotyczgce aborcji, takde w krajach tradycyjnie katolickich jak Hisz-
pania i Belgia, sSyngcych z religijnolici maryjnej? Jakie przessanie wysania
siJ dla Koliciosa w Polsce?

Kryzys wiary pocigga za sobg kryzys czSowieczesstwa i sposeczes-
stwa, wypacza ludzkg misolig i niszczy dycie. Z prawdy o duchowym ma-
cierzysstwie Maryi wySania siJ takde piJkna i pogsjbiona wizja kobiety
i macierzysstwa. Dlatego po encyklice Redemptoris Mater bS. Jan Pawes I
ogsosié list apostolski Mulieris dignitatem polwijcony tej problematyce.
Trzeba jednak dgdyg do tego, by prawda o duchowym macierzysstwie
Matki Pana wcigd na nowe sposoby przenikasa pobodnolig, dycie Koliciosa
i dycie wiernych. Ociec Uwijty pokazas, 8e pogijbione rozwadania teolo-
giczne powinny prowadzig do odkrywania na nowo oczywistych prawd
i wyradania ich w prostych sSowach.

Nauka o duchowym macierzysstwie Maryi ma znaczenie kerygma-
tyczne i egzystencjalne: BDg zaprasza kaddego czéowieka do wspDipracy
w dziele Odkupienia. Nasze dycie, nawet gdy jest naznaczone krzydem,
ma sens w planie Bodym. W tajemnicy (wijtych obcowania zachowane
sg wijzi macierzysstwa i ojcostwa. Wie o nich umierajgca matka czy oj-
ciec zapewniajgcy swe dzieci, de po tamtej stronie bjdzie nad nimi czu-
wag. Prawda o duchowym macierzysstwie Maryi potwierdza, de chrze-
(icijasstwo jest religig misolici i przymierzem pokoles. Dlatego prawda ta,
jak i religijnolig maryjna winny odgrywag znaczgcg rolJ w nowej ewan-
gelizacji, tak by Matka Chrystusa i nasza stawasa siJ duchowg Matkg ca-
%] ludzkolici. Jest to jedna z drDg prowadzgcych do cywilizacji misolici
i poszanowania dycia.

Ks. dr Andrzej Dobrzysski

Fundacja Jana Pawsa Il
Olirodek Dokumentacji i Studium Pontyfikatu (Rzym)

Via Cassia 1200
1-00189 Roma

e-mail: adobrzynski@jp2doc.org
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Madre nella fede: la maternit( spirituale di Maria
nelléinsegnamento del beato Giovanni Paulo 11

(Riassunto)

Il mistero della maternitd spirituale di Maria & da secoli presente nella vita della
Chiesa e anche nellfinsegnamento del Magisterio Ecclesiae. Léautore prende in esame
il ricco insegnamento mariano di Giovanni Paulo Il per mettere in luce i principali
elementi del magistero papale riguardo la maternit( spirituale di Maria.

Léarticolo a stato diviso in questo modo: 1) La Madre del Cristo: maternitQ nel
mistero della redenzione; 2) La Madre della Chiesa: maternit(i nelléordine della grazia;
3) La maternit( della Chiesa; 4) La Madre nostra: la maternitd universale
delléamore.



relici o czéowieku w materiale grbdsowym wystjpujg prawie we

waszystkich utworach. Ukazujg one, kim jest i jaki jest, oraz jaka jest
jego relacja do Maryi, to znaczy czego od Niej oczekuje i jak Jg§ postrze-
ga. Dlatego w pierwszym paragrafie zostanie przedstawiona teologiczna
ikona Maryi przez pryzmat relacji, z jakg odnosi siJ do Niej czSowiek
wierzgey, w sytuacji i postawie, w jakiej go stawiajg autorzy pielini ma-
ryjnych. MDwigc o Maryi, tak jak Jg widzi czSowiek z kart (ipiewnika,
nie modna pominggy samego czéowieka. Dlatego bjdzie rDwnied o nim
mowa. W drugim paragrafie bjdzie podjjta prbba oceny teologicznej
ikony Maryi, wyaniajgcej siJ z analizy tekstDw pielini maryjnych doty-
czgeych relacji Maryja 2 czSowiek. Uwiatéem dla oceny bjdg zasady od-
nowy kultu maryjnego adhortacji Pawéa VI Marialis cultus: trynitarna,
eklezjologiczna, antropologiczna, biblijna oraz liturgiczna.

1. Merytoryczny przeglgd Emil Gallo MIC
trefici dotyczgcych

relacji Maryja a czfowiek  Maryja w relacjach

W pieliniach maryjnych poeci dO CZQOWieka

widzg czSowieka jako chrzefcijani- W (jwietle maryj nyCh

na, czciciela Maryit i cz8onka Ko- pl el'jni SéOW&Cki Ch

(iciofa?, co ma miejsce w ponad
10 pieliniach oraz 2w tylud utwo- SALVATORIS MATER
rach 2 jako dziecko Maryi: Dietok 13(2011) nr 3-4, 239-251
svojich si ochrana (Dzieci swoich je-
steli obrong)®.

Dominujgcym jednak, ideowym obrazem czsowieka w pieiiniach ma-

ryjnych jest obraz grzesznika. Ludzie w pieliniach maryjnych jawi§ sij

przede wszystkim jako Evina klesli rodina (upadsa rodzina Ewy)*. Cz8o-
wiek grzeszny czuije siJ pogrgoony w ciemnolici®, zagubiony® oraz obcig-
gony grzechem’, a wijc uwada swbj stan za nieprzyjemny i niekorzystny.
Grzech postrzega jako napastnika: hriech niis napiida (grzech nas napa-

1 Por. JednotnE katol(cky spevntk (Uzgodniony Upiewnik Katolicki), Trnava 1996,
373/3.

2 Por. TAM3E, 366/4.

3 TAM3E, 360/1.

4 TAM3E, 349/6.

5 Por. TAM3E, 357/1.

6 Por. TAM3E, 355/8.

" Por. TAMZE, 384/3.
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stuje)? i kojarzy mu siJ on z trwogg i cierpieniem: v 8zkosti a v triipent;
my, Evine deti, hriechom priodetC (w trwodze i w cierpieniu; my, dzieci
Ewy, odziane grzechem)®. CzSowiek jest wijc (wiadomy swojej grzeszno-
(ici, wie kiedy w nim znie hlas zIAho skutku (brzmi géos zSego czynu)™,
oraz kruchalci, bSaga wijc MaryjJ o umaocnienie w ssabolici: podporou
mi buT v krehkosti (umacniaj mnie w krucholici)'!. Dlatego jako zagro-
denie postrzega diablove lesti (przebiegsolig diabsa) i neresti (rozpust})*?,
niewiarJ™ itp. Temat grzesznolici cz8owieka, tak jak tutaj zostas pokrDt-
ce przedstawiony, wystjpuje w oko$o 50 utworach.

NawrDcenie i pragnienie przebaczenia jest zatem dla czSowieka istot-
ng rzeczywistolicig, do ktDrej tjskni: Matka [...] pomd? dufi, nech okovy
hriechu zruf(, nech vidy Tistl v rukiich Krista k nebu kriita pevn, istl
(Matko [...] pomD8 duszy, niech kajdany grzechu zniszczy, niech zawsze
czysta w rjkach Chrystusa ku niebu kroczy mocna, pewna)™. Twbrcy
poruszajg {J kwesti] w prawie 20 pieliniach.

Wartolici, ktDrych pragnie rijkany przez grzech czsowiek, i do ktD-
rych chce sifgngg poprzez nawrDcenie, sg wymienione w okoo 40 pie-
(iniach. Zaczynajgc od typowo doczesnych materialnych warto(ci, pra-
gnie mijdzy innymi zdravia, chleba (zdrowia, chleba)®®, poprzez warto-
(ici duchowe: radoici®, pokoju’, dycia cnotliwego'®, wiary®, nadziei, mi-
Solici, szczerol(ici®®, zmartwychwstania duchowego?, zbawienia??, saski?,

s ad po wartoli§ absolutng 2 Boga: daj, Bo%e [...], nech Za veine vidime,

«fog nikdy nestratime (daj, Bode [...], niech CiJ oglgdamy na wieki, nigdy nie

E zgubimy)?4. Dotarcie do nieba i przebywanie w nim czéowiek postrze-

- ga jako cel swojego dycia: KeT ddjdem v nebest, dufa mi zaplesii (Gdy
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przybjdj w niebiosa, plgsag bjdzie moja dusza)?®.

8 TAM3E, 347/3.

® TAM3E, 334/3.

1 TAM3E, 332/2.

1 TAM3E, 357/5.

2 TAM3E, 361/2.

13 Por. TAM3E, 354/2.
4 TAM3E, 352/2.

5 TAM3E, 334/2.

16 por. TAM3E, 342/6.
7 Por. TAM3E, 394/4.
18 Por. TAM3E, 378/4.
1% Por. TAM3E, 354/3.
2 por. TAMZE, 336/5.
2 por. TAMZE, 409 C/2.
2 Por. TAM3E, 377/2.
% por. TAM3E, 378/2.
2 TAM3E, 378/3.

% TAM3E, 340/8.



W kontekicie ludzkiej grzeszno(ci i ssabolci z jednej strony oraz wiel-
kiej fjsknoty cz8owieka za niebem i Bogiem z drugiej, jawi sif mu Ma-
ryja jako Matka, Opiekunka i Obrosczyni. Ponadto, takie ujjcie Maryi
potwierdza tytus -Matkai, ktDrym poeci zwracajg sif do Maryi w okoso
50 pieliniach. Na przyksad: Matka nafa (Matka nasza)?®, Matitka moja
(Matuchno moja)?’, BuT niim ty, D, Matka, ziistupnicou (Ty nam bgdo,
Matko, obrosczynig)? itp.

Opieka Maryi nad czSowiekiem przejawia sij w tym, de Maryja
go zawsze wyssuchuje?® i pomaga mu. Gdzie indziej poeci proszg, aby
Maryja wypraszasa: zdrowie i bSogossawiesstwo® oraz $asKj potrzeb-
ng £dla (zapewne umocnienia) naszych cnDt°32. Ponadto Maryja chro-
ni czSowieka przed zéem, szatanem, grzechem, niewiernolcig, wyprasza
Saskj, £ktDra pokona grzechy©°3. Ogbsem czowiek prosi MaryjJ o po-
moc i opieK] w oko$o 30 pieliniach.

Poeci postrzegajg MaryjJ takde jako MatkJ, ktDra jest blisko czéo-
wieka. Wynika to giDwnie z oczekiwas cziowieka wobec Niej. Maryja
powinna (zdaniem poetDw) interesowag siJ ludgmi®*, stag przy nich?,
Saskawie na nich spoglgdag® oraz towarzyszyg im w chwili (imierci®’. Ta-
kie trelici znaleziono w okoso 15 pielniach.

Maryja na kartach (piewnika jest dla czSowieka osobg godng zaufa-
nia, poniewad zawsze go wyssuchuje i pomaga. V teba len ddverujem,
k tebe hlas pozdvihujem; za mta v nebi oroduj, od zlAho ma ochratuj
(Tobie tylko ufam, do Ciebie gSos wznoszJ; mbDdl siJ w niebie za mng,
chros mnie od z8ego)*2. Cz8owiek po prostu liczy na MaryjJ 2 spoliechame
na teba®, dlatego za Nig tJskni, mDwigc: Matka, neop&{Zaj niis (Matko,
nie zostawiaj nas)*, pragnie Jej rzgdDw 2 Ty si nad FuTmi Kriifovni, nad
anjelmi Cistirovnii, tvojmu panstvu sa korime, o pomoc tvoju prosime
(Ty jesteli nad ludgmi KrDlowg, nad aniosami Cesarzowg, Twojej wéa-

% TAM3E, 360/3.

27 TAM3E, 413/10.

28 TAM3E, 383/2.

2 Por. TAM3E, 347/4.
% pPor. TAM3E, 361/2.
%1 Por. TAM3E, 413/11.
%2 TAM3E, 390/3.

3 TAM3E, 413/10.

3 Por. TAM3E, 394/2.
% Por. TAM3E, 400/1.
% Por. TAM3E, 380/10.
" Por. TAM3E, 412/4.
% TAM3E, 403/6.

% TAM3E, 331/3.

4 TAM3E, 352/1.
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dzy ulegamy, prosimy o Twojg pomoc)* i serce jego k nej liiskou oplEva
(pSonie midolicig do Niej)*2. Na skutek tego obiecuje Maryi wiernolig
2 my ti vernosZ prisahiime (przyrzekamy Ci wiernoiig)*, oddaje siJ Jej
27 ltisky k tebe D, Miiria, diim ti srdce svoje, dim ti telo, diim ti dufu,
dim ti obidvoje (z miSolici do Ciebie, 0 Maryjo, dajJ Ci serce swoje, dajj
Ci ciaSo, dajj Ci duszJ, dajJ Ci obydwoje) oraz jest gotbw umrzeg dla
Niej 2 vTalne tivot dim (wdzijcznie oddajj oycie)*. Takie trelici znale-
ziono w prawie 40 utworach.

Interesujgcym zagadnieniem, ktDre pojawia sif w §jcznolici z powys-
szymi kwestiami i jednoczeiinie pozwala g8jbiej uchwycig obraz Maryi,
giDwnie zali Jej miejsce w transcendentnym mytileniu czSowieka, jest kult
maryjny. Na podstawie analizy materiasu QrbdSowego modna wyszcze-
gDInig cztery typy pobodnolci maryjnej. Pierwszym rodzajem jest wy-
ssawianie Maryi, ktDre wystjpuje w oko$o 30 piefiniach. Czowiek ra-
zem ze (iwiatem i niebianami chwali MaryjJ: Kotko je hviezd na nebi, D,
Miiria, Miiria tofko riiz Za svet veleh( (Ile jest gwiazd na niebie, 0 Maryjo,
Maryjo, tyle razy Cij (wiat uwielbia)*, oraz Teba, Matka, chviilime, jak
Za v nebi vychvafujé, teba, Panna, sliivime, jak Za v nebi oslavujé (Cie-
bie, Matko, wysSawiamy, jak CiJ w niebie wysSawiajg, Ciebie, Dziewico,
uwielbiamy, jak CiJ w niebie uwielbiajd)* itp. Drugim przejawem kul-
tu maryjnego, ktDry jest raczej swoistym typem pierwszego, jest pozdra-

% wianie Maryi: Zdravasi, zdravast, D, Miria! Zdravas), Matka milostivii!

«fog PozdravenA v celom svete, nech je tvoje meno svytA! (Zdrowali, zdrowal,

z 0 Maryjo! Zdrowal, Litoliciwa Matko! Pozdrowione w caSym (iwiecie,

- niech jest Twoje imiJ (wijte)*’. Ten typ wychwalania spotkano w oko$o
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20 pieliniach. Dzijkczynienie jest najrzadziej spotykanym rodzajem czci
maryjnej. Pojawia si w zaledwie 10 pielniach. Pewien poeta pisze: VTaka
ti, Miria, Matka spanilii za tvoju liiskavosZ (Dzijki Ci, Maryjo, wspania-
$a Matko za Twojg dobrog)*. Z kolei najbardziej rozpowszechnione jest
bsaganie i proszenie Maryi o wstawiennictwo i rbdne $aski.
Charakterystyczng cechg czci oddawanej Maryi jest interesowne
wykonywanie kultu. Czsowiek czci MaryjJ i zarazem w sposDb jawny
daje wyraz swojej interesownej intencji oddawanego przez siebie kul-

“ TAM3E, 409 C/6.
“2 TAM3E, 415/4.
“ TAM3E, 410/4.
“ TAMIE, 412/3.
4 TAM3E, 356/6.
“ TAM3E, 380/1.
4T TAM3E, 391/1.
“ TAM3E, 415/7.



tu: MilosZ plynie z neba tEm, To Za velebia a vrécne Za vzEvajé (Saska
pSynie z nieba dla tych, co Ciy wielbig i gorgco CiJ przyzywajg)*. Pie-
(ini, w ktDrych jasno widag powigzanie pomijdzy czcig Maryi a oczeki-
waniem czegol od Niegj jest oko$o 10. W innych wynika to z kontekstu
2 chodzi giDwnie o pielini zawierajgce trelci biagalne.

Prawie we wszystkich pielniach maryjnych, w ktDrych jest poruszona
kwestia kultu maryjnego, przybiera on postag wyssawiania, pozdrawia-
nia Maryi poprzez (ipiew: Preto stuly, neskonalE chvilospev ti zaznievaj
(Dlatego stasy, nieustajgcy (ipiew chwasy niech Ci brzmi)*®, w niemal 20
piefiniach jest wzmianka o tym oraz modlitwy, akty oddania, o ktDrych
jud bysa mowa wydej. OprDcz tego kult maryjny 2 w prawie 20 utwo-
rach 2 znajduje swDj wyraz przez bardzo mocno natjdone gorgce uczucia
kierowane do Maryi 2 vrécnym srdcom ti spievame: Salve, Regina! (go-
rgcym sercem Ci piewamy: Salve Regina!)®, posjczone nieraz ze wspo-
mnianym (ipiewem: S citom radostnEm, spevom sliivnostnEm chceme
ospevovaZ a zvelebova? tebe, Matka premilii (Z uczuciem radosnym, (pie-
wem uroczystym chcemy (piewag i wielbig CiJ, misa Matko)®2.

OprDcz kultu odnoszgcego siJ tylko do Maryi, jaki do tej pory
przedstawiono, istniejg w pieliniach sporadyczne wzmianki, ukazujgce
bezpolrednie powigzanie owego kultu z czcig oddawang Bogu: Daj, nech
ti dnes chviilu aTesZ vzdiime, meno tvoje svytA uctievame, ako tebe patrt
po Bohu (Daj, niech Ci dzisiaj chwadj i czeliy oddamy, imiJ Twoje (wijte
uczcimy, jak siJ Tobie po Bogu naledy)2. Znaleziono rDwnied okoso 10
piedini, w ktDrych czeliy oddawana Maryi znajduje swDj szczyt w uwiel-
bieniu TrDjcy Przenajiwiftszej poprzez doksologie. Oto dwa przyksady
doksologii: BUT sliiva tebe Kriste nif, ktorE za Matku Pannu miif; sliiva
buT Otcu veTnAmu, sliiva i Duchu SvytAmu! (Chwasa bddg Tobie, Chry-
stusie nasz, ktDry za Matkj masz DziewicJ; chwasa bgdg Ojcu Wieku-
istemu, chwasa i Duchowi UwiJtemu)>* oraz w pieiini Panna presliivna
(Dziewica Najchwalebniejsza) czSowiek dzijkuje Bogu ssowami: VTaka,
TesZ, sliiva, nech sa vidy dilva Otcovi veéTnAmu, Synovi jeho a Duchu
SvytAmu (Dzijki, czeilg i chwasa, niech zawsze jest oddawana Ojcu Wie-
kuistemu, Synowi Jego i Duchowi Uwigtemu)®s. Ponadto w okoso 10 pie-

49 TAM3E, 334/2.
%0 TAM3E, 386/3.
%1 TAM3E, 372/1.
%2 TAM3E, 331/1.
% TAM3E, 383/2.
% TAM3E, 368/5.
% TAM3E, 328/4.
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(iniach wykryto rbwnied trelici traktujgce o wielbieniu ktDreji z OsDb Bo-
skich: by sme mohli velebiZ Boha vietci spolane (byimy mogli wielbig
Boga wszyscy razem)®®.

O Maryi jako Nauczycielce czy Wzorze dla czSowieka odnotowano
najmniej trefici. Pojawiajg siJ one niestety tylko sporadycznie. Poeci wi-
dzg MaryjJ jako tJ osobj, ktDra uczy znosig przeciwnoici (iwiata z po-
korg®’, daje priklad niibonosti pravej (przykiad prawdziwej pobosno-
(ici)®. Polirednio, Maryja, w ujjciu poetDw, pesni rolf typu odnoszenia
sif do OsDb TrDjcy Przenajiwiftszej. Maryja oddaje siJ do moci (mocy)
Bodej®®, w postawie posiuszesstwa mDwigc: Nech sa stane vdfa neba,
pred ktorou sa svet kor! (Niech stanie siJ wola nieba, wobec ktDrej (wiat
unida siJ!)® i plgsa z radolcig, gdy wypesnia siJ wola Boda®, w cierpie-
niu ssudy Chrystusowi®? itp. Cz8owiek sporadycznie okazuje ochotj na-
(ladowag MaryjJ: teba chceme nasledovaZ (Ciebie chcemy nafiladowa)®.
Charakterystyczny dla pielini zawierajgcych teksty o Maryi jako Nauczy-
cielce i Wzorze jest fakt, e sg parafrazami tekstDw biblijnych. Odnoto-
wano je w oko$o 30 pieliniach.

Na kartach (piewnika nie brak motywDw zwigzanych z naro-
dem sSowackim i jego kulturg. Rys narodowy przybiera giDwnie for-
mj proliby kierowanej do Maryi o wstawiennictwo za narodem séo-
wackim: O pomoc teba liadame, PatrDnka Slovenska! Stoj vidy pri

% ns, neopusZ nis, Tuj v ka*dg Tas niiroda hlas, milAho Jetifa upros

«fog za nis! (O pomoc Ciebie bSagamy, Patronko SSowacji! Bgdg zawsze

E z nami, nie zostawiaj nas, sSuchaj gsosu narodu w kaddym cza-

- sie, Jezusa Saskawego upraszaj za nami!)® oraz Siedmiobolesna Pan-
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no Maryjo, Tobie (piewa kraj sSowacki: tysigc razy bgdq zdro-
wali, zawsze orjduj za nami¢®, albo sSowacki nasz narDd wosa: proi
za nami Boga®®. Teksty te, a takde i inne pojawiajg siJ w pieliniach
o Siedmiobolesnej Dziewicy Maryi, ktDra jest giDwng patronkg Ssowa-
cji. Autorzy w pieliniach przytaczajg ted dwa sanktuaria maryjne: Caftin
2 @afittnsky chriim zdobenE je perlou ((wigtynia €aftin ozdobiona jest per-

% TAM3E, 414/12.

5" Por. TAM3E, 412/2.
% TAM3E, 351/3.

% TAM3E, 359/5.

€ TAM3E, 366/5.

&1 Por. TAMZE, 404/6.
62 Por. TAMZE, 409 C/5.
8 TAM3E, 345/4.

& TAM3E, 369/1.

% TAM3E, 405/1.

€% TAM3E, 394/1.



§9)%" i StarA hory 2 vykvitla ruta v starohorskom chriime (rozkwitsa rDda
w (wigtyni starogDrskiej)®. Piefis Pozdravujeme Za (Pozdrawiamy CiJ) jest
jedyng pielinig maryjng o wybitnie narodowym charakterze. Poruszonych
W niej zostaso kilka witkDw ze sSowackiej historii 2 chrystianizacja naro-
du przez (w. Cyryla i Metodego, najazdy tatarskie i ekonomiczna emi-
gracja®. Wgtki narodowe pojawiajg sij w oko$o 10 pieliniach.

Teologiczna ikona Maryi, jaka ukazuje siJ w pielniach maryjnych,
biorgc pod uwagj Jej relacj do czéowieka, ma kilka wymiarDw. Maryja
jawi siJ przede wszystkim jako czu$a Matka, Opiekunka i Obrosczyni
cz8owieka. Chroni Ona swoje dzieci 2 majgce (wiadomolig swojej grzesz-
nolici 2 przed napaiiciami zSego i pomaga im osiggngg upragnione nie-
bo w wymiarze rDwnied doczesnym. Opieka i misoli Maryi powodujg
u cz8owieka wzrost wielkiego zaufania do Niej oraz wzbudzaj§ pragnie-
nie oddania Jej swojego dycia i przebywania w Jej bliskolci. Specyficz-
ny motyw troski Maryi o czsowieka w kontek(icie narodowym stanowi
fakt, de jest Patronkg SSowacji.

Kolejny wymiar teologicznej ikony Maryi pozwala dostrzec J§ jako
wspaniasg i potjang niebiasskg Krdlowg, ktbra w pierwszym rzjdzie jest
godna przyjmowania czci od czsowieka. Maryja otrzymuje czeliy przez
wyséawianie, dzijkczynienie, a giDwnie przez bsaganie, poniewad cz5o-
wiek spodziewa siJ otrzymag za Jej polirednictwem potrzebne Saski. Kult
maryjny w decydujgcej wigkszolci przybiera formy zewnjtrznych prak-
tyk, takich jak (ipiew, modlitwa, akty oddania, oraz odznacza siJ wiel-
kim poruszeniem uczug kierowanych ku osobie Maryi.

Ostatnim wymiarem ideowego obrazu Maryi jest obraz Nauczy-
cielki prawdziwej pobodnolci i dycia chrzelicijasskiego. Maryja staje siJ
w ten sposDb dla czsowieka, giDwnie przez swhj osobisty przyksad, wzo-
rem do nailladowania, pokazuije, jak odnosig sif w rDsnych sytuacjach
dycia do OsDb TrDjcy Przenajiwiftszej.

2. PrDba oceny w (wietle adhortacji Pawsa VI Marialis
cultus

Czeli§ oddawana Maryi mocno wysania siJ z przedstawionych
w poprzednim paragrafie trefici. W prDbie ich oceny naledy possudy(
SiT najpierw trynitarng zasadg odnowy kultu maryjnego. Zasada tryni-
tarna ujmuje bowiem kult chrzelicijasski jako rzeczywistolg, posiadajg-

¢ TAM3E, 405/3.
¢ TAMZE, 406/1.
& Por. TAM3E, 396/2-9.
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cg charakter responsoryjny, tzn. jest odpowiedzig czSowieka na zbawcze
dziasanie Boga. £Przedmiotem® wijc tego kultu jest BDg w TrDjcy Jedy-
ny™. Rzeczywilicie bowiem kult chrzelicijasski zgodnie ze swym pierwot-
nym znaczeniem jest oddawany [...] Ojcu przez Chrystusa w Duchu™,
jak czytamy w adhortacji. Naledy wijc przyjrzeg siJ kultowi, jaki czso-
wiek (z kart (ipiewnika) oddaje Matce Bodej, by zobaczyg, czy jest we-
wnjtrznie ukierunkowany na trynitarny wymiar jednego chrzelcijasskie-
go kultu i czy w jego nurcie siJ spesnia’2. PrDba oceny tej kwestii zosta-
nie oparta na trzech postulatach, jakie celnie stawia jeden z komentato-
rDw trynitarnej zasady sformusowanej w adhortacji. Chodzi mianowi-
cie o ukierunkowanie na TrjcJ Uwitg kultu oddawanego Maryi, do-
strzedenie szczegDInego uczestnictwa Maryi w zbawczym dziasaniu TrDj-
cy UwiJtej jako racji Jej czci oraz dostrzedenie wijczenia czSowieka przez
MaryjJ do Jej kultu TrDjcy Uwiftej.

W tekstach pielini maryjnych dominuje kult oddawany Maryi
2 wielbienie, pozdrawianie, dzijkczynienie oraz bsaganie. Charak-
terystyczng cechg dla kultu maryjnego jest, niestety, skupienie uwa-
gi tylko na postaci Maryi bez odniesienia do TrDjcy Uwiftej. Trud-
no wijc pogodzi§ spojrzenie adhortacji na temat kultu Bodego mb-
widce o trynitarnym ukierunkowaniu kultu chrzeficijagskiego z wyra-
zem kultu, jaki kreli wijkszolg pielini maryjnych. W niektDrych pie-

o]

= (iniach jest zauwadalne powigzanie kultu maryjnego z kultem Bodym,

«=§ Zwsaszcza w oQarciu o refleksjJ nad wielkoficig cnDt Maryi, ktDra znaj-

z duje swoje Qrbdso w obdarowaniu i wyniesieniu Maryi przez Boga.

- To jednak wymaga wnikliwego spojrzenia. Ponadto, rzadko modna
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z takiego ujjcia wysnug wniosek, 9e czelig oddawana Maryi partycypu-
je i prowadzi do uwielbienia Boga. W kilku pielniach kult oddawany
Maryi wyjgtkowo, lecz bardzo poprawnie teologicznie, znajduje swj
szczyt w bezpolrednim uwielbieniu Boga. Za przyksad mode possudyg
piefis Slivne meno Miirie (Chwalebne imiJ Maryi), w ktDrej autor wkéa-
da w usta czciciela Maryi proliby: £Bym Ci oddawa$ czeli§°® z uzasad-
nieniem £Boga wysawiad® oraz uszczegDsawia £i teraz tutaj na ziemi,
i tam z Tobg w niebie...°™. Szkoda, de pielini zawierajgcych takie trelci
jest maso. Konieczna jest zatem gruntowna zmiana tekstbw mariocen-
trycznych lub ich usunijcie.

7 por. S.C. NAPITRKOWSKI, Jak czcig Matk] Bodg?, NiepokalanDw 1984, 8.

' MC 25.

2 por. TAM3E.

7 Por. T. WILSKI, Trynitarna zasada odnowy kultu maryjnego, £Teologia w Polsce®
3(1986) nr 9, 9-10.

7 Zob. JednotnE katol(cky spevnik..., 377/6.



Kolejnym postulatem trynitarnego ukierunkowania kultu maryjnego
jest dostrzedenie szczegDInego uczestnictwa Maryi w zbawczym dziasaniu
TrDjcy Uwitej. Autorzy pielni, owszem, dostrzegajg zbawcze dziasanie
Maryi, ale rzadko kiedy mogna zauwadyg, de chodzi o uczestnictwo w zba-
wczym dziasaniu Boga w TrDjcy. W wigkszolci wypadkDw chodzi o uka-
zanie Maryi tak, jakby bySa samodzielna lub jakby dziaSaSa obok Syna™
2 tak, jak 0 tym mDwi Wilski. Takie rozumienie potwierdza rbwnied pew-
ng, z teologicznego punktu widzenia raczej rasgcg, cechj kultu odda-
wanego Maryi przez cz8owieka, jakg jest interesowne oddawanie kultu.
W tym ujjciu nie interesuje czSowieka partycypacja Maryi w zbawczym
dziasaniu Boga, ale raczej skuteczno(ig Jej dziasania. Pielini (raczej spora-
dycznie spotykane), ktDre w rDanym stopniu pokazujg uczestnictwo Ma-
ryi w zbawczym dziele Boga, takie jak na przyksad: Svytii Panna je niim
danii Stvoritefom médrost{ (Dziewica Uwijta jest nam dana od Stworzy-
ciela mgdrofici)™, wskazujg kierunek podgdanej korekty tekstDw pieini.

Ostatnim postulatem trynitarnego ukierunkowania kultu maryj-
nego jest dostrzedenie wigczenia przez Maryjj czSowieka do Jej kultu
TrDjcy Uwigtej, jak zauwada Wilski: Kiedy [bowiem] czcimy MaryjJ, Ona
odnosi nas do swego Syna, uczy ulegdolci Duchowi i wyprasza nam Du-
cha, abylimy w tym, co Ona Duchu, razem z Nig, przez Syna, oddali siJ
Ojcu’. Niestety, niemal we wszystkich pieliniach maryjnych wyraz po-
bodnolici maryjnej przybiera postag wielbienia, pozdrawiania Maryi po-
przez (piew, modlitwy, akty oddania oraz przez bardzo mocno natjoo-
ne, gorgce uczucia kierowane do Maryi, bez wzmianki o pragnieniu Jej
naliladowania, czyli dgdenia do autentycznej gorliwolci religijnej™. Tyl-
ko sporadycznie pojawiajg SiJ wersety, a jeszcze rzadziej casa piels, ktD-
ra prezentuje pobodnol(i§ maryjng, odznaczajgcg siJ pragnieniem czéo-
wieka, aby wyrazem i rezultatem tejoe pobodnaolici bysa codzienna prak-
tyka gorliwego dycia chrzelcijasskiego. Takie teksty stanowig niewgtpli-
wie kierunkowskaz odnowy kultu maryjnego w tej kwestii.

Praktyki pobodnolici, ktDrymi chrzelicijanie polwiadczajg swg czeiid
i poszanowanie dla Matki Pana, [majg] jasno i wyragnie [ukazywag] miej-
sce, jakie zajmuje Ona w Kolciele™, pisze papied Pawe$ VI w zasadzie
eklezjologicznej adhortacji. Cytujgc soborowg konstytucjJ Lumen gen-
tium, mDwi, 8e Maryja zajmuje miejsce najwydsze po Chrystusie, a zara-
zem nam najbligsze®. Poeci w pielniach cZJsto ukazujg MaryjJ jako KrD-

S T. WILSKI, Trynitarna zasada= , 8.

7 JednotnE katol(cky spevn(k..., 386/2.

T, WILSKI, Trynitarna zasadaz , 10.

8 por. S.C. NAPITRKOWSKI, Jak czcig Matkj Bodge , 18.
® MC 28.

8 LG 54.

Maryja w relacjach do cz8owieka w (wietle maryjnych pieiini ssowackich
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lowg aniosDwe oraz Panig nieba i ziemi®2, czyli jako osoby, ktDra zajmu-
je najwydsze miejsce po Chrystusie. Szkoda tylko, de czasami posuwa-
jg siJ do wyniesienia Maryi ponad Chrystusa czy nawet do Jej deifika-
cji. Maryja jest w ujjciu poetDw ukazana takde jako Matka, ktDrej mos-
na zaufag, ktDra jest blisko czéowieka, albowiem wielorako mu pomaga.
Na ogD$ wijc chodzi o podziwianie Maryi w Jej przywilejach, posgczone
z modlitewnym bsaganiem Maryi wstawiajgcej siJ u swego Syna®.
Teksty pielini maryjnych zawierajgce takie trelici naledy dostosowag do
wymogDw zasady eklezjologicznej adhortacji i pokazag Maryj jako wzDr
dla poszczegDInych czsonkDw Koliciosa®, jako pierwszg chrzelicijankJ, ktD-
ra przebysa jud drogj, ktDrg my jeszcze pielgrzymujemy [oraz] poprzedzi-
§a nas pozostawiajgc najdoskonalszy wzDr wiary, nadziei i miolici, zawie-
rzenia Ssowu Bodemu, [...] ulegdolici Duchowi Uwijtemu [i] zatroskania
o KoliciD§es, tak jak celnie myiil adhortacji interpretuje NapiDrkowski.
Pielni zawierajgce wgtki narodowe ukazujg MaryjjJ jako Patronkj
Ssowaciji, ktDra jest zawsze blisko narodu, kiedy potrzebuje on ochro-
ny i opieki. Prezentujg wijc tylko chrystotypiczne, a szkoda, de nie tak-
9e eklezjotypiczne trelici. OprDcz tego nie wydaje sif, aby piefini z takimi
wgtkami miady w ludziach (ipiewajgcych je powodowag zamknijcie siJ
tylko w obrjbie swojego narodu. Chodzi w nich raczej o zwykéj opie-
KJ patrona, ktDra nie neguje uniwersalnego wymiaru Kolciosa, anideli

)

E o faworyzowanie jednego narodu przez Maryjj.

3 W zasadzie fintropolog!f:znej odnowy I_<51Itu maryjnego pap_lee Pa-

z wes VI przypomina chrzelicijanom, de KoliciD§ zawsze zaleca$ wiernym

- do nailladowania Najlwijtszg Maryjj Pannj z pewnolcig nie z powodu
250

rodzaju dycia, jakie prowadzia, a tym mniej warunkDw spoeczno-kul-
turalnych, w jakich Jej dycie siJ rozwinjso 2 obecnie niemal wszjdzie
przedawnionych 2 lecz dlatego, de w okreilonej sytuacji swojego dycia cas-
kowicie i z poczuciem odpowiedzialnolici przylgnjsa do woli Bodej (por.
Sk 1, 38); e przyjjsa Jego ssowo i wprowadzisa je w czyn; de Jej dzia-
Sanie bySo odywione misolcig i wolg sSudenia; de okazafa sij pierwszg
i najdoskonalsz§ Uczennicd Chrystusa; a to z pewnolcig ma powszech-
ng i trwasg wartolg wzoruse.

Poeci ukazujg czSowieka jako grzesznika pragngcego nawrDcenia
i pozostawania w krjgu wartolici wydszych, ad po przebywanie z TrDjcg

8 Por. JednotnE katolicky spevnik..., 371/4.

82 por. TAM3E, 382/3.

8 T. SIUDY, Eklezjologiczna zasada odnowy, w: S.C. NAPITRKOWSKI, Matka nasze-
go Pana, TarnDw 1992, 160.

8 TAM3E.

8 S.C. NAPITRKOWSKI, Jak czcig Matky Bodga , 12.

8 MC 35.



