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Swiceta Rodzina — dar i inspiracja

Zyjemy w §wiecie, w ktérym podejmowane sa liczne dziatania prze-
ciwne rodzinie, rozumianej jako zwigzek mezczyzny i kobiety oparty na
fundamencie sakramentalnego malzenistwa. Stad tez troska o rodzine
nalezy dzisiaj do podstawowych zadan Kosciola, ktéry wecigz przypo-
mina Dobrag Nowine o powolaniu cztowieka do zycia w rodzinie. Nie
tylko bowiem czlowiek jest droga Kosciola, ale tez rodzina jest drogg
Kosciola, poniewaz czlowiek wychodzi z rodziny, aby z kolei w nowej
rodzinie urzeczywistnic swe Zyciowe powolanie'.

Rodzina jest przestrzenia, w ktérej zechciat objawié sie Syn Bozy
jako Bog-Czlowiek. Wkroczyt On w ludzka histori¢ poprzez konkret-
ng Rodzing z Nazaretu, w ktorej nie tylko si¢ urodzil, ale tez wzrastat
i wychowywal, pozostajac w niej ukryty przez wicksza cze$¢ swojego
zycia. To zbawcze misterium ukrycia Odkupiciela mozemy rozwazad
i kontemplowac jedynie w kontekscie zwyczajnego zycia rodzinnego.
Nalezy ono do tajemnicy Osoby Jezusa z Nazaretu.

Rodzina, w ktorej dokonato sie misterium Weielenia, jest Swicta
wlasnie ze wzgledu na obecno$¢ Jezusa, bo tylko On uswigca wszystkich
i wszystko. Jezus, Maryja i Jozef tworza w Nazarecie pierwszy ,,domowy
Kosciol”. Jest on dla nas darem i inspiracjg.

Najpierw darem, bo odkrywamy zamyst Bozej mitosci, ktdry jest
u poczatkow ludzkiej rodziny, co objawil nam Chrystus. Przychodzac
bowiem na $wiat w Rodzinie Nazaretanskiej, sprawia, ze ta Jego Ro-
dzina staje si¢ dla nas darem, znakiem Bozej bliskosci i s$wiadkiem, iz
Odwieczny Syn, wspdtistotny Ojcu, stal si¢ prawdziwie jednym z nas*.
W darze Swietej Rodziny odkrywamy Boga, ktory zechciat objawic sie
jako Mitos¢. Dzieki temu kazda rodzina ludzka poznaje, ze jej misja
konkretyzuje si¢ w mitosci, czyli w zywym udziale w Milosci Stworcy
i Odkupiciela. W rodzinie zatem urzeczywistnia si¢ ludzkie powolanie
do mitosci, ktéra winna ujawniaé si¢ w codziennym zyciu i przenikaé
wszelkie ludzkie relacje.

Misterium Swictej Rodziny jest inspiracja dla chrzescijafiskich ro-
dzin. Przede wszystkim ukazuje, ze zycie malzeniskie i rodzinne Chrystus
czyni Swietym i uSwiecajacym, stad tez malzefistwo i rodzina s znakiem
i miejscem przymierza milosci miedzy Bogiem i ludémi, miedzy Jezusem

' JAN PAWEL 11, List do rodzin (1994 r.), 2.
2 SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wsp6t-
czesnym Gaudium et spes, 22 (dalej: GS).
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Chrystusem i Kosciolem, Jego oblubienicg®. Swieci Malzonkowie — Ma-
ryja i Jozef — przypominajg chrzescijafiskim matzonkom, ze u zrodta
ich bycia razem jest Boza inicjatywa i mito$¢, objawiajace sie w tasce
powolania. Pdjécie za wezwaniem do zycia malzenskiego wyraza w spo-
sOb naturalny gotowos¢ stworzenia wspdlnoty rodzinnej, ktora bedzie
wspdlnotg milosci i zycia. Przyklad Rodziny z Nazaretu wskazuje, ze
to wlasnie Bog tworzy rodzine, chroni jg i prowadzi drogami $wiata.
Czyni z niej Srodowisko duchowego wzrastania, odkrywania tajemnicy
Bozej milosci i doswiadczania jej poprzez bezinteresownos¢ bycia dla
siebie nawzajem. W ten sposdb rodzina staje si¢ domowym sanktuarium,
w ktorym toczy si¢ zywy dialog z Bogiem poprzez Zycie sakramentalne,
ofiare Zycia i modlitwe®.

W rodzinie chrzescijaniskiej centralne miejsce zajmuje Chrystus, dla-
tego ma ona wyjatkowa misje do spelnienia. Przypomina o tym Sobér
Wiatykariski II: Poniewaz rodzina chrzescijariska powstaje z matzeristwa,
ktore jest obrazem i uczestnictwem w przymierzu mitosci Chrystusa i Ko-
sciola, bedzie — przez milos¢ mationkéw, wielkoduszng plodnosc, przez
jednosc i wiernosc, jak i przez Zyczliwg wspdlprace wszystkich swoich
czlonkow — ukazywac wszystkim zywq obecnos¢ Zbawiciela w swiecie
oraz prawdziwg nature Kosciota (pogrub. — J.K.)’.

Refleksja nad misterium Swictej Rodziny jest dzisiaj bardzo aktualna.
Doswiadczenie kryzysu malzefistwa i kryzysu rodziny staje sie, niestety,
coraz bardziej powszechne, dlatego ponowne odkrycie prawdy o $wie-
tosci zycia rodzinnego jawi sie jako konieczne i moze by¢ dla wielu
uzdrawiajace. Dobra Nowina zapisana w ewangelicznej ikonie Swietej
Rodziny winna by¢ zatem dzisiaj gorliwiej i mocniej gloszona wspétcze-
snemu czlowiekowi.

Janusz Kumala MIC

3 JAN PAWEL 11, Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny chrze$cijafiskiej w swiecie
wspolczesnym Familiaris consortio (1981 1.), 51.

+ TAMZE, 55.

5 GS 48.
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Prawda o malzenistwie Maryi i Jozefa wysuwa si¢ na pierwszy plan
w Mateuszowej i Lukaszowej Ewangelii dziecinstwa Jezusa (Mt 1-
2; Lk 1-2). Obydwa zapisy wydarzef zwigzanych z Jego narodzeniem
i okresem dziecifistwa jednoznacznie potwierdzaja, ze malzefistwo Maryi
i Jozefa nie bylo poboznym pozorem, ale prawdziwym malzefistwem.
Jednak z uwagi na to, ze zgodnie z zamystem Boga miata urzeczywistnié
sie w nim tajemnica Wcielenia Syna Bozego, przybiera ono wyjatkowy
i niezwykly charakter. Mateusz zwraca na to uwage, koncentrujgc si¢ na
przezyciach Jozefa, natomiast Lukasz interesuje sie bardziej rolg Maryi.
Z chwilg, kiedy obydwoje indywidualnie, ale jako Malzonkowie, z wiarg
odpowiadaja na objawiong im tajemnice Wcielenia, ich matzefstwo zo-
staje calkowicie przemienione. Dopiero wowczas Jozef wspdlnie z Ma-
ryja podejmujg wszystkie konsekwencje wynikajace z Weielenia Syna
Bozego i cate swe zycie malzeniskie i rodzinne poSwiecaja Jezusowi.
Majac na uwadze integralne zespolenie malzefistwa Maryi i Joze-
fa z tajemnicg Wielenia, przedstawimy kolejno: jego poczatek zgodny
z zydowskim zwyczajem zawierania malzefistwa (1); jego nowe i trwale
ukonstytuowanie przez dziewicze Wcielenie
Syna Bozego (2) ijego spelnienie w realizagji Ks. Stanistaw Harezga
macierzyfistwa i ojcostwa wzgledem Jezusa (3).
Przy kazdej z wymienionych kwestii bedziemy Malzefistwo
odwolywac sie jedynie do danych biblijnych, R
nie wnyllv:ajatc Sv]koi’lrtlrowersje, ]Yakie wy]w}oflu— Maryl 1 J Ozefa
je szczegblny charakter malzefistwa Maryi CALVATORIS MATER
z Jozefem. W ciggu wiekéw wzbudzato ono 11(2009) nr 3, 11-20
najrozniejsze reakcje, co wynikalo miedzy
innymi z trudnoSci pogodzenia go z prawda o dziewictwie Maryi, czy ze
sporéw miedzy teologami i prawnikami co do istoty malzefistwa'. W ni-
niejszym artykule chodzi¢ bedzie o odczytanie nowotestamentowej prawdy
o malzenistwie Maryi i Jozefa, bez wchodzenia w kontrowersje, jakie ono
wzbudzato w ciggu wiekow.

1. Zareczyny i poczatek matzenstwa

Z obydwu Ewangelii Dziecifistwa Jezusa wynika, ze zwigzek mal-
zeniski Maryi z Jozefem jest faktem niezaprzeczalnym. Do zydowskiego
sposobu kojarzenia si¢ ich malzefistwa nawigzuje Mateuszowe sfor-

! Zob. T. STRAMARE, Giuseppe, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. DE
FIORES, S. MEO, Torino 1985, 641-646.

SWIETA RODZINA (I)
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mulowanie: wpierw nim zamieszkali razem (prin é synelthein autous).
Uzyty w nim czasownik synerchomai dostownie znaczy ,,zej$¢ si¢ razem”
i w odniesieniu do malzefistwa oznacza ,,zamieszkaé razem”. Niektorzy
egzegeci widzg w tym czasowniku odniesienie do wspoélzycia matzen-
skiego. Wowczas cate sformulowanie nalezaloby rozumieé¢ w sensie:
wpierw nim zaczeli 2y¢ Zyciem malzeriskim?. Zdecydowana wiekszo§¢
komentatoréw idzie jednak za pierwszg interpretacjg, odwolujgc sie do
zydowskiego zwyczaju zareczyn, ktoremu musieli podporzadkowac sie
takze Maryja i J6zef.

Cho¢ Biblia nie zna pojecia narzeczefistwa w naszym rozumieniu,
nalezy przyjaé, ze zareczyny Maryi i Jozefa poprzedzat okres blizszej
znajomosci i przyjazni’. Umozliwiat j3 pobyt w tym samym miejscu za-
mieszkania, jakim byt Nazaret (por. Mt 2, 23; Mk 6, 1-6; Lk 2, 39; 4,
16), posrdd wlasnych rodzin zatroskanych o przyszly los swoich dzieci.
W Izraelu powszechnie wigzano go z malzefistwem, ktorego zawarcie
—w przypadku mezczyzn — traktowane bylo niczym obowigzek. W jego
realizacji pomagali mtodym ich ojcowie. Przede wszystkim dotyczy to
ojca pana mtodego, ktory wyszukiwat narzeczong swemu synowi. Kiedy
przyszli matzonkowie wcze$niej znali sie i spotykali ze sobg, ich wzajemne
uczucia przynajmniej w pewnym stopniu determinowaty wybér, jakiego
oficjalnie dokonywali za nich ojcowie*. Starajacy sie o zon¢ mezczyzna
zobowigzany byl do zapfaty ojcu dziewczyny pewnej sumy pieniedzy
nazywanej mohar (por. Rdz 34, 12; Wj 22, 16; 1 Sm 18, 25). Z kolei
jej ojciec musial zatroszczy¢ sie o posag, jaki ona wnosita do domu
przyszlego me¢za’. Odpowiednikiem posagu byt podarek §lubny narze-
czonego wreczany narzeczonej przy pierwszym spotkaniu mtodych jako
zadatek pelnej zaplaty za zone. Formalnym potwierdzeniem zar¢czyn
bylo spisanie umowy, co oznaczalo zawarcie kontraktu i miato skutki
prawne. Od tej pory zareczeni nazywali sie juz mezem i zong, cho¢ nadal
pozostawali pod opieka rodzin. W ten sposob rozpoczynat si¢ pierwszy
etap malzenstwa nazywany ‘erusin lub kidduszin, ktéry nie trwal dluzej
niz poéttora roku. Kobieta miata na tym etapie zawierania malzefistwa
okoto 12-13 lat, za$ mezczyzna 18-24. W przypadku $mierci jednej ze
stron pozostawalo sie juz wdowcem lub wdowa. Kobieta, ktora dopu-
Scita si¢ niewiernoSci, winna by¢ ukarana tak jak za cudzoléstwo (Pwt

2 J. LACH, Dziecig nam si¢ narodzito. W kregu teologii Ewangelii dzieciectwa Jezusa,
Czestochowa 2001, 32. )

3 Por. S. SZYMIK, Malzeristwo i rodzina w Biblii, w: Zycie spoleczne w Biblii, red. G.
WITASZEK, Lublin 1998, 209.

* K. ROMANIUK, Malzeristwo i rodzina w Biblii, Katowice 1983, 14-16.

s TAMZE, 17-19.



22, 21. 23-24). Zerwanie matlzenstwa mogto dokonac sie jedynie przez
oficjalny dokument rozwodowy®.

To, ze Maryja i Jozef w chwili Wcielenia mieli juz za sobg zareczyny
z wszystkimi tego konsekwencjami i znajdowali sie na pierwszym eta-
pie malzefistwa, $wiadczy formalne nazywanie ich przez ewangelistow
mezem i zong. W Mateuszowej Ewangelii Jozef oficjalnie nazywany jest
tytutem ,,maz Maryi” (ho anér Marias) w genealogii Jezusa (1, 16a).
Natomiast w sensie zwiastowania Jozefowi narodzin Jezusa Chrystusa
ewangelista na oznaczenie relagji z Maryjg uzywa sformutowania ,,maz
Jej Jozet” (I6sef de ho anér autés: 1, 19a). Réwniez Aniol Panski, od-
wolujac sie do tajemnicy Wkielenia, okresla relacje Maryi do Jézefa
w stowach: ,,twoja matzonka™ (he gyné sou: 1, 20c). Natomiast w narra-
cyjnym podsumowaniu calej sceny Mateusz nazywa Maryje ,,jego zong”
(he gyné autou: 1, 24c). Relacje malzeniska miedzy Maryja a Jézefem
uscisla uzycie zaimkow’, ktére dodatkowo podkreslajg ich wzajemng
przynalezno$¢ do siebie.

W podobny sposéb o malzefistwie Maryi i Jézefa wypowiada
sie Lukasz w swojej Ewangelii Dziecifistwa. W scenie zwiastowania
Maryi ewangelista nazywa J3 ,,poSlubiong mezowi, imieniem J6zef”
(emmésteumenén andri hé onoma Iosef: Tk 1, 27a). Okreslenie Maryi
za pomocg czasownika mnésteuomai w formie participium perfecti pas-
sivi z dativum osoby oznacza ,,by¢ poslubiong mezowi”. W ten sposdb
Fukasz nawigzuje do wyrazenia z Pwt 22, 23 (LXX) i wskazuje na fakt
malzenstwa miedzy Maryja i Jozefem, ktore zaczelo juz istnie¢ po akcie
zareczyn. Forma czasownika mnésteuomai w czasie perfectum podkre-
Sla aktualno$¢ ich malzefistwa, ze wszystkimi tego konsekwencjami®.
To samo wyrazenie pojawia sie ponownie w opisie narodzenia Jezusa.
Kiedy Lukasz opowiada o Jozefie, ktory z racji spisu ludnosci udat si¢
do Betlejem, miejsca swego pochodzenia, dodaje, ze uczynit to ,,z po-
Slubiong sobie Maryja” (syn Mariam té emnésteumené auto: 2, 5). Jest
to zgodne z Fukaszowym sposobem przedstawiania malzefistwa Maryi
i Jozefa. W odréznieniu od Mateusza ten ewangelista nigdy nie nazywa

¢ A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (rozdziaty 1-13) NKB NT I/1),
Czgstochowa 20035, 91; zob. takze M. ROSIK, Jezus a judaizm w swietle Ewangelii
wedlug sw. Marka, Warszawa 2004, 466-467; W.M. STABRYLA, ,,I poczela z Du-
cha Swigtego™. Mateuszowe opowiadanie o narodzeniu Emmanuela (Mt 1,18-25),
»Salvatoris Mater” 10 (2008) nr 4, 63-64.

7 Por. A. PACIOREK, Elementy skladniowe biblijnego jezyka greckiego (Studia Biblica,
2), Kielce 2001, 65.

8 Por. J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-IX), Garden City 1981,
343-344.
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Jej »zong” (he gyné) Jozefa’, ale ,,poSlubiong mezowi”. W ten spos6b
inaczej wyraza on t¢ samg prawde o zareczynach Maryi i J6zefa, ktore
zainicjowaly ich malzenistwo bedgce podstawsa, by na zawsze pozostali
dla siebie jako maz i zona.

2. Tajemnica Wcielenia i nowe ukonstytuowanie
malzenstwa

Po zareczynach, w czasie trwania pierwszego etapu malzenistwa
Maryi i Jézefa, z tajemnicy Weielenia, jaka si¢ w nim dokonuje, ich
relacje malzeniskie me¢za i zony otrzymujg nowy wymiar. Dane z oby-
dwu Ewangelii Dziecinstwa nie pozostawiaja watpliwosci, ze Wcielenie
Syna Bozego dokonalo si¢ w prawdziwym z punktu widzenia prawa
malzefistwie Maryi i Jozefa. Jednak dzieki Weieleniu ono samo stafo si¢
tajemnica, z ktdrej swictos¢ rozlewa si¢ na wszystkie ludzkie malzenistwa,
tak by byly sanktuariami mitosci i kolebkami zycia'.

Tajemnica Wcielenia objeta i dotknela obojga Swigtych Matzon-
kow, ale w pierwszym rzedzie stalo sie to udzialem Maryi, uprzednio
wybranej na Matke Syna Bozego. W ten najwazniejszy moment historii
zbawienia wprowadza nas Lukasz ewangelista w scenie zwiastowania
(1, 26-38). W szczegdlny sposdb ukazuje on w niej wyjatkowa relacje
Maryi do Boga. Po wezwaniu do mesjanskiej radosci (chaire), widaé to
w Jej szczegdlnym okresleniu za pomocy stowa kecharitomené (,,petna
taski”: 1, 28). Wyraza ono najwyzsza godno$¢ Maryi, ktéra polega na
obdarowaniu faska, przemienieniu taska, zanim stanie si¢ Matkq Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego. Nie byta to tylko zwyczajna taska oczyszczenia
czy $wigtosci w sensie moralnym, ale szczeg6lna taska dziewictwa. Ma-
ryja zostala przemieniona faska, nie tylko by sta¢ si¢ Matka Mesjasza,
ale by sta¢ si¢ nig, pozostajac dziewica!'. Na taki stan Maryi wskazuje
az dwukrotne nazwanie Jej okresleniem ,,Dziewica” (parthenos: 1, 27).
Celowe zestawienie tego imienia wlasnego Maryi ze stwierdzeniem o Jej
poslubieniu ,,m¢zowi imieniem Jézef” wskazuje, jak to juz zauwazyliSmy,
na pierwszy etap ich malzenstwa.

Skoro w nim ma doj$¢ do poczecia Syna Bozego, w ustach Maryi
pojawia si¢ pytanie: Jakze sig to stanie, skoro nie znam mezas (1, 34).

9 TAMZE, 407.

19 Por. T. STRAMARE, Malzeristwo Matki Bozej ze Swigtym J6zefem, ,Kaliskie Studia
Teologiczne” 2(2003) 26-27.

'S, HAREZGA, Dziewictwo Maryi w Nowym Testamencie, ,Salvatoris Mater”
4(2002) nr 1, 19-20.



Wysunigta trudno$¢ nie oznacza, ze Maryja wczesniej ztozyta Slub dzie-
wictwa. Nie jest to tez jedynie zabieg literacki fukasza, ktorym postu-
guje sie, by wprowadzi¢ dalsze wyjasnienia. Ze strony ewangelisty jest
formalnym i celowym stwierdzeniem post factum nigdy nie naruszonego
dziewictwa Maryi'%. Bylo to mozliwe dzieki stworczej interwengji Boga
przez dziatanie Ducha Swietego, co zostaje objawione Maryi w drugim
oredziu aniota (1, 35-37). Poniewaz Syn Najwyzszego przyjdzie na Swiat
dzieki dziataniu Boga, dziewictwo Maryi zostanie w pelni uszanowane.
Maryja, bedac w tym stanie, u poczatku swego malzenistwa z Jozefem,
jako ,stuzebnica Paniska”, wyraza radosng i pelng entuzjazmu zgode na
poczecie i narodzenie Jezusa Syna Bozego zgodnie z objawionym Jej sto-
wem Bozym (1, 38). Jej decyzje trafnie i picknie komentuje soborowa
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele: Tak wigc Maryja, corka Adama,
zgadzajqc sie na stowo BoZe, stala sie Matkg Jezusa, a przyjmujgc zbawczg
wolg Bozg calym sercem, wolna od wszelkiego grzechu catkowicie poswie-
cila samg siebie, jako stuzebnice Pariskg, osobie i dzietu swego Syna®s.

Poniewaz w czasie zwiastowania Maryja formalnie byta juz mal-
zonkg Jozefa, Jej zgoda na poczecie i narodzenie Jezusa musiala zostaé
przyjeta i zaaprobowana takze przez wspotmatzonka. Dowiadujemy sie
o tym z Mateuszowej Ewangelii Dziecifistwa Jezusa. Sam fakt Wciele-
nia zostal w niej odnotowany za pomocg ogélnego stwierdzenia, ze po
zaslubinach Maryi z Jozefem, a wiec juz po zareczynach, znalazla sie
bizemienng za sprawg Ducha Swietego (1, 18b). Ewangelista doktadniej
ukazuje jednak, jak wobec tej tajemnicy stangt Jozef, mgz Maryi. Nie
odpowiadajac na pytanie, w jaki sposéb dowiedzial si¢ on o brzemien-
nosci Maryi i czy malzonkowie porozumieli sic w tej sprawie, Mateusz
informuje o jego watpliwosciach co do trwalosci matzenistwa. Wynikaty
one z calej sytuacji, w jakiej sie znalazl. Jozef mial pewnosé, ze nie jest
biologicznym ojcem poczetego przez Maryje Dziecka. Nie podejrzewat
tez swej Malzonki o wiarolomnos$¢, ale zdawal sobie sprawe z niezwy-
ktosci przyczyny Jej brzemiennoSci. Poniewaz w naturalny sposéb nie
potrafit wyttumaczy¢ sobie odmiennego stanu Maryi, szukal rozwigzania,
odwolujac si¢ do swej sprawiedliwosci, dostownie ,,bedac sprawiedli-
wym” (diakaios on: 1, 19a).

Nie znajdziemy jednoznacznej odpowiedzi na pytanie: na czym
polegata sprawiedliwos¢ Jozefa? Majgc na uwadze Srodowisko Starego
Testamentu nalezaloby w niej widzie¢ wierno$¢ wobec Bozego Prawa

12 J. McHUGH, Maryja w Nowym Testamencie, th. A. Czarnocki, Niepokalanéw 1998,
235.
B LG 56.
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w sprawie Swietosci malzefstwa, zas z perspektywy ewangelicznej bytaby
to gotowos¢ faczenia wiernosci woli Bozej z szacunkiem i mitoscig do
cztowieka'®. Rozwigzanie Jézefa co do przysztosci swego malzenstwa
idzie w tym ewangelicznym kierunku, wyrazonym przez Mateusza: 7 nie
chege narazac Jej na znieslawienie (kai mé thelon autén deigmatisai: 1,
19b). A poniewaz z ragji oficjalnych zareczyn byt zwigzany prawem, mogt
to tylko uczyni¢ w ramach mozliwosci, jakie ono dawato. Jézef rezygnuje
wiec z publicznego ujawnienia tajemnicy Maryi (deigmatidzo), uznajac, ze
najbardziej wlasciwe bedzie rozstanie sie z Nig ,,po kryjomu, po cichu”
(lathra). Ten sposéb rozejscia si¢ malzonkow maogt by¢ prawnie zreali-
zowany jedynie przez list rozwodowy (apolysai auten: 1, 19¢), tylko ze
bez rozglosu, ,,po cichu”, jedynie w obecnosci dwoch swiadkow™.
Rozwigzanie, jakie odnajduje Jozef na bazie swej ,,sprawiedliwosci”,
ale w ramach przepiséw Prawa zydowskiego, zostaje poddane weryfika-
gji za sprawg specjalnego Bozego objawienia. Inaczej niz u fukasza, to
wladnie jemu, a nie Maryi, ukazuje si¢ we $nie aniol, by wprowadzi¢ go
w tajemnice Weielenia, co wezesniej stato sie w przypadku jego Matzonki.
Godna uwagi jest formuta, jakg aniot zwraca si¢ do Jozefa. Nazywajac
go ,synem Dawida”, zacheca: nie bdj si¢ przyjgé Maryi (mé fobétheés
paralabein Mariam: 1, 20c). Uzycie w tym przypadku partykuly mé
z coniunctivem aoristi oznacza zakaz rozpoczynania czynnosci lekania
sie, bojazni'®. Formuta jest jasnym wezwaniem do tego, by Jozef nie
przestraszyl sie wzigé do siebie brzemiennej Maryi pomimo tego, co
za moment uslyszy'”. Tym slowem jest anielskie oredzie, ze z Ducha
Swigtego jest to, co sie w Niej poczelo (1, 20d), i ze porodzi Syna (1,
21a). To, o czym czytelnik zostal poinformowany wczesniej (1, 18), J6-
zef otrzymal przez specjalne Boze objawienie. W nim réwniez otrzymat
polecenie nadania Dziecku narodzonemu z Maryi imienia Jezus (1, 21a).
Réwnalo sie to z wyznaczeniem mu przez Boga misji bycia prawnym
ojcem Jezusa. W ten sposéb dzicki Jozefowi moglt sta¢ sie On potom-
kiem Dawida, zgodnie z mesjaniskimi zapowiedziami Starego Testamentu.
W dotagczonym proroctwie (1, 21b) Jozef otrzymatl réwniez zapowiedz,

4 Por. R. FABRIS, Matteo, Roma 1982, 55-56; zob. szerzej J. KUDASIEWICZ, Oto
Matka twoja. Biblijny katechizm maryjny, Kielce 2007, 34-38.

15 Por. S. SZYMIK, Malzernistwo i rodzina w Biblii..., 221; J. LACH, Dziecig nam sig
narodzilo..., 34-36.

16 W podobny sposéb zwraca sie aniol do Maryi za pomocg frazy mé fobou (,,nie
bdj sie”: Lk 1, 30). Réznica polega na tym, ze negacja uzyta jest z imperativem, co
oznacza wezwanie do zaprzestania kontynuowania czynnosci. Zob. A. PACIOREK,
Elementy skltadniowe..., 76-77.

17 W.M. STABRYEA, ,,I poczela z Ducha Swietego™..., 67.



ze on bedzie pierwszym, ktory w swej wedréwce wiary odkryje w Synu
Maryi Zbawiciela ludu Bozego.

Z chwila otrzymania Bozego objawienia Jozef zrozumial, ze tajem-
nica Wkielenia nie moze zrealizowac si¢ poza jego malzenstwem z Ma-
ryja. Zrozumiat tez, ze nie bedzie ono stanowi¢ jedynie zewnetrzne;j,
kulturowej oprawy dla Wkielenia, ale bedzie jego integralng czeScig!®.
W $wietle Bozego objawienia Jozef odkryl, jak wielkie jest jego po-
wotlanie w zbawczym planie Boga. Dlatego ‘wraca do zycia’ (egertheis
— ,wstawszy”: 1,24a), by je zrealizowac. Maryja w zwiastowaniu wypo-
wiedziata swoje ,,tak” w stowach: Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi sig
stanie wedlug twego stowa! (tk 1, 38). Jozef nie wyrzekt ani jednego
stowa, ale po zwiastowaniu swoje ,,tak” Bogu wypowiedzial konkretnym
czynem: przystapit do prawnej finalizacji malzenistwa z Maryja. Mateusz
wyrazil to w stowach: wzigl swojg Zong do siebie (parelaben tén gynaika
autou: 1, 24c). Wyraznie to wskazuje na zakonczenie istniejgcego od
zareczyn pierwszego etapu malzefistwa poprzez dopelnienie ceremonii
zaSlubin i przyjecie Maryi do swojego domu'. W ten sposéb malzen-
stwo Maryi i J6zefa stalo sie formalnie faktem. Jednak bedac integralng
czeScig tajemnicy Wielenia Syna Bozego, rownoczesnie samo stato sie
tajemnicg i znakiem nowej, dziewiczej i Swietej wspolnoty malzenskiej
i rodzinnej.

3. Zycie matzefiskie i rodzinne Maryi i Jézefa

Ukonstytuowanie si¢ malzefistwa Maryi i Jozefa zgodnie z ich
powolaniem do stuzby tajemnicy Wkielenia Syna Bozego nadaje ich
zyciu malzenskiemu i rodzinnemu wyjatkowy i szczegélny charakter.
W pierwszym rzedzie dotyczy on wspélzycia matzenskiego. Mtodzi za-
czynali je juz w czasie trwania siedmiodniowych uroczystosci zalubin,
zwykle podczas pierwszej nocy weselnej uczty (por. Rdz 29, 28; Sdz 14,
10)*. Inaczej byto w przypadku Maryi i Jozefa. Wyraznie podkresla to
Mateusz, ktéry po informacji, ze Jozef wzigl swojg Zong do siebie (1,
24c), bezposrednio dodaje: 7 nie zblizal si¢ do niej (kai ouk egindsken
autén: 1, 25a)*'.

18 T. STRAMARE, Mafzesistwo Matki Bozej..., 26.

¥ Por. S. SZYMIK, Malzeristwo i rodzina w Biblii..., 210-211; M. ROSIK, Jezus a ju-
daizm..., 467-468.

20 C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. wyd.
pol. K. BARDSKI, W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2000, 10-11.

2! Dostownie: ,,nie poznat Jej”, czyli ,nie zyt z Nig” (por. np. Rdz 4, 1).
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Zachodzi jednak pytanie, czy dopowiedzenie: az porodzita Syna
(heds hou eteken hyion: 1, 25b) zaklada wspotzycie malzefiskie w p6z-
niejszym czasie. Odpowiedz zalezy od rozumienia wprowadzajacego wy-
razenia heos hou (,,az”). Cho¢ wyrazenie to nie zapowiada idei granicy,
na ktorej konczy sie poprzednia czynno$é, Mateusz koncentruje si¢ na
tym, co dzialo si¢ przed narodzeniem Jezusa. W ten sposob ewangelista
chcial wykluczy¢ nawet najmniejsze prawdopodobienistwo co do tego, ze
Maryja urodzita dziecko Jézefa. Jednak z calg pewnoscig trzeba stwier-
dzié, ze w oparciu o to wyrazenie nie mozna negowac dziewictwa Maryi
post partum*. Sam Mateusz suponuje t¢ prawde w drugim rozdziale
Ewangelii Dziecifistwa, gdzie w centrum jego uwagi pozostaje Dziecie
Jezus i Jego Matka (2, 11. 13. 14. 20. 21). Jozef jest tylko postusznym
wykonawcg planéw Bozych. Kiedy po narodzinach Jezusa, jeszcze lepiej
poznal i zrozumial tajemnice Maryi, na zawsze stal sie Jej czystym i wier-
nym oblubieficem. Jako$¢ ich oblubieficzej mitosci, wyptywajacej z calej
glebi tajemnicy Weielenia, wynosita ich ponad zwyczajny porzadek zycia
malzeniskiego i uzdalniata, by mogli i$¢ swg wyjatkowa drogg maltzeriska,
zyjac w dziewictwie i stuzac zbawczej misji Jezusa, Syna Bozego?.

Tajemnica Wkielenia przezywana przez Maryje i Jozefa w ich ob-
lubieficzym zwigzku malzefiskim catkowicie przeniknela ich wzajemne
relacje. Maryja, wypelniajac swe postannictwo zony, urzeczywistnita
Bozy zamiar bycia towarzyszka i wsparciem dla swego przeczystego
oblubienca. Takze Jozef w malzenstwie z Maryja spehit sie jako osoba
w swojej meskoSci, otaczajac Matzonke niezwykly troska i czysta mi-
loScig. Jednak dziewicze malzefistwo Maryi i Jozefa osiggnelo swéj cel
przede wszystkim w tym, co dotyczy przyjecia i wychowania Jezusa.
Nic wiec dziwnego, ze Ewangelie Dziecinstwa szczegdlnie podkreslaja
macierzyfistwo Maryi i ojcostwo Jozefa, oraz ukazujg ich razem jako
Rodzicow zatroskanych o Jezusa i oddanych Jego misji, kt6rg przychodzi
im stopniowo poznawaé 1 w wierze przyjmowac.

Maryja jako Boza Rodzicielka na kartach obydwu Ewangelii Dziecifi-
stwa jawi si¢ w swych funkcjach macierzyniskich. Ona nie tylko poczeta
i porodzita Jezusa (Mt 1, 16; Lk 2, 6-7), ale jak Matka troszczyla sie
o Niego (Mt 2, 11), zachowujac i rozwazajac w sercu wszystkie stowa
i sprawy odnoszace si¢ do Niego (kk 2, 19. 51). Za$ ojcowskie obo-
wigzki Jozefa wobec Jezusa polegaty na nadaniu Mu imienia (Mt 1, 21.

2 Por. S. HAREZGA, Dziewictwo Maryi..., 18; A. PACIOREK, Ewangelia wedlug
Swigtego Mateusza..., 96; W. M. STABRYLA, ,,I poczela z Ducha Swietego™..., 69-72.

2 Por. R. LAURENTIN, La famiglia di Nazaret: il suo segreto, ,,Parola Spirito e Vita”
14(1986) 115-116.



25; £k 2, 21), na opiece i trosce o bezpieczefstwo calej Rodziny (Mt
2, 13-14), na staraniach o godne warunki egzystengji (Mt 2, 22-23), na
wychowaniu i przygotowaniu Jezusa do samodzielnego zycia (Ek 2, 40.
52). Ponadto Jozef wraz z Maryja, bedac Jego Rodzicami, wypelniaja
prawa Jahwe wzgledem narodzonego Jezusa (Lk 2, 21-24)*, .,z bélem
serca” szukajg Go, gdy zagubil sie podczas pielgrzymki do Jerozolimy
na Swieto Paschy (Lk 2, 48).

Ewangeliczne przestanie o malzenistwie Maryi i Jézefa z racji swej
niezwyklosci i wyjatkowosci w historii zbawienia ma wymiar wzoru do
nasladowania dla catego Chrystusowego Kosciofa. Maryja i J6zef w spo-
s6b doskonaly doswiadczyli bogactwa mitosci, a poniewaz przezywali
ja dziewiczo i oblubiefczo, stali si¢ wzorem zar6wno dla matzonkéw
i rodzin, jak tez dla os6b konsekrowanych?. Przez swa gotowosé, by
w ubdéstwie i zawierzeniu dac si¢ prowadzi¢ Bogu, zostali wywyzszeni
w Chrystusie, by wszyscy, ktorzy jak Oni chcg przyjac i uwierzy¢ w Je-
zusa, mieli w Nich swoich patronéw i oredownikow.

Ks. dr hab. Stanistaw Harezga
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I (Lublin)

ul. Ks. Popietuszki 4
PL - 37-700 Przemysl

e-mail: harezga@poczta.onet.pl

Il matrimonio di Maria e Giuseppe
(Riassunto)

La verita sul matrimonio di Maria e Giuseppe viene messa in luce nel
Vangelo di Luca e di Matteo (Matteo 1-2, Luca 1-2). Gli eventi connessi con la
nascita di Gesu e il periodo d’infanzia mostrano chiaramente che il matrimonio
di Maria e Giuseppe fu un vero matrimonio. Tuttavia, secondo il piano di Dio
prende il carattere singolare e straordinario. Matteo richiama lattenzione
su questo, concentrandosi sulle esperienze di Giuseppe, mentre Luca € piu
interessato al ruolo di Maria. Il momento in cui con fede rispondono alla
rivelazione del mistero dell’Incarnazione, il loro matrimonio &€ completamente
trasformato.

Data la fusione integrale del matrimonio di Maria e Giuseppe con
il mistero dell’Incarnazione, I’autore ci presenta in successione: I’inizio

% Por. £k 2,22.23.24.27. 39.
» Por. T. STRAMARE, Malzernstwo Matki Bozej..., 35-36.
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del matrimonio secondo I’usanza ebraica di matrimonio (1), la sua nuova
costituzione con I’Incarnazione verginale del Figlio di Dio (2) e la sua
realizzazione nell’attuazione della maternita e della paternita riguardo Gesu
(3). In ciascuno di questi temi ’autore si riferisce solo ai dati biblici, senza
entrare in polemica, che produce la natura specifica del matrimonio di Maria e
Giuseppe. Nel corso dei secoli, essa ha suscitato varie reazioni, che ha portato,
tra altro, la difficolta di conciliare con la verita sulla verginita di Maria, o le
dispute tra teologi e giuristi sulla natura del matrimonio. In questo articolo
’autore legge il Nuovo Testamento sul matrimonio di Maria e Giuseppe, senza
entrare nella controversia che ha provocato nel corso dei secoli.



Miloéc’ oblubiencza jest tajemnicg. Ma jg wyrazaC w teologii takze
jezyk i moze dlatego preferuje si¢ w tym wypadku pojecie, ktore
brzmi dostojniej, archaicznie; na ogdt bowiem, w jezyku potocznym,
mowimy raczej o mitosci malzenskiej. Polaczenie, swiadczace o glebszej
jednosci obu wymiaréw tajemnicy, znajdujemy w Liscie do Efezjan. Z jed-
nej strony Apostot opisuje tutaj Eklezje jako Oblubienice, ktorg Chrystus,
uprzednio Jg uSwieciwszy, osobicie stawia przed sobg jako ,,Swietg i nie-
pokalang” (Ef 5, 26 n); z drugiej strony autor Listu przywoluje tajemnice
malzenistwa, gdzie maz jednoczy sie z zong tak bardzo, ze stajg sie ,,dwoje
jednym cialem”. Apostol dodaje z naciskiem: Tajermnica to wielka, a ja
mowie: w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciola (Ef 5, 32)'.

Stajemy przeto na poczatku przed pytaniem o biblijno-teologiczny
sens wiezi oblubieniczo-matzenskiej. Dopiero na tym tle mozemy przejsé
do rozwazenia tego zwigzku w mitosci Maryi i Jozefa, by w koficu zapytaé
o duchows i mistyczng glebie tajemnicy mitosci, ktora tu sie objawia.

1. Wiez oblubieficzo-
malzenska Jacek Bolewski SJ

Znane s3 starotestamentowe Oblubieﬁcza mﬂoéé

wypowiedzi prorokéw na temat ob-

lubieficzej mitosci Boga do wspolno- Mal’y1 1 SW. JOZCfa
R h.ldu, Wbranego jako Oblu,b1emc,y, SALVATORIS MATER
jak i pdzniejsze stowa medrcow, kto- 112009 mr 3, 21-39

rzy zlaczyli si¢ oblubieficza miloScig

z Bozg Madroscig®. Wiasnie na przedluzeniu tych rozwazan Apostot od-
krywa perspektywe poglebiong — w misterium Chrystusa i Jego stosunku
do Eklezji. Podstawe tego poglebienia znajdujemy w Ewangelii. Mowi si¢
tu zaréwno o relagji oblubieficzej, jak i matzeniskiej, przy czym oba pojecia,
aczkolwiek SciSle ze sobg zlgczone, s3 jednak odrézniane. Przyjrzyjmy
si¢ terminologii, jakiej uzywaja EwangeliSci.

Greckie terminy nymfe (rodzaju zeniskiego) i nymfios (rodzaju me-
skiego) sg najpierw laczone z uroczystoécia weselng; dlatego mezczyzna
jest okrelany jako ,,pan miody”, natomiast kobiet¢ polskie przektady
nazywajg ,,oblubienica”. Skad ta réznica? Mozna ja wyjasni¢ odmiennym

! Por. moje rozwazania w: Mgdrosc i misterium Listu do Efezjan, ,Studia Bobolanum”
(2005) nr 1, 15-35.

2 Wiecej w mojej pracy: I-lustracja Niepokalanej, Wyd. Ojcéw Franciszkanéw, Nie-
pokalanéw 2007, 66-69.

SWIETA RODZINA (I)

\S)
—_



Jacek Bolewski SJ

)
)

kontekstem, w jakim pojawiajg si¢ oba pojecia. Osoba rodzaju meskie-
go pojawia si¢ w przypowieSciach Jezusa, gdzie jezyk odwoluje si¢ do
potocznego, zwyczajnego doSwiadczenia. Dlatego przypowieSci méwia
0 ,,panu mlodym” podczas godéw weselnych, cho¢ oczywiscie wskazuja
przy tym tajemnice Jezusa — Pana Mlodego wesela mesjariskiego.

Pierwsza przypowie$¢ opisuje poczatkowq sytuacje wspolnoty
uczniéw. Powolani przez Jezusa do§wiadczajg mocy, jaka w Nim dziala:
mocy Ducha, ktéry uwalnia ludzi od ztego, a glebiej objawia sie jako
Duch Bozej mitosci. To wszystko napelnia radoscia, jest odkrywaniem
Ewangelii jako Dobrej Nowiny o krélowaniu Bozego mitosierdzia. Gdy
wigc inni gorszg si¢ postawa ucznidw 1 zarzucajg im, ze nie poszcza
w czasie, gdy pozostali Zydzi zachowuja post, Jezus odpowiada: «Czy
goscie weselni mogg poscic, dopoki pan mlody jest z nimi¢ Nie mogg
poscic, jak diugo pana mlodego majg u siebie. Lecz przyjdzie czas, kiedy
zabiorg im pana miodego, a wtedy, w ow dzien, bedg poscic> (Mk 2,
19-20)°. Przypowie$¢ ukazuje, ze to Jezus jest Panem Mtodym (nymifios)
rozpoczynajacego sie z Jego przyjsciem wesela — mesjanskiej uczty, zapo-
wiadanej przez prorokéw. Posrednio zatem odpowiedz Jezusa wskazuje
Go jako Mesjasza-Chrystusa, natomiast uczniowie wystepujg w roli gosci,
ktorzy przyjeli zaproszenie na mesjanska uczte.

Druga przypowies¢ o Chrystusie jako Panu Mlodym ma odmienny
charakter. Spojrzenie Jezusa kieruje si¢ ku przysztosci, gdyz liczy si¢ On
ze swym odejSciem, ktére dla wspdlnoty bedzie wielkg probg wiary
— ukrzyzowanie Mesjasza moze by¢ uznane przez uczniéw za ,,pokrzy-
zowanie” mesjanskiego wesela rozpoczetego wczesniej... Atmosfera sie
zageszcza, mrocznieje w miare przyblizania sie meki. Wesele mesjaniskie
jako ,.krélestwo niebieskie” przenosi sie jakby w inny wymiar, pozaziem-
ski: trwa w niebie, dokad ,,powrécit” Pan Mlody, natomiast na ziemi,
posrod nocy, nalezy czujnie wyczekiwaé Jego ,,powrotu” do czekajacej
na Niego wsp6lnoty. Wiasnie wspolnota staje w centrum uwagi. Przypo-
wies¢ Jezusa rozpoczyna sie wskazaniem na ten ,,ostateczny” czas: Weedy
podobne bedzie krdlestwo niebieskie do dziesigciu panien, ktdre wzigly
swoje lampy i wyszly na spotkanie pana milodego [nymfios]. Znamy
postawe ,,panien”, natomiast o tym, na ktorego czekaja, styszymy: Gdy
si¢ pan mlody [nymfios| opdinial, zmorzone snem wszystkie zasnely.
Lecz o potnocy rozleglo sig wolanie: ,,Pan mlody idzie, wyjdicie mu na
spotkanie!”. Gdy panny ,nierozsagdne” musialy sie oddalié, wtedy nad-
szedl pan miody. e, kiore byly gotowe, weszly z nim na uczte weselng,
i drzwi zamknigto (Mt 25, 1-10).

3 Por. skrécong wersje Mt 9, 15.



W obu przypowiesciach uderza nie tylko r6zna perspektywa ,,bli-
skosci” Bozego krolowania i mesjafiskiego wesela, lecz i to, ze stowom
o Panu Mtlodym nie towarzyszy zadne wspomnienie Pani Mtode;j,
a wspdlnota pojawia si¢ jedynie jako ,,goscie” czy w postaci ,,panien”.
Nymfe wystepuje w Ewangeliach synoptycznych tylko jako ,,synowa”,
czyli relatywnie mfoda matzonka w rodzinie syna — juz po weselu... Sy-
tuacja wspolnoty znowu jawi sie tu jako proba wiary, gdyz ujawniajg sie
rozlamy. Jezus oznajmia: Nie przyszedlem przyniesc pokoju, ale miecz. Bo
przyszediem poroinic syna z jego ojcem, corke z matkg, synowg [nymfe)
2 tesciowq; i bedg nieprzyjaciolmi czlowieka jego domownicy (Mt 10,
34-36). Mamy tu wskazéwke w naszej kwestii: nymyfe moze znaczyé
zaréwno panne mtodg godow weselnych, jak i malzonke —jeszcze nie
»starg”, choé zwyczajowym i najczestszym okresleniem matzonki-zony
jest gyne, czyli ,kobieta”, podobnie jak odpowiadajacy jej aner oznacza
malzonka-meza-mezczyzne. Zobaczymy, ze te wlasnie okreslenia sg sto-
sowane w Ewangelii takze do malzefiskiego zwigzku Maryi z Jozefem.

Nymife jako Panna Mtoda, nieobecna w Ewangeliach synoptycznych,
objawia si¢ w symbolicznych wypowiedziach Ewangelii Jana i Apokalipsy.
Dokonuje sie tu przejscie: ludzkie ,,gody weselne” symbolizujg — zaréw-
no przyszle, jak i zapoczatkowane juz obecnie, trwajgce nieprzerwanie
gody mesjanskie. W ten sposdéb umitowany uczefi Jezusa przedstawia
wesele w Kanie Galilejskiej jakby w dwoch jednoczesnych wymiarach:
zewnetrznie widzimy ludzkie wesele, gdzie znowu wspomniany zostaje
pan mtody, cho¢ dopiero po przemianie wody na wino, kiedy starosta
weselny przywolat pana miodego i powiedzial do niego: «Kazdy czlowiek
stawia najpierw dobre wino, a gdy si¢ napijg, wowczas gorsze. Ty zacho-
wales dobre wino az do tej pory» (J 2, 9 n). Tu dokonuje sie przejscie,
ktore zauwaza Ewangelista z pdzniejszej perspektywy wiary w Jezusa.
Moéwi dostownie: To uczynit Jezus jako poczgtek znakéw w Kanie Gali-
lejskiej, czyli uczynit ,,to”, co starosta weselny przypisal panu mtodemu:
zachowat dobre wino az do tej pory*. To znaczy: w oczach Ewangelisty
Jezus jest prawdziwym Panem Mlodym, a gody w Kanie dzigki obfitej
ilosci przemienionego wina stajg si¢ znakiem uczty mesjanskiej. A ,,po-
czatek znakéw” oznacza, ze na weselu w Kanie Jezus objawia si¢ po raz
pierwszy jako mesjanski Oblubieniec, na ktérego wskazuja takze kolejne
znaki tej samej Ewangelii’.

4 Zob. wiecej w: I. DE LA POTTERIE SJ, Maryja w tajemnicy Przymierza, th. A.
Tronina, Wyd. Ksiezy Marianéw, Warszawa 2000, 191-193.

5 1. de la Potterie (tamze, 191) powotuje si¢ na prace niemieckiego jezuity, ktory wywart
znaczny wplyw na K. Rahnera SJ i H. Urs von Balthasara (S] w latach 1929-1950!):
E. PRZYWARA, Christentum gemdfS Johannes, Glock und Lutz, Niirnberg 1954, 53-71.
De la Potterie méwi o nim: ,filozof, mistyk, poeta i egzegeta, genialny mySliciel”.
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Nie przypadkiem przeto styszymy dalej w Ewangelii Jana, ze
Chrzciciel méwi o sobie — wigcej niz o sobie: Ja nie jestern Mesjaszem,
ale zostalem przed Nim poslany. Ten, kto ma oblubienice [nymfe), jest
oblubiericem [nymfios); a przyjaciel oblubierica, ktory stoi i shucha go,
doznaje najwyzszej radosci na glos oblubierica. Ta zas moja rados¢ doszta
do szczytu. Potrzeba, by On wzrastal, a ja si¢ wumniejszal (J 3, 28-30).
Wyraznie symboliczny jezyk sprawia, ze Pan Mlody ,,staje sie” Oblubien-
cem, u Jego boku za$ objawia sie po raz pierwszy Oblubienica. Jednakze:
kim Ona jest? W Ewangelii Jana nie znajdujemy jasnej odpowiedzi. Na
weselu w Kanie obok Jezusa jako Oblubiefica widzimy wprawdzie Jego
Matke, ale jako ,,Niewiaste” (gyne), podobnie jak u stop krzyza. Czy
w Niej objawia si¢ tez Oblubienica?

Jasniejsza wizje widzimy dopiero w Apokalipsie — jeszcze nie
w ,wielkim znaku Niewiasty” (Ap 12, 1 — gyne), obejmujacej jako mat-
ka zaréwno Maryje, jak i Eklezje®, ale dopiero pod koniec Ksiegi. Po
zapowiedzi zniszczenia grzesznego miasta ,,Nierzadnicy”, ktdrej zostaje
powiedziane: glosu oblubierica i oblubienicy juz w tobie si¢ nie ustyszy
(18, 23), pojawia si¢ nowina: nadeszlty Gody [gamos] Baranka, a Jego
Matzonka [gyne] sie przystroita (19, 7). Dalej objawia sie Ona jako:
»Miasto Swiete — Jeruzalem Nowe” — zstepujace z nieba i przystrojone
jak oblubienica [nymfe] zdobna w klejnoty dla swego meza [aner] (21, 2).
Wizjoner styszy: Chodz, ukaze ci Oblubienice [nymfe], Malzonke [gyne)
Baranka — ponownie jako Miasto Swiete — Jeruzalem, zstepujgce z nieba
od Boga (21, 9 n). Ta wizja Eklezji jako Oblubienicy-Malzonki Baranka
dopetnia sie wreszcie w obliczu przychodzacego Jezusa, do ktdrego:
Duch i Oblubienica méwig: «Przyjdé!» (22, 17).

Koficowa wizja, w ktorej Oblubienica-Zona w jednoéci z Duchem
oczekuje pelnego przyjscia ,,Meza” na ,,gody Baranka”, wskazuje przede
wszystkim Eklezje, ale w jednosci z wielkim znakiem Niewiasty-Zony
jest oczywiscie rowniez otwarta na Maryje. Takze rysy oblubiencze tacza
sic z malzeniskimi, jakby w odnowionej rzeczywistosci ,,wesela Baranka”
Matzonka pozostawata wiecznie Panng Mtodg — poza uptywem czasu...
Dopiero w tej perspektywie mozemy przyblizy¢ sie do ewangelicznej
wizji Maryi-Malzonki, ktéra nie tylko pozostaje Oblubienica, lecz i Nig
si¢ staje...

¢ Wigcej w mojej pracy: Biata Bogini, Czarna Madonna... Maryjne swiatlo w ezote-
rycznym odcieniu, Wyd. Rhetos, Warszawa 2005, 395-405.



2. Przyjecie Maryi do siebie

Dwie Ewangelie Dziecifistwa Jezusa przedstawiaja Maryje jako Mat-
zonke —u boku Joézefa, Jej Meza. W obu wypadkach wspomniane s3
najpierw Jej ,,zaSlubiny” z Jézefem (Mt 1, 18), ktéremu Maryja Dziewica
byta ,,poslubiona” jako mezowi (Ek 1, 27)". Skupiamy sie zwlaszcza na
wersji poczatku Jezusa wedlug Ewangelisty Mateusza, tu bowiem wiecej
uwagi poswieca sie takze Jozefowi.

Mateusz — podobnie jak Fukasz, ale wyrazniej od niego — charakte-
ryzuje moment poczecia Jezusa: Maryja po wspomnianych zaslubinach,
a zarazem: wpierw nim zamieszkali razem, znalazla si¢ brzemienng za
sprawg Ducha Swietego (Mt 1, 18). Dodatkowe dane pozwalaja sprecy-
zowac ten moment w zyciu Maryi jako mtodej osoby, ktora z dziewczyny
staje sie kobietg-zong. W Palestynie owych czaséw do zaslubin byta do-
puszczana zazwyczaj dziewczyn(k)a, ktora osiggneta wiek 12 do 12,5 lat.
Od momentu zaslubin byta juz uwazana za zone-kobiete swego meza, ze
wszystkimi konsekwencjami prawnymi, cho¢ mieszkata nadal w domu
rodzinnym pod opiekg ojca. Do wspdlnego zamieszkania matzonkéw
oraz ich wspoétzycia dochodzito wtedy, gdy u mtodej zony pojawily si¢
pierwsze oznaki dojrzatosci plciowej. Znamienne potwierdzenie, ze
poczecie Jezusa dokonalo sie bez uprzednich oznak tego rodzaju u Ma-
ryi, znajdujemy w Prologu Ewangelii Jana, gdzie méwi si¢ z naciskiem
o poczeciu-zrodzeniv’ ani z krwi, ani z Zgdzy ciala, ani z woli meza, ale
zBoga (J 1, 13). Gdy za rosnacg liczbg egzegetéw przyjmiemy, ze te
sfowa charakteryzowaly pierwotnie poczatek zycia Jezusa, a dopiero p6z-
niej pojawilo sie przyjmowane do dzisiaj odniesienie do nowego zycia
wiary — wierzacych w Chrystusa — wtedy poczecie tak opisane byto nie
tylko dziewicze, ale dokonalo sie bez uprzedniej ,,krwi” menstruacyjne;.
A wiec pierwszy znak dojrzalosSci Maryi do macierzyistwa pojawit si¢
w poczeciu Jej Dziecka bez udzialu meza'®.

7 W obu wypadkach mamy to samo okreSlenie zwigzane z czasownikiem mnesteuomai
— poSlubiam.

8 Zob. H. SCHURMANN, Das Lukasevengelium. Erster Teil. Kommentar zu Kap. 1,
1-9, 50, Herder, Freiburg 1969, 42 — z powolaniem si¢ na zrodta rabinistyczne.

° Greckie pojecie gennao moze oznaczaé zarbwno poczecie, jak i rodzenie. Jako ,,po-
czecie” jest uzywane do wskazania poczecia przez ojca: w genealogii Jezusa ,,rodze-
nie” synéw przez ojcOw oznacza ich plodzenie-poczecie (Mt 1, 1-16a), natomiast
w odniesieniu do Maryi, z ktdrej ,zostal zrodzony” (1, 16b) Jezus, idzie o Jego
poczecie-zrodzenie — takze jako dziatanie samego Boga; wiecej w: J. BOLEWSKI S]J,
Poczgtek w Bogu. Jednosé dziewiczego i niepokalanego poczecia, WAM, Krakow
1998, 244 nn.

10 Wiecej w: TAMZE, 246-259.
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Jednak i Jozef miat swoj udzial w tajemnicy poczecia Weielone-
go Syna Bozego. Jego pierwsza reakcja na zauwazong brzemiennosé
Malzonki wskazuje, ze juz uplynelo kilka miesiecy od poczecia, skoro
mozna bylo widzie¢ owoc... A dalej, przypomnijmy znane stowa: Mgz
Jej, Jozef, ktory byl czlowiekiem sprawiedlivwym i nie chcial narazic Jej
na znieslawienie, zamierzal oddalic Jg potajemnie (Mt 1, 19). Wydaje si¢
jasne: skoro wiedzial, ze nie jest ojcem dziecka, mogt oskarzy¢é Maryje
o cudzoléstwo. Mimo wszystko jego sprawiedliwos¢ odstania glebszy
wymiar: nie probuje on dochodzi¢ swego prawa, lecz gotow jest ostonic
milosiernie swg Kobiete-Maltzonke — bez oskarzania czy zniestawiania,
lecz oddalajac Ja ,,potajemnie”. Co to jednak oznacza? Czemu miatoby
stuzy¢ takie ,,oddalenie” Maryi, gdyby nastepnie musiata zosta¢ sama
—bez opieki meza?

Mozliwos¢ glebszego pojmowania reakgji Jozefa wskazat egzegeta,
ktory przesledzit dodatkowe znaczenia sformulowan Ewangelisty'!. Naj-
pierw pokazal, ze deigmatidzo ukryte wyzej w ,,zniestawieniu” moze
mieé nie tylko to negatywne znaczenie, ale tez oznaczaé wydobycie
na $wiatlo, odstonigcie, ktore w przypadku czego$ Bozego moze takze
przyjac znaczenie pozytywne. To wlasnie przyjmuje nasz egzegeta, prze-
ktadajac stowa o Jozefie: ,,nie chciat odstoni¢ Jej” tajemnicy zwigzanej
z poczeciem. Dalej ,,oddali¢” moze wprawdzie znaczy¢ oddalenie zwig-
zane z rozwodem, ale dodany przez Ewangeliste wyraz ,,potajemnie”
(lathra) wskazuje, ze nie moglo chodzi¢ o rozwdd, ktory jest przeciez
faktem publicznym. Glebsze rozumienie wskazanych poje¢ implikuje,
ze Jozef nie podejrzewal Maryi o wine — przekonany o Jej niewinnosci
—jednakze przeczuwajac tajemnice, nie widzial innej mozliwosci, jak
oddali¢ Ja — moze gdzie$ ukry¢ ,,potajemnie”, by tajemnica stopniowo si¢
wyjasnita... Wtedy wlasnie nastgpita Boza interwencja wobec Jozefa: Gdy
powzigl te mysl, oto aniol Pariski ukazal mu sig we snie i rzekl: «Jozefie,
synu Dawida, nie boj sig wzigc do siebie Maryi, twej Malzonki; albowiem
z Ducha Swietego jest to, co si¢ w Niej poczelo» (Mt 1, 20).

Tu znowu trzeba si¢ zatrzymad. Stowa ,,nie boj si¢” skierowane do
J6zefa sg takie same jak we wczesniejszym zwiastowaniu wobec Maryi
(tk 1, 30). Chodzi o ,,swietg bojazi”, poSwiadczang w Biblii wielokrotnie
jako ludzkg reakcje na objawienie Boze; w odniesieniu do Jozefa stowa
poswiadczaja, ze jego pragnienie, by nie odstaniaé tajemnicy Maryi, wigzato
sie faktycznie z bojaznia, jaka towarzyszy Bozemu misterium. Ale skoro

" Dalej opieram si¢ na: I. DE LA POTTERIE SJ, Maryja w tajemnicy Przymierza...,
72-88. Flamandzki jezuita powotuije sie z kolei na wezesniejsze prace m.in. X. Léon-
Dufour’a S]J.



Jozef przeczuwal tajemnice, to jaki jest sens objawienia we $nie, gdzie
tajemnica zostata mu po raz pierwszy objawiona —jako poczecie z Ducha
Swietego? Nasz egzegeta wskazuje znéw inny mozliwy przektad: grecki
spojnik gar (w poltaczeniu z de), przelozony wyzej jako ,,albowiem”, w zda-
niach zlozonych z dwoch czesci wymaga czasami zroznicowanego przekla-
du jako: ,,bo zaiste”, gdzie uzasadnienie dotyczy drugiego, nie pierwszego
cztonu, ktory stanowi zalozenie wypowiedzi'2. Podobnie w stowach do
Jozefa znaczenie jest takie: ,,bo zaiste [jest prawda to, co przeczuwales],
to co w Niej sie poczelo, jest z Ducha Swietego”, natomiast uzasadnienie
znajduje sic w dopowiedzeniu przez Aniola, dostownie: lecz [de] porodzi
[tobie] Syna, kicremu nadasz imig Jezus (Mt 1, 21).

To znaczy: Boza tajemnica, ktérg Jozef dotad zaledwie przeczuwal
w poczeciu Dziecka przez Maryije, nie tylko teraz odstania sie ,,sama”
(przez Aniola) — przynajmniej wobec Malzonka'?; dane jest mu ponadto
poznad, jaki ma by¢ jego udzial w dalszym objawieniu tajemnicy: nie
powinien ,,oddala¢” Malzonki, chocby potajemnie, a raczej ma Jg przyjaé
do siebie — zaréwno jako swoja Kobiete-Zone, jak i jako Matke Dziecka,
dla ktérego wlasnie on bedzie prawnym ojcem, uznajagcym dziecko za
»Swoje” przez nadanie mu imienia. Méwiac inaczej, malzenski stosunek
J6zefa do Maryi jako Malzonki ma si¢ otworzy¢ na przyjecie Jej jako
Matki Dziecka, ktore on ma przyjac jako swoje, wiedzac o tym, ze Jego
Ojciec objety jest Bozg tajemnica.

Jozef akceptuje ten glebszy wymiar tajemnicy, wlacza sie w nig oso-
biscie, spetniajgc objawienie, ktére poslyszat we $nie. Po stowach aniota
Mateusz dodaje w formie komentarza: A stalo si¢ to wszystko, aby si¢
wypetnito stowo Pariskie powiedziane przez Proroka: ‘Oto Dziewica po-
cznie i porodzi Syna, kiéremu nadadzqg imig¢ Emmanuel, to znaczy: Bog
z nami’. Dalej Ewangelista dopowiada o Jej Matzonku: Zbudziwszy sie ze
snu, Jozef uczynit tak, jak mu polecil aniol Pariski: wzigl swojg MalZonke
do siebie, lecz nie zblizal si¢ do Niej, az porodzila Syna, ktéremu nadat
imig Jezus (Mt 1, 22-25).

12 Jako inny przyktad ewangeliczny stuza stowa Jezusa, przektadane zazwyczaj: al-
bowiem wielu jest powolanych, lecz mato wybranych (Mt 22, 14). Uzasadnienie
»albowiem” nie znaczy tutaj oczywiscie, ze wielka liczba powolanych jest przyczyna
malej liczby wybranych, ale dla wydobycia sensu trzeba przylozy¢: ,,albowiem zaiste
[to prawda], wielu jest powotanych, lecz malo wybranych”; zob. TAMZE, 87.

13 Odchodze tu od interpretacji de la Potterie, ktory zbyt wielki nacisk ktadzie na to,
ze Jozef ,musial” wcze$niej wiedzie¢ o tajemnicy od samej Maryi, ktéra mu o tym
powiedziala (zob. TAMZE, 83-85). Egzegeta wydaje si¢ nie doceniaé tajemnicy
milczenia Maryi i J6zefa w czasie ziemskiego zycia Jezusa.
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Tak oto Jozef stat si¢ pierwszym, ktory przyjat Maryje ,,do siebie™...
Pojawiajg sie tu stowa, ktére przypominajg koficowe zdarzenie z udzialem
Matki Jezusa w ostatniej Ewangelii, gdzie w odpowiedzi na objawienie
samego Jezusa Jego umitowany uczef przyjat Maryje ,,do siebie”'*. Zoba-
czymy, ze pewna zbiezno$¢ obu wypowiedzi wskazuje zbiezne znaczenia,
cho¢ od innej strony: w przypadku J6zefa mamy przyjecie Zony-Kobiety
jako Matki Dziecka, podczas gdy umitowany uczen poswiadcza, ze trzeba
przyja¢ Matke Jezusa jako Kobiete (gyne), ktora ma staé sie dla niego
nie tylko Matka, lecz i znakiem Oblubienicy.

3. Przyjecie Dziecka z Matka

Przyjecie do siebie Maryi jako Malzonki i Matki stanowi dla Jézefa
poczatek drogi, na ktérej tajemnica nie przestaje sie objawiaé — w nowych
zdarzeniach. Zatrzymajmy si¢ jeszcze przy poczatkowym okresie, gdy
Jozef —juz po przyjeciu Zony — nie skorzystat ze wszystkich praw, jakie
mu to dawalo: lecz nie zblizal si¢ do Niej, az porodzita Syna, ktéremu
nadal imie Jezus...

»Zblizenie”, od ktérego Jozef sic powstrzymywat, oznacza biblijnie
»poznanie” (od: ginosko) jako wspélzycie malzenskie, doglebna ,,pe-
netracj¢” drugiej osoby 1ijej tajemnicy. Takie poznanie zaktada mitos¢,
nie tylko eros, ale tez agape, ktora nie jest na pierwszym miejscu ,,kon-
sumpcja” nastawiong na ,branie”, lecz otwiera si¢ na dawanie siebie,
dzielenie si¢ najbardziej osobiScie —soba... Te postawe pos$wiadczaja
stowa Jezusa: Wigcej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu (Dz 20,
35). Wspomniane tu ,,branie” (od: lambano) wobec osoby — drugiego
cztowieka — wyraza sie jako przyjmowanie. Gdy wiec Jozef przyjat Zone
do siebie, wtedy byt otwarty zwlaszcza na dawanie — nieograniczone. Nie
ma powodu, by zakladad, ze juz od poczatku swego malzefistwa z Maryja
nie myS$lal o wspotzyciu plciowym, ktdre stanowi przeciez naturalny,
dobry przejaw mitosci jednoczacej matzonkéw. Pobozne — wydawatoby
sic — wyobrazenia, jakoby Maryja zawierala zwigzek malzefiski z mysla
o powstrzymaniu si¢ od poznania Meza takze dzigki wspolzyciu, nie
majg zadnej teologicznej podstawy, przeciwnie, poSwiadczaja postawe

4 W obu wypadkach na okreslenie ,,przyjecia” pojawia sie podobny czasownik (pa-
ralambano, lambano), ktdry w odniesieniu do oséb lepiej przektadaé wtasnie jako
osobowe przyjecie, nie ,,wziecie”, jakby chodzito o przedmiot... Natomiast ,,do
siebie” nie pojawia si¢ w oryginalnym tekscie Mt 1, 20. 24, podczas gdy w J 19, 27
eis ta idia ma znaczenia: do swego domu, do swego wnetrza.



obcag poboznosci Starego Testamentu. Przywotywane jako ,,dowod”
rzekomego Slubu czystosci Maryi stowa Jej odpowiedzi Aniotowi, ze
nie zna (znéw: ginosko) meza (Lk 1, 34), znaczg po prostu: jeszcze nie
mieszka z Jézefem, aby mogla z nim wspétzyé... Nie, nie trzeba przyj-
mowa¢ zadnego Slubu czystoSci Maryi — w powyzszym sensie.

To nie znaczy jednak, ze tajemnica, w ktorg Matka Jezusa zostata
wprowadzona przez poczecie Dziecka bez udziatu meza, nie wplyneta
w sposob istotny na Jej zycie. Refleksja teologiczna potrzebowata wiele
czasu, wielu wiekow, aby przyjaé, ze dziewicze poczecie Jezusa zostato
przygotowane przez uprzednie niepokalane poczecie Jego Matki, ,,pelnej
taski” nie tylko przy poczeciu Syna, lecz od poczatku Jej zycia. Wiele
weczesniej upowszechnilo si¢ przekonanie — przyjete takze jako dogmat
wiary —ze Matka Boza pozostata ,,zawsze Dziewicy”.

Nie nalezy temu przeciwstawiaé ewangelicznego $wiadectwa, ze
J6zef nie zblizal sie do Niej do momentu narodzenia Syna — jak gdyby
znaczylo to, ze nastepnie wsp6lzycie plciowe jednak si¢ dokonalo. Jesli
Mateusz ewangelista skupia sie na dziewictwie Maryi tylko do momen-
tu porodzenia Jezusa, to czyni tak dlatego, ze w centrum uwagi stawia
wypelnienie sie starotestamentowego proroctwa, wskazujgcego mtoda
dziewczyne, p6zniej wyraznie pojmowang jako dziewica, ktora nie tylko
pocznie, ale porodzi — takze jako dziewica! — Emmanuela. Rowniez ewan-
geliczne wzmianki o ,,braciach i siostrach” Jezusa nie muszg wskazywac,
ze Maryja miala inne dzieci, nie poczete po dziewiczemu... Do znanego
argumentu, ze braémi i siostrami mogli by¢ nazywani — takze w owych
czasach — kuzyni i kuzynki, czyli rodzefistwo cioteczno-stryjeczne, mozna
doda¢ uzasadnienie zwigzane z samg Maryja. Pod krzyzem Syna staly:
Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria, Zona Kleofasa, i Maria Magdalena
(J 19, 25). To znaczy: Maryja miala ,siostre” o tym samym imieniu co
Ona. Skoro trudno przyjaé, by rodzice nadali swym réznym dzieciom
to samo imie, to wskazuje, ze druga Maria stanowi przyklad ,siostry”
w szerszym znaczeniu, nie pochodzacej od tej samej matki.

Te negatywne wskazéwki, pokazujace problematycznos$é argu-
mentacji przeciwko nieustajgcemu dziewictwu Maryi, mozna dopelnié
o pozytywng refleksje teologiczng, réwniez oparta na Swiadectwie bi-
blijnym. ,,Poznanie” Maryi przez Jézefa nie tylko nie musiato by¢ ich
wspdlzyciem plciowym w malzenstwie, lecz moglo si¢ poglebia¢ inaczej
— przez poznanie w Duchu Jej tajemnicy, ktora sama jakby wskazywata
kolejne kroki do podjecia na drodze jej przyjmowania.

Wyjdzmy znéw od danych Ewangelii. Znamienne, ze kolejna
wzmianka Mateusza o Swictej Rodzinie po prostu nie zauwaza Jozefa,
jakby poswiadczajac: nie tylko ,,nie zblizyt si¢” on do Maryi, ale poznat Ja
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tak, ze zniknat... Oto medrcy ze Wschodu, kiedy juz po spotkaniu z He-
rodem ruszyli ku Betlejem, byli prowadzeni przez gwiazde, ktora: szla
przed nimi, az przyszla i zatrzymala sie nad miejscem, gdzie bylo Dziecie.
Gdy ujrzeli gwiazde, bardzo si¢ uwradowali. Weszli do domu i zobaczyli
Dxziecig z Matkg Jego, Maryjg; upadli na twarz i oddali Mu pokion (Mt
2, 9-11). W centrum objawia sie Dziecko, ktoremu towarzyszy Matka
— Jozef pozostaje w ukryciu.

Podobnie dalej, gdy znowu widzimy J6zefa, caly jest on oddany Dziec-
ku przede wszystkim i Jego Matce. Tajemnica, rozja$niona mu w pierw-
szym objawieniu sennym, odslania sie nastepnie w kolejnych snach o ciggle
tym samym przestaniu. Skoro na poczatku poslyszal, aby przyjat do siebie
brzemienng Maryje jako swa Matzonke, postuszne Jej przyjecie zaktadato
milczgco takze przyjecie Dziecka. To nowe, poszerzone przyjecie tajemnicy
przejawia sic w kolejnych dziataniach dla dobra matego Jezusa. Najpierw
J6zef ustyszat w kolejnym $nie: Wstari, wez [od: paralambano] Dziecie
i Jego Matke i uchod? do Egiptu; pozostari tam, az ci powiem; bo Herod
bedzie szukal Dziecigcia, aby Je zgladzic. Odpowiedz byta znowu postusz-
nym wypelnieniem poslyszanego stowa: On wstal, wzigl w nocy Dziecig
i Jego Matkg i udat si¢ do Egiptu; tam pozostal az do smierci Heroda (Mt
2, 13-15). Takze dwa nastepne sny stuzyly glebszemu przyjeciu Dziecka
i Jego Matki — najpierw przy powrocie z Egiptu, potem przy wsp6lnym
osiedleniu w Nazarecie (Mt 2, 19-23).

Zycie SWiQth Rodziny w Nazarecie jest osloniete tajemnica, t3 sama,
o ktorej juz przy zwiastowaniu Maryja uslyszata w odpowiedzi na swe
stwierdzenie, ze nie zna meza. Aniot odpowiedzial: «Duch Swiety zstgpi
na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cig» (Ek 1, 35). To znaczy: pozna-
nie Meza dokona si¢ jako nowe do$wiadczenie Ducha Swictego, ktory
Ja ostoni —na znak tajemnicy obejmujacej Matke Syna Bozego. Takze
Jozef przyjat te tajemnice, skoro przyjat do siebie Matke i poczete w Niej
Dziecko. Zatem aura misterium ostonita i jego, zapoczatkowata w Obojgu
Malzonkach poznanie, napelnione $wiatloscig Ducha Swictego i swictoscia
Dziecka przyjetego przez Oboje. To poznanie mogto zblizy¢ miodg Pare
do Boga i do siebie tak bardzo, ze nie musiata juz obmysla¢ innego po-
znania — na drodze plciowej... Nie musieli réwniez méwic o Iaczacej ich
tajemnicy. Nie tylko zachowywali milczenie, ale zgodnie z inspirujacymi
sfowami wielkiego pisarza doSwiadczyli przy tym o wiele wigcej: ze samo
milczenie ich zachowuje — najglebiej otwierajac na misterium®.

15 Zob. G. BERNANOS, Pamigtnik wiejskiego proboszcza, tt. W. Rogowicz, IW Pax,
Warszawa 1991, 208: Zachowac milczenie, co to jest za dziwne stowo! To milczenie
nas zachowuge.



Tak uplywato zycie Swigtej Rodziny w Nazarecie, gdzie tajemnica
Weielenia sie rozpoczeta. Nie wiemy, co w owym trzydziestoletnim
okresie dzialo si¢ we wspdlnocie Matzonkéw i Dziecka, poza jednym
epizodem, opisanym przez ewangeliste Lukasza. Gdy Maryja z Jozefem
odnalezli po trzech dniach Jezusa, ktory bez ich wiedzy — samodzielnie
— zatrzymal sie w $wigtyni, w otoczeniu stuchaczy zadziwionych bystro-
scig Jego umystu i odpowiedziami, wtedy szukajacy Go Rodzice dotgczyli
do tego grona: zdziwili si¢ bardzo, a Jego Matka rzekla do Niego: «Synu,
czemus nam to uczgynit? Oto ojciec Twdj ija z bolem serca szukalismy
Ciebie». Lecz On im odpowiedzial: «Czemuscie Mnie szukali? Czy nie
wiedzieliscie, Ze powinienem byc w tym, co nalezy do mego Ojcas» Oni
jednak nie zrozumieli tego, co im powiedzial (Lk 2, 47-50).

4. Duchowa glebia tajemnicy

Poczatkowe niezrozumienie wskazywato droge — na glebie... Po raz
pierwszy Jozef zostal okreSlony wyraznie mianem ojca Jezusa. Powyz-
sze stowa Maryi wyrazaly jedynie to, co bylo juz ukazane w Ewangelii
weczesniej: gdy Jozef przyjal do siebie Matzonke jako Matke Dziecka,
wtedy przyjal role Jego ojca —uznajac Je za swoje, nadajac Mu imig.
Wiasnie jako syn J6zefa z rodu Dawida Jezus mogt by¢ uwazany za ,,syna
Dawida”, przeja¢ jako Syn Bozy i Mesjasz tron swego ,,0jca Dawida™'e.
W oczach ludzi Matzonek Maryi mogt uchodzi¢ za ojca Jej Dziecka.
Tajemnica, ktora ostaniata jego i zadane mu ojcostwo, wskazuje glebszy
wymiar ojcostwa. Fizyczne splodzenie dziecka nie jest najwazniejsze,
stanowi dopiero poczatek, otwiera na duchowy, pelniejszy wymiar oj-
costwa. W istocie, podobnie jest i bylo z macierzyfistwem Maryi: to, ze
stala si¢ fizycznie Matka Jezusa stanowilo tylko czastke Jej duchowego
macierzyfistwa jako dzieta Ducha Swietego — co podkreslat nieustannie
Jezus, gdy wskazywal, ze Jego prawdziwg rodzing: matka, rodzenstwem,
moze by¢ kazdy: kto petni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten
Mi jest bratem, siostrg i matkg (Mt 12, 50)V. Zatem i Jézef jako nie
tylko prawny, lecz i duchowy ojciec Jezusa nie byt ,,mniej” Jego ojcem,
niz gdyby nim byt fizycznie, ale bardziej, stajac si¢ dla Dziecka — dzieki
Duchowi, w ktérym Je przyjat i wychowywat — obrazem Ojca, ktéry
jest w niebie.

16 ¥k 1, 32: David tou patros autou; polski przektad BT czyni z ojca ,,praojca”.
17 Whasnie ze wzgledu na ,,Ojca w niebie” Jezus nie wymienia nigdy ludzkiego ojca
wsrdd swej rodziny — por. Mk 3, 355 £k 8, 21.
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Mimo wszystko, niezrozumienie tajemnicy ojcostwa Jozefa mogto
prowadzi¢ do jego kwestionowania, zwlaszcza w rodzinnym Nazarecie,
gdzie nie mogto nie budzi¢ komentarzy to, ze Dziecko Mlodej Pary
poczelo sie kilka miesiecy przed wspolnym zamieszkaniem... Najstarsza,
Markowa relacja o pierwszym wystgpieniu Jezusa w Nazarecie po$wiad-
cza nazywanie Go tu wylacznie ,,synem Maryi” (Mk 6, 2), z pominieciem
ojca. To nie znaczy naturalnie, ze ludzie znajacy Jego rodzine przyjmo-
wali dziewicze poczecie ze strony Matki... Przeciwnie, podejrzenia co
do Jego ,,niejasnego” pochodzenia mogly by¢ dodatkowym powodem,
ze ,powatpiewali o Nim” (Mk 6, 3). Mozna takze znalez¢ echo watpli-
wosci tego rodzaju przywotane w ostatniej Ewangelii, gdzie przeciwnicy
Jezusa zarzucajg z naciskiem: Mysmy si¢ nie urodzili z nierzgdu, jednego
mamy Ojca — Boga (J 8, 41). Nacisk na ,,my” wskazuje przeciwstawienie
w obliczu Jezusa, zatem insynuuje — my nie, ale Ty... Dobrze wiemy, co
sic 0 Tobie méwi... Zreszta Slady ,,nieregularno$ci” w poczeciu Jezusa
—tym razem w odniesieniu do Matki — pojawiajg sie¢ ponadto w Jego
genealogii, gdzie w tancuchu meskich przodkéw zostaly wymienione
»Wyjatkowo” cztery kobiety — matki, z ktorych kazda miata w swym
zyciu ,,nieregularne”, przewaznie zgola grzeszne zdarzenia'®.

Tajemnica Dziecka, kt6rego ojca takze Matka poznawala stopniowo,
prowadzi dalej i glebiej. Zaskakujace dla Jego Rodzicéw zachowanie
Dwunastoletniego w $wigtyni dawato do myslenia: Matka Jego chowala
wiernie wszystkie te wspomnienia w swym sercu. Jezus zas czynit po-
stepy w mgdrosci, w latach i w lasce u Boga i u ludzi (tk 2, 51 n). Co
byto niepojete w madrosci Syna? Z pewnoscig najpierw stowa, ktorymi,
jako mtody cztowiek objawiajacy po raz pierwszy swoja samodzielnosé,
przeciwstawia swemu ludzkiemu ojcu — Ojca w niebie. Owszem, byt
wpoddany” (Lk 2, 51) swoim ludzkim Rodzicom, ale Jego postuszenistwo
byto glebsze — nastuchujace woli Boskiego Ojca. Dlatego przeciwstawia
si¢ Bliskim: Czy nie wiedzieliscie, Ze powinienem byc w tym, co nalezy
do mego Ojca? Mamy tu wiecej anizeli wskazanie Ojca. Co bylo dla
Syna ,,tym” Ojca’? Bezposrednio moglo to dotyczy¢ swigtyni jako domu
Ojca, posrednio — Boskiej Madrosci, ktéra w Swigtyni jako ,,Swietym
przybytku” znalazla sobie mieszkanie (Syr 24, 8-10). Wtasnie Madroéé
opisywana jest w Starym Testamencie nie tylko jako Boza Oblubienica?,

8 Wiecej w: J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu. .., 288-295.

¥ Dostownie Jezus mowi: musze by¢ en tois tou patros mou — ,w tych Ojca mego”
(Ek 2, 49).

20 Taki jest sens Jej ,igrania” w obecnosci Stworcy w Prz 8, 30 n; zob. O. KEEL, Die
Weisheit spielt vor Gott, Fribourg-Gottingen 19745 wiecej w: Biala Bogini, Czarna
Madonna..., 222 nn.



ale jako Matka tych, ktorzy —jak Jezus — czynili postepy w madrosci?!.
Zatem poza swymi ludzkimi Rodzicami Jezus wskazuje w Swigtyni swoja
Rodzine w niebie —w Bogu jako Ojcu i Madrosci jako Matce...

Nie ma tu miejsca na poglebione rozwazania o Madrosci, Bozej
Oblubienicy i Matce ludzi, ktéra w Starym Testamencie staje takze po
stronie stworzenia... Przypomnijmy tylko, ze Jej Boskie przymioty mogty
prowadzi¢ w Nowym Testamencie oraz u Ojcéw Kosciota do tgczenia
Madrosci z jednej strony z Osobg Boskiego Stowa, a z drugiej strony
z Trzecig — Duchowa Osobg Boska??. Tu zauwazmy jedynie: Boska Ma-
dro$¢ jako rézna od Ojca stanowi, w perspektywie Nowego Testamentu,
wspolnote Drugiej i Trzeciej Osoby. Jesli taczymy Ja z Jezusem jako Jej
wcieleniem, to wowczas ,,ograniczamy” si¢ w Niej do zwigzku ze Sto-
wem-Logosem a pomijamy, podobnie jak to czyni w Prologu Jan ewan-
gelista, zwigzek z Trzecig Osoba. Natomiast, jeSli zgodnie z Jej kobieca
symbolikg faczymy Jg przede wszystkim z Trzecig Osobg — Duchowa
— najbardziej macierzyniskg w Boskiej Trojcy, wtedy Jej ludzka postacia,
na dodatek osobowg, jednostkowa, staje sie Maryja, Matka Jezusa, ktora
takze zostaje Jego Oblubienica.

Zanim przejdziemy do tego nowego wymiaru relacji miedzy Matka
a Synem, trzeba jeszcze wyciaggnaé ostatni wniosek ze wspomnianego
zdarzenia w Swigtyni. Tutaj Ojciec Niebieski oraz Madro$¢ jako Matka
wskazujg glebszy, duchowy sens ojcostwa Jozefa i macierzynstwa Maryi.
Syn objawia po raz pierwszy tajemnice nie tylko swojg, lecz i swoich Ro-
dzicéw. Drogg do poznania tajemnicy byla wlasnie Madro$¢ napelniajaca
Syna, dana Mu nie tylko w Swietej Osobie Duchowej (Duchu Swietym),
ktora zrealizowala Jego ludzkie poczecie — Swiete i niepokalane, ale nie-
ustannie w Nim wzrastajgca w miare Jego wzrastania, w ktorym objawiat
si¢ jako ,napetniony Madroscig™*. Jego Madroé¢ obudzita zdumienie po
raz pierwszy w $wigtyni, gdzie wszyscy byli zadziwieni stowami Dwuna-
stoletniego. Ona takze natchneta stowa Jezusa do Rodzicow o glebszej
tajemnicy Jego pochodzenia, tajemnicy, ktora rowniez Ich obejmowata.
Jozef — ojciec ludzki — byt dla Syna obrazem Ojca w niebie, a Maryja
— Matka — obrazowata Madros¢ Duchowej Matki jako Trzeciej Osoby
Boskie;j.

2! Co do Madrosci jako Oblubienicy medrcéw i Matki — por. nizej.

22 Wiecej w mojej pracy: Niebieska Niewiasta. Mgdros¢ i Maryja, Wyd. Ojcéw Fran-
ciszkanéw, Niepokalanéw 2009, 103-107.

2tk 2, 40: Dziecko wzrastalo ,napelnione Madroscia” (pleroumenos sofia — BT
przektada mniej doktadnie, stwierdzajac, ze Dziecko wzrastato, ,,napetniajac sie
madroscig” — jak gdyby nie zawsze bylo jej pelne...).
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Tajemnica Syna — Dziecka Boskiego Ojca i Boskiej Madrosci jako
Matki — kryje si¢ takze w stowach Ewangelii méwiacych o dzieciach Ma-
drosci. Jezus uzywa tego pojecia w odniesieniu do wierzacych, ktorzy
rozpoznali Jego tajemnice, bo wczeSniej otworzyli sie na Jana Chrzciciela
ijego nauke; méwi dostownie: Mgdros¢ zostata usprawiedliviona przez
wszystkie swoje dzieci (Lk 7, 35)*. To wskazuje, ze jesteSmy nie tylko
dzie¢mi Boskiego Ojca, lecz i dzie¢mi Madrosci jako Matki, na obraz
Jezusa, Boskiego Syna.

Takze wzajemna relacja ludzkiej Matki i ludzkiego ojca Jezusa
rozwijata sie¢ w Duchu Madrosci. Dzigki Dziecku, ktérego tajemnice
postrzegali coraz glebiej, sami wzrastali w Madrosci, poglebiali swoja
malzefiska wiez. Ich mitosé, o ktérej Pismo Swiete milczy, wyrazata sie
zwlaszcza w stosunku do Dziecka — w milczacym ostanianiu Go przed
atakami zfego. Jesli byli przy tym dla Niego obrazem Ojca w niebie
i Jego Oblubienicy Madrosci, to znaczy, ze ich jedno$¢ matzenska nie
tylko zachowala, ale poglebiata swéj poczatkowy charakter oblubieficzy.
Milczenie Pisma Swictego w odniesieniu do nich staje sic wymowne, gdy
rozwazymy tez inne wypowiedzi biblijne na temat oblubieficzej mitosci
ludzkiej — na obraz Bozej milosci.

5. Mitosé¢ i mistyka

Mitos¢ oblubieficza jest u poczatku malzefistwa. Poczatek — arche
— wskazuje zasade, podstawe, na ktdrej jednos¢ i mitos¢ matzeniska roz-
wija si¢, poglebia. Jakze si¢ to dzieje? Z poczatku moze si¢ wydawad,
ze dominuje tutaj eros, mito$¢, ktora szuka dopetnienia siebie w drugiej
osobie. Oblubiency nie mogg zy¢ bez siebie, szukajg wzajemnej jednosci,
szczytujacej w zjednoczeniu plciowym. To wszystko wigze si¢ z uczucio-
wym przezywaniem, niekiedy bardzo zywiolowym, obezwladniajacym...
Ale - z takg mitoscig trudno byloby ,,normalnie” zy¢. Uwaga poetki jest
ironiczna, jednoczesnie prawdziwa: co swiat ma z dwojga ludzi, | ktorzy
nie widzg swiata® — dodajmy: poza soba... Dlatego, gdyby eros okazat si¢

2 Doktladnie tak samo jest sformulowana paralelna wersja w Ewangelii Mateusza
-z jednym wyjatkiem: ,,dzieci” zostaly zastapione przez ,,dzieta” (Mt 11, 19). Jednos¢
obu wypowiedzi wskazuje glebszy sens kwestionowanego przez Lutra usprawiedli-
wienia ,,przez dzieta”: moga one usprawiedliwiaé, skoro s to dzieta Madrosci; zob.
wiecej w moim artykule: Mgdros¢ udzielona z gory, ,,Zycie Duchowe” 51(2007) nr
3, 43-50.

2 W. SZYMBORSKA, Mifos¢ szezesliwa, z tomu: Wszelki wypadek; cyt. wedtug tejze,
Widok z ziarnkiem piasku, Wyd. a5, Poznaf 1996, 73.



zamkniety na dopelnienie przez agape, wtedy poczatek i zasada mitosci
nie moglyby rozwina¢ si¢ ku petni, jaka jest dana i zadana do rozwiniecia
kazdemu cztowiekowi. W odréznieniu od ,,upojnego”, oszatamiajacego
erosa mito$¢ agape jest trzezwa, spokojna — jako dawanie siebie niezwa-
zajace na to, jaka bedzie odpowiedz. Agape nie szuka wzajemnoSci po
stronie ludzkiej, gdyz ozywia ja glebsza mito$¢ — ze strony Tego, ktory
miluje zawsze jako pierwszy, skoro: My milujemy, poniewaz Bog sam
pierwszy nas umilowat (1 J 4, 19). To milo$¢ agape sprawia, ze bez niej
— bylbym niczym - a jako ze przeciez nie jestem niczym, bo jestem, to
znaczy, ze jestem mitowany: amor, ergo sum?.

Madros¢ objawiajaca sic w Pismie Swietym obejmuje oba wymiary
milosci?’. Z jednej strony pojawia si¢ eros, ale tylko w opisie ludzkiego
»pozadania” Madrosci. W greckiej wersji Septuaginty zach¢ta do szu-
kania Madrosci brzmi: Mifuj [od: erao] jg, a bedzie cig strzegla (Prz 4,
6). Pozniej autor Ksiegi Madrosci nazywa siebie milosnikiem [erastes] jej
piekna (Mdr 8, 2). W tej ostatniej wypowiedzi zawiera si¢ jednoczeSnie
zaréwno wymiar oblubieficzy, jak i zwigzek z inng, ,,spokojniejsza” for-
ma milosci-przyjazni; stowa medrca dopowiadajg bowiem o Madrosci:
Ja to pokochalem [od: fileo), jej od miodosci szukatem: pragnglem jg
sobie wzigc za oblubienice [nymfe) i stalem si¢ milosnikiem jej pigkna.
Wreszcie rowniez agape kieruje cztowieka ku Madrosci: Kto jg mituje
[od: agapao), miluje Zycie, a kto dla niej rano wstaje, bedzie napetniony
weselem (Syr 4, 12).

Z drugiej strony mito$¢ agape jawi sie jako dar Madrosci: Mifuje
[od: agapao) tych, ktorzy mnie mitujg [od: fileo), znajdzie mnie ten, kto
mmnie szuka (Prz 8, 17). Jej mitos¢ odzwierciedla i przekazuje dalej mitosé,
jaka darzy Ja Stworca jako swa Oblubienice, ktéra z Nim ,,obcuje”, to
znaczy: mituje [od: agapao) jg Wladca wszechrzeczy (Mdr 8, 3). Jego
mitowanie Madrosci zwraca si¢ takze ku stworzeniu, ktérego podstawa
jest Ona sama: Bdg bowiem miluje [od: agapao) tylko tego, kto przebywa
2 Mgdroscig (Mdr 7, 28).

Whzystkie biblijne wypowiedzi poSwiadczajace Scistg wiez Madrosci
i Milosci s3 otwarte na dopelnienie w objawieniu Nowego Testamentu,
gdzie Milos¢ i Madros$¢ Boza jednocza sie w Trzeciej Osobie Duchowe;j.
Mito$é, jednoczaca Ojca jako Mitujacego i Syna jako Umitowanego, prze-

26 Zob. wiecej w: J. BOLEWSKI SJ, M. SZCZESNY S], Przewodnik po mitosci, WAM,
Krakéw 2005, 10 nn. Zob. takze: J. SZYMIK, ,,Oto czlowiek” — od Adama do Chry-
stusa. Chrzescijariska antropologia jako korzen i przyszlosé Europy, w: Antropologia
miejscem spotkania i dialogu migdzyreligijnego, red. G. KUCZA, G. WITA, Ksiegarnia
§w. Jacka, Katowice 2008, 110-116.

27 Zob. rozwazania w: J. BOLEWSKI, I-lustracja Niepokalanej..., 66 nn.
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jawia sie w macierzynistwie Trzeciej Osoby, gdyz u boku Syna z Ojcem
nie moze zabrakna¢ Matki... Jako Matka jest Ona réwniez Oblubienica
- Boza, lecz i ludzkg — w dwojakim znaczeniu: juz w Starym Testamencie
Duchowa Boska Madros¢ pragnie by¢ Oblubienicg i Matka wszystkich,
kt6rzy mitujg Madro$é i jej szukaja, natomiast w Nowym Testamencie jej
osobowym obrazem staje si¢ Maryja — Oblubienica J6zefa jako ludzkie-
go obrazu Ojca Niebieskiego dla wcielonego Dziecka Bozego, i Matka
Jezusa, ktory jako Syn jest nie tylko ludzkim, ale Boskim — Osobowym
— obrazem Ojca.

Tu w koficu dochodzimy do nowego wymiaru w oblubieficzej
mitosci Maryi z Jézefem — mitosci, ktéra zachowata swa mtodziencza
Swiezos¢, otwierajac sie i rozwijajac ku pelni. Jozef ukryt sie bez reszty
w skrytosci nazaretanskiego zycia Syna Bozego; nie widzimy go pozniej
ani przy Malzonce, ani przy Synu w okresie publicznej dziatalno$ci
Jezusa. Whzystko wskazuje na to, ze jako pierwszy w Swietej Rodzinie
powrdécit do domu Ojea, gdzie mogl postysze¢ ewangeliczne stowa, ktére
powracajg w eucharystycznym uobecnianiu jego pamieci — w Antyfonie
na Komunig: Stugo dobry i wierny, wejd? do radosci twojego Pana (Mt
25, 21). Maryja wszakze, kiedy Jej oblubieniec odszedt, nie stracita go,
lecz odnalazta — w nowej postaci.

Droge, jaka przebyla dalej Oblubienica Jézefa — Matka Jezusa
—jest ukazana przez umitowanego ucznia Jezusa w ostatniej Ewangelii.
Juz u poczatku publicznego wystgpienia Syna widzimy J3 u Jego boku
—u ,poczatku znakéw” na weselu w Kanie. Syn okreSla tu Matke jako
»Niewiaste” (gyne) — Kobiete-Matzonke. Skoro wlasnie Jej wiara byla dla
Niego pierwszym znakiem dzialania Ojca — Jego woli, ktéra pozwolita
nastepnie na dokonanie znaku ,,zewnetrznego” cudownej przemiany
wody w wino?® — to czy Niewiasta nie pojawia si¢ tutaj u boku Boskiego
Pana Mlodego jako Jego Oblubienica? Widzielismy wyzej, ze jako Ob-
lubienica jawi si¢ coraz bardziej wspdlnota uczniéw — zaczatek Eklezji.
Jednakze stowa Chrzciciela jako przyjaciela Oblubiefica, ktory ,,stucha
go0”, doznajac ,,najwyzszej radosci” na Jego glos, mogg kry¢ odniesienie
do Maryi — dziewiczej Matki jako Oblubienicy Syna®.

Dopelnienie tego spojrzenia na Maryje w nowej roli Oblubienicy
Syna przynosi znane zdarzenie, w ktérym Ewangelia po raz ostatni Ja

28 Wiecej o wierze Maryi w Kanie: J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu..., 306-312.

2 W stowach Chrzciciela odzywa sie echo obrazu, ktéry nawigzuje do nocy poslubnej
oblubiencow. Wedtug zydowskiego zwyczaju gtosny krzyk oblubiefica miat wyrazaé
rado$¢ — nie tylko z pierwszego zblizenia do oblubienicy, ale tez ze stwierdzenia jej
dziewictwa, ktére dla niego zachowala; por. TAMZE, 305 nn.



wspomina. Zazwyczaj akcentuje sie bardziej to, co faktycznie stanowi
bezposrednie znaczenie stow Ukrzyzowanego: Jego Matka jako Nie-
wiasta ma sie staé odtad Matka umitlowanego ucznia, czyli Matka
wszystkich uczniéw — cztonkéw Eklezji, ktérg rowniez uczeni umitowa-
ny reprezentuje. Jednakze glebiej mamy tu podobne przejscie jak w Jej
stosunku do Jézefa: wprawdzie takze Syn odchodzi, ale Matka ma Go
znalezé w nowej postaci — w umitowanym uczniu, ktory ,,0d tej godziny”
(J 19, 27) ma Jej uobecnia¢ Syna — jako Jego nowy obraz. A w ten sposdb
otwiera si¢ glebszy wymiar nie tylko w macierzynstwie Maryi, ktore jako
macierzyfistwo ,,w Duchu Swietym” obejmuje najpierw Syna, nastepnie
wierzacych w Niego. Duchowa Matka jako Oblubienica Syna ma takze
pomagac uczniowi — wszystkim cztonkom Eklezji — we wzrastaniu du-
chowym, i to w najglebszym wymiarze — w oblubieficzej mitosci Eklezji
do Jezusa, jej Oblubienca.

Tutaj otwiera sie mistyczna glebia Mitosci, takze Madrosci, ktora
wlacza nas w osobowg wspdlnote samego Boga. Na poczatku drogi wiary
rozpoznajemy siebie jako dzieci Boze — dzieci Boskiego Ojca — dzieki
Duchowej Osobie, ktéra modli si¢ w nas ,,stowami niewystowionymi”,
dajgcymi sie mimo wszystko wystowi¢ w modlitwie: ,,Abba, Ojcze” (Rz
8, 15. 26). Takze zgodnie z Ewangelig mamy sie sta¢ jak dzieci. Potwier-
dza to z mocg umitowany uczen: Popatrzcie, jakg miloscig obdarzyl nas
Ojciec: zostalismy nazwani dziecmi BoZymi: i 1zeczywiscie nimi jestesiny.
Jednak uczen odstania zarazem: Umilowani, obecnie jestesmy dziecmi
Bozymi, ale jeszcze sig nie objawito, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy sig
objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest
(173, 1n).

Kogo uczenh ma na mysli, méwiac: ,,gdy sie objawi”3°? Wyrazenie
jest otwarte, wieloznaczne. Z jednej strony ma na myS$li objawienie za-
chodzace w nas i dopelniajace to, kim bedziemy; z drugiej strony wigze
sie to z koficowym objawieniem sie Boga — w przejsciu do Niego przez
Smier¢ i dopetnieniu sie przyjscia Chrystusa. Wspdlny sens jest taki: gdy
Chrystus objawi sie w petni, w swej jednosci nie tylko z Ojcem w Osobie
Ducha, ale takze z nami, wtedy objawi sie, ze jesteSmy do Niego ,,po-
dobni” (homoioi), co tutaj znaczy wigcej anizeli bycie dzie¢mi Bozymi.
Liczy sie glebsze poznanie Boga dzieki poglebiajacej sie relacji do Syna.
Na poczatku tej relacji wystarcza¢ moze poznanie, ze jesteSmy dziemi
Bozymi. Gdy jednak zgodnie z wolg Syna przyjmujemy ,,do siebie”

39 Pisatem juz o tym w: Odrodzenie — teraz i w godzing smierci... Rekolekcje z Maryjg
— drogg serca, Wyd. Ojcéw Franciszkanow, Niepokalanéw 2006, 91 nn.
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Jego Matke jako nasza, wtedy wzrastamy dzieki tej relagji. Jako dzieci
Boga i dzieci Maryi mozemy widzie¢ w Jezusie nie tylko naszego Pana,
ale takze Brata, Przyjaciela. Maryja pomaga wzrosnac jeszcze bardziej:
dzieki jednosci z Nig dojrzewamy —jak Ona w swoim ziemskim zyciu
— do oblubienczej mitosci wobec Niego.

Znamienne, ze tylu mistykow, usilnie szukajacych stow najmniej
nieodpowiednich dla wyrazenia niewyslowionego zjednoczenia z Bo-
giem, odwoluije sie najchetniej do jezyka mitoSci oblubieficzo-malzenskiej.
Interpretowano w tym duchu biblijng Pie$f nad pieSniami, gdzie mitosé
oblubiencza dwojga mtodych, marzacych o dopetnieniu w malzefistwie,
stala sie¢ obrazem upragnionego do$wiadczenia Boga — na zawsze. Za-
chowana w milczeniu mito$¢ Maryi i Jézefa daje sie poja¢ w tej perspek-
tywie —jako wzrastanie w mitosci, ktorej ostateczne dopetnienie daje
zjednoczenie z Bogiem, a raczej — uczestniczenie w mitosci Ojca do Syna
—w jednosci z Oblubienicg-Matka. Tu stowa sie koricza, zatem uszanujmy
to —do czasu, ktéry moze przyniesie wigce;...

O. dr hab. Jacek Bolewski SJ
Papieski Wydzial Teologiczny ,,Bobolanum” (Warszawa)

ul. Rakowiecka 61
PL - 02-532 Warszawa

e-mai: j.bolewski@jezuici.pl

[’amore sponsale di Maria e san Giuseppe
(Riassunto)

Lamore sponsale ¢ un mistero. E’ da esprimere nel linguaggio della
teologia, e pud quindi essere preferito in questo caso, un concetto che &
dignitoso, arcaico, perché generalmente, nel linguaggio comune, si dovrebbe
piuttosto parlare di amore coniugale.

La combinazione, a dimostrazione della profonda unita delle due
dimensioni del mistero, troviamo nella lettera agli Efesini.

All’inizio chiediamo sul senso biblico e teologico del legame sponsale-
coniugale. Solo in questo contesto si pud prendere in consiederazione il
rapporto d’amore tra Maria e Giuseppe, per chiedere finalmente sulla
profondita spirituale e mistica del mistero dell’amore dei Santi Sposi.

Nella prima parte dell’articolo I'autore cerca di mettere in luce la
specificita del legame sponsale-coniugale. Lo fa nel contesto biblico. I profeti
dell’Antico Testamento parlano spesso circa "amore sponsale di Dio per il
popolo eletto come una sposa. Nel Nuovo Testemento I’Apostolo Paolo
rivela in questa prospettiva sponsale il mistero di Cristo e del suo legame con



la Chiesa. Si tratta del rapporto sponsale e coniugale, di due concetti pero,
anche se strettamente uniti, sono distinguibili. Cautore ne mette in evidenza
nel contesto evangelico.

Nella seconda parte dell’articolo I’autore si sofferma sulla questione
dell’accoglienza di Maria da parte di Giuseppe. E’ proprio Giuseppe che
per primo ha accolto Maria. Cha accolto come Moglie-Donna e la Madre
del Bambino. Questo accoglimento € per Giuseppe I'inizio del cammino sul
quale pian piano si rischiara il mistero di Maria. Giuseppe partecipa nei eventi
salvifici insieme con la sua Moglie.

In seguito delle sue considerazioni ’autore cerca di far vedere il legame tra
I’amore e I’esperienza mistica nella relazione sponsale tra Maria e Giuseppe.
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kreslenie ,,Swigta Rodzina” (Sancta Familia) nie pojawia sie w Pi-

$mie Swietym, gdzie pojecie rodziny oddaje sie najczesciej terminem
»dom” (hebr. bet, gr. oikos). Dopiero w jezyku facifiskim znalazlo si¢
okreslenie doé¢ adekwatne dla wyrazenia rzeczywistosci Swictej Ro-
dziny z Nazaretu. Termin familia, zapozyczony zapewne z cywilizacji
etruskiej, oznaczal pierwotnie ogoét stug (famuli) i niewolnikow zyjacych
w jednym domu'; pdzniej stowem tym okreslac zaczeto caly dom, facz-
nie z mezezyzng — glowa rodziny (pater familias), z jego zona, dzieémi,
stuzbg, a nawet caly inwentarz i ziemi¢. Pojecie to weszlo z czasem do
stownictwa koscielnego, gdzie objeto nim takze spoleczno$¢ zakonng,
dla ktérej klasztor stal siec nowa rodzing?®.

W teologii chrzescijafiskiej temat Swietej Rodziny z Nazaretu podej-
mg dopiero cystersi w XIV wieku. Poniewaz termin familia byt wowczas
uzywany w szerokim znaczeniu, teologowie zaczeli szuka¢ odpowiednie-
go pojecia, ktérym mozna by objaé Jezusa i Jego ziemskich Rodzicow.
Adekwatne rozwigzanie zaproponowal ostatni z wielkich teologéw
Sredniowiecza, Jan Gerson’. W jednej ze swych homilii podczas soboru

w Konstandji (1416 r.) uzyl

Ks. Antoni Tronina on terminu trinitas, ktory
. . od czaséw $w. Augustyna
ZYCIC SWthe] ROdZiIly. zastrzezony byt dla Boskiej

Trojcy*. Przez kolejne dwa

ASkat bib]iil‘lO'kllltllI'OWY stulecia chetnie porow-

CALVATORIS MATER nywano Htrojce ziemska”
11(2009) nr 3, 40-56 z Trojca Niebieska, widzac

w Osobie Jezusa Chrystusa
tacznik pomiedzy nimi.

Wkrotce sztuka renesansowa, a potem barokowa, podejmie tema-
tyke ziemskiej egzystencji Swietej Rodziny, wigzac ja Scisle z tajemnica
Trojcy Swietej. Joos van Cleve (1485-1540) byt jednym z pierwszych
malarzy flamandzkich, ktérzy utrwalili ten temat w sztuce zachodniej;
a dzieto malarza hiszpanskiego Murilla ,,Dwie Trojce” (ok. 1650) bedzie
szczytowym wyrazem refleksji artysty nad tajemnicg wiary.

' W przeciwienstwie do gens, co oznacza wsp6lnote rodows, wywodzaca sie od wspol-
nego przodka. Zob. F. MARTIN, Les mots latins groupés par familles étymologiques,
Paris 1978, 74.

2 Por. A. JOUGAN, Slownik koscielny lacirisko-polski, wyd. 3, Poznan 1958, 253.

3 Zob. G. D’ONOFRIO, Historia teologii Il. Epoka sredniowieczna, przet. W. Szymona,
Krakéw 2005, 570-573.

* Sermo de nativitate gloriosae Virginis: ,trdjca godna podziwu i czci, Jezus, Jozef
i Maryja”.



W niniejszym opracowaniu zatrzymamy sie niejako na progu tej
tajemnicy, wskazujac w trzech punktach na jej biblijne i kulturowe tlo.
W pierwszym punkcie ukazemy tlo geograficzne i archeologiczne zycia
Swietej Rodziny w Nazarecie; drugi punkt zawierat bedzie pewne infor-
magcje o zyciu rodziny zydowskiej, czerpane gtéwnie z nieco pozniejszej
tradycji talmudycznej (II-'V wiek ery chrzeScijanskiej). W konicowym
punkcie zwrocimy uwage na ewangeliczne i apokryficzne zrodia naszej
wiedzy o dziecifistwie Jezusa.

1. Nazaret i okolice

Genezaret, bagdz Gennezar (1 Mch 11, 67; Mk 6, 53; Mt 14, 34),
to nazwa Jeziora Galilejskiego (Lk 5, 1; por. Jozef Fl., Bell Il 506) i zy-
znej krainy rozciagajacej si¢ po jego zachodniej stronie (Mk 6, 53 par.
Mt 14, 34). Wedlug informacji zachowanych w Talmudzie (Toh 6, 7;
bMeg 6a) istniata miejscowo$¢ Gennezar w poblizu dawnego Kinneret
(por. Lb 34, 11; Joz 11, 2; 12, 3), opuszczonego w czasach greckich
i rzymskich. Pézniejsza tradycja (GenR 98) podaje nieco wyszukang
etymologie tej nazwy: gene sarim, ,ogrody ksigzece”. Lepiej jednak
wigzaé t¢ nazwe z hebrajska nazwa miejscowa Nazaret i thumaczy¢ jako
wogrody kwiatowe”. Faktycznie bowiem okolice te stynely zawsze z zy-
znej ziemi. Jézef Flawiusz zostawil ich obszerny opis w dziele poswie-
conym wojnie zydowskiej, toczacej si¢ na tych ziemiach w latach 67-70
po Chrystusie: Jezioro Gennezar wziglo swq nazwe od przyleglego pasa
zieleni. Szerokosc jego wynosi czterdziesci stadiow, a diugosc sto stadiow
wigcej. Mimo tej rozleglosci wode ma stodkg i jak najbardziej zdatng do
picia. W odréinieniu od gestej wody bagiennej jest ona tutaj bardziej
przegroczysta i czysta, poniewaz jezioro ze wszystkich stron zamyka ka-
mienisty i piaszczysty brzeg [...]. Gatunki ryb Zyjgcych w jeziorze rdznig
sig smakiem i wyglgdem od tych, kidre spotyka si¢ w innych wodach.
Srodkiem przecina je Jordan |...].

Wzdluz jeziora Genezaret rozcigga si¢ kraina o tej samej nazwie,
odznaczajgca si¢ dziwnymi wlasciwosciami naturalnymi i pigknem. Jest
tak Zyzna, Ze nie ma rosliny, ktora by tu nie krzewila sig, a jej mieszkaricy
uprawiajq wszelkie gatunki. Umiarkowany klimat jest odpowiedni dla
r6Znych rodzajow. Drzewa orzechowe, ktdre wymagajg w poréwnaniu
z inmymi roslinami wigkszego chlodu, rosng tam w ogromnej ilosci, a dalej
palmy, ktcre potrzebujg gorgcego klimatu, oraz drzewa figowe i oliwne,
blizsze tym, dla ktérych wskazana jest tagodniejsza aura. Mozna by rzec,
Ze natura przejawia jakgs szczegolng ambicje, Zeby na sile sciggngc na
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jedno miejsce przeciwne sobie gatunki, albo zZe jest to jakies szlachetne
wspolzawodnictwo por roku, z ktorych kaida jakby ubiegata si¢ o te
okolicg. Nie tylko bowiem ziemia ta zdumiewa, ze rodzi tak réZne owoce,
ale jeszcze zapewnia je przez dlugi czas. Najbardziej krolewskie migdzy
nimi winogrona i figi dostarcza nieprzerwanie przez dziesiec miesiecy,
pozostale owoce dojrzewajg kolejno przez okrggly rok. Bo poza tym, Ze
ma lagodny klimat, zrasza jg uzyiniajgce Zrodlo, ktdre mieszkaricy zwg
Kafarnaum?’.

Dopiero pdzne zrodla rabinackie wymieniajg Nazaret, o ktérym
brak wzmianki w Starym Testamencie i apokryfach zydowskich, a nawet
w dziele J6zefa Flawiusza. Po powstaniu Bar Kochby, zwanym drugg
wojng zydowska (lata 132-135), Nazaret byl osada, w ktorej zamiesz-
kiwali kaplani z oddzialu Happissesa (por. 1 Krn 24, 15). Wiadomosé
te potwierdza inskrypcja odkryta w synagodze Cezarei Nadmorskiej,
a datowana na przetom III i IV wieku®. Z samego Nazaretu pochodzi
inna hebrajska inskrypcja z wykazem klas kaptaniskich. Dzigki tym za-
bytkom wiadomo, jak brzmiata hebrajska forma nazwy Nazaret. Nazwa
ta brzmiata w zapisie oryginalnym nacrat, co potwierdza réwniez $w.
Hieronim’. Forme oboczng Nazara, spotykang w greckich Ewangeliach
(Mt 4, 13 itk 4, 16), wyjasnia sie tym, ze w hebrajskim nazwy rodzaju
zeniskiego mogg mieé koncéwke —a lub —at. Przypuszczalne znaczenie
tej nazwy wywodzi sie od stowa necer, ,.kwiat, odrosl” i nawigzuje do
zyznych terenéw ziemi Genezaret, na ktorej lezy miasteczko Nazaret.
Taka etymologie zdaje si¢ zakladaé $w. Mateusz, wiazac nazwe Nazaret
z ,,Nazarejczykiem” (Mt 2, 23). Jest tu zawarta aluzja do stawnego pro-
roctwa Izajasza o przysztym Mesjaszu z rodu Dawida: I wyroshie rézdzka
2 pnia Jessego, wypusci si¢ odros] (necer) z jego korzeni (11, 1).

Przypuszcza sie nawet, ze Nazaret zatozyli w Il wieku przed Chrystu-
sem potomkowie krélewskiego rodu Dawida, ktorzy wrocili z Babilonii
(tak twierdzi archeolog franciszkanski, B. Pixner). Nazwa Nazaret bytaby
w takim razie nawigzaniem do mesjanskiego tytutu ,,Odrosl, Kwiat™®.
Z racji topograficznych nieprawdopodobna jest aramejska etymologia
neceret, straznica”. Miasto lezalo bowiem w kotlinie, otoczone wzgd-
rzami, co utrudnia obserwacje ruchéw wojsk nieprzyjacielskich. Dzi$
biblijne zabytki, z bazylika Nawiedzenia posrodku, potozone s3 w Srodku

5 JOZEF FLAWIUSZ, Wojna Zydowska, 111, 506-519 (przel. J. Radozycki).

¢ Zob. G. KROLL, Auf den Spuren Jesu, Leipzig 1988, 82.

7 Liber de nominibus hebraicis, CCL 62,24n.

8 Zob. HIERONIM, List 46: Pdjdziemy do Nazaretu i, zgodnie z ttumaczeniem jego
nazwy, Kwiat Galilei oglgdac bedziemy (przel. J. Czuj).



sporego miasta an-Nazira (ok. 34 tys. mieszkancéw), zamieszkiwanego
przez muzulmanéw i chrzescijan. Wykopaliska potwierdzily istnienie
w tym miejscu osady hellenistyczno-rzymskiej, ktéra w czasach Jezusa
mogla liczy¢ 1600-2000 mieszkancow’.

Tradycja talmudyczna nadata Jezusowi przydomek ha-Nocri, ,,Na-
zarejczyk”, potwierdzajac w ten sposob Jego pochodzenie z Nazaretu.
Swiety Marek (6, 1), méwiac o ,,rodzinnym miescie” (patris) Jezusa, miat
zapewne na mysli Nazaret jako miejsce pochodzenia Jézefa. Wedlug sw.
Fukasza natomiast, Jozef pochodzit z Betlejem (2, 4), a Maryja z Nazaretu
(1, 26). W latach mtodzieficzych Jezus wykonywat zawdd ciesli (tekton,
Mk 6,3), odziedziczony po Jozefie. Poniewaz w malefikim Nazarecie nie
mozna bylo utrzymaé warsztatu, J6zef mogl zabieraé ze sobg Jezusa do
pracy w pobliskich miejscowosciach. Najblizej Nazaretu lezata biblijna
osada Jafia, stanowigca niegdys granice pokolenia Zabulona (Joz 19, 12).
W czasach Jezusa bylo to spore miasto, ktore zaslynelo z bohaterskiej
obrony podczas inwazji rzymskiej'’. Stolicg dolnej Galilei byto natomiast
miasto Sefforis, potozone w odlegtosci godziny drogi pieszej od Nazare-
tu. Bylo to w tym czasie miasto na wskro$ hellenistyczne, rozbudowane
przez Heroda Antypasa. Z pewnoscig w pracach budowlanych uczest-
niczyli rzemieslnicy z sasiednich miejscowosci. Miasto zostato zburzone
przez Warrusa w roku 4 przed Chrystusem. Mozliwe, ze w dziecinstwie
Jezus ze swymi kolegami odwiedzali ruiny rzymskiego teatru, ktérego
resztki odkryli ostatnio archeologowie''.

Sam Nazaret mial wlasng synagoge, gdzie Jezus uczyt si¢ czytad,
a potem glosit swe pierwsze kazania (tk 4, 16). Jeszcze w VI wieku piel-
grzym z Placengji w Italii widziat jej miejsce: Znajduje si¢ tu w synagodze
arkusz, na ktorym Pan stawial swe pierwsze litery. W tej samej synagodze
jest tez belka, na ktorej siadywal razem z dziecmi. Belka ta zostala przez
chrzescijan przesunieta i podniesiona, Zydzi zas w zaden sposéb nie mogli
jej poruszyc ani wyniesc na zewngtrz. Dom swigtej Maryi zamieniony jest
na bazylike, a z Jej szat plynie tu wiele blogostawieristwa. W owym mie-
scie kobiety Zydowskie sq tak powabne, ze nie mogna miedzy Zydéwkami
znaleZc w tym kraju pigkniejszych. Mowig, iz uzyczyla im tego swigta
Maryja, gdyz mwazajg sie za jej krewniaczki. Podczas gdy Zydzi nie sq
przychylni chrzescijanom, tu wszyscy pelni sq Zyczliwosci®.

° Zob. Encyklopedia biblijna, red. PJ. ACHTEMEIER, Warszawa 1999, 822.

10 JOZEF FLAWIUSZ, Bell 111, 289-306.

11 Por. S. WLODARCZYK, Dzielo Sw. Fukasza (Ek - Dz) w swietle dokumentéw
pozabiblijnych i odkryé archeologicznych, Czestochowa 2009, 21.

2 Opis pielgrzymki do Ziemi Swietej, 5 (przel. P Iwaszkiewicz).
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Jednak tradycja ewangeliczna méwi jasno o odrzuceniu Jezusa w ro-
dzinnym Nazarecie, nawet przez krewnych (Mk 3, 21. 31 n; por. £tk
4, 28 n). Swiadectwa starozytne, zebrane przez Euzebiusza z Cezarei®,
stwierdzajg, ze w Nazarecie zyli judeo-chrzeScijanie. Pierwszy kosciol na
pamigtke Zwiastowania zbudowano tu w V wieku; zastapit on dawne
miejsce kultu, majace forme synagogi. Podczas budowy obecnej bazyliki
Zwiastowania franciszkanie przeprowadzili gruntowne badania strefy
sanktuarium (w latach 1955-1966). Pozwolito to poznaé lepiej dzieje
Nazaretu, poczynajac od epoki rzymskiej. Okazalo sie, ze grota Zwiasto-
wania byla pierwotnie zamieszkiwana, podobnie jak inne groty w oko-
licy sanktuarium. Znaleziono tam cysterny, tlocznie oliwne i ceramike
rzymska. Widocznie groty te stuzyly dawnym mieszkaficom za miejsce
przechowywania produktéw rolnych. Na $cianach groty Zwiastowania
zachowaly si¢ napisy $wiadczace, ze byto to miejsce kultowe. Do dzi$
czytelny jest napis z pozdrowieniem anielskim (XE MAPIA = Zdrowas
Maryjo). Widoczne s3 tez liczne krzyze i symbole religijne. Kierownik
wykopalisk, o. Bellarmino Bagatti'#, tak podsumowat swoje badania:
Poniewaz wiadomo, ze wowczas Zyli jeszcze w Nazarecie ‘krewni Pari-
scy’, stojgcy na czele wspdlnoty, moina przypuszczac, Ze to oni wzniesli
te budowle kultowq, aby upamietnic miejsce, gdzie mieszkala Maryja.
Jest to budowla w stylu synagogalnym, jak swiadczg zachowane resztki
architektury. Miejscowa synagoga zydowska reprezentuje podobny styl,
pomijajgc chrzescijariski charakter inskrypcji i elementow kultowych.
W miejscu Zwiastowania charakter kultowy ma zapewne kwadratowe
pomieszczenie, do ktérego prowadzi siedem stopmi. Przypuszczalnie stu-
2ylo ono udzielaniu chrztu, jak swiadczy jego forma i dekoracja. Podobmny
basen znajduje si¢ w poblizu kosciola sw. Jozefa. Oba zabytki trzeba
traktowac lgcznie; swiadczg one niewgtpliwie o zwyczajach chrzcielnych,
ktore zanikty po przybyciu chrzescijan pochodzenia pogariskiego.

Wspotczesne wykopaliska potwierdzajg $wiadectwa starozytnych
pielgrzymoéw, ktérzy pisali o wzniesieniu bazyliki na miejscu domu
Maryi. Biskup Arkulf w roku 670 odwiedzit Nazaret i widzial w nim
dwa wielkie koScioly. Jeden z nich, wzniesiony w srodku miasta, zostal
wsparty na dwu przyporach. Stoi on w tym miejscu, gdzie niegdys byl
dom, w ktérym wychowywat si¢ Pan, nasz Zbawiciel. Kosciol ten wspiera
sig, jak wspommiano, na dwu przyporach polgczonych tukami. Miedzy
nimi jest bardzo czyste Zrodlo, ktére odwiedzajg wszyscy mieszkarcy

3 Historia Koscielna 1, 7, 14 nn.
4 B. BAGATTI, Gli scavi di Nazaret, Jerusalem 1967, 85.



miasta, by czerpac z niego wode. Woda ta za pomocg wyciggu jest takze
przenoszona do kosciola, ktéry zbudowany zostal nad Zrédlem. Inny ko-
sciol wzniesiono w miejscu, gdzie znajdowal si¢ dom, do ktcrego przybyl
Archaniol Gabriel i gdzie w owej godzinie spotkal blogostawiong Maryje
i mowil do niej®.

Pozdrowienie anielskie wedtug Protoewangelii Jakuba (X1 1-3) mia-
lo miejsce przy drodze do Tyberiady, opodal zrédta Maryi. Natomiast
swoje fiat Maryja wypowiedziala juz w domu. Tak wiec juz w II wieku,
kiedy powstal ten apokryf, czczono w Nazarecie dwa miejsca Swicte:
w jednym aniot objawit sie Maryi, w drugim Stowo stalo si¢ Cialem.
Obydwa miejsca oznaczono p6zniej budowa kosciotéw.

W Nazarecie znaleziono rowniez (1878 r.) grecka inskrypcje cesarza
Klaudiusza z potowy I wieku; $wiadczy to, ze mieszkancy osady musieli
znad jezyk grecki. W tym wlasnie okresie, u progu Nowego Testamentu,
Galilea nabiera znaczenia jako najbardziej zhellenizowana cz¢$¢ Palesty-
ny'®. Jezus wybrat ten region na swoja ziemska ojczyzne, aby stad Ewan-
gelia rozeszla sie na caly swiat. Ewangelie i Dzieje Apostolskie ponad 60
razy wymieniajg Galileg, a w niej rézne miejscowosci odwiedzane przez
Jezusa. W czasach Jezusa rzady w Galilei sprawowat Herod Antypas. Po
krétkim okresie rzadéw Heroda Agryppy I (41-44 po Chr.) wladze nad
tym niespokojnym krajem przejeli prokuratorzy rzymscy. Jézef Flawiusz,
dowddca powstania w Galilei (66-67 po Chr.) twierdzi, ze kraina ta byla
wowczas gesto zaludniona i liczyta ponad 200 miejscowosci.

Po upadku drugiego powstania (135 r.) cesarz Hadrian zakazat Zy-
dom przebywania w Jerozolimie i w Judei. Wowczas zycie narodowe
i religijne skupito sie wokot synagog pogardzanej niegdy$ Galilei. Jozef
Flawiusz wspomina o istnieniu kilku synagog na p6tnocy Palestyny; po-
twierdzajg to wzmianki ewangeliczne o miejscach modlitwy publicznej
takze poza Nazaretem. Wedlug sw. Marka, Jezus rozpoczal publiczng
dziatalno$¢ w synagodze w Kafarnaum (Mk 1, 21). Archeologia juz
dawno identyfikuje to osiedle z ruinami Tell Hum, na pétnocnym brze-
gu Jeziora Galilejskiego, ok. 4 km od ujécia Jordanu. Nazwa hebrajska
tlumaczy sie jako ,,wioska Nahuma”. Najnowsze badania potwierdzity,
ze tuz pod podlogg synagogi wapiennej znajduja sie bazaltowe ruiny
synagogi z [ w., w ktérej zapewne nauczal Jezus'.

1S ADOMNAN Z HY, O miejscach swigtych, XXVI (przet. P Iwaszkiewicz).

16 Kwesti¢ jezykéw uzywanych w 6wezesnej Galilei omawiam w art. Nazewnictwo na po-
graniczach. Paradygmat biblijny (Studia Slawistyczne, 2), Biatystok 2000, 155-163.

17 Por. S. WEODARCZYK, Dzielo Sw. Fukasza (Ek - Dz)..., 39-42.
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Ewangelie przekazujg wreszcie pamieé o pobycie Jezusa w dwu
innych miejscowosciach Dolnej Galilei: w Nain i w Kanie Galilejskiej.
Grecka pisownia Nain, podobnie jak Korozain, wskazuje na aramejskie
pochodzenie tej nazwy. Lacifiska Wulgata sw. Hieronima czyta tu Naim,
co zdradza wplyw tradycji zydowskiej. Rabini wyja$niali mianowicie ten
toponim jako ,,miasto przyjemne, umitowane”. Dzi§ nazywa si¢ ono po
arabsku Nen ($lad pierwotnej konicowki aramejskiej!) ilezy 10 km na
potudniowy-wschéd od Nazaretu'®.

Na przedtuzeniu tej linii, ok. 13 km na p6inoc od Nazaretu, lezy
Chirbet Qana. Na te wlasnie ruiny wskazujg dzi§ archeologowie jako na
miejsce ,,Kany Galilejskiej” (J 2, 1-11; 4, 46; 21, 2). Pisownia arabska
ulatwia zrozumienie etymologii tej nazwy: ,,miejsce poroSniete trzcing”
(hebr. ganeh). Uzasadnieniem takiej nazwy sg blotniste okolice tego miej-
sca. W poblizu (w polowie drogi miedzy Nazaretem a Chirbet Qana)
lezy arabskie miasteczko Kafr Kenna, co sie ttumaczy ,,wioska synowe;j”.
Tam wiasnie od $redniowiecza pokazuje sie miejsca zwigzane z wyda-
rzeniami ewangelicznymi. Rozwigzanie przynosza znowu wykopaliska
(1982 r.), ktére przyznaty palme pierwszenistwa Chirbet Qana, kryjacej
budowle z poczatkéw epoki zelaza (ok. 1200 przed Chr.). Przypuszczal-
nie chodzi o miasto, ktére Jozue wyznaczyt dla pokolenia Asera (Joz 19,
28). Lezato ono na szczycie gorskim i byto dobrze zaopatrzone w wode
(odkryto ponad 30 cystern!)”. Nic dziwnego, ze Natanael, pochodzacy
wlasnie z Kany, pytat z poczuciem wyzszosci: Czyz moze byc co dobrego
2 Nazaretu? (J 1, 46).

2. Malzefistwo 1 rodzina

A jednak to w Nazarecie mial si¢ objawi¢ ,,Zbawiciel $wiata”, jak
to wyznajg wkrotce mieszkaricy Kany Galilejskiej (J 4, 42). W Nazarecie
spedzit On wiekszo$¢ swego ziemskiego zycia jako dziecko ,,zwyklych”
rodzicéw, w otoczeniu licznych krewnych z Galilei. Biblia niewiele mowi
o zwyczajach zwigzanych z zaslubinami oraz o zyciu rodzinnym w Izra-
elu. Wiekszo$¢ z tych wzmianek odnosi si¢ zreszta do odleglej epoki
patriarchéw, ukazanej w Ksiedze Rodzaju. Bedziemy wiec zmuszeni
uzupelnic te szczuple dane biblijne informacjami czerpanymi ze zrédel
pOzniejszych, zawartych w tradycji rabinackiej, ale bliskich czasowo zyciu
Swietej Rodziny z Nazaretu.

18 Zob. A. TRONINA, P. WALEWSKI, Biblijne nazwy osobowe i topograficzne, Cze-
stochowa 2009, 200.
1 Por. G. KROLL, Auf den Spuren Jesu..., 180 nn.



Rozwazania nad tajemnicg rodziny nalezy zaczaé od stwierdzenia,
zamykajacego opis dzieta stworzenia: Bdg stworzyl czlowieka na swdj
obraz, na obraz Bozy go stworzyl, stworzyl mezczyzng i niewiaste (Rdz
1, 27). Czlowiek jest wiec, podobnie jak Bég, wspolnotg oséb powotang
do mitosci. Wspotczesny biblista tak komentuje to istotne stwierdzenie
Objawienia Bozego: Czlowiek dojrzaly tworzy wspdlnote rodzinng,
w ktorej dwie odrebne osoby, majgce jedng ludzkg nature i catkowicie
rowne co do godnosci, zostajg w sakramencie malZenstwa tak ze sobg
scalone, Ze stajg si¢ jednym ciatem. W zamysle Bozym majg stanowic
doskonalg wspdlnote, ozywiong prawdziwg miloscig. Taka wspdlnota
malzeriska uczestniczy na BoZe podobieristwo w akcie dzielenia sig
gyciem, przekazujgc Boski obraz i podobieristwo swym dzieciom. Bog,
nie bedgc samotnikiem, pragnie, aby czlowiek stworzony na Jego obraz
i podobieristwo 2yl we wspdlnocie rodzinnej, co jest udzialem przewa-
Zajgcej czesci ludzkosci®.

Zrozumiale, ze ideatem tak pojmowanej rodziny jest Swieta Rodzi-
na z Nazaretu, zjednoczona w szczegdlny sposob z Trojca Swieta jako
zrodlem wszelkiego zycia. Przygotowaniem tej wzniostej nauki o sakra-
mentalnym malzenstwie sg liczne wskazania Starego Testamentu, zawarte
zwlaszcza w p6znych ksiegach sapiencjalnych?!. W obliczu kryzysu zycia
rodzinnego w Izraelu juz prorocy okresu monarchii mocno akcentowali
koniecznos¢ oparcia wspolnoty malzeniskiej na ideale zamierzonym przez
Boga??. Wypelnienie tego ideatu dokonuje sie w przefomowym momencie
historii, przy narodzinach Jezusa z Nazaretu. Syn Bozy wchodzi w ludzka
rodzine, rodzac sie z Niewiasty (Ga 4, 4), przyjmujac wiezy krwi oraz
wszelkie uwarunkowania historyczne i kulturowe swego ludu.

Literatura rabinacka pozwala do$¢ dobrze poznaé zwyczaje zydow-
skie zwigzane w epoce Nowego Testamentu z przygotowaniem miodych
ludzi do malzenstwa i zycia rodzinnego. W $wiecie zydowskim wielkie
znaczenie wigzano z przynaleznoScig rodowa. Kazdy Izraelita taczyt swa
tozsamos$¢ osobistg z przynaleznoscig do konkretnego rodu i pokolenia
(por. Flp 3, 5). Rodowody biblijne wyrazaja jednos¢ wspdlnoty i trwatosé
wiezé6w rodzinnych. Patriarchowie brali sobie zony z wlasnego rodu,
ktory dzieki temu mogt zachowaé wlasng tozsamosé. Czystos¢ genealogii

20 W. RAKOCY, Bég — Biblia — rodzina, w: Biblia o rodzinie, red. G. WITASZEK, Lublin
1995, 27.

21 Zob. G. WITASZEK, O ideale Zycia rodzinnego — Ksigga Tobiasza, w: Biblia o rodzi-
nie..., 99-110.

22 Cenne wiadomosci w tym wzgledzie przekazuje G. Witaszek w art. Kryzys solidar-
nosci rodziny w kontekscie zmian spolecznych zachodzgcych w staroZytnym Izraelu,
w: Biblia o rodzinie..., 111-133.
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byla szczeg6lnie istotna w przypadku oséb pelnigcych odpowiedzialne
funkcje spoteczne: rodowdd kréla czy kaptana podlegat doktadnej
kontroli. Kaplan nie mégl poslubi¢ kobiety, ktora trafita do Izraela jako
branka wojenna (Kpt 21, 7). Synowie zrodzeni z takiego zwigzku nie
mogli by¢ dopuszczeni do oltarza. Powodem zatargu pomiedzy krolem
i arcykaptanem Hirkanem a faryzeuszami byla pogtoska, jakoby jego
matka byla brankg za rzadéw Antiocha Epifanesa®.

Solidarno$¢ rodowa wigzata sie z instytucja ,,wykupiciela” (go’el);
byt to najblizszy krewny, ktéry w razie potrzeby winien zaja¢ sie rodzing
i majatkiem blizniego (Rt 2, 20). Prawo lewiratu pozwalalo uratowac
»dom brata” (Pwt 25, 5-10); prawo to byto stosowane jeszcze w czasach
Nowego Testamentu (Mk 12, 18-27)*.

Troska o trwatos$¢ rodu nie ostabiala w zaden sposéb podstawowej
komérki zycia spolecznego, jakim byt ,,dom ojca” (bet ab). Tym pojeciem
obejmowano rodzicow, dzieci i wszystkich domownikéw wielopokole-
niowej rodziny. Zycie rodzinne byto tak wielka wartoscia w dawnym
Izraelu, ze mtody matzonek przez rok po Slubie byl zwolniony od stuzby
wojskowej (Pwt 24, 5). Ps 128 dobrze oddaje idealy wigzane z zaciszem
domu rodzinnego: Malzonka twoja jak plodny szczep winny w zaciszu
twojego domu; dzieci twoje jak oliwne gatgzki dokola twojego stotu™.
Pomyslnos¢ rodziny traktowano jako szczegdlny dar Bozy dla mezczy-
zny: Niewiaste meing ktoz znajdzie? Jej wartosé przewyzisza perty (Prz
31, 10). Zona przedstawiata taka warto$¢, ze Talmud Babiloriski czesto
nazywa ja ,domem” dla me¢za (por. Joma I, 1).

Sciste wiezi tacza wszystkich cztonkéw rodziny; w jej fonie ksztattuje
sic tozsamo$¢ zydowska. Po utracie Swiatyni (r. 70) nauczyciele Izraela
przedstawiajg rodzing jako ,,male sanktuarium”. Matka rodziny zapalata
lampki menory dla przywitania kazdego szabatu, a tam, gdzie objawiata sie
zgoda miedzy malzonkami, czulo sie Bozg obecno$¢ (Szekina)?. Jednosé
rodziny byla potwierdzona przez wspdlne $wictowanie obrzedow religij-
nych. W zyciu codziennym wyrazem tej jednosci byta troska, jaka ojciec
rodziny otaczal wszystkich domownikéw. Talmud Babiloriski w traktacie
dotyczacym spraw codziennych daje takie wskazéwki dla poboznego
Izraelity: Mgz powinien mniej dbac o wlasne odzienie, bardziej za to
o utrzymanie zZony i dzieci, gdyz one zalezg od niego (Chullin 84b).

2 Zob. ]OZEF FLAWIUSZ, Antig. X111, 288-292. Talmud Babiloniski wigze ten konflikt
z osobg Aleksandra Janneusza.

24 Szerzej M. ROSIK, Judaizm u poczgtkow ery chrzescijarnskiej, Wroctaw 2008, 218 nn.

¥ Zob. A. TRONINA, Blogostawieristwo Zycia w rodzinie: Ps 128, w: Biblia o rodzi-
nie..., 87-98.



Mezczyzna winien zawrzeé zwigzek malzenski w wieku okoto 18
lat, gdyz wtedy, wedlug Miszny, jest ,,dojrzaly do zaSlubin” (Abot V, 21).
Pewien medrzec uczyl, ze takze wdowiec nie powinien pozostawac bez
zony, chocby mial liczne dzieci (Jebamot 61b). Zatozenie rodziny jest
jednak nie tyle dyktowane wzgledami praktycznymi, co nakazem Bozym
(Rdz 1, 28). Obowigzek wydania na $wiat dzieci traktowano bardzo
powaznie. JeSli malzenstwo przez dziesie¢ lat nie mogto doczekac si¢
potomstwa, mezczyzna winien ozenic si¢ powtdrnie (Pesachim 117a).
Dzieci sg blogostawieristwem, bezptodnos¢ przeklenstwem.

Wprawdzie esseniczycy praktykowali celibat, nie byt on jednak po-
wszechnie ceniony (Jebamot 64a). Zreszta Biblia wymienia tylko jeden
przypadek proroka bezzennego: to Jeremiasz. Natomiast rabbi Ben Azaj,
uczen stawnego Akiby, zastuzyl na pochwate, gdyz wybrat celibat ze
wzgledu na mitos¢ do Tory (Jebamot 63b).

Idealem bylo malzefistwo endogamiczne, zwlaszcza posrod rodow
kaptanskich. Opisy biblijne wskazujg na kilka etapéw prowadzacych do
zawarcia malzefistwa. Ojciec rodziny odpowiadat za matzefistwo swych
dzieci; przykladem s tu patriarchowie (Rdz 24, 35-53). Inicjatywa nale-
zata do ojca pana mlodego; wymagano jednak uprzedniej zgody obojga
narzeczonych. Ojciec narzeczonej ustalat z oblubieficem wysokos¢ ,,po-
sagu” (mohar: Rdz 34, 12; Wj 22, 16; 1 Sm 18, 25). Nie byla to oplata
za pann¢ mloda, jak sugerujg stowniki?’, lecz raczej forma rekompensaty
wyplacanej rodzinie za utrate rak do pracy. Przy ustalaniu tej ceny wazng
role pehnito dziewictwo narzeczonej jako ,,warto$¢ dodatkowa”. Z kolei
ojciec dziewczyny byt zobowigzany uposazy¢ corke, a dobra te stanowity
jej wylaczng wlasnos¢ jako zabezpieczenie na wypadek wdowiefistwa
czy rozwodu®®.

Wazng zmiang stanowito wprowadzenie w epoce perskiej spisywania
kontraktu Slubnego (ketubba, por. Tb 7, 14). Odtad posag byt wlasnoscia
matzonki, podnoszac jej godnos¢ osobistg. Od V wieku przed Chr., jak
Swiadcza papirusy z Elefantyny, w kontrakcie zapisywano sume odpowia-
dajaca wysokosci posagu, kobieta otrzymywala jednak tylko symboliczny
przedmiot jako zadatek przyszlej wplaty. Praktyka ta wynikata z trudnosci
ekonomicznych tamtej epoki i niosta ze sobg pewne niedogodnosci. Maz
mogl oddali¢ zone (Gittin 90b) bez wyplacenia jej obiecanej sumy. Na

26 Zob. J.R LEMONON, Famille, mariage, fermmes, enfants, education. Le monde juif,
w: Le monde o vivait Jésus, ed. H. Cousin, Paris 1998, 204 nn.

¥ Tak np. L. KOEHLER i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, t. I, Warszawa 2008, 521. )

28 Zob. S. SZYMIK, Malzeristwo i rodzina w Biblii, w: Zycie spoleczne w Biblii, red.
G. WITASZEK, Lublin 1997, 210.
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poczatku I wieku przed Chr. Szymon ben Szetach postanowil, ze posag
zapisany w kontrakcie ma by¢ poreczony majatkiem meza. Po Smierci
matzonka, badZ po rozwodzie, posag winien by¢ wyptacony kobiecie.
Nowe dyspozycje chronity prawa kobiet i utrudnialy rozw6d®.

Czynnosci prowadzace do zawarcia malzefistwa nosza w tradycji
rabinackiej nazwe ,,uSwiecenia” (qidduszin). Podkresla to sakralny cha-
rakter zwigzku, ktorego pierwszym etapem byly ,zareczyny” (‘erusin).
Swietowano je po ustaleniu przez rodzicéw warunkéw kontraktu. Na-
rzeczona musiata mie¢ ukonczone 12 lat zycia; obrzed zareczyn byt juz
prawdziwym aktem prawnym, ktéry mogl by¢ zerwany jedynie przez
oddalenie narzeczonej (por. 1 Sm 18, 17-19). Niewiernos¢ narzeczonej
traktowano rownie surowo jak prawnej matzonki. Do chwili zaslubin
narzeczona pozostawata w domu ojca, bez mozliwosci pozycia plciowe-
go z przyszlym mezem. Dopiero po roku narzeczenstwa celebrowano
obrzed Slubny (nissu’in). Byta to radosna uroczystosé, ale swiecka, bez
zadnych ceremonii liturgicznych. Dopiero w czasach talmudycznych
obrzed ten nabrat charakteru religijnego®.

W malzefistwie domeng meza byla sfera zycia publicznego, podczas
gdy kobieta odpowiadata za ognisko domowe. Podczas nabozenistw $wig-
tynnych matzonkowie musieli by¢ rozdzieleni. W Swiatyni Herodowej
przewidziano odrebny dziedziniec kobiet. Miejsce to pozostawiono dla
oddawania czci Bogu niewiastom pochodzenia zydowskiego zaréwno
miejscowym, jak i przybywajgcym z dalszych stron®'. W synagogach
lektura Pisma i przewodniczenie modlitwom byly zarezerwowane dla
mezczyzn. Mozliwe, ze w diasporze przepisy byly w tym wzgledzie
mniej rygorystyczne.

Obowigzkiem zony bylo zaspokojenie wszelkich potrzeb meza.
Nawet w domach bogatych, majacych stuzbe, pewne zajecia byly
szczegOlnym zadaniem zony: miala ona postugiwaé mezowi przy stole,
przygotowaé mu t6zko, a takze obmywaé mu twarz, rece i stopy (Ketub-
bot 61a). Spetnianie tych postug miato budzi¢ u malzonka wdzieczno$é
i szacunek dla zony.

Maz zazdrosny o wierno$¢ swej zony mogl przeprowadzi¢ probe
»gorzkiej wody” (Lb 5, 11-31). Zwyczaj ten oficjalnie zarzucono dopiero
po zburzeniu Swiatyni w r. 70, jak informuje Miszna (traktat Sota IX,9).
Maz, ktéry decydowal sie na oddalenie zony, wreczat jej list rozwodowy

2 Zob. . LEMONON, Famille, mariage, femmes, enfants, education..., 209.

30 Szczegdtowy opis obrzedéw weselnych zob. np. FH. WIGHT, Obyczaje krajow
biblijnych, Warszawa 1998, 113-117.

31 JOZEF FL., B] V, 199.



(Pwt 24, 1-4). Rabini na ogét aprobowali ten zwyczaj, ktory byt wytacz-
nie prawem mezczyzny; dyskutowano tylko, jakie przyczyny pozwalaja
na taka decyzje (Miszna, Gittin IX,10).

Wzajemna relacja rodzicéw i dzieci wyraza sie¢ w szeregu praw
i obowigzkéw. Przewazajg oczywiscie obowigzki wzgledem rodzicow.
W Dekalogu bowiem zaraz po przykazaniach wobec Boga nastepuje
nakaz: Czcij ojca i matkg (Wj 20, 5). Takze Kpt 19, 3 faczy nakaz sza-
cunku dla rodzicéw z nakazem $wietowania szabatu. Tradycja zydowska
zauwaza, ze nakaz czci odnosi sie jednoczesnie do Boga, do ojca i matki.
Trdjca ta bowiem wspdldziala w stworzeniu czlowieka (Talmud Babilon-
ski, traktat Qidduszin 31a).

Gl6wna troskg rodzicéw jest wychowanie potomstwa?2. Biblia przy-
pomina, ze ojcowie winni przekazywac synom pamiec o wyjsciu Izraela
z Egiptu (Wj 10, 2; Pwt 6, 20 n), aby wprowadzi¢ ich w sedno wiary.
W rodzinie mtody zyd uczy sie przykazan, ktore stanowig dar Bozy (por.
Pwt 6, 7). Juda b. Tema (pocz. Il wieku) uczyl: [Chlopiec] w wieku pie-
ciu lat winien zaczynac studium Biblii, majgc 10 lat — studium Miszny;
w wieku 13 lat ma obowigzek zachowania przykazan, a majgc 15 lat
moze zaczynac studium Talmudu (Abot V, 21). Poza naukg Prawa, ojciec
ma obowigzek dokona¢ wykupu pierworodnego w 40 dni po urodzeniu.
Winien tez obrzeza¢ swych synéw, nauczy¢ ich zawodu i doprowadzié
do zawarcia malzenstwa (Qidduszin 29a).

Matka zajmowala sie wychowaniem corek w duchu religii zydow-
skiej. Miala nauczy¢ je obrzedéw i praktyk, ktére uczynig przyjemnym
zycie rodzinne. Dziewczynki nie uczyly sie jednak czytania tekstu Biblii,
lecz tylko jej ducha. Wedtug rabbiego Eliezera ten, kto uczy cdrke Tory,
uczy jg nieskromnosci (Miszna, traktat Sota III,4). Poziom edukacji za-
lezal oczywiscie od klasy spolecznej, do jakiej nalezata rodzina. J6zef
Flawiusz, wywodzacy sie z rodziny arystokratycznej, tak wspomina
swoje dziecifistwo w Jerozolimie: W nauce czynitem ogromne postepy
i mialem opinie odznaczajgcego sig szczegolng pamieciq i pojetnoscig.
Bedgc jeszcze chlopcem, w wieku koto 14 lat, zyskatem sobie umilowa-
niem nauki powszechne uznanie, gdyz nawet arcykaplani i przedniejsi
obywatele miasta stale mnie nawiedzali, ilekroc chcieli otrzymac blizsze
wyjasnienie w jakiejs sprawie z zakresu naszych praw?>.

Edukacja domowa byta uzupetniana przez szkote publiczng. Wspo-
mniany juz Szymon ben Szetach zakladal szkoly i zachecat rodzicow,

32 Szerzej na ten temat zob. M. FILIPIAK, Problematyka spoleczna w Biblii, Warszawa
1985, 179-186.
33 Autobiografia, 8n (przel. ]J. Radozycki).
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by posylali do nich swe dzieci. Ale dopiero rabbi Jehoszua ben Gamla
(arcykaplan w latach 63-65) upowszechnit ten system edukacji tuz przed
wybuchem powstania przeciwko Rzymianom. Bylo to przedsiewziecie
dalekowzroczne w obliczu tragicznych wydarzen, ktore mialy wstrzasnaé
podstawami judaizmu. Talmud Babilosiski (Baba batra 21a) z wdzieczno-
$cig wspomina t¢ reforme edukacji, ktéra dawata dostep do szkot takze
sierotom. Nie mamy jednak zadnej pewnosci, ze szkoly powszechne
istnialy w Galilei juz w latach dziecigctwa Jezusa.

3. Jezus, Maryja i Jozef

Dzieciece lata Jezusa, wedlug przekazu Ewangelii, naznaczone
byly tragicznymi wydarzeniami kresu rzadéw Heroda Wielkiego. Ten
okrutny wladca umieral weczesng wiosng roku 4 ,,przed Chrystusem”.
W rzeczywistosci Jezus Chrystus narodzit si¢ kilka lat weze$niej i miat
juz za sobg straszne przezycia zwigzane ze spisem ludno$ci Kwiryniusza:
rzez niewinigtek i ucieczke do Egiptu**. Wigkszos¢ lat dziecinnych Jezusa
uplyneta w zwyczajnych warunkach rodzinnego zycia w Nazarecie. Na-
wet imiona czfonkéw tej Swietej Rodziny wydaja sie bardzo zwyczajne.
Jezus to grecka forma biblijnego imienia Jozue, popularnego w Starym
Testamencie®. Imie Jozef, przypominajace umilowanego syna patriarchy
Jakuba, nosi szes¢ innych postaci w Starym Testamencie i sze$¢ dalszych
w tradycji Nowego Przymierza. Wiasnie z uwagi na czestotliwos$¢ jego
wystepowania, dodawano do niego przydomki: Barnaba, Barsabba,
Kajfasz’.

Najczesciej sposrod nich, bo az 14 razy, Ewangelie wymieniajg
$w. Jozefa, Oblubiefica Maryi. Ze zrédel kanonicznych dowiadujemy
si¢ 0 nim, ze pochodzit z krolewskiego rodu Dawida z Betlejem, lecz
zamieszkiwal w Nazarecie. Z zawodu byt cieslg (tekton), co trzeba rozu-
mie¢ szeroko w sensie wszelkich prac w drewnie. Po zaSlubieniu Maryi
pelnit role opiekuna prawnego takze Jej Syna, nadajac Mu imi¢ (Mt 1,
21; £k 2, 21). Byl razem z Maryja obecny przy ofiarowaniu Dziecigtka
w Swiatyni jerozolimskiej (Ek 2, 22-39), a potem przy Jego odnalezie-
niu posrdéd nauczycieli, gdy dwunastoletni Jezus podczas pielgrzymki

3 Problem chronologii tych wydarzefi omawia A. KRAWCZUK, Herod krdl Judei,
Warszawa 1988, 181-188.

3 Por. tez Lk 3, 29; Kol 4, 11. O znaczeniu tego imienia pisze w art. ,,Zbawienie/
odkupienie” w $wietle onomastyki hebrajskiej, w: Biblia o Odkupieniu, red. R.
RUBINKIEWICZ, RW KUL Lublin 2000, 41-51.

36 Zob. P. Cz. BOSAK, Stownik-konkordancja 0séb Nowego Testamentu, Poznan 1991,
234-241.



zatrzymal sie w Jerozolimie (Lk 2, 41-51). Ewangelia Mateusza z kolei
przekazuje tradycje o ucieczce Swictej Rodziny do Egiptu (Mt 2, 13-15),
aby sie spelnito proroctwo. Po Smierci Heroda Jozef powrdcit wraz
z Dzieckiem 1 Jego Matka. Przybyl do miasta zwanego Nazaret, i tam
osiadl. Tak mialo si¢ spetnic stowo proroka: Nazwany bedzie Nazarej-
czykiem (Mt 2, 23). Wreszcie czwarta Ewangelia dwukrotnie nazywa
Jezusa ,,synem Jozefa” (J 1, 45 i 6, 42).

Nieco czeSciej niz Jézef (bo 19 razy) wzmiankowana jest w Nowym
Testamencie Dziewica poslubiona mezowi imieniem J6zef, Maryja (Ek 1,
27). Réwniez Jej imie, Mariam, bylo powszechnie uzywane w Izraelu na
pamigtke dziewiczej siostry Mojzesza i Aarona. Etymologia tego imienia
moze by¢ egipska (podobnie jak imienia Jézef), w jezyku hebrajskim
jednak ttumaczy sie ono jednak jako ,wywyzszona™’. Poza tekstami
synoptycznymi, w ktérych Maryja wymieniana jest razem z J6zefem,
imie¢ Jej pojawia si¢ jeszcze dwukrotnie u $w. Jana (na poczatku i u kresu
zbawczej misji Syna: | 2, 1-12; 19, 25-27) i raz w Dziejach Apostolskich
(1, 14: przy narodzinach Kosciota).

Tak skape dane ewangeliczne o Swictej Rodzinie stara sie uzupetnic
wczesna tradycja apokryficzna. Szczegdlnie wazne s3 tu dwa apokryfy
siegajace swa genezg Il wieku: Ewangelia Dzieciristwa, zwigzana z imie-
niem $w. Tomasza Apostola, oraz Protoewangelia Jakuba. W oparciu o te
dwa pisma powstata na przelomie IV i V wieku grecka Legenda o sw.
Jozefie Ciesli, ktorej tekst przetrwal jedynie w przektadzie koptyjskim,
a nastepnie arabskim. Ponadto w tradygji koptyjskiej zachowalo si¢ wiele
szczegbtow dotyczacych pobytu Swietej Rodziny w Egipcie®®. Stopniowy
rozwdj legendy o Swietej Rodzinie §wiadezy nie tylko o zainteresowa-
niu wydarzeniami historii zbawienia, ale takze o prébie ich teologicznej
interpretacji. Potwierdza to $wietny znawca literatury apokryficznej:
Apokryfy sqg wiec utworami teologicznymi, wyrazem pierwotnej teologii
chrzescijariskiej, zazwyczaj judeochrzescijariskiej, jeszcze nie przepusz-
czonej przez sita logiki greckiej i uporzgdkowanej za pomocqg scistych
termindw teologicznych®.

Najstarszy i najwazniejszy sposrod tych utwordéw to tzw. Proto-
ewangelia Jakuba, zachowana w greckim rekopisie z Il wieku (papirus

37 Taka interpretacje sugeruje hymn Magnificat (tk 1, 53: [Bog] wywyisza pokor-
nych; zob. A. TRONINA, Jeszcze o imieniu Maria(m), ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
43(1990)127-130; TENZE, Najwyzszy (Marom) i Wywyzszona (Marjam), ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 3, 193-200.

38 Zob. A. TRONINA, Ucieczka do Egiptu (Mt 2, 13-15) w tradycji koptyjskiej, w:
»Dobrze, stugo dobry...” (Mt 25, 21). Ksigga pamigtkowa ku czci Ks. dr H. Ordona
(Studia Biblica, 9), red. K. MIELCAREK, Kielce 2005, 181-190.

3% M. STAROWIEYSKI, Barwny swiat apokryféw, Poznafi 1998, 12.
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Bodmer 5). Rekopis ten podaje pierwotny tytul utworu: Narodzenie
Maryi, apokalipsa Jakuba. Tytul odwoluje sie zatem do $w. Jakuba,
zwanego ,,bratem Paniskim”, pierwszego biskupa Jerozolimy. Jest to
w istocie judeochrzescijanski midrasz z I wieku, przekazujacy najstar-
szg mariologie, wspoOlczesng $w. Ignacemu, Justynowi i Ireneuszowi®.
Jak wskazuje grecki tytut, utwér opowiada cudowne narodziny Maryi,
ale takze Jej zaslubiny z Jézefem i dzieje Swictej Rodziny az do rzezi
niewinigtek i meczefistwa Zachariasza. Apokryf zawiera wiele elemen-
tow legendarnych, wplecionych metodg midraszowa do tekstu na pod-
stawie analogicznych opowiadan Starego Testamentu. Watki te weszly
p6zniej do ikonografii i znalazly odbicie w liturgii. Apokryficzny opis
wyboru Jézefa na opiekuna Maryi wzorowany jest na tekscie Lb 17,
16-26 (kwitngca laska Aarona). Préba gorzkiej wody (por. Lb 5, 11-31)
ma na celu obrone dziewictwa Maryi. Z kolei wizja Jozefa z motywem
zatrzymania czasu moze nawigzywaé do midraszu obecnego w Ksiedze
Madrosci (18,14-15)*.

Dalsze szczegodly, uzupetniajace ewangeliczng relacje o sw. Jozefie,
znajdujemy w tzw. Ewangelii Tomasza, powstalej zapewne w Srodowisku
palestynisko-syryjskim na przetomie II i IIIl wieku. Wiasciwy tytul grecki
tego utworu brzmi Dzieciristwo Pana (Paidika tou Kyriou). Fragmenty
greckie znane s3 z cytatéw u Sw. Justyna, w Liscie Apostolow i u $w. Ire-
neusza, natomiast najstarszy rekopis tacinski datuje sie na wiek V*2. Tekst
tego apokryfu jest bardzo niejednolity i reprezentuje zupelnie inny gatu-
nek niz Narodzenie Maryi. Pelno tu cadownych znakéw;, jakich dokonuje
maly Jezus, czesto ku zaklopotaniu Rodzicéw. Po raz pierwszy pojawiaja
si¢ tu dwa watki, ktére zostang rozwiniete w pozniejszych apokryfach:
dziecie Jezus w szkole (,,po ukoniczeniu 5 roku zycia, w Nazarecie) oraz
w ciesielskim warsztacie J6zefa (,,gdy osiagnat wiek 8 lat”)*.

W Kosciele koptyjskim bardzo wezesnie rozwinat sie kult Swictej
Rodziny, czego wyrazem jest Legenda o Jozefie Ciesli. Nie zachowat si¢
wprawdzie grecki oryginal tego utworu, napisanego prawdopodobnie
ok. roku 400; znane s3 natomiast dwie wersje koptyjskie 1 pézniejsza
arabska (ok. r. 800)*. Tekst koptyjski to opowiadanie wlozone w usta

40 Tekst polski wraz z wprowadzeniem opracowal M. Starowieyski, w: Apokryfy No-
wego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, Krakow 2003, 266-290.

4 Por. A. KLAWET, Motyw bezruchu w Protoevangelium lacobi, ,,Collectanea
Theologica” 17(1936) 327-338; F. BOVON, The suspension of Time in Ch. 18 of
Protoevangelium Jacobi, w: Révélations et écriture, Genéve 1993, 253-270.

42 Zob. M. STAROWIEYSKI, Apokryfy Nowego Testamentu..., 388.

* Wiecej na temat tego apokryfu zob. S. GERO, The Infancy Gospel of Thomas,
»<INovum Testamentum” 13(1971) 46-80.

4 Zob. T.HERGESEL, Legenda o Jézefie Ciesli w kulcie Oblubierica Matki Bozej, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 27(1974) 221-230; tenze autor przygotowal polski przektad
apokryfu w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne..., 560-577.



samego Jezusa, ktory uczniom zebranym na Goérze Oliwnej przekazuje
historie zycia swego ojca Jozefa, blogostawionego starca rzemieslnika (1,
9). Pierwsza cz¢$¢ utworu zawiera streszczenie dziejow Jozefa w oparciu
o Protoewangeli¢ Jakuba (rozdz. 1-12); czes¢ druga (13-22) to oryginalny
transitus Jozefa. Wiele w nim odniesienn do historii Jozefa Egipskiego,
a takze do Ksiggi Hioba. Calo$¢ konczy wzruszajaca modlitwa Jezusa
nad konajagcym, oraz opis pogrzebu Jézefa.

Najpetniejsza wersje legendy o Swietej Rodzinie przekazuje Ewange-
lia Dzieciristwa Ormiariska, utwér nestorianski, przettumaczony w Sre-
dniowieczu (XII wiek?) z syryjskiego na armeriski, a nastepnie w wieku
XVII na perski®. Sg w nich polaczone rézne watki legendarne zwigzane
7 zyciem Swictej Rodziny. Punktem wyjscia jest zawsze Ewangelia kano-
niczna (Mt 1-2 itk 1-2), ale interpretowana w duchu nieortodoksyjnej
chrystologii.

Whszystkie te utwory apokryficzne wywarly wielki wpltyw na pdzniej-
szy rozwoj kultu §w. Jozefa (por. J6zCie§ 26) i catej Swietej Rodziny. Tra-
giczne wydarzenia z dziecifistwa Jezusa s3 w nich ukazane jako czynnik
wzmacniajacy wiez duchowa pomiedzy Jozefem i Maryja. Jezus, dzigki
statej tacznosci z Ojcem Niebieskim iz Duchem Swictym, wprowadza
swych ziemskich rodzicow w coraz glebsza zazylo$¢ z tajemnica Trojcy
NajsSwietszej. Prawde te genialnie wyrazit Murillo w obrazie wspomnia-
nym na poczatku artykutu: ,,Dwie Trojce” tacza sie we wspdlnocie zycia
poprzez wcielenie Syna Bozego w Osobie Jezusa.

Na zakonczenie warto przypomnie¢ stowa R. Laurentina, ktory
przez dlugie lata zmagat si¢ z tym tematem: Tizeba nam wrécic do naj-
cudowniejszej adopcji, jakg bylo przyjecie Syna Bozego przez Jozefa. Ma
ono pewng analogie z doswiadczeniem Maryi (chociaz jej macierzyristwo
nie bylo adopcjg), zarysowanym u sw. fukasza. Niewiasta ta potrafila
ukochac Boga jak wlasnego syna, a wiasnego Syna jak swego Boga, ktéry
stal sig podobny do nas*.

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I (Lublin)

ul. Sowinskiego 4/24
PL - 20-040 Lublin

e-mail: atronina@kul.lublin.pl

4 Zob. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne..., 440-541.
4 R. LAURENTIN, La famiglia di Nazaret: il suo segreto, w: La famiglia (Parola Spirito
e Vita, 14), Bologna 1986, 119.
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La vita della Santa Famiglia.
Laspetto biblico-culturale

(Riassunto)

Il termine “Santa Famiglia” non appare nella Bibbia. Nella teologia
cristiana il tema della Santa Famiglia viene affrontato dal XIV secolo.

Larticolo € stato diviso in questo modo: 1) Il contesto geografico e
archeologico di Nazareth e dintorni; 2) Il matrimonio e la famiglia nelle usanze
dei tempi di Maria e Giuseppe; 3) Gesti, Maria e Giuseppe nelle testimonianze
dei vangeli e dei apocrfi.



Temat jednosci i zycia wspdlnego w Kosciele jest zasadniczy i bardzo
aktualny tak w odniesieniu do zycia zakonnego, jak i pozostalych
stanow. W oparciu o eklezjologie komunii dokonata sie i nadal dokonuje
odnowa zycia zakonnego i wszystkich eklezjalnych wspélnot. Odwolanie
sie do Swietej Rodziny moze stanowi¢ zrodlo ubogacenia dotycheza-
sowej refleksji, a przynajmniej potwierdzenia pewnych prawidlowosci
omawianych w ramach teologii wspdlnoty.

Zrodltem dla przeprowadzenia tej teologicznej refleksji musi by¢
z natury rzeczy Pismo Swicte i nauczanie Kosciota. Nie bedzie to jed-
nak systematyczne studium, ktore wyczerpie zapowiedziany temat, lecz
pewien szkic stanowigcy jedng z mozliwosSci rozpracowania takiego
zagadnienia.

Najpierw nalezy wyjasni¢ podstawowe pojecia obecne w temacie
niniejszej refleksji, by nastepnie méc orzec, czego Swieta Rodzina ma
by¢ wzorem i w jaki sposdb?

1. Jednosé, zycie wspodlne, Jerzy Wiestaw Gogola OCD
rodzina — semantyka .
i rzeczywisto§é Swieta Rodzina
1.1, Jednosé wzorem jednosci

»Jednos¢” od ,jeden” wskazuje na 1ZycCia WSPOIHCgO
polaczenie dwoch lub wigcej podmio-
tow razem. Wedlug stownika jezyka Sﬁ(vzﬁﬂ‘;’)“jfﬁi_%‘;
polskiego jej synonimami s3 zgoda
i jednomyslnosé. W jezykach romanskich wlasciwe terminy to: unio
(tac.), union (hiszp., franc.), unione (wt.), tumaczone na jezyk polski
przez jedno$¢, zjednoczenie, oznaczajg po prostu zespolenie podmiotow
ze sobg na réznych poziomach, albo podobny poglad na dang sprawe.
Akcent pada na relagje pomiedzy podmiotami. W niektérych wypadkach
moze chodzi¢ gtéwnie o waznos$¢ wiezo6w miedzyosobowych, w innych
o wazno$¢ samej sprawy i wowczas oczekuje sie jednomyslnosci. W gre
wchodzi wiec i sama wiez miedzyosobowa i posredniki tej wiezi, jak
wiara, mito$¢, prawda, patriotyzm etc. Teologiczne opracowania doty-
czace jednosci potwierdzaja kierunek rozumowania wyznaczony przez
zrodostow. W Stowniku teologii biblijnej omawiana jest jedno$¢ po-
czawszy od zrédia, poprzez rozbicie jej przez grzech, poszukiwanie na
drodze przymierza i dopelnienie jednosci w KoSciele!.

! Stownik Teologii Biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, Pallottinum, Poznan 1985,
336-338.
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Bog jest jednoscia zyjaca w komunii Ojca, Syna i Ducha Swietego?.
Czlowiek za$ stworzony jest na obraz i podobiefistwo Boga, a to znaczy
— uzdolniony do bytowania w relacji do drugiego ,,ja™.

Historia zbawienia rozpoczyna sie od dziela stworczego: Bog jest
zrodlem zaistnienia i istnienia wszelkiego stworzenia. Realizacja Bozego
planu wymaga od czlowieka, by ten pozostal zjednoczony z Bogiem,
by nastepnie pielegnowat wlasciwe relacje z innymi ludzmi i ze Swiatem
materialnym. Grzech zasadniczy, polegajacy na niepostuszenstwie Bogu,
zrywa jednos¢ z Nim i w konsekwengji jest zrodlem zaktdcenia harmonii
relagji we wszystkich kierunkach.

Na dalszym etapie historii zbawczej Boze dziatanie zmierza do przy-
wrocenia jednosci na drodze kolejno zawieranych przymierzy, poczawszy
od Noego, poprzez Abrahama, Mojzesza, po Jezusa Chrystusa. Podobnie
jak niektére wybrane osoby wewnatrz ludu Bozego mialy by¢ posred-
nikami jednosci z Bogiem, tak caly lud Bozy miat stac sie posrednikiem
jednosci dla wszystkich narodéw. Warunkiem dojscia do jednosci z Bo-
giem, tak dla poszczegblnych osob, jak i calych wspdlnot, jest wiara.

Chrystus dokonal nowego i wiecznego przymierza ludzkosci z Oj-
cem mocg Ducha gwiqtego. Uczestniczac przez wiare i chrzest w tym
przymierzu, stanowimy jedno. On jest Posrednikiem jednosci. Dokonuje
jej, dajac siebie na Pokarm, czynigc z wierzacych swoje Mistyczne Ciato
(1 Kor 12, 4-27). Te jedno$¢ wierzacych z Chrystusem bardzo dobrze
obrazuje przyktad winnego krzewu (J 15).

Z punktu widzenia duchowosci, ktora zajmuje sie realizacjg miste-
rium Chrystusa w konkretnym ludzkim zyciu, zgodnie ze Swiadectwem
mistykéw, takich jak $w. Jan od Krzyza, dzielo zjednoczenia dokonuje
si¢ najpierw w samym czlowieku. Tak zwane oczyszczenia bierne sa
wynikiem zbawczego dziatania Chrystusa poprzez Ducha Swietego;
najpierw dokonujg one pojednania cztowieka z samym sobg, scalenia go
w samym sobie (oczyszczenie bierne zmystoéw), a nastepnie intensyfikuje
sie zjednoczenie cztowieka z Bogiem, gdy postepuje oczyszczenie bierne
ducha*. Owocem dokonanego procesu oczyszczenia i zjednoczenia jest
takze harmonia z drugim czlowiekiem iz calym stworzeniem. Dzieto
to dokonuje sie z Bozej inicjatywy. Nie mozna wiec planowaé jakiejs
pedagogii unifikacji ludzkiego istnienia w oparciu o okreSlone metody
ascetyczne, chociazby motywowane bardzo wzniosle. Plomieniem mi-
fosci wypalajacym korzenie grzechu w cztowieku jest Duch Swiety — jak
dobitnie stwierdza Doktor Mistyczny’. Mistycy glosza niemal absolutny

2 JAN PAWEL. 11, List apostolski Mulieris dignitatem (15.08.1988), 7 (dalej: MD).
3 Por. TAMZE.

* Zob. szerzej: ].W. GOGOLA, Teologia komunii z Bogiem, Krakdéw 20093, 273-285.
5 Por. JAN OD KRZYZA, Zywy plomier milosci, 1, 3.



prymat Bozego dziatania w calym procesie uswiecenia. Cate dobro, ja-
kiego doSwiadczaja, przypisujg Bogu, ale wyznaja jednoczesnie, ze bez
otwarto$ci na taske to wszystko nie bytoby mozliwe. Réwnie konieczna
w tym dziele zjednoczenia jest wspdlpraca wierzacego, polegajaca na
otwartosci na zbawcze i uswiccajace dziatanie Boga. Swiety Jan od Krzyza
mowi o wierze jako o jedynym i proporcjonalnym $rodku zjednoczenia
z Bogiem®, ale ma na mysli trzy cnoty teologalne: wiare, nadzieje i mito$¢,
przedstawiajgc szczegétowo ich role w tym procesie’.

1.2. Wspdlnota

Gdy chodzi o termin ,,wspdlnota”, bazujac na zrédlostowie facin-
skim, zauwazamy, ze jednoS¢ — unio — staje sie tematem wyrazu wspol-
nota — communio. Zatem roéwniez na plaszczyznie pojeciowej wspolnota
powinna by¢ czym$ szerszym, zawierajagcym w sobie jedno$¢. Jedno§é
powinna stac si¢ istotnym sktadnikiem wspdlnoty. Odwolujac sie¢ w tym
momencie do greckiego terminu koinonia, ktory wyraza zwigzki chrze-
Scijanina zaréwno z Bogiem, jak i z innymi wierzacymi, znajdujemy po-
twierdzenie tej mysli. Wyraz koinonia thumaczony jest na jezyk polski
zaréwno przez komunia, jak i przez wspélnota. Zwykle uzywamy tych
termindéw zamiennie. Niektorzy widzg tu jednak subtelng roznice®. Jan
Pawel II pisze: W niniejszym Liscie do Rodzin pojawiajg si¢ dwa pojecia,
ktore sq sobie bliskie, ale nie toZsame. Jest to pojecie ,,komunii” oraz
pojecie ,,wspdlnoty”. ,,Komunia” dotyczy relacji migdzyosobowej pomie-
dzy ja” i,,ty”. Wspolnota” natomiast zdaje si¢ ten uklad przekraczac
w kierunku ,,spolecznosci”, w kierunku jakiegos ,,ny™.

W $wietle takiego rozumienia sprawy w blizszej relacji z jednoscig
jest komunia niz wspolnota, ale dla naszej refleksji nie ma to juz wiek-
szego znaczenia. Jedno$¢ bowiem jest czyms istotnym tak dla komunii,
jak i dla wspdlnoty.

Jan Pawet II bedzie méwil o komunii mitosci pomiedzy Bogiem
a ludzmi, ktdéra stanowi zasadniczg tres¢ objawienia i doswiadczenia
wiary Izraela'®; a ktora znajduje swoje ostateczne wypelnienie w Jezusie
Chrystusie, ktory mituje ludzkos¢ i oddaje sig jej jako Zbawiciel, jednoczgc
jg w swoim ciele'.

¢ TENZE, Droga na Gére Karmel, ksiega I, rozdziat 9.

7 Czyni to w Drodze na Gére Karmel, w szczegdlnosci w ksiggach 111 111

8 Szczegbtowy refleksje w tej materii przeprowadza T. PASZKOWSKA, Communio
jako paradygmat teologii duchowosci, w: Communio w chrzescijariskiej refleksji
o Kosciele, red. A. CZAJA, M. MARCZEWSKI, TN KUL, Lublin 2004, 464-467.

° JAN PAWEL. 11, List do rodzin Gratissimam sane (2.02.1994), 7.

10 TENZE, Adhortacja apostolska Familiaris consortio (22.11.1981), 12 (dalej: FC).

' TAMZE, 13.
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Mitos¢ stanowi spoiwo kazdej ludzkiej wspdlnoty: Tak jak bez mi-
losci rodzina nie jest wspolnotg osob, tak samo ‘bez milosci nie moze
ona zy¢é, wzrastac i doskonalic si¢’ jako wspdlnota oséb. To, co napisatem
w Encyklice Redemptor hominis, znajduje swdj poczgtek i najwlasciwsze
zastosowanie w rodzinie jako takiej: ,,Czlowiek nie moze zyc bez mitosci.
Czlowiek pozostaje dla siebie istotq niezrozumialg, jego Zycie jest pozba-
wione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Milosc, jesli nie spotka sie z Mitoscig,
jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swojq, jesli nie znajdzie
w niej Zywego uczestnictwa?.

Chrzescijaniska wspdlnota ma dwa najwazniejsze wymiary: werty-
kalny i horyzontalny, odpowiadajace dwom ukierunkowaniom mitosci.
Wymiar wertykalny oznacza jednos$¢ z Bogiem, natomiast horyzontalny
—jednos¢ i komunie pomiedzy wierzacymi nawzajem. Te dwa wymiary
jednosci i wspdlnoty na gruncie chrzescijanskim powinny sie dopetniaé.
Do obydwu wymiarow stosujg sie podstawowe zasady realizacji Dobrej
Nowiny: prymat Bozego dziatania i konieczno$¢ wspoétpracy z faska.

Nalezy odrdznic jakakolwiek ludzka spotecznosé, ktora organizuje
siec w celu osiggniecia jakiego$ celu, od wspdlnoty. W spolecznosci ro-
dzaj relacji miedzyludzkich nie jest istotny, chociaz ma znaczenie. We
wspolnocie najwazniejsza jest communio personarum, wspéolnota osob.
Jedna z najprostszych definicji wspdlnoty brzmi: grupa osoéb zjednoczo-
na przez uczestnictwo w tych samych dobrach®. Spoleczno$¢ (grupa
0sOb) moze zostaé zorganizowana na jakis czas, by wykona¢ okreSlone
zadanie, wspdlnota natomiast, chociaz tez ma do wykonania w Kosciele
i spoleczenstwie okreslone zadania, jest czyms$ trwalym. Z teologicznego
punktu widzenia wspdlnote powotuje Bog, dajac poszczegdlnym osobom
okreslone dobra. Najwazniejsze z nich to zycie naturalne i faska uswie-
cajgca, ktdra oznacza uczestnictwo w zyciu Bozym. Przez sam fakt bycia
cztowiekiem wchodze do wspdlnoty ludzi, do rodziny ludzkiej. Chrzest
Swiety z kolei czyni nas uczestnikami wspdlnoty koscielnej, wlacza do
wielkiej rodziny uczniéw Chrystusa.

Jednakze na tym przykladzie jasno widaé, ze wspolnota ma wymiar
obiektywny w postaci konkretnych débr otrzymanych od Boga, ale do
zaistnienia komunii 0séb potrzeba czego$ wiecej: swiadomego przyjecia
tych dobr i wzajemnej komunikagji, tj. dzielenia sie nimi. Wzajemne wie-
zy z natury rzeczy zaleze¢ bedg od waznosci dobr, ktére sg wspodlne.

W tym momencie nalezy zauwazy¢, ze cala historia zbawienia
ma charakter gromadzenia w jedno. Chrystus przyszedt — powie Jan
Ewangelista — by rozproszone dzieci Boze zgromadzic w jedno (J 11,
52). Juz prorocy marzyli o takiej jednoSci: Weedy wilk zamieszka wraz

12 TAMZE, 18. Zob. TENZE, Encyklika Redemptor hominis, 10.
3 Por. A. PIGNA, La vita religiosa. Teologia e spiritualita, Roma 1991, 388.



z barankiem, pantera z koZleciem razem lezec bedy, cielg ilew pasc sig
bedg spolem i maly chlopiec bedzie je poganial. [...] Niemowle igrac
bedzie na norze kobry, dziecko wlozy swq reke do kryjowki Zmii (Iz 11,
6-9). Obrazy te nalezy odnies¢ oczywiscie do réznych grup ludzi, czesto
zyjacych ze sobg w nienawisci i sktoconych. Dzieki Chrystusowej fasce
mozliwa jest jednosc.

Sobor Watykanski II eksponuje takg wiasnie logike zbawienia, dajac
interpretacj¢ historii zbawczej w kategoriach realizacji wspélnoty i bra-
terstwa. Jeden z najbogatszych tekstow w tym wzgledzie znajduje sie
w Konstytugji duszpasterskiej o Kosciele i Swiecie wspotczesnym: Stgd od
poczgtku historii zbawienia wybieral On ludzi nie tylko jako jednostki,
lecz jako czlonkow pewnej spolecznosci [wspélnoty]. Tych wybranych
zas, odslaniajgc swoj zamiar, Bog nazwal ,,swoim ludem” (Wj 3, 7-12),
2 ktorym zawarl ponadto przymierze na Synaju.

Ten wspolnotowy charakter osigga doskonalos¢ i wypelnia sig
w dziele Jezusa Chrystusa. Samo bowiem Stowo Weielone zechciato byc
uczestnikiem wspolnoty ludzkiej. Jezus byl obecny podczas godow w Ka-
nie, wstgpil do domu Zacheusza, jadal razem z celnikami i grzesznikami.
Odnoszqc sig do najawyklejszych spraw spolecznych i wykorzystujgc sfor-
mulowania i obrazy z Zycia codziennego, objawil mitos¢ Ojca i szczegolne
powolanie ludzi. Podporzgdkowawszy si¢ dobrowolnie prawom swojej
ojczyzny, uswigcil potrzeby ludzkie, przede wszystkim rodzinne, ktcre
sq zalgzkiem ukladow spolecznych. Zechcial wies¢ zycie rzemieslnika
wlasciwe dla jego czasu i kraju.

W swoim przepowiadaniu jasno polecil dzieciom Bozym, by odnosity
sig do siebie nawzajem jak bracia. W modlitwie zas prosit, aby wszyscy
jego uczniowie stanowili ,,jedno”. Co wigcej, On sam, jako Odkupiciel
wszystkich, ofiarowal sig¢ za wszystkich az do smierci. |...]. Apostotom
zas rozkazat glosic wszystkim narodom oredzie ewangeliczne, aby rodzaj
ludzki stal si¢ rodzing Bozg, w ktorej pelnie prawa stanowilaby milosc.
Pierworodny posrod wielu braci, posrod wszystkich, kiérzy przyjmujg
Go z wiarg i miloscig, po swojej Smierci i zmartwychwstaniu ustanowil
przez dar swojego Ducha nowg braterskgq wspdlnote w swoim Ciele,
Kosciele, w ktorym wszyscy sq dla siebie wzajemnie czlonkami i winni
Swiadczyc sobie nawzajem postugi zgodnie z roznymi darami, jakie zo-
staly im udzielone.

Solidarnos¢ ta powinna stale wzrastac, az do tego dnia, w ktorym sig
wypelni i w ktorym ludzie zbawieni dzigki tasce, jako rodzina ukochana
przez Boga i Chrystusa Brata, czcic bedg Boga w sposéb doskonaly™.

Celem calej historii zbawienia jest wiec jednos¢ i braterstwo wszyst-
kich ludzi.

* GS 32.
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1.3. Rodzina

Rodzina, jak juz to wynikto z dotychczasowej refleksji, moze sta-
nowi¢ synonim jednoSci, wspolnoty i komunii. Jest tez ich konkretnym
zobrazowaniem. Poczatkiem rodziny jest malzenstwo, ktére prawo kano-
niczne okresla w nastepujacy sposob: MalZeriskie przymierze, przez kicre
mezczyzna i kobieta tworzg ze sobg wspolnote calego Zycia, skierowang
ze swej natury do dobra malzonkow oraz do zrodzenia i wychowania
potomstwa, zostalo miedzy ochrzczonymi podniesione przez Chrystusa
Pana do godnosci sakramentu®. 1 dalej: Istotnymi przymiotami matzen-
stwa sq jednosc i nierozerwalnosé, ktore w malZenstwie chrzescijariskim
nabierajq szczegolnej mocy z racji sakramentu'®. Jan Pawel Il w adhortacji
Familiaris consortio méwi podobnie: malzenstwo to swiadomy i wolny
wybor, poprzez ktory mezczyzna i kobieta przyjmujg wewnetrzng wspol-
note zycia i milosci, zamierzong przez samego Boga".

Zatem nie jest to zwykly kontrakt zawarty dla zrealizowania okre-
Slonych celéw, w ktérym wzajemne relacje nie s3 istotne, ale prawdziwa
communio personarum, w ktorej centrum znajduje si¢ wzajemna mitos¢.
Ta z kolei, naturalnym biegiem rzeczy, owocuje zrodzeniem i wycho-
waniem potomstwa, ktore jeszcze bardziej scala jednos¢ matzonkéw
i powieksza wspdlnote. Co wiecej: Komunia milosci pomiedzy Bogiem
i ludémi, stanowigca zasadniczg tres¢ Objawienia i doswiadczenia wia-
ry Izraela, znajduje swoj wymowny wyraz w przymierzu oblubiericzym
zawartym pomiedzy mezczyzng i kobietg'®.

Bozy zamyst zbawienia czlowieka poprzez wspolnote znajduje pod-
stawowg realizacje w malzefistwie i rodzinie. W malZeristwie i w rodzinie
wytwarza sig caly zespol migdzyosobowych odniesieri: oblubiericzosc,
ojcostwo, macierzyristwo, synostwo, braterstwo, poprzez ktore kazda
osoba wchodzi do ,,rodziny ludzkiej” i do ,,rodziny Bozej”, ktdrg jest
Kosciol”. Dzieje sie to takze wowczas, gdy malzenstwo nie moze posia-
da¢ wlasnych dzieci®.

Za Soborem Watykanskim II Jan Pawel II przypomina o podsta-
wowych zadaniach rodziny, ktérymi s3: tworzenie wspdlnoty oséb,
stuzba zyciu, udzial w rozwoju spoleczenstwa, uczestnictwo w zyciu
i postannictwie KoSciota?'.

15 KPK, kan. 1055.

16 TAMZE, kan. 1056.
17 FC 11.

18 TAMZE, 13.

19 TAMZE, 15.

20 Por. TAMZE, 14.

2t TAMZE, 17.



2. Wzér Swietej Rodziny — wnioski praktyczne

Swieta Rodzina stanowi wzor dla wszystkich rodzin chrzescijaniskich,
zaréwno naturalnych, jak i rodzin w sensie przeno$nym. Potwierdzone
zostajg w niej wszystkie najwazniejsze cechy realizacji zbawczego planu
Boga wzgledem ludzkosci, a jednoczesnie ptynie od niej konkretny przy-
ktad zycia w jednosci dla wszelkiego zycia wspdlnego.

Wzorem majg by¢, co wynika juz z tytulu niniejszej refleksji, mie-
dzyosobowe relacje pomiedzy Maryja, Jozefem i Jezusem, jak tez odnie-
sienie zycia Swictej Rodziny do zbawczego planu Ojca. Spojrzymy na
zagadnienie z podwojnego punktu widzenia: od strony pierwszenstwa
Bozego dzialania w dziele zbawienia oraz od strony odpowiedzi na to
dziatanie czlowieka.

2.1. Prymat Bozego dzialania

W Swietej Rodzinie najwazniejszy jest Jezus. On miat decydujacy
wplyw na ostateczng forme relagji pomiedzy Maryja a Jézefem. Odniesie-
nie do Jezusa sprawito, ze Maryja i J6zef pozostali takze jako malzonkowie
dziewiczymi. Jest to sytuacja wyjatkowa, ktéra w normalnym malzenstwie
nie powinna mie¢ miejsca. Ma jednak odniesienie do tych okresoéw ich
zwigzku, kiedy wspolzycie nie jest mozliwe, a w wybitnym stopniu ma
miejsce w rodzinie os6b konsekrowanych. Dziewiczos¢ m.in. otwiera
czlowieka na wszystkich ludzi. Dzigki niej osoba konsekrowana trwa nie-
ustannie w szczegdlnej zazylosci z Bogiem, a jednoczeSnie coraz bardziej
staje si¢ zdolna przekracza¢ tylko ludzkie horyzonty wzajemnych relacji.

Nadprzyrodzone powolanie sprawia, ze spotykamy si¢ jako ludzie,
ktorych poczatkowo nie 1acza wiezy przyjazni, czy zwyklej znajomosci.
Wiezy z Jezusem sprawiaja jednak, ze czujemy si¢ braémi i siostrami.
Relagja z Jezusem kaze nam zwrdécic si¢ ku sobie. W przypadkach trud-
niejszych, réznych napieé i kryzysow, trzeba bedzie koniecznie wréci¢ do
zrodla naszego wzajemnego odniesienia. Wowczas bedziemy si¢ staraé
otworzy¢ na Chrystusowg taske, ktora niesie z sobg i $wiatlo, i sife.

W przypadku naturalnej rodziny istnieje pokusa skupienia miedzy-
osobowych relacji tylko na sobie: matzonkowie, dzieci, krewni. Potrzebna
jest w zwigzku z tym chrzeScijaiiska formacja, ktéra ustanowi wilasciwg
hierarchi¢ wartoSci, oczyszczajac relacje poziome. Pierwsza zasada dziela
zbawczego glosi prymat taski nad ludzkim dzialaniem. Zatem ludzka
mitos¢, ktora stanowi spoiwo malzenstwa i rodziny, jest dzielem Bozym.
Budowanie szczgScia wymaga oparcia komunii mitoSci na tej nadprzy-
rodzonej rzeczywistosci. Bog udziela czlowiekowi daru mitosci, ktora
réwniez powinna by¢ stworcza. Owoc tej stworczej mitosci przejawia sie
zar6wno na plaszczyznie naturalnego rodzicielstwa, jak i rodzicielstwa
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duchowego: posrednictwo w odnalezieniu Boga i w zjednoczeniu z Nim.
W przypadku ludzi zyjacych poza malzefistwem: mlodziez, wdowcy, oso-
by niezamierzajace wejs¢ w zwigzki malzenskie z réznych powodéw, ta
mito$¢ zawsze powinna mieé takze ten wymiar duchowego ojcostwa
1 macierzynstwa.

Moéwigc o rodzinie, Jan Pawel II stwierdza: Pierwszym jej zadaniem
jest wierne przezywanie rzeczywistosci komunii w cigglym dzialaniu na
rzecz rozwijania prawdziwej wspolnoty osob*?. Prawde te podkresla sie
dzisiaj nie tylko w odniesieniu do rodziny naturalnej, ale takze wszystkich
wspolnot zycia konsekrowanego. Kosciot jako komunia uobecnia sie
i realizuje we wszystkich chrzeScijaniskich wspolnotach. To jest zasadni-
cze powolanie czlowieka, ale to takze jest zasadnicza forma szerzenia
krolestwa Bozego. Od samego poczatku Koscidt ewangelizuje przez
gromadzenie w jedno.

Nalezy tu przypomnie¢ zasadniczg prawde o chrzescijaniskiej wspdl-
nocie: jest ona najpierw Bozym darem, a w dalszej kolejnosci jest dzielem
ludzkim?.

Nawet w naturalnej rodzinie osoby powinny stanowi¢ jedno juz
z ragji uczestnictwa w tej samej ludzkiej naturze. To samo mozna powie-
dzie¢ o wszystkich chrzescijaniskich wspélnotach. Nastepnie dochodzi
uczestnictwo w zyciu Bozym przez taske chrztu §wietego. Zycie Boze,
bez zadnej ludzkiej zastugi, staje sie udzialem czlowieka. Na dalszym
etapie rozwoju chrzescijafiskiego powotania dochodzimy do kolejnego
tytutu wzajemnej jednosci: sakrament malzenistwa, kaplanstwa, profesja
zakonna. Te charyzmatyczne konsekracje wprowadzaja chrzescijanina
w nowy stan zycia w Kosciele, a wiec i do nowej rodziny eklezjalnej.

2.2. Potrzeba wspétpracy z taska

Kazda z 0sob Swictej Rodziny i cata Rodzina jako taka daje przy-
kiad wiasciwej postawy wzgledem Bozego planu, tj. woli Ojca. Jezus
niejednokrotnie w Ewangelii podkresla, ze najwazniejsza jest dla Niego
wola Ojca. Symbolem postawy Maryi w calym Jej Zyciu jest wypowie-
dziane podczas Zwiastowania fiat. To fiat bylo realizowane w calym Jej
ziemskim zyciu, gdyz Jej postawa ulegtosci wobec Boga nie byta hamo-
wana przez jakakolwiek forme grzechu. Wspaniale na temat postawy
Maryi pisze Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est**, eksponujac

2 TAMZE, 18.

2 Zob. szerzej J.W. GOGOLA, Charyzmat zycia konsekrowanego jako dar i zadanie,
,,Zycie Konsekrowane” (2008) nr 4, 8-21.

24 Por. BENEDYKT XVI, Encyklika Deus caritas est (25.12.2005), 41.



Jej postawe wiary w Boze obietnice, nadziei, milosci, pokory, stuzby,
zapomnienia o sobie.

Swiety Jozef wprawdzie nic w Ewangelii nie méwi, ale za to czyni
to, co powinien: przyjal do siebie Maryje, by stworzy¢ rodzine; chronit Ja
W czasie zagrozenia zycia Jezusa, opiekowat sie bliskimi sobie osobami na
wszelki mozliwy sposéb, wprowadzal Jezusa w normalne ludzkie zycie,
ale takze w zycie religijne. Otwarto$¢ kazdej z os6b Swietej Rodziny na
Ojca Niebieskiego zaowocowala glebokg wzajemng mitoscig rodzaca ko-
munie osobowa. Kazde z Nich, dajgc siebie Bogu i bliskim jednoczesnie,
otrzymywalo pelnie taski i oddanie drugich. Tak wtasnie dziata mitosé
Boza, ze jednoczy osoby z Bogiem, a jednoczesnie miedzy soba.

Jednakze trzeba podkresli¢ istotng warto$¢ wysitku czlowieka po-
trzebnego do realizacji Bozego planu. Podstawowa odpowiedz na Boze
powolanie to, jak wiadomo, postawa teologalna wiary, nadziei i mitoSci.
Bez zaangazowania wiary wszelkie budowanie jednosci i wspdlnoty za-
czyna si¢ i konczy na zwyktym ludzkim wysitku i ma zabarwienie pew-
nego konsensusu: przyjmuje odpowiednig postawe wzgledem blizniego,
bo uwazam, ze tak jest stusznie. Z chwila, kiedy ta ludzka racja okaze
sie za staba, jedno$¢ zostaje zagrozona. W przypadku wspolnot chrze-
Scijanskich, eklezjalnych rowniez te ludzkie wysitki budowania jednosci
s nieodzowne, jednak nalezy je traktowa¢ jako postawy oparte takze
na wierze i mifosci.

Jak wazny jest to punkt, mozna wnioskowac juz z faktu, ze caly
drugi rozdzial instrukcji Zycie braterskie we wspélnocie méwi o ksztal-
towaniu wigzi braterskich, co stanowi ponad jedng trzecig calosci®.
Wprawdzie jest to dokument dotyczacy osob konsekrowanych, jednak
po wyliczeniu wskazanych tam $rodkéw, fatwo zauwazy¢, ze pozostaja
one aktualne takze w kazdej innej wspdlnocie. Na pierwszym miejscu
wymieniona jest modlitwa, ktora pozwala budowa¢ nie jaka$ organizacje,
ale zywe Ciato Chrystusa. Aby mé6c tworzy¢ rodzing, trzeba sie modlié,
to znaczy by¢ w nieustannym kontakcie z Bogiem, ktéry jedynie moze
polaczy¢ w jedno ludzi bardzo réznigcych sie miedzy sobg. Innym $rod-
kiem jest wzajemna komunikagja. Ludzie muszg sie spotykaé, rozmawiaé
ze sobg, coraz lepiej si¢ poznawad, bo Boza faska nie dziata anonimowo
czy na zasadzie magii. Czlowiek musi z Bogiem wspoipracowaé, robige
wszystko, co w jego mocy.

Wzajemne odniesienie do siebie SciSle zwigzane jest z osigganiem
ludzkiego rozwoju, dojrzalosci osobowej, do ktorej normalng droga
dochodzi si¢ w zdrowej wspdlnocie, a zdrowa wspélnote mogg stwo-

* KONGREGACJA DS. INSTYTUTOW ZY CIA KONSEKROWANEGO 1 STOWA-
RZYSZEN ZYCIA APOSTOLSKIEGO, Zycie braterskie we wspdlnocie ,,Congregavit
nos in unum Christi amor”, Apostolicum, Zabki 1994.
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rzy¢ tylko dojrzale osoby. I tak widad, jak dojrzato$¢ osoby i autentyczna
wspolnota ludzka wzajemnie sie potrzebujg. Wreszcie kazda wspdlnota
chrzescijanska wymaga nieustannej formagji, ktéra w pierwszym rzedzie
oznacza nabycie odpowiedniej wiedzy o wlasnym powolaniu, a w dal-
szej kolejnoSci uruchomienia odpowiednich proceséw przyswajania sobie
Bozych dar6w.

Jakie relacje osobowe powinny panowaé w takiej rodzinnej wspdl-
nocie? Kiedy umiescimy w centrum rozwazan o wspdlnocie osobowg
komunie z Bogiem i ze sobg nawzajem, pytanie o wzajemne relacje nie
jest trudne. Jest to relacja oparta na mitosci nadprzyrodzone;j, ktora
jednak ogarnia calego czlowieka, tj. jego wymiar cielesny i duchowy.
Stojac na gruncie Objawienia, mamy do czynienia z absolutng row-
noScig w godnosci wszystkich 0s6b we wspdlnocie. Tej rownosci nie
zagraza rozdzial obowigzkéw i petnionych funkgji, gdyz one sg wlasnie
dla zapewnienia jednosci wspdlnoty i dla budowania jednosci Kosciota.
Wespolnota eklezjalna (rodzina, wspdlnota zakonna, czy inna) jest wyra-
zem Kosciota komunii 0s6b wierzacych w Chrystusa, zlaczonych mitoscig
Boza rozlana w ich sercach przez Ducha Swietego. Nie jest to grupa
0sOb zgromadzona gléwnie dla wykonania jakiej$ pracy, gdzie relacje
osobowe prawie wcale nie majg znaczenia. We wspolnocie koscielnej
relacje osobowe s3 istotne.

3. Zakonczenie

A) W naszym rozwazaniu o Swietej Rodzinie jako wzorze jednosci
i zycia wspdlnego nie wyszlismy od Swietej Rodziny, ale od powszechne-
go powolania do jednosci i wzajemnej komunii. Tym sposobem zostata
przedstawiona pewna propozycja zglebiania tego zagadnienia, tu jedynie
zarysowanego.

B) Punktem wyjScia w rozpatrywaniu powolania do wspélnoty
ijednosci jest Bozy zamyst zgromadzenia w jedno wszystkich ludzi, co
ostatecznie znajdzie swoja realizacje w niebie. Stajac na gruncie chrzesci-
janiskim, nalezy podkresli¢ w pierwszym rzedzie prymat Bozego dziatania,
ktory powinien spotkaé sie z ulegloscia ze strony czlowieka i wdzigczng
otwartoscig na Bozy dar.

C) Przyktadem takiej wlasnie postawy jest Swieta Rodzina.

O. prof. dr hab. Jerzy Gogola OCD
Karmelitaniski Instytut Duchowosci

ul. Rakowicka 18a
PL - 31-510 Krakéw

e-mail: dyrektor@kid.edu.pl



La Santa Famiglia come I’esempio dell’unita
e della vita comune

(Riassunto)

Il tema di unita e di vita comune nella Chiesa & essenziale e di grande
attualita, come per la vita religiosa, cosi come altri stati di vita. Sulla base
dell’ecclesiologia di comunione si € svolta e continua a fare il rinnovamento
della vita religiosa e di tutte le comunita ecclesiali. Il ricorso alla Santa Famiglia
puo essere una fonte di arricchimento delle riflessioni su questo tema.

Larticolo € stato diviso in questo modo: 1) Lunita, vita comune e famiglia
(il significato dei termini); 2) Cesempio della Santa Famiglia (il primato di Dio,
la cooperazione con la grazia).
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ostatnim czasie mozna zauwazy<¢ spore zainteresowanie proble-

matykg duchowosci. Nie oznacza to jednak, ze duchowos¢ nie
przezywa roéwniez swoistego rodzaju kryzysu. Na ten stan rzeczy ma
wplyw kryzys kultury i cywilizacji ostatnich dwudziestu lat'. Jednak po-
mimo wplywow réinorakich ideologii, fenomenologii religii, nowej fali
psychologii i strukturalizmu [...] wybuchlo Zywe zainteresowanie tym,
co tajemne, mistycyzmem, doswiadczeniem religijnym, ,,czyms wigcej”
niz oferuje zmaterializowane spoleczenistwo, a co jest mozliwe do zreali-
zowania w aspiracji - poprzez ryzyko, przygode, utopig*. Mozemy wiec
stwierdzié, ze duchowo$¢ w wielu krajach rozwinietych pod wzgledem
technicznym, ogarnietych jednocze$nie przez sekularyzm, indyferentyzm
i zabiegi manipulacyjne wzbudza jednak nadzieje’.

Drugim waznym zagadnieniem, stanowigcym przedmiot niniejszej
refleksji, jest matzefistwo i rodzina w kontekscie zycia i specyficznej ducho-
wosd rodzinnej Swictej Rodziny. Rodzina to réwniez temat wielu goracych

dyskusji i, wbrew opiniom niekto-
Andrzcj Pryba MSF gch, jest rzeczywisfoéciq njezvxiykle
istotng dla przyszlosci spoteczenstw,
narodéw i KoSciota. Pochylenie sie

SWiQta Rodzina nad zagadnieniami specyficznej dla

wzorem duchowos$ci malzefistwa irodziny duchowosci
ma gleboki sens i jednocze$nie zwia-

I'OleI'lIlC] zek z jakoScig zycia. Stad niniejszy
CALVATORIS MATER artykut bedzie najpierw préba zde-
11(2009) nr 3, 68-79 finiowania podstawowych pojec

zwigzanych z duchowoscig w ogodle
iz duchowoscig matzefisko-rodzinng w szczeg6lnosci. Nastepnie bedzie
on odwolywat sie do szczegblnego wzoru tejze duchowosci, jakim jest
Rodzina z Nazaretu, by w koficu na tej podstawie sprobowaé przedstawi¢
konkretne propozycje dla duchowosci rodzinnej w codziennosci.

1. Wokot definicji duchowosci matzensko-rodzinnej

Duchowos¢ jest pojeciem réznie definiowanym. Dzieje si¢ tak z ra-
gi wielu jej odmian, szkét* i zrodel. Sprobujmy jednak uporzadkowaé

! Por. L. BORIELLO, G. DELLA CROCE, B. SECONDIN, Duchowos¢ chrzescijariska
czasow wspdlczesnych (Historia duchowosci, t. V1), Krakow 1998, 422.

2 TAMZE.

3 Por. TAMZE, 423.

4 Warto przywolaé w tym miejscu klasyczng definicje szkoly duchowosci autorstwa
Wialeriana Stomki: Szkofa duchowosci religijnej jest swoistq interpretacjq i realizacjg
drogi doskonalosci, wlasciwg dla pewwnych grup lub kregow wyznawcow inspirowa-



w tym wzgledzie kilka kwestii. I tak, gdy bierzemy pod uwage ducho-
wosC religijna, a przeciez przede wszystkim o ten rodzaj duchowosci
w tym artykule chodzi, to za Stanistawem Witkiem mozemy stwierdzic,
ze jest to forma duchowego Zycia opartego na akceptacji sacrum jako
wartosci nadrzednej, ksztaltujgcej swiadomosé cztowieka i jego dgzenie do
osobistej doskonalosci w perspektywie petni eschatycznej; zespala w sobie
religijnosc, asceze oraz mistyke, wehodzgce rowniez w sklad etosu’. De-
finicja duchowosci religijnej jest wazna, jak to zostalo juz wspomniane
na poczatku niniejszych rozwazan. Daje ona bowiem mocne podwaliny
do dalszych rozwazan na temat duchowosci.

Kolejnym waznym krokiem na drodze dochodzenia do duchowosci
rodzinnej jest wyjasnienie pojecia duchowosci chrzescijanskiej. Jest ona
forma duchowego zycia religijnego, ktéra ma na celu zjednoczenie z Bo-
giem przez Osobe Jezusa Chrystusa. Ta forma duchowego zycia jest re-
alizowana i ksztaltowana zgodnie z naukg Mistrza z Nazaretu. Nauka ta
jest poparta przykladem Jego zycia i dzietem zbawczym, przekazywanymi
w ramach chrzescijanstwa. Realizacja tejze duchowosci bedzie polegac
na urzeczywistnianiu etosu chrzescijanskiego, ktory bedzie przejawial si¢
w zyciu religijnym, ascezie i mistyce osob ochrzczonych®. Oczywiscie na
przestrzeni wiekéw duchowos¢ chrzeScijariska przyjmowata rozne formy
zycia. Dawniej preferowano konieczno$¢ wylaczenia sie z zycia Swiata dla
prowadzenia intensywnego i poglebionego chrzescijaniskiego zycia po to,
by méc jednoczy¢ sie z Bogiem poprzez kontemplacje i mistyke. Obecnie
w ramach duchowosci chrzescijaniskiej ktadzie si¢ nacisk na duchowos¢
inkarnacjonizmu’. Kosciét podazajac za Weielonym Boskim Stowem,
ktore jest uobecnione w naszym S$wiecie, weiela si¢ w struktury tego
Swiata, by go doprowadzic do odnowy i zbawienia®.

Ten wlasnie rodzaj duchowosci jest pewnym drogowskazem dla
cztowieka na drodze do zjednoczenia z Bogiem. Pokazuje on, ze Swietosé
cztowiek moze osiggnac poprzez wspoOlprace z dzietem stworczym Boga

nych przez przyklad i wskazania tworcéw danej szkoly. W. SLOMKA, Duchowosci
szkoly, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, red. R. LUKASZYK, L. BIENKOWSKI,
F. GRYGLEWICZ, Lublin 1983, kol. 316.

5 S. WITEK, Duchowos¢ religijna, w: TAMZE, kol. 330.

¢ Por. M. DANILUK, Duchowos¢ chrzescijariska, w: TAMZE, kol. 317.

7 Duchowo$¢ inkarnacjonizmu bazuje na akcie stwdérczym Boga i Weieleniu Bozego
Syna Jezusa Chrystusa, ukazujac godnos¢ natury ludzkiej. Z tym sposobem ujecia
duchowodci jako wcielenia mozna sie spotkaé u Brugnoliego i Werona. Zob. P. BRU-
GNOLL La spiritualita, Brescia 1971; E. WERON, Teologia Zycia wewngtrznego ludzi
Swieckich, Poznaf-Warszawa 198 1; TENZE, Budzenie olbrzyma. Laikat — duchowos¢
— apostolstwo, Poznan 1995.

8 S. ZARZYCKI, Duchowos¢ katolika swieckiego, w: Leksykon teologii pastoralnej,
red. R. KAMINSKI, Lublin 2006, 194.
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w codziennosci, w podejmowaniu konkretnych zadan wyplywajacych ze
zobowigzan stanu (w malzefistwie i rodzinie), w wykonywaniu wyzwan
zawodowych’.

W podobnym duchu na temat duchowosci chrzescijaniskiej wy-
powiada sie Henri Caffarel, kaptan i wspottwoérca ruchu duchowosci
malzefiskiej Equipes Notre-Dame. Jego osoba jest wazna w dochodzeniu
do definigji duchowosci rodzinnej z racji wieloletniej pracy apostolskiej
z malzenistwami sakramentalnymi pragnacymi, na tej podstawie, docho-
dzi¢ do $wictosci'®. Caffarelowi bliska tez byta Swieta Rodzina z Naza-
retu. Do Niej wielokrotnie si¢ odwolywal. Z Niej czerpal inspiracje do
odkrywania duchowosci matzerisko-rodzinnej. Twierdzit on: Duchowosé
jest naukg, ktora zajmuje si¢ Zyciem chrzescijariskim i drogami prowa-
dzgcymi do jego pelnego rozwoju''. Natomiast 6w pelen rozwdj zycia
chrzescijanskiego to uwielbienie Boga, asceza w podejmowaniu wysitku
pracy nad sobg w konkretnym miejscu zycia wyznaczonym wlasnie
przez Boga.

Duchowos¢ chrzeScijafiska jest pewnym stylem zycia czlowieka, kt6-
ry zmierza do zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa. Powtorzmy
to raz jeszcze, duchowos¢ chrzescijafiska jest podstawg i ,,przestrzenia”
dla realizacji duchowosci malzenskiej, ktora bedzie sic wyrazata miedzy
innymi przez specyficzng religijnosé, asceze, dialog malzeriski czy tez
mistyke!2,

W przypadku matzenstw, ich rozwdj duchowosci, wlasciwej im
i charakterystycznej dla nich, to wedrowka przez zycie w stuzbie Bogu
calym swoim zyciem.

Duchowos¢ malzeniska i rodzinna nalezy wiec do kategorii ducho-
wosci katolikéw $wieckich. Natura tego powotania polega na zwroceniu
si¢ ku rzeczywistoSci, w ktorej zyja, przy jednoczesnym poszukiwaniu

? Por. M. DANILUK, Duchowos¢ chrzescijariska..., kol. 326.

10 Ks. H. Caffarel uwazal, ze nalezy w dziataniach duszpasterskich dostrzega¢ matzon-
koéw wspdlnie. Twierdzit on, ze dazenie do $wigtosci i osiagniecie jej dotyczy matzon-
kéw, ktorzy maja do dyspozycji sakrament matzefistwa. Aby to dobrze zrozumied,
malzonkowie winni rozpoczaé od badania Bozego zamystu wzgledem matzefistwa.
Zachecal wigc matzonkéw, z ktérymi wspotpracowal, by probowali sobie odpowie-
dzie¢ na pytania: Czym jest sakrament matzefistwa? Co tworzy ten sakrament w ich
zyciu? Jaka jest jego szczeg6lna taska? W jaki sposob oddaje matzonkéw Bogu i w jaki
daje im Boga? Jako$¢ odpowiedzi wprowadzonych w zycie codzienne poszczegdlnych
matzonkéw miata wplyw na ich zycie duchowe w codziennosci. EQUIPES NOTRE-
DAME, Henri Caffarel — zagubiony w Bogu. Rekolekcje, Poznaf 2008, 8-9.

" H. CAFFAREL, List miesieczny Equipes Notre-Dame, Paryz 1950, za: EQUIPES
NOTRE-DAME, Ojciec Caffarel prorok malzeristwa, Poznai 2009, 30.

12 Por. M. KASZOWSKI, Nasz charyzmat. Duchowos¢ malzeriska i rodzinna, ,Domowy
Kosciél” (1996) nr 69, 10.



Kroélestwa Bozego. Maja oni uswiecaé sie w §wiecie, bedac przy zrodle
taski pulsujacej w Kosciele. Majg opiera¢ sie na sakramencie malzenstwa.
Tym samym majg oni uSwiecaé Swiat, kierujac go ku Bogu. Ten styl zycia
ma by¢ przepojony dzialaniem Ducha Swictego.

Katolicy swieccy winni byc znakiem mitosci Chrystusowej czerpigcej
ze Zrddla odkupienia, i — z racji szczegolnego zwigzku ich stanu Zycia
z tajemnicg Weielania — zmierzajgcej do uswigcenia swiata i doskonalenia
jego doczesnego wymiaru'. Weielenie Bozego Syna bezposrednio przezy-
wata Rodzina z Nazaretu. To Ona jest w sposéb szczegdlny wzorem dla
tych, ktorzy zyja sakramentem matzenstwa. Warto wiec przyjrzec si¢ tej
niezwyktej Rodzinie i Jej duchowosci, by nastepnie sprobowaé nakresli¢
droge duchowosci malzefisko-rodzinne;j.

2. Malzenistwo Jozefa i Maryi

Biorac do reki Nowy Testament, napotykamy zaraz na samym
poczatku dane dotyczace Jozefa, Maryi i Jezusa z Nazaretu. W prze-
kazie Mateuszowym znajdziemy rodowdd Jezusa w formie zstepujacej,
natomiast u $w. Lukasza wstepujacej'®, ktory dla Izraelitow stanowit
bardzo wazny element tradycji danej rodziny. Rodowéd byl przekazy-
wany z pokolenia na pokolenia. Czyniono to z wielkg pieczolowitoscia.
Analizujac to zagadnienie, warto przywolaé tok rozumowania Jerzego
Buxakowskiego: I tak Mateusz przedstawil przodkow w porzgdku trzech
ukladéw po czternascie imion: czternastu przodkow od Abrabama do
Dawida, czternastu od Dawida do uprowadzenia babiloriskiego i czter-
nastu od niewoli babiloriskiej do Jozefa, meza Maryi, z ktorej narodzil
sig Chrystus’. Mamy tu wiec do czynienia z rodzing krolewskiego po-
chodzenia, ktéra zostata uksztaltowana w klimacie zwyczajéw i praktyk,
statutéw i praw narodu wybranego o$wiecanego i oczyszczanego przez
Boze Objawienie w ciggu dlugich lat'®. Rodzina ta, mimo ze zaistniata

13'S. ZARZYCKI, Duchowos¢ katolika swieckiego..., 194.

¥ Interesujgce wyjasnienie na temat rodowodu Jezusa z Nazaretu daje bp Jan Szlaga: Ge-
nealogia biblijna stawia bowiem niejako teze, Ze wymieniona w niej osoba, przewaznie
mezczyzna, tworzy okreslony fragment historii pokoleri, ta zas jest po prostu bistorig
zbawienia. Kto zatem nie mdgl dowies¢ swojego miejsca w historii narodu wybranego,
czyli w historii zbawienia, ten najpewniej do niego nie nalezal. Konsekwencji tego
wnioskowania przestrzegano szczegolnie pilnie, kiedy mogla byc zagrozona czystos¢
religijna narodu. ]. SZLAGA, Historyczna prawda genealogii Jezusa Chrystusa wedlug
Sw. Mateusza, ,Analecta Cracoviensia” (1995) nr XXVII, 303.

1 J. BUXAKOWSKI, Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa rodzin, Pelplin 1999, 29.

!¢ Por. S. BARTINA, Swieta Rodzina w Starym Testamencie — wizja ogéna, w: Zyé dla
Swigtej Rodziny, red. A. BAJORSKI, Ciechocinek 2006, 28.
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na plaszczyznie nadprzyrodzonej, to byla zwyczajna i realna. Chociaz
J6zef nie bedzie w rzeczywistosci naturalnym ojcem Dziecka, ktore sie
narodzi, to jednak bedzie Jego ojcem w wymiarze duchowym. Matka
bedzie matkg i dziewicqg na wieki |...]; a Dziecie bedzie prawdziwym
czlowiekiem, zrodzonym z ludzkiej matki, lecz réwnoczesnie Bogiem,
ktcry przez swoj przyklad i przez swoje stowo bedzie zyl razem z nami,
swoimi bracmi" .

Bo6g mial wobec Rodziny z Nazaretu konkretny zamyst. Centralng
postacig tego zamystu byt Jezus, Bozy Syn, ktory poprzez Weielenie stat
si¢ Czlowiekiem. By ten zamyst mégt staé sie faktem, Bog potrzebowat
mezczyzny i kobiety zlaczonych wezlem malzeniskim. Potrzebowat mez-
czyzny i kobiety wzajemnie si¢ kochajacych. Wszak mitos¢ rodzicow jest
tak bardzo potrzebna do prawidlowego rozwoju dziecka. Stad nic dziw-
nego, ze Bog zagwarantowal t¢ mito$¢ poprzez wyb6r Maryi i Jozefa,
ktorzy odpowiedzieli pozytywnie na Boze zaproszenie.

Pan Bog wybral Maryje na Matke Jezusa. Przez ten wybor zlaczyt
Jej osobe z Osobg Jezusa. Tym samym udzielit Maryi wielkich fask do
realizacji tego zadania. W zyciu Maryi spelniajg si¢ rzeczy niezwykle.
To, co niemozliwe, staje siec mozliwe. Dzieje sie tak dzieki szczegolnej
Bozej interwencji.

Pan Bog wybrat réwniez Jézefa na matzonka Maryi oraz przybra-
nego ojca Bozego Syna. Jozef po pouczeniu przez aniofa byl jednocze-
$nie gleboko przekonany, ze malzefistwo z Maryja jest absolutnie wolg
Boza. To przekonanie motywowato go do wypelnienia Bozego zamystu.
Dlatego postanowit wzia¢ do siebie swa Matzonke, jak mu polecit aniol
Pariski (Mt 1, 24)'8. Poprzez ten fakt Jozef wprowadzit Maryje w swoje
zycie osobiste. Ta relacja byta z jednej strony bardzo zwyczajna, z drugiej
natomiast zawierala w sobie co$ niezwyklego. Ich wspdlne zycie byto
przezywaniem rado$ci oraz doSwiadczen codziennosci, na ktdre skia-
data si¢ modlitwa, praca i odpoczynek. Warto przywotaé mysl jezuity
Jeana Galota: Ich wspdizycie bylo [...] przede wszystkim ich wspélnotg
Zycia w lasce®. Laska Boza, kiérg byla napetniona Maryja, przenikata
Jej stowa i gesty, rozjasniata rysy twarzy, wjawniata Jej dobroc spokojng
i promieniujgcg. Co dzieri na nowo Jozef byl urzeczony i oczarowany
jeszcze glebiej, niz podczas pierwszego spotkania. I podobnie jak w pierw-
szej chwili, tak i potem, wlasnie Bog byl tym, ktory przez Maryje bral go
coraz bardziej w posiadanie®.

17 TAMZE, 24.
'8 Por. ]. GALOT, Jozef z Nazaretu, Krakow 1997, 37.
¥ TAMZE, 43.
20 TAMZE, 44.



Matzenistwo Jézefa i Maryi bylo bez watpienia szczeSliwe. Jozef
znajdowal w Maryi pokrzepienie. Ona natomiast znajdowata w nim
podpore. Wielkg pomoc dla Maryi stanowily zalety matzonka: gteboka
wiara polegajaca na ufnoSci Bogu, nieugieta odwaga, wiernos¢, prawosé
oraz oddanie. Nigdy nie zawiedli si¢ na sobie. Weszli réwniez w gleboka
duchowg wspdélnote. Nie chodzito im o to, by zatrzymac sie na sobie, ale
by przyjaé i wychowaé Dziecko, ktdre zostato im dane przez Boga. Ich
malzeriskie, a jednocze$nie dziewicze zycie byto potrzebne do stworzenia
wiasciwego srodowiska dla Zbawiciela §wiata*!. Warto réwniez zauwazy¢
w tym miejscu, czynigc odniesienie do dziewiczego zycia, ze dziewictwo
Maryi, jako znak catkowitej przynaleznosci do Boga, jest konieczne, aby
z oczywistoscig objawilo sig, iz zbawienie swiata dokonato sig dzigki
inicjatywie Boga i tylko Boga*’. Bo to Bog jest inicjatorem zbawienia
czlowieka. Rzeczy dla cztowieka niemozliwe stajg si¢ mozliwe. Mimo
tej szczegOlnej ingerencji Boga, malzefistwo Jézefa i Maryi, jak to juz
wyzej zostalo wielokrotnie wspomniane, jest prawdziwym malzenstwem.
Nie jest ono namiastkg malzenstwa, jakim$ poboznym pozorem. Jest to
malzenstwo oséb wzajemnie si¢ kochajacych. Malzefistwo to — czesto
tak okreslane, réwniez i w tym artykule — jest niezwykte. Niezwyklosé
ta wynika z realnej obecnosci Boga w ich zwigzku®.

Nie zawsze jednak ten zwigzek Jozefa i Maryi tak byt postrzegany.
Toczyly sie na przestrzeni lat dyskusje na ten temat. Juz w starozytnosci,
w Kosciele tacifiskim i greckim, pojawialy sie opinie, ktore przeczyly
istnieniu tego malzenistwa. Ewangelie jednak nie pozostawiajg w tym
wzgledzie watpliwosci, nazywajac Jozefa matzonkiem Maryi, a Maryje
malzonka Jozefa (Mt 1, 18. 20. 24; kk 1, 27; 2, 5)*. Swiety Augustyn
natomiast zauwazyl, ze w malzenstwie Jozefa i Maryi nie brakowato
zadnego z istotnych dobr charakterystycznych dla tego stanu. Cechowata
ich przeciez milosé, i to w najczystszym wydaniu, oraz wierno$¢. Cieszyli
sie rowniez Synem. Byl On poczety za sprawa Ducha Swietego, jednak
moze by¢ bezwzglednie uwazany za Owoc ich zwigzku®.

Warto jeszcze zwroci¢ uwage na istotng kwestie: Rodzina z Nazaretu
zostala jako pierwsza zaproszona do tego, by stac sie obrazem komunii
Trojcy PrzenajSwietszej. Czlonkowie tej niezwyklej Rodziny dali pozy-
tywna odpowiedz Bogu §wiadectwem swego zycia. Stad tez o Swietej

21 Por, TAMZE, 45-46.

22 H. CAFFAREL, Wez do siebie Maryje, twg matzonke, Krakow 1997, 114.

2 Terminu ,,niezwykta” uzywa si¢ réwniez w odniesieniu do Rodziny z Nazaretu.
2 Por. P BARBAGLI, Swiety J6zef w Ewangelii, Krakow 1997, 32.

2 Por. AUGUSTYN, De nuptiis et concupiscentia, PL 44, 421-422.
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Rodzinie mozna méwié, ze jest Ona odbiciem komunii Tréjcy Swiete.
Szczegblnym powodem takiego stwierdzenia jest fakt Weielenia Bozego
Syna przywolywany we wezesniejszej refleksji. Dzigki Swietej Rodzinie
tajemnica trynitarna staje si¢ widoczna oczom wierzgcych i kontemplu-
jgcych dom nazaretariski. Ta Bosko-ludzka Rodzina uchyla nam rgbka ta-
jemnicy o wewnetrznych relacjach Trojcy Swietej, do ktdrej mamy dgzyc.
Maryja i Jozef, widzgc twarz Jezusa, widzg oblicze samego Boga. W ten
spos6b w Swietej Rodzinie niebo przeniosto sig na ziemie, pozwalajgc
2blizyc sig i dotkngc czlowiekowi. 7. tego tez powodu Najswietsza Rodzina
ukazuje wspdlczesnym rodzinom cel Zycia ludzkiego, jakim jest dzielenie
Zycia Syna Bozego w lonie Trdjcy Swietej, poczqwszy od okresu, kiedy
przebywal On na ziemi*®. Ta obecno$¢ Boga w Osobie Jezusa Chrystusa
w centrum Swietej Rodziny, tak bardzo charakterystyczna wlasnie dla
Niej, winna by¢ jednocze$nie wzorcowa dla poszczegblnych malzenistw
i rodzin budujgcych swoja duchowo$¢ w oparciu o sakrament matzen-
stwa. Rodzina z Nazaretu jest w tym aspekcie szczegélnym wzorcem
duchowosci matzefisko-rodzinne;j.

3. Duchowos¢ rodzinna w zyciu codziennym

Zycie Rodziny z Nazaretu bylo catkowicie zwrécone ku Bogu, ku
Jego mitosci. Czlonkowie tej niezwyklej Rodziny pragneli wypetnié
w swoim zyciu wole Boga wzgledem nich objawiona. Czynili to poprzez
modlitwe, akty kultu, prace, zwyczajne zycie, w ktérym objawiala si¢ ich
wzajemna mifos¢. Kazda z oséb nalezacych do tej Rodziny realizowata
Bozy plan. W tej zwyczajnosci zycia byt obecny Bog. Bedac otwartymi
na Niego i podejmujgc z Nim Scista wspolprace, postepowali Oni na
drodze doskonalosci. Ta zwyczajnos¢ zycia Nazaretu jest przyktadem
wspanialej duchowosci rodzinnej, polegajacej na dazeniu do zjednoczenia
z Bogiem.

Wszyscy ludzie wezwani s do dgzenia ku Swietosci, do prowadzenia
takiego zycia w codziennosci, by ono doprowadzito ich do zjednoczenia
si¢ z Bogiem. Maja to czyni¢ nie tylko poszczegdlni ludzie, ale iidacy
razem przez zycie matzonkowie. Site do realizacji tego zadania w ich zy-
ciu daje Bog w sakramencie matzenistwa. To wlasnie w tym sakramencie
Bog dokonuje przemiany niedoskonatej ludzkiej mitosci.

¢ A.J. SOBCZYK, Rekolekcje ze Swigtg Rodzing dla rodzin. Kontemplacja i naslado-
wanie Swigtej Rodziny, Pelplin 2009, 26.



Gdyby bowiem poming¢ w zyciu matzonkéw element nadprzyro-
dzony i ograniczy¢ sie do stwierdzenia: matzefistwo to pofaczenie dwdch
0s6b, ktore doswiadczajg w swoim zyciu wielu brakéw i niedoborows
gdyby to miato by¢ tylko potaczenie dwdch osob, ktorych wola jest sta-
ba, podlegajaca zmiennosci; gdyby malzenstwo opieraé na przestankach
wylacznie ludzkich, to zapewne trwatoby ono bardzo krétko. Po euforii
nastepuje monotonia, czesto niezrozumienie, a stad juz prosta droga do
rozpadu zwigzku. Chrystus daje malzefistwu swojg mitos¢, lepszg mitosc.
Daje ja po to, aby malzefistwo mialo site i moc do trwania w pigknej re-
lacji, coraz glebszej wiezi?’. Kazdy [bowiem] zwigzek, ktory nie opiera sig
na mitosci Chrystusowej, na Jego tajemniczej obecnosci w glebi kazdego
prawdziwego przywigzania, jest niepewny i zagrozony rozbiciem. Zresz-
tg, to wlasnie chce wyrazic i zapewnic sakrament malZeristwa: oznacza
on mitos¢ Chrystusa, ktory przychodzi podtrzymywac, ozywiac milos¢
malZonkow, nies¢ te milos¢ w wytrwaniu az do smierci’®. Nalezy wiec
stwierdzié, ze wlasnie w rodzinie zdobywanie $wietosci dokonuje sie
w codziennosci, w czasie wykonywania zaje¢ i obowigzkéw wynikajacych
ze stanu. To w wiernoSci Nazaretu ukryta jest tajemnica prawdziwej
mitosci i $wietoSci zycia malzefiskiego®. Do tego stanu $wietoSci, czyli
do wspolnego wwielbienia Boga calym Zyciem?’, maja zmierza¢ wspdlnie.
Dlatego malzonek, chcgc byc wierny swojej przysiedze sakramentalnej, juz
nie moze swobodnie dysponowac swoim zyciem, swoim czasem, wedlug
wlasnej tylko woli, musi sig dostosowac do zyczeri i woli wspotmaltzonka,
aby wspdlnie dgzyc do swigtosci®'.

Malzonkowie winni wiec sie uSwiecaé, idac ,,wlasng drogg”. Sg ku
temu w petni uzdolnieni. Whszystkie zadania wynikajace z sakramentu
malzenstwa s3 Srodkami uSwiecenia i zastugi, jesli zostang wypelnione
zgodnie z zamystem Bozym. Jezeli maz i zona beda spelniali swoje co-
dzienne, zwyczajne obowigzki calym sercem, pamietajgc, ze nie wznio-
stos¢ zadan uswieca, ale poddanie sie we wszystkim woli Ojca, woéwczas
z pewnoscig osiagnag doskonatos$¢ mitosci i petnie zycia chrzescijafiskiego
— prawdziwg Swieto$¢?. Takie przezywanie zycia jest mozliwe tylko wow-
czas, gdy malzonkowie dostrzegaja w kazdej chwili swojej codziennosci
Boza obecnosé. Czyni¢ to winni w duchu wiary. Bedg wowczas mogli

77 Por. J. GALOT, Swigty Jozef, Krakéw 1997, 38.

2 TAMZE, 39.

2 Por. A.J. SOBCZYK, Rekolekcje ze sw. Rodzing..., 36.

30 GS 48.

31 S, URBANSKI, Ascetyczno-mistyczny rozwdj zycia duchowego mationkdw, ,Episte-
me” (2000) nr 7, 255.

32 Por. B. MOKRZYCKI, Swieta Rodzina, Krakéw 2006, 72.
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doswiadczad Jego ustawicznej obecnosci i dostrzegaé swoje stabosci
oraz wady, nie odczuwajgc przygnebienia. W tej sytuacji sg oni moty-
wowani do pracy nad sobg, do pomagania sobie nawzajem w postepie
duchowym?. W swietle takiej wiary, wszystkie ich trudy nabierajg sensu,
poniewaz widziane sq w kontekscie ludzkiej niemoznosci, niemozliwosci
wypelnienia wilasnymi sitami**.

Malzonkowie to poszukiwacze Boga. Czynig to, jak wyzej zostato
zaznaczone, nie tylko w pojedynke, ale razem. Ich serca sg spragnione
poznania Boga. Poszukuja Go niezwykle intensywnie, poniewaz chca
pozna¢ Boga. By méc Go jednak poznaé, muszg Go osobiscie spotkaé
— Rozkochani w Bogu, niecierpliwi, by sig z Nim zlgczyc. Dla kogo Bog
jest najwigkszg wartoscig, tego Bog interesuje bardziej niz wszystko inne.
W takim matzeristwie wszystko jest postrzegane i pojmowane w odniesie-
niu do Boga. [...] Takie malZenistwo jest miejscem kultu: mgz i Zona sgq
czcicielami ‘w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli chce miec Ojciec’
(J 4, 23)%. To rozkochanie si¢ w Bogu prowadzi do mifosci matzonka
w Bogu i dla Boga. Mituje siec wspétmatzonka nie z tego powodu, kim
on jest, ale kim ma si¢ sta¢ w nadprzyrodzonej mitosci Boga’.

W konkrecie zycia ma to swoje odniesienie w dialogu z Bogiem i ze
sobg. Zwr6émy wiec najpierw uwage na dialog matzonkéw z Bogiem.
Tym dialogiem w sensie Scistym jest modlitwa. Ta forma dialogu jest
szczegOlnym czasem wspdlnego stuchania Boga, ktéry do matzonkéw
kieruje swoje stowo. Wowczas czytajg Biblie, rozwazajg ustyszane stowo
Boze. To w tym slowie Bég wyraza swojg mito$¢ do nich. Po wystuchaniu
Bozego stowa winien nastgpi¢ moment odpowiedzi na nie. Powinna by¢
ona szczera, oparta na codziennej egzystencji, ktorg matzonkowie dobrze
znajg. W te modlitwe majg by¢ wlaczone rowniez dzigkezynienia, uwiel-
bienia i prosby; formutowane w sposéb bardzo konkretny, odnoszacy sie
do zycia matzonkow.

Modlitwa jest warunkiem koniecznym do wlasciwego rozwoju zy-
cia duchowego matzonkdw, ich duchowosci i duchowosci calej rodziny.

33 Duchowy postep to przejicie od istniejacego do doskonalszego duchowego stanu
czlowieka, bedace forma postepu w doskonatosci na drogach zycia duchowego;
obejmuje proces rozwoju w zakresie intelektualnym, wolitywnym, emocjonalnym
i kulturowym w dziedzinie przyrodzonej, a u cztowieka religijnego rowniez w dzie-
dzinie nadprzyrodzonej. J. STANISLAWSKI, Duchowy postep, w: Encyklopedia
Katolicka; t. 4, kol. 334.

3% S. URBANSKI, Ascetyczno-mistyczny rozwdj Zycia duchowego matzonkéw..., 271.

35 H. CAFFAREL, Oblicze ateizmu, Rzym 1970, za: EQUIPES NOTRE-DAME, Ojciec
Caffarel prorok malzenstwa..., 31.

3¢ Por. S. URBANSKI, Ascetyczno-mistyczny rozwdj Zycia duchowego mationkow...,
272.



Modlitwa malzeniska oddziatuje na cale ich Zycie, w ktérym malzonkowie
stuchajg tego, co Bog mowi do nich przez ludzi, zdarzenia i odpowiadajg
przez stan wewngtrznej uleglosci i zgody. o jest pelnia zycia, gdy mal-
Zenstwo otwiera si¢ na dary Boga, Boga, ktory ofiaruje siebie, a dziekujgc
za te ofiarg ono ofiaruje siebie’’. Dialog malzonkéw z Bogiem mozemy
jeszcze rozszerzy¢ o caly rzeczywisto$¢ kultyczng, realizowang w ramach
zycia Kosciota. Chodzi tu o zycie sakramentalne. Jesli Osoba Jezusa jest
centrum ich malzefiskiego zycia, tak jak to miato miejsce w Swigtej Ro-
dzinie, wowczas odniesienie to jest zupelnie naturalne.

Przyjrzawszy si¢ dialogowi malzonkéw z Bogiem, zwr6émy jeszcze
uwage na dialog pomiedzy matzonkami i poszczegblnymi cztonkami
rodziny. Rozwazajac bowiem zagadnienie duchowosci matzenisko-ro-
dzinnej, nie mozemy pomingé tej kwestii. Skoro w zyciu duchowym
najwazniejsze jest zjednoczenie w wierze i milosci z Bogiem, to dla osoby
2yjgcej w zwigzku malieriskim droga do takiego zjednoczenia prowadzi
poprzez zjednoczenie — komunig 0sob — z mezem lub zZong. Zjednoczenie
to dokonuje si¢ poprzez dialog. Dialog jest wigc drogg duchowosci®®. Tezg
te potwierdza réwniez Zbigniew Nosowski, stwierdzajac: To wlasnie
dialog jest drogg duchowosci malzeriskiej, poniewaz Chrystus weciela sig
w wigg malzeriskg. Wszystko, co stuzy umacnianiu i poglebianiu tej wigzi,
jest wigc drogg duchowosci®.

Matzonkowie s3 w drodze do Boga. Na tej drodze winni dazy¢
do doskonatosci. Pomocg do osiagniecia tego celu jest zasygnalizowany
wezesniej dialog. Jezeli wiec matzonkowie praktykuja go w codziennosci,
poznajg prawde na wlasny temat. Ta prawda ukazuje z kolei Bozg rzeczy-
wisto$¢ w odkryciu mitosci Chrystusa do nich jako matzonkéw. W tym
przypadku dialog malzeniski staje sie po prostu duchowq rzeczywistoscia,
wpisujac si¢ tym samym w duchowos¢ matzeriska.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze podstawg duchowosci mat-
zefisko-rodzinnej jest sakrament malzefistwa. Przykladem realizowanej
w codziennoici tej specyficznej duchowosci jest Swigta Rodzina. Zwiagzek

37 H. CAFFAREL, List miesigczny Equipes Notre-Dame, Paryz 1961, za: EQUIPES
NOTRE-DAME, Ojciec Caffarel prorok malieristwa..., 31.

3 J. GRZYBOWSKI, Dialog jako droga duchowosci w matzesnstwie, Krakéw 2009,
204.

3 7. NOSOWSKI, Wspélne marnowanie czasu, ,Iygodnik Powszechny” (2010) nr
11(3166), 12.
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J6zefa i Maryi opieral si¢ na Bogu, stgd jest idealnym pierwowzorem
chrzescijariskiego matzernstwa. Sakramentalni malzonkowie powinni dg-
2y¢ do tego, by nasladowac J6zefa i Maryje i uczynic ze swego malZeristwa
kontynuacje oraz srodek zbawczego Weielenia*'. Malzonkowie winni za-
tem wprowadzi¢ we wszystkie sfery swego zycia Osobe Chrystusa.

Zastlugujacy na uwage jest rowniez fakt, ze specyficzng cechg
duchowosci malzenskiej, ktérg buduje sie na preykladzie zycia Swietej
Rodziny, jest mozliwosc osiggania swigtosci w stanie malzeriskim, a takze
w podejmowaniu codziennych zajec stuzgcych rozwojowi malzeristwa
i rodziny*'. Duchowo$¢ matzenska, ktéra buduje mito$¢ ich dwojga na
sakramencie malzenistwa, prowadzi¢ bedzie zaangazowane w nig osoby
do zbawienia. Nadto pomocg i Srodkiem do osiagniecia tego celu bedzie
szeroko rozumiany dialog prowadzony z Bogiem i ludZmi, zycie zgodne
z zasadami ewangelicznymi oraz apostolat.

Ks. dr Andrzej Pryba MSF
Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza (Poznan)

ul. Klasztorna 2
PL - 62-530 Kazimierz Biskupi

e-mail: pryba@end.win.pl

La Santa Famiglia come 1’esempio della spiritualita
familiare

(Riassunto)

Nel mondo di oggi si puo notare la grande interesse per la spiritualita, per
questo in alcuni paesi suscita la speranza riguardo la rinascita delle relazioni
umani sulla base dei valori cristiani. In questo contesto ’autore cerca di
affrontare il tema della spiritualitd familiare. Il punto di riferimento delle
riflessioni € I’esempio della Santa Famiglia.

Nella prima parte del contributo I’autore ci presenta il significato della
spiritualitd matrimoniale e familiare. La spiritualita cristiana € un modo di vita
di un uomo che cerca di unirsi con Dio attraverso Gesu Cristo. La spiritualita
cristiana € lo spazio per la realizzazione della spiritualita del matrimonio che
si esprime nella specifica religiosita, nell’ascesi e nel dialogo. La spiritualita

4 J. GALOT, Swigty Jozef..., 41. )
A, J. SOBCZYK, Communio caritatis Swigtej Rodziny z Nazaretu jako wzor Zycia
duchowego wspdlczesnej rodziny katolickiej, Kazimierz Biskupi 2010, 247.



sia materimoniale che familiare appartiene alla spiritualita dei laici cristiani. Il
fundamento sta nel sacramento del matrimonio.

La seconda parte dell’articolo riguarda il matrimonio di Maria e Giuseppe.
Dio aveva verso la Famiglia di Nazareth un piano concreto. La figura centrale
di questo piano € stato Gesu, Figlio di Dio, che attraverso I'Incarnazione si
¢ fatto uomo. Che questa idea potrebbe diventare realta, Dio ha bisogno di
un uomo e una donna uniti in matrimonio. Camore dei genitori & necessaria
per il corretto sviluppo del bambino. Percio non stupisce che Dio ha scelto
Maria e Giuseppe come sposi i genitori e loro hanno risposto positivamente
al suo invito.

Nella terza parte dell’articolo ’autore ci presenta gli principali elementi
della spiritualita familiare nella vita quotidiana.
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kreslone w tytule niniejszego artykutu zagadnienie mozna analizo-
wac na wiele sposobow. Najczesciej przedstawia sie je w kontekscie
praktycznych wskazan dla zycia malzeniskiego i rodzinnego, jakie mozna
odczytaé z przestania Ewangelii o Swietej Rodzinie z Nazaretu. Swieta
Rodzine ukazuje sie wowczas — jak ujal to syntetycznie Jan Pawet II — jako
pierwowzor 1 przyklad wszystkich rodzin chrzescijanskich! czy tez jako
autentyczng regule Zycia wspdlnot malzefiskich i rodzinnych?. W tym
kontekscie Maryje stawia si¢ jako wzor do nasladowania i Oredowniczke
przed Bogiem kazdej kobiety, ojcowsky za$ postawe $w. Jozefa —jako
wzér relagji malzenskich i ojcowskich w kazdej rodzinie chrzescijanskiej®.
Whszystkie bowiem rodziny chrzescijariskie powinny upodabniac sig do
Swietej Rodziny*. Ujecie to mozna okreli¢ jako duszpasterska interpre-
tacje przestania Ewangelii o Swietej Rodzinie.
Przedstawione tutaj przedlozenie zaproponuje inng interpretacje,
mianowicie takg, ktora w ewangelicznym przestaniu poszukiwac be-
dzie nie tyle kryteriéw dla zycia mal-
Ks. Mieczystaw Polak zenskiego i rodzinne.go, co Fila samego
duszpasterstwa rodzin. Mozna okresli¢

s . ja zatem jako pastoralng interpretacje®
SWIQta Rodzina Ewangelii o Swietej Rodzinie z Na-

W duszpasterstwie zaretu. Interpretacja ta nie ogranicza
sie do ukazania Swigtej Rodziny jako

rodzin najdoskonalszego przykiadu do nasla-
dowania dla wspolczesnych rodzin, ale

SALVATORIS MATER o b .

11(2009) nr 3, 80-92 usituje odczytaé podstawowe wymiary

duszpasterstwa rodzin, koncentrujgc
si¢ przy tym na jego bezposrednich formach, prowadzonych zwlasz-
cza w ramach duszpasterstwa zwyczajnego w parafii. Dlatego najpierw
przedstawione zostang gléwne argumenty, sklaniajace do przyznania
szczegOlnej roli duszpasterskiej trosce o rodzine w tzw. duszpasterstwie
zwyczajnym w parafii, a nastepnie gldwne zadania tego duszpasterstwa,
postrzegane jako pomoc rodzinie w realizacji jej kaplaniskiej, prorockiej

! Por. JAN PAWEL. II, Adhortacja Familiaris consortio (22.11.1981), 86 (dalej: FC).

2 Por. TENZE, Rozwazanie przed modlitwg Aniol Pasiski (Castel Gandolfo,
27.12.1998).

3 Por. I. WERBINSKI, Nazaretariski styl zycia duchowego w rodzinie, ,,Ateneum
Kaplaiskie” 147(2006) z. 1(584), 25-26.

4 JAN PAWEL 11, Adhortacja Redemptoris custos (15.08.1989), 7 (dalej: RC).

5 Przy rozrdznieniu termindw ,,duszpasterski” i ,,pastoralny” odwoluije sie do interpre-
tacji przedstawionej w: J. MULLER, Pastoraltheologie. Ein Handbuch fiir Studium
und Seelsorge, Graz-Wien-Koéln 1993, 15-16.



i krélewskiej misji. Wreszcie przedstawione zostang podstawowe wymiary
duszpasterstwa rodzin, ktore z jednej strony wynikajg ze wspolczesnych
uwarunkowan zycia kulturowo-spolecznego, z drugiej — z przestania
Ewangelii o Swietej Rodzinie.

1. Duszpasterstwo rodzin w zwyczajnym
duszpasterstwie w parafii

Pojecie ,,duszpasterstwo rodzin” zawiera w sobie bardzo bogata
i zroznicowang tres¢ dotyczaca dziatalnosci Kosciota. Adhortacja apo-
stolska Familiaris consortio mianem duszpasterstwa rodzin okresla
zar6bwno samo przygotowanie do zycia w malzenstwie i rodzinie, po-
czawszy od dalszego poprzez blizsze do bezpoSredniego, jak i obrzed
Slubu, duszpasterstwo malzenstw i rodzin w jego Scistym znaczeniu,
a takze duszpasterstwo w tzw. przypadkach trudnych®. Jezeli chodzi
o formy duszpasterstwa rodzin, to mozna je podzieli¢ na formy podsta-
wowe 1 poSrednie. Formy podstawowe oparte s3 na srodkach nadprzy-
rodzonych i zwigzane przede wszystkim z kaplanstwem ministerialnym.
Nalezg one do istoty tego duszpasterstwa. Druga grupa duszpasterskich
oddzialywan opiera si¢ na Srodkach pomocniczych, ludzkich, gdzie tez
moga by¢ zaangazowani wszyscy ochrzczeni’.

Priorytetowe jednak sg tu owe formy podstawowe, ktére koncen-
truja sic wokot postugi gloszenia stowa i sprawowania sakrament6w oraz
zakladaja konieczny udzial prezbitera. W sposdb szczegolny w postudze
wobec rodzin uczestniczg ci, ktorzy mocg swiecen kaplariskich otrzymujg
petny udzial w postannictwie Chrystusa. Ich misja to gloszenie Ewange-
lii i szafarstwo sakramentow. Wynika z tego, Ze duszpasterstwem rodzin
mozna nazwac tylko te postuge, ktora jest osadzona w stowie Bozym i za-
korzenia si¢ w sakramentach Kosciola, przede wszystkim w sakramencie
Eucharystii oraz pokuty i pojednania (FC 57-58), co zaklada obecnos¢
prezbitera w duszpasterstwie rodzin®.

Realizacja duszpasterstwa rodzin poprzez duszpasterstwo zwyczaj-
ne w parafii uzasadniona jest wieloma przestankami. Jedng z gléwnych
jest uznanie parafii za priorytetowa wspolnote koscielng i to zaréwno

¢ Por. FC 66-69, 77-85.

7 R. BIELEN, Duszpasterstwo rodzin we wspélczesnej Polsce. Uwarunkowania — za-
dania — prognozy, Lublin 2001, 212-214.

$ B. MIERZWINSKI, J. WILK, R. BIELEN, Duszpasterstwo rodzin, w: Teologia pa-
storalna, t. 2: Teologia pastoralna szczegolowa, red. R. KAMINSKI, Lublin 2002,
411-412.
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pod wzgledem teologicznym, jak i duszpasterskim. W wymiarze teolo-
gicznym parafia stanowi ostateczne umiejscowienie KoSciota, niejako sam
Kosciol zamieszkujacy posrod swych synéw i corek —jak pisat Jan Pawet I1:
Chociaz wspdlnota koscielna zawsze posiada wymiar powszechny, to
jednak swdj najbardziej bezposredni i widzialny wyraz znajduje w Zyciu
parafif’.

W wymiarze pastoralnym parafia, pomimo réznorodnych przemian
kulturowo-spotecznych i religijnych, takze i dzis jest podstawowym i nie-
zastgpionym miejscem duszpasterzowania'’. Mowigc o Kosciele, ktory
jest podmiotem odpowiedzialnym za duszpasterstwo rodzin'', Jan Pa-
wet I dodaje: Wspdlnota zbawiona a jednoczesnie zbawiajgca — Kosciol
— musi byc rozpatrywana w swoim podwaojnym wymiarze: uniwersalinym
i partykularnym. Ten ostatni wyraza sig i aktualizuje we wspdolnocie diece-
gjalnej, podzielonej duszpastersko na mniejsze wspolnoty, wsrod ktorych
ze wzgledu na szczegdlng wazinosé, wyroinia sie parafia’?. Oprocz tego
parafia jest nie tylko instytucjg religijng i elementarng strukturg Kosciofa,
ale rowniez wazng instytucja spoleczng o szerokim spektrum oddziaty-
wania w réznych obszarach zycia lokalnych spotecznosci®.

Podobne znaczenie do tego, jakie parafia ma w misji Kosciota, przy-
pisywane jest w caloéci duszpasterstwu zwyczajnemu, ktére jest trzonem
duszpasterstwa i kierowane do wszystkich wiernych. Formy tego dusz-
pasterstwa zmierzajg bezposrednio do osiggniecia celow Kosciola i kazdej
wspolnoty religijnej. Dzigki tym formom duszpasterstwa Koscidl staje
sie w diecezji, a jeszcze wyragniej w parafii, rzeczywistoscig konkretng
i uchwytng'*. W programie duszpasterskim dla Kosciota na nowe tysigc-
lecie Jan Pawel II ukazat duszpasterstwo zwyczajne jako priorytetowa
forme realizacji pastoralnej misji Kosciota. Stwierdzit: Nie stoi bowiem

° JAN PAWEL 11, Adhortacja Christifideles laici (30.12.1988), 26 (dalej: ChL).

10N ChL Jan Pawel II przypomnial wcigz aktualne stowa Pawla VI, skierowane
w 1963 r. do rzymskiego duchowiefistwa: Mysle po prostu, Ze ta pradawna i czci-
godna struktura, jakg jest parafia, spelnia niezastgpiong i wielce aktualng misje. To
ona zbiera chrzescijanski lud w pierwszq wspdolnote; ona przysposabia go i przyzwy-
czaja do normalnej praktyki Zycia liturgicznego; ona podtrzymuje i oZywia wiare we
wspdlczesnych ludziach; ona zapewnia mlodziezy szkolnej zbawczg naukg Chrystusa;
ona pobudza do odczuwania i praktykowania pokornej milosci przejawiajgcej sig
w dobrych i braterskich uczynkach (por. nr 26).

" Por. FC 72.

2 TAMZE, 70.

13 Por. E. FIRLIT, Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacji ustrojowe;.
Studium socjologiczne, Warszawa 1998, 293.

4 Teologia pastoralna, t. 2: Teologia pastoralna szczeg6towa, red. R. KAMINSKI, Lublin
2002, 131.



przed nami zaden dorainy cel, ale otwiera sig szersze i wymagajgce takiego
samego wysiltku pole zwyczajnego duszpasterstwa®.

Duszpasterstwo zwyczajne realizuje si¢ poprzez: postuge przepowia-
dania stowa Bozego, uobecnianie w misterium liturgii zbawczej Paschy
Jezusa Chrystusa i diakoni¢ mitosci. Postuga nauczania obejmuje gtéwnie
przepowiadanie homiletyczne i katechizacje. Postuga uswiecania realizuje
si¢ przez sprawowanie sakramentow i sakramentaliéw, przezywanie roku
liturgicznego, modlitwe liturgii godzin. Postuga pasterska natomiast zwig-
zana jest z kierownictwem w Kosciele, ktére jest pokorng stuzbg braciom
(Mt 20, 26), a zawiera sie w niej takze postuga charytatywna wsréd ubo-
gich, opuszczonych, chorych, uzaleznionych, cierpigcych, umierajacych
i tych wszystkich, ktérzy znalezli sie w trudnych sytuacjach zyciowych.

Powyzsze stwierdzenia skfaniajg do poszukiwania odpowiedzi na
pytanie o priorytetowe miejsca i sposoby realizacji duszpasterstwa rodzin.
Niewatpliwie duze znaczenie majg tu rézne grupy, ruchy czy wspolno-
ty rodzinne. Jednak duzym ograniczeniem bylaby koncentracja postugi
duszpasterskiej rodzin wokét tych grup. Podobnie tez nie wystarcza
rozne akcje duszpasterskie, choc i one majg swojg wartos¢ i znaczenie.
Mozna zatem stwierdzié, ze duszpasterstwo zwyczajne w parafii stanowi
podstawowg forme pastoralnej troski Kosciota o rodzine i to ono po-
winno mie¢ zasadniczy rys rodzinny, obecny zawsze i wszedzie. W tym
znaczeniu kazdy Kosciol lokalny, dokladniej, kazda wspdlnota parafialna,
winna lepiej sobie uswiadomic laske i odpowiedzialnosé, kiore otrzymuje
od Pana dla rozwijania duszpasterstwa rodzin. Zaden program duszpa-
sterstwa organicznego nie moge nigdy, na Zadnym poziomie pomingc
duszpasterstwa rodzin'®.

Podobnie dokumenty Konferencji Episkopatu Polski okreslajg zasad-
nicze formy duszpasterstwa rodzin. Potwierdzaja one, ze duszpasterstwo
to stanowi w dzisiejszych uwarunkowaniach kulturowo-spotecznych
priorytetowy obszar pastoralnej misji Kosciota. Kluczem planowania
wszelkich inicjatyw pastoralnych w parafii powinno stac sie postrzeganie
duszpasterstwa poprzez pryzmat rodziny'. Jeszcze wyrazniej rodzinny
wymiar duszpasterstwa zwyczajnego w parafii podkresla Dyrektorium
duszpasterstwa rodzin, w ktérym czytamy: Duszpasterstwo kazdej para-
fii powinno zaliczyc pracg nad maltzeristwem i rodzing do stalych form
duszpasterstwa zwyczajnego. Nie chodzi tu bowiem o pewng jednorazowg

5 JAN PAWEL II, List apostolski Novo millennio ineunte (6.01.2001), 29 (dalej:
NMI).

16 ChL 70.

17 Por. KONFERENC]JA EPISKOPATU POLSKI, Stuzyc prawdzie o malzenstwie i ro-
dzinie, Warszawa 2009, 82.
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akcje, lecz o trwale urzeczywistnienie zawsze aktualnych zadan. Takie
zadania jak: spotkania duszpasterskie mlodych malzeristw, katechezy dla
rodzicow, wspolpraca z rodzicami dzieci przed 1 Komunig i mlodziezy
przed bierzmowaniem oraz przygotowanie miodziezy i narzeczonych do
malzenstwa bedg na stale obecne w programie duszpasterskim parafii®®.

2. Podstawowe zadania duszpasterstwa rodzin

Wedlug adhortacji Familiaris consortio duszpasterstwo rodzin po-
winno wypelnic kilka podstawowych zadan. Pierwsze z nich koncentruje
si¢ na poznaniu sytuagji spoteczno-kulturowej, w ktérej urzeczywistnia
si¢ dzi$ zycie malzeniskie i rodzinne®. Nie mniej wazne jest nastepnie
gloszenie Dobrej Nowiny, czyli zanystu Bozego, dotyczgcego malienstwa
i rodziny®. W kontekscie tych dwdch przestanek nalezy wychowywaé
matzonkéw do Zycia w mitosci malZeriskiej z wielkim poczuciem odpo-
wiedzialnosci wobec jej wymagan komunii i stuzby Zyciu, jak réwniez
w godzeniu intymnosci Zycia domowego ze wspolng i wielkoduszng pracg
dla budowania Kosciola i spoleczeristwa ludzkiego®'. Oprdcz pastoralnej
troski o malzenistwa i rodziny, duszpasterstwo rodzin podejmuje takze
zadania zwigzane z przyszlodcia, ktore wyrazajg si¢ w przygotowaniu
do zycia w tych wspdlnotach. Stad kolejnym jego zadaniem jest troska
o ludzi mtodych, kt6rzy maja w przyszlosci podjaé droge zycia malzenr-
skiego i rodzinnego. Troska ta powinna prowadzi¢ do odkrycia przez
nich piekna i wielkosci powotania do mitosci i stuzby zyciu*. Wreszcie
duszpasterstwo rodzin obejmuje swojg troska takze te matzenistwa i rodzi-
ny, ktére muszg stawic czolo sytuacjom obiektywnie trudnym, czy tez zyja
w sytuacjach z punktu widzenia katolickiej moralnosci nieprawidtowych.
Poza obszarem oddzialywan duszpasterstwa rodzin nie mogg pozostaé
takze osoby z r6znych powodéw pozbawione rodziny®.

Duszpasterska troska o rodzing, ktora stanowi integralng czes$é
duszpasterstwa zwyczajnego, w parafii ma trzy podstawowe wymiary:
prorocki, kapfanski i krolewski**. Wymiar prorocki wskazuje na pierw-

8 RADA DO SPRAW RODZINY KEP, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin, Warszawa
2003, 6.

Y Por. FC 4.

2 Por, TAMZE, 3.

21 TAMZE, 69.

2 Por, TAMZE, 1.

2 Por, TAMZE, 77.

24 Por. III POWOJENNY SYNOD ARCHIDIECEZ]JI GNIEZNIENSKIE], Statuty
synodalne, Gniezno 2000, 253-261 (dalej: III PSAG).



sze zadanie parafialnego duszpasterstwa rodzin, jakim jest wytrwale,
systematyczne i bez jakiegokolwiek uszczerbku gloszenie Bozego zamystu
wzgledem rodziny*. Wymiar prorocki jednak nie ogranicza sie do oficjal-
nego koscielnego przepowiadania. Wskazuje on takze na udzial rodziny
w prorockiej misji Chrystusa i KoSciota. Gloszenie zamystu Bozego wobec
rodziny powinno stopniowo prowadzic do upodmiotowienia parafial-
nych Kosciolow domowych w urzeczywistnianiu misji ewangelizacyjnej
w wymiarze prorockim*.

Kaplaniski wymiar duszpasterstwa rodzin oznacza pomoc rodzinie
w wypelnieniu jej misji kaplaniskiej. W ramach tej misji rodzina jest we-
zwana i zobowigzana do dialogu z Bogiem poprzez Zycie sakramentalne,
ofiare Zycia i modlitwe? . Takze w tym wypadku mozna méwié o dwoch
jakby zasadniczych zadaniach duszpasterstwa rodzin, zawartych w jego
wymiarze kaptafiskim. Chodzi tu z jednej strony o rézne inicjatywy dusz-
pasterskie, ktore poprzez wsp6lng modlitwe z matzonkami i rodzinami
i poprzez ich udzial w liturgii prowadzg do umocnienia ich w wierze
i w powolaniu, z drugiej — kaptanski wymiar duszpasterstwa oznacza
podjecie i realizowanie przez same rodziny ich kaptanskiej misji?®.

Stuzba mitosci wobec Boga i wobec blizniego® stanowi krélewski
wymiar powolania rodziny. Duszpasterstwo rodzin powinno zatem
stwarza¢ dogodne warunki do jego realizagji, ukonkretniajgcej sie w ra-
mach rodzinnego apostolatu. Ten za$ domaga sie ze strony urzedowego
duszpasterstwa odpowiedniej animacji, zwlaszcza promogji koScielnego
stowarzyszania si¢ rodzin®.

W ukazanych powyzej wymiarach duszpasterstwa rodzin zawierajg
sie jego fundamentalne zadania. Wyptywajg one z jego istoty i s3 zwig-
zane z naturg rodziny. Powinny by¢ zatem realizowane w kazdym czasie
i we wszystkich okoliczno$ciach. Oprocz nich istniejg zadania ogdlne,
ktore cho¢ takze niezbedne dla duszpasterstwa rodzin, s jednak uwa-
runkowane potrzebami czasu oraz realnymi mozliwosciami pastoralny-
mi’!. Dlatego w kolejnej czesci podjeta zostanie proba ukazania dalszych
wymiaréw duszpasterstwa rodzin, ktére wynikajg zaréwno z refleksji
nad przestaniem Ewangelii o Swictej Rodzinie, jak ize wspolczesnych

2 TIT PSAG 254.

2 TAMZE, 256.

7 Por. FC 55.

28 Por. 1T PSAG 260.

2 Por. FC 261.

30 Por. TAMZE, 72; 11l PSAG 261-263.

31 B. MIERZ\X/INSKI, J. WILK, R. BIELEN, Duszpasterstwo rodzin..., 420-421.
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uwarunkowan kulturowo-spolecznych, a zwlaszcza z ich wplywu na
malzefistwo i rodzine.

3. Powotaniowy, ewangelizacyjny i mistagogiczny
wymiar duszpasterstwa rodzin

Ewangelia o Swictej Rodzinie z Nazaretu ukazana zostata w réznych
perykopach biblijnych. Zawarte sq one w pierwszym i drugim rozdziale
Ewangelii wedlug $w. Mateusza i Lukasza i okreslane jako Tajemmnice
dzieciristwa Jezusa i Tajemnice ukrytego zycia Jezusa®?. Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego wymienia nastepujace z nich: narodziny (tk 2, 1-20),
obrzezanie Jezusa i nadanie imienia (Lk 2, 21), epifania (Mt 2, 1-12),
ofiarowanie Jezusa w Swigtyni (Lk 2, 22-38), ucieczka do Egiptu (Mt 2,
13-15), ukryte zycie Jezusa (tk 2, 51-52), poddanie Jezusa (tk 2, 51),
wychowanie Jezusa (Ek 2, 52), odnalezienie Jezusa w $wiatyni (Lk 2,
41-50)*. Mozna je uzupetnic jeszcze o malzefistwo Maryi i Jozefa (Mt
1, 18. 24), spis ludnosci (Ek 2, 1-5)%*. Niewatpliwie szczegdlnymi tez
wydarzeniami, ktére mozna zaliczy¢é do Ewangelii o Swigtej Rodzinie
s3: Zwiastowanie Maryi (bk 1, 26-38), nawiedzenie $w. Elzbiety (tk 1,
39-45) oraz sen $w. Jozefa (Mt 1, 20-25).

Na podstawie bardzo bogatego w tresci przestania wymienionych
powyzej perykop biblijnych, zawierajacych Ewangelie o Swietej Rodzinie,
podjeta zostanie teraz proba nakreSlenia wyplywajacych z nich wymiaréw
duszpasterstwa rodzin, okreslonych jako: powolaniowy, ewangelizacyj-
ny i mistagogiczny. Wymiary te wynikajg nie tylko z przestania tekstow
biblijnych, ale sg takze odpowiedzig na wspolczesne uwarunkowania,
w jakich Kosciét pelni swa pastoralng misje wobec rodziny.

Jak wspomniano powyzej, integralng czes¢ Ewangelii o Swietej
Rodzinie stanowi Zwiastowanie Maryi (Lk 1, 26-38) oraz objawienie
Jézefowi we $nie woli Bozej (Mt 1, 20-25). Zwiastowanie Maryi okre-
Slane jest jako Jej powolanie. Prawie wszystkie elementy klasycznych
opiséw powolarn indywidualnych spotykamy réwniez w Lukaszowej
relacji zwiastowania narodzin Syna Bozego. Nietrudno dostrzec, ze fakt
zwiastowania byl réunoczesnie powolaniem Maryi do godnosci Matki

32 Por. T. STRAMARE, Ewangelia tajemnic ukrytego Zycia Jezusa (Mateusz i Fukasz
1-2), przeklad i opracowanie L. BALTER, Kalisz 2007, 28-31.

33 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, wydanie polskie, Poznan 1994, 525-534.

3 Por. RC 7-15.



Syna Bozego®. Zrodlem tego powolania jest Bég. Aniol postany od
Boga (tk 1, 26) przekazuje, komunikuje prawde o szczegdlnej tasce,
jaka Bog darzy swoj lud. Przekazanie Maryi szczegdlnego postania wigze
si¢ z okazaniem Jej szczegdlnej taski, zapewnieniem pomocy Pana, Jego
obecnosci przy wypelnianiu tego zadania’®.

Wspolczesne przemiany kulturowo-spoteczne, ktore wplywajg na
zycie malzenskie i rodzinne, prowadza mi¢dzy innymi do postrzegania
tych wspdlnot w sposéb bardzo indywidualny, wrecz prywatny oraz
wysoce uczuciowy. Jako motyw do zawarcia malzefistwa podawana
jest najczeSciej wzajemna i mocno uczuciowa milo$é. Rzeczywisto$é
codziennego zycia i sprawy przyszlodci zdajg sie nie odgrywaé tu tak
wielkiej roli. Najczestsze oczekiwania stawiane wobec malzefistwa daja
sie okresli¢ jako: znalezienie szczgScia i bezpieczefistwa, spelnienie emo-
¢jonalne i seksualne oraz dobra wzajemna komunikacja. Wskutek tego
relacje malzenskie i rodzinne s3 mocno zabarwione emocjonalnie.

Uczuciowa mito$¢ zdaje sie odgrywac tak znaczaca role, ze niektorzy
probuja okresli¢ przemiany zachodzace w malzenstwie jako stopniowe
rozwigzanie instytucji malZeristwa przez mitosé®. We wspolczesnym ro-
zumieniu milosci pojecie szczeScia ma decydujace znaczenie. Cel mal-
zenstwa widziany jest czesto jako zapewnienie szczeScia czy mozliwo$é
zrealizowania szczeScia®®. Przemiany instytucji malzenstwa w kierunku
bardziej emocjonalnej wspdlnoty przynosza ze sobg niewatpliwie wie-
le korzysci dla matzonkéw. Wplywaja one na poprawe jakosci relacji
malzenskich i czynig je bardziej ludzkimi. Oproécz tych korzysci jednak
pojawiajg si¢ takze zagrozenia, z ktérych najwiekszym jest wspomniane
juz uzaleznienie trwalo$ci malzefistwa od osobistych uczud, przezy¢ czy
doznan*. Mozna zatem stwierdzié, ze zarowno przestanie Ewangelii
o Swictej Rodzinie z Nazaretu, jak i wspolczesny kontekst zycia rodzin-
nego postulujg wzmocnienie powolaniowego charakteru duszpasterstwa
rodzin, ktéry bedzie pomagal matzonkom przyjmowac i realizowac swoje
zycie bardziej jako zyciowe zadanie i powolanie niz tylko jako sposéb
osiggniecia wasko rozumianego osobistego szczescia i zadowolenia.

3 K. ROMANIUK, Powolanie w Biblii, wyd. I, Warszawa 1989, 182.

3¢ Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, Kielce 1996, 33-
34.

37 Por. H. SCHENK, Freie Liebe, wilde Ebe. Uber die allmdibliche Auflésung der Ebe
durch die Liebe, Miinchen 1995.

38 Por. U. EIBACH, Liebe, Gliick und Partnerschaft. Sexualitit und Familie im
Wertewandel, Wuppertal 1996, 101.

3% Por. M. POLAK, Spoleczno-kulturowe uwarunkowania duszpasterstwa narzeczonych,
»Teologia Praktyczna” (2001) t. 2, 112-115.

Swieta Rodzina w duszpasterstwie rodzin

Co
N



Ks. Mieczystaw Polak

co
o

ChrzeScijanskie powolanie wyraza sie w odpowiedzi na mito$¢ Boga,
ktéry to wihasnie wybiera i powoluje czlowieka. Doswiadczenie bycia
mitlowanym przez Boga, doswiadczenie mitujgcego spojrzenia Chrystusa
jest najwazniejszym z doSwiadczen egzystencjalnych chrzeScijanina, pod-
stawowym doSwiadczeniem cztowieka wierzacego. Ta swiadomos¢ bycia
kochanym przez Boga jest konstytutywnym elementem wiary i zycia
chrzescijanskiego. Stad jednym z glownych zadan duszpasterstwa rodzin
w kontekscie jego powolaniowego charakteru jest okazywanie pomocy
wspdlczesnemu cztowiekowi w doswiadczeniu Boga, ktéry jest Milo-
Scig. Wyzwanie stojgce dzisiaj przed Kosciolem w Europie polega zatem
na tym, by przez swoje swiadectwo mitosci, ktére samo w sobie ma
wewnetrzng moc ewangelizujgcg, pomoc wspolczesnemu czlowiekowi
doswiadczyc milosci Boga Ojca i Chrystusa, w Duchu Swietym™.

Powolaniowy charakter duszpasterstwa rodzin wskazuje ponadto
na szczeg6lng role stowa Bozego. Doswiadczenie mitoSci Boga i odpo-
wiedz na t¢ milos¢ domaga sie dialogu podobnego do tego, jaki pro-
wadzila z Bogiem Maryja, a takze $w. Jozef. Dialog ten urzeczywistnia
si¢ przede wszystkim poprzez sluchanie stowa Bozego i odpowiedz na
nie. Koniecznym jest zwlaszcza, aby stuchanie stowa Bozego stawalo sig
Zywym spotkaniem, zgodnie z wiekowq i nadal aktualng tradycjg lectio
divina, pomagajgcg odnalec w biblijnym tekscie Zywe slowo, kitcre stawia
pytania, wskazuje kierunek, ksztaltuje zycie*'. Duszpasterstwo rodzin
nie moze zatem ograniczy¢ sie tylko do gloszenia stowa Bozego, ale
powinno wyrazac sie w szczegdlnej pomocy rodzinie w stuchaniu tego
stowa, w wejsciu z nim w dialog. Dopiero wtedy, gdy czlowiek stucha
stfowa, staje w obliczu Boga, ktéry przenika jego sumienie i wzywa do
decyzji, ktora nie polega tylko na intelektualnym przyjeciu pouczenia,
ale na nawréceniu serca.

Kolejnym wymiarem duszpasterstwa rodzin, jaki mozna odczytaé
7 przestania Ewangelii o Swietej Rodzinie z Nazaretu, jest wymiar ewan-
gelizacyjny, ktory taczy sie dzis szczegdlnie ze swiadectwem zycia. Czlo-
wiek naszych czaséw chetniej stucha swiadkéw anizeli nauczycieli; a jesli
stucha nauczycieli, to dlatego zZe sq swiadkami*. Dzialalno$¢ Kosciola
wypelniajgcego w Swiecie misj¢ ewangelizacyjng jest procesem integral-
nym, obejmujacym rézne momenty. Tworzg one tzw. globalng wizje
ewangelizacji*. Obejmuje ona mito$¢, swiadectwo, pierwsze gloszenie,

40 JAN PAWEL 11, Adhortacja Ecclesia in Europa (28.06.2003), 84.
41 NMI 39.

42 PAWEL VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi (8.12.1975), 41.

4 TAMZE, 24.



katecheze, sakramenty wtajemniczenia, stale wychowanie wiary poprzez
homili¢ i inne formy postugi stowa, nowa ewangelizacje i misje.
Niezwykle wymowna jest w tym kontekscie postaé $w. Jozefa. Jej
przestanie jasno wskazuje, ze dla wlasciwego duszpasterstwa rodzin ko-
nieczne jest Swiadectwo zycia chrzeScijanskich matzonkéw i rodzicow.
WwIak” sw. Jozefa kazalo mu uciekac az do Egiptu, znosic przesladowanie,
chronic przed smiercig narodzonego w Betlejern Zbawiciela. Nad zt6b-
kiem Jezusa dzigki sw. Jozefowi rozlega sig nie tylko spiew aniolow, glos
pasterzy, stowa medrcow, ale rowniez glos mowigcego milczeniem — glos
sw. Jozefa, kiory wobec wielkich i tajemniczych dziel BoZych zachowuje
2 jednej strony pelne dyskrecji i wiary milczenie, z drugiej strony zas go-
towos¢ czynienia tak, jak mu polecit aniol Pariski — czyli sam Bog*.

Konieczno$¢ §wiadectwa, bedgcego realizacjg ewangelizacyjnego
wymiaru duszpasterstwa rodzin, wskazuje, ze nie mozna ograniczy¢ sie
w nim jedynie do dziataih podejmowanych przez duchownych. Integral-
ne wlaczenie $wieckich jest koniecznym warunkiem jego skutecznodci,
zwazywszy zwlaszcza na to, ze nieodzownym warunkiem ewangelizacji
jest Swiadectwo. Ewangelizacja nie jest bowiem dodatkiem do dziatal-
nosci duszpasterskiej, nie jest dziatalnoscig uzupelniajgca duszpasterstwo
zwyczajne, ale stanowi ona istote tego duszpasterstwa, ktore zawiera
w sobie réwnomierng realizacje wszystkich podstawowych funkgji urze-
czywistniania si¢ Kosciota.

Duszpasterstwo rodzin inspirowane przestaniem Ewangelii o Swietej
Rodzinie z Nazaretu powinno mie¢ takze wymiar mistagogiczny. Opiera
si¢ on na przekonaniu méwiacym, ze Bog jest wlasciwg i najglebsza za-
sadg ludzkiego istnienia. On to udziela si¢ cztowiekowi i tworzy z nim
jego historie zycia. W ten sposéb cale jego zycie jest zawsze objete
i przeniknigte tajemnicg pelnego taski samoudzielania sie¢ Boga. Podsta-
wowym zadaniem mistagogicznego duszpasterstwa jest wprowadzenie
czlowieka w t¢ tajemnice jego zycia, stopniowe jej otwieranie przed nim,
przy czym punktem wyjscia stajg sie tu jego doSwiadczenia zyciowe, to,
czym zyje, co go porusza, jego radosci i cierpienia, jego pytania i nadzieje.
Wychodzac od nich, duszpasterstwo mistagogiczne zaprasza czlowieka
do tego, aby rozpoznawatl swojg historie zycia jako histori¢ wiary, tzn.
jako zycie w relagji z Bogiem®.

# J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 100-101.

# Por. PASTORAL-KOMMISSION DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ,
Sakramentenpastoral im Wandel. Uberlegungen zur gegenwirtigen Praxis der Feier
der Sakramente - am Beispiel von Taufe, Erstkommunion und Firmung (1993), 27.
Zob. takze: M. POLAK, Przygotowanie do sakramentu malZeristwa w swietle mista-
gogicznej koncepcji duszpasterstwa, w: Evangelizare pauperibus. Ksigga pamigtkowa
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Takie rozumienie mistagogicznego wymiaru duszpasterstwa nie
moze ograniczy¢ go do katechezy liturgicznej czy sakramentalnej, lecz
ma otwierac oczy na obecnosc i na dzialanie Boga réwniez w tym, co
jest codzienne, tj. w calym Zyciu doczesnego swiata, oraz na réine od-
powiedzi na Jego obecnosc. W tym kontekscie mozina mowic o swoistej
liturgii swiata, w ktérym réwniez dziala Boza laska*. Niewatpliwie takie
rozumienie mistagogii mozna odnie$¢ do przestania Ewangelii o Swictej
Rodzinie. Ona bowiem ukazuje Boze tajemnice, Boze misteria w kontek-
Scie codziennego zycia, ludzkich dos§wiadczen, w perspektywie historii,
jaka Bog pisze nie tylko z narodem wybranym, ale takze z kazdym czlo-
wiekiem indywidualnie. Powolanie zwyktych ludzi do tak wyjatkowego
zadania pomaga lepiej zrozumie¢ wyjatkowoS¢ historii zycia kazdego
cztowieka; historii, ktéra zar6wno w wymiarze indywidualnym, jak
i wspdlnotowym jest rownoczesnie historig Boga z cztowiekiem. Mista-
gogicznie ukierunkowane duszpasterstwo rodzin bedzie zatem dazylo
do tego, aby pom6c matzonkom i calym rodzinom odczytywac Slady
obecnosci Boga w ich zyciu.

Do powyzszych stwierdzefi mozna dodaé jeszcze, ze zar6wno po-
wolaniowy, jak i mistagogiczny wymiar duszpasterstwa rodzin wskazuje
na pomocniczy charakter koscielnej dziatalnoSci wobec historii zbawienia
kazdego czlowieka, kazdej ludzkiej wspodlnoty, takze wspdlnoty mat-
zeniskiej i rodzinnej. Pierwszym bowiem, ktéry dziata, ktory jest obecny
w historii cztowieka, wpierw nim dotrzemy do niego z duszpasterstwem,
i ktéry prowadzi dialog zbawienia, jest Bog i On tez jest ostatecznym
gwarantem skuteczno$ci prowadzonej przez Kosciot postugi duszpaster-
skiej. Ewangelia o Swietej Rodzinie ukazuje wyraznie, jak Bog prowadzi
do konca rozpoczete dzieto. Biblia nie zna takiego procesu powotania,
ktory zostalby przerwany dlatego, ze powolany zglasza jakies obiekcje,
zastrzezenia. Pan BAg potrafi zaradzic wszystkim ludzkim klopotom, gdyz
~dla Boga nie ma nic niemozliwego” (Lk 1, 37). Tak tez bylo i w przy-
padku Maryi. Bog wzigl jakby na siebie odpowiedzialnosé za powodzenie
zlecanej czlowiekowi misji®’.

dedykowana ksigdzu biskupowi Bogdanowi Wojtusiowi w 70. rocznicg urodzin, red.
M. OLCZYK, P PODESZWA, Gniezno 2007, 427-444.

4 W, MISZTAL, Od duchowosci do mistagogii i od mistagogii do duchowosci, w:
Mistagogia a duchowosé, red. A. ZADLO, Katowice 2004, 22.

47 K. ROMANIUK, Powolanie w Biblii..., 184.
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Przestanie Ewangelii o Swietej Rodzinie ma dla duszpasterstwa ro-
dzin bardzo bogate i réznorodne znaczenie. Dotyczy ono zaréwno teolo-
gii rodziny, praktyki zycia rodzinnego, jak i prowadzonego przez Kosciot
urzedowego duszpasterstwa, majgcego na celu wspieranie matzonkéw
i calych rodzin na réznorodnych drogach ich duchowego rozwoju. Stad
Swieta Rodzina z Nazaretu stanowi nie tylko wzor do nasladowania dla
wspOlczesnych rodzin, ale pochylenie si¢ nad ewangelicznym przestaniem
wyznacza takze zasadnicze opcje pastoralne dla duszpasterstwa rodzin.
Przyktadowe i wazniejsze z nich zostaly ukazane w powyzszym artykule
i mogg stanowi¢ podstawe do dalszej pastoralnej refleks;i.

Ks. dr Mieczystaw Polak
Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza (Poznan)

ul. Kolegiaty 4a
PL - 62-200 Gniezno

La Santa Famiglia nella pastorale delle famiglie
(Riassunto)

La questione presentata nel titolo dell’articolo puo essere analizzata in
molti modi. Di solito vengono riportati le indicazioni pratiche per il matrimonio
e la vita familiare presi dal Vangelo e sul modello della Santa Famiglia di
Nazareth.

La Santa Famiglia appare allora come modello ed esempio per tutte le
famiglie cristiane o come un vero e proprio stile di vita del matrimonio e
comunita familiari. In questo contesto, Maria si pone come un modello di vita
e avvocata presso Dio per ogni donna, e ’atteggiamento paterno di Giuseppe
— come un modello di rapporti coniugali e paterni in ogni famiglia cristiana.
Infatti tutte le famiglie cristiane dovrebbe somigliare la Santa Famiglia. Questo
cammino di riflessione pud essere descritto come I’interpretazione pastorale
del messaggio evangelico sulla Santa Famiglia.

Lautore invece cerca di presentare un’altra interpretazione. Questa
interpretazione no