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Maryja w tajemnicy Ducha Swictego

Maryja w tajemnicy Ducha Swictego to temat mato obecny, mozna
nawet powiedziec, zaniedbywany przez wieki w mariologii katolickie;j.
Mimo to jest on dla niej jak najbardziej zasadniczy, konieczny nie tylko do
wlasciwego, ale tez pelnego, glebokiego rozumienia tajemnicy Maryi.

Gdyby ,,odcia¢” Maryje od Osoby Ducha Swietego, pozostataby
Ona zwyklg kobieta, nieznang nam. Nigdy nie stalaby sie Bogurodzica,
Dziewica, Niepokalang, Wniebowzieta.

Te wladnie tajemnice — prawdy, dogmaty — maryjne to dzielo Ducha
Swietego w Niej. Ona za$ stata sie doskonatym instrumentem w Jego
»rekach” — instrumentem nie biernym, lecz aktywnym, odpowiadajagcym
czystym, pelnym i glebokim dzwickiem na Jego dotkniecia, poruszenia.
Jej odpowiedz znajdowata sie nie tyle ,,w drodze” od Maryi do Ducha
Swietego, ile jeszcze bardziej stawata sie w Niej — Maryja cata stata sie
ta Odpowiedzia, dlatego tez istniata jako cata Swicta (jako catkowicie
oprézniona pojemno$¢ dla Ducha Uswieciciela).

Jej osobowe zjednoczenie z Duchem Swietym jest tak mocne, cal-
kowite i trwale, ze zdarzali si¢ teologowie, ktorzy chcieli z tego powodu
widzie¢ je na ksztalt unii hipostatycznej w Chrystusie; chcieli nawet sy-
tuowal Ja w tak Scislej przestrzeni trynitarnej, ze az jako czwartg Osobe
Trojcy Swietej.

Wydaje sie, ze te przesadne, i w gruncie rzeczy malo ortodoksyjne,
okreslenia wywodzily sie z braku rozr6znienia miedzy kierunkiem relacji:
Duch Swiety-Maryja, a Maryja-Duch Swiety.

Duch Swiety napetnit Maryje (jak powie $w. Maksymilian, ,napet-
nil”, przepelnit) w sposéb najwyzszy (,,maksymalny”), jaki jest mozliwy
w bycie stworzonym. Ona za$, nie tylko nie stawiata zadnego oporu, lecz
z gorliwoscia przyjmowata i wspélpracowata z darami Ducha Swietego
—z Nim samym. On bowiem zawsze obdarzajac stworzenia laska, daje
im Siebie. Maryja jest wiec Tg, ktéra w stopniu najwyzszym z mozliwych
przyjeta Ducha Swictego. Weszta z Nim w osobowy dialog, przemieniaja-
cy Ja wewnetrznie, uwznio$lajacy na wyzyny czlowieczenistwa. Pozostala
jednak nadal cztowickiem, a nie Bogiem — nie Duchem Swietym.

Tak zatem Duch Swiety daje Maryi ,,tyle”, ,,ile” stworzenie jest w sta-
nie pomiescié; za$ Maryja, przyjmujgc Dar i Dawce, przyjmuje ,,tyle”, ,ile”
otrzymata. Nie przyjmuje ,,calego” Ducha Swigtego, nie ogarnia w sobie
petni Jego Bostwa, nie zamyka w sobie glebi tajemnicy Bozego Istnienia
w Duchu Swietym. To Duch Swicty w pelni ogarnia Maryje, ale Maryja
nie moze w pelni ogarna¢ i ,,zamknaé” w sobie Ducha Swietego.
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Nasza wyobraznia, rozum, zarliwa modlitwa nie s3 w stanie pojac
wielkosci Boga i Jego tajemnicy — tylko Duch ,,bada” glebokosci Boga
Samego. Dlatego nasza wyobraznia, rozum i pobozne uczucia nie mogg
sic posuwaé zbyt daleko. Nie mozemy wypowiada¢ sagdéw zbyt katego-
rycznych (a takze niejasnych), jak chocby nazywajac Maryje wcielonym
Duchem Swietym itp.

Owszem, wielkie i ,,$wiete” ma by¢ nasze zdumienie tajemnicami
Maryi. Podziwiajac Jej, przerastajace nas, pickno, jednoczeSnie przywo-
tujmy na pamieé stowa: Z wielkosci i pigkna stworzen, poznaje si¢ przez
podobieristwo ich Stworce (Mdr 13, 5).

Oto czego moze dokonaé Bog w stworzeniu doskonale Mu postusz-
nym, w pelni aktywnym w Duchu Swietym.

Takie spojrzenie nie pomniejsza wielkosci Maryi — nie istnieje zasada:
albo Duch Swiety, albo Maryja wicksza — ani tez Jej zastug (zastug rozu-
mianych nie w sensie rzeczowo-prawnym). Caly byt i aktywno$¢ Maryi
(takze Jej posrednictwo) s zatopione w Duchu Swietym.

Bez Ducha Swietego nie ma zadnej poboznosci, zadnej ludzkiej ,,za-
stugi”, zadnej relagji z Bogiem — wprost: nie ma istnienia...

Rzeczywiste pickno i znaczenie Maryi ukazuja sic w Duchu Swie-
tym, a nie — cho¢by widziane w najscislejszej i najwspanialszej wspotpracy
— obok Niego. Ona w wyjatkowy sposéb jasnieje picknem i wspaniatoscia
Ducha Swictego (dlatego jest ,,nad wyraz” pigkna i wspaniata w sposob
nam niezréwnany), ale nie jest cala Jego wspanialoscig ani calym Jego
picknem.

Obecny numer ,,Salvatoris Mater” stanowi kolejng probe zapelnienia
historycznej luki w nauczaniu o Maryi pelnej faski Ducha Swietego.

Danuta Mastalska
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wangelia wedlug $w. Lukasza, przedstawiajac wydarzenia zwigzane
narodzeniem Jezusa, koncentruje sie na atmosferze modlitwy
i pokoju, na atmosferze radosci wyplywajacej z wejscia Boga w bistorig'.
Rados¢ ta staje sie najpierw udzialem samej Maryi, ktéra doSwiadcza
szczegOlnego Bozego wybrania, pdzniej za$ jej perspektywa sie rozszerza.
Stajaca sie Matka Syna Bozego Maryja ukazana jest przez Lukasza jako
Stuzebnica Pana, ktéra pelni Jego wole (por. £tk 1, 38). Cho¢ misja,
ktora powierza Jej Bog, jest dla Niej zaskoczeniem (por. Lk 1, 29-34), to
okazuje sie Ona do niej bardzo dobrze przygotowana. Jej otwartos¢ na
Boze wezwanie i zjednoczenie z Nim staje sie poczatkiem najwazniejszego
wydarzenia historii, w ktérym Bog, wchodzac w ludzka rzeczywistosé,
przeksztalca jg od wewngtrz® w zbawczy i odnawiajacy sposob.

Celem artykutu jest przyjrzenie si¢ relagji Maryja — Bég z odwotaniem
do teologii Obecnosci Boga wypracowanej przez postbiblijng teologie juda-
istyczng. Skorzystanie z termino-
logii judaistycznej, ktéra w grun- Wojciech Maciej Stabryta
cie rzeczy mocno zakorzeniona
jest w Biblii hebrajskiej®, a takze [“.] moc Na]wyzszego
schrystianizowana*, jest proba . e
spojrzenia na Maryje w duchu ostoni Cl? (Lk 1 ’ 35 )-
oczekiwan i wymagan judaizmu, Mary]a trwa]' aca
ktory wygladal interwencji Boga e
w historig, cho¢ roznie jg sobie w Szekinie
Wyobrgial.. Zaznaior?iony z du- GALVATORIS MATER
chem judaizmu biblijnego’® fu- 10(2008) nr 2, 11-30
kasz przedstawia bowiem Matke
Jezusa jako Te, ktéra doswiadczyta we wlasnym zyciu w sposob szczegolny
Obecnosci swojego Zbawcy.

*Skréty odnoszace sie do literatury rabinistycznej: ARN! - Awot de Rabbi Natan;
BB - Bawa Batra; Ber. — Berachot; Chag. — Chagiga; ExodR - Midrasz do Ksiegi
Wyjscia; GenR - Midrasz do Ksiggi Rodzaju; Jom. — Joma; Meg. — Megilla; NumR
- Midrasz do Ksiggi Liczb; Sanh. — Sanbedrin; Sota — Sota; Szab. — Szabbat.

! Inny klimat obecny jest u Mateusza. Zob. W.M. STABRYYA, Z niej zostal zrodzo-
ny Jezus, zwany Chrystusem (Mt 1, 16). Rola Maryi w Mateuszowej genealogii
Jezusa, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 1-2, 24-48, zwt. 27.

2 Bbg, wybierajac wcielenie jako droge zbawienia cztowieka, wybrat jednoczesnie
dziatanie od wewngtrz, stajac sie jednym z ludzi. Nie jest On Zbawca, ktéry
zbawia $wiat z zewngtrz, na wzdr greckiego deus ex machina. Weielenie jest nie
tylko wyrazem solidarnosci z tymi, ktérzy zostajg zbawieni, jest jednoczesnie
gwarancja tego, ze przymierze, ktére poprzez nie zostato zawarte nigdy nie zo-
stanie ztamane. W Jezusie Chrystusie zawiera je bowiem Bog z czlowiekiem i On
sam jest jego gwarantem.

3 Nie wszystkie idee judaizmu zawarte s3 w hebrajskim Starym Testamencie, wiele
wywodzi sie jedynie z tradycji ustnej (tzw. Tory ustnej) czy pdzniejszego nauczania
rabinéw.
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Ze wzgledu na to, ze termin «Szekina» nie jest pojeciem Scile biblij-
nym, na poczatku przyblizymy jego rozumienie na gruncie judaizmu (1).
Pbézniej przyjrzymy sie najbardziej podstawowym aspektom literackim
perykopy, ktora w szczeg6lny sposdb bedzie przedmiotem naszego zainte-
resowania, tj. £k 1, 26-38 (2). W punkcie trzecim artykutu podjeta zosta-
nie analiza fragmentu tekstu koncentrujaca sie na zapowiedzi zwigzanej
z narodzinami Syna Bozego (3), po niej za$ ukazana zostanie typologia
arka Przymierza — Maryja (4). Na zakoriczenie przejdziemy do ukazania
Maryi jako Bramy dla Boga ,,zamykajacego sie” w Swiecie (5).

1. Szekina w judaizmie

Teologia Obecnosci JHWH nie zostata zbudowana w judaizmie
w oparciu o abstrakcyjne rozumowanie, przeciwnie, posiada ona bardzo
solidne podstawy historyczne, poniewaz bazuje na wejsciu Boga w hi-
storig. Bog, Stwobrca $wiata, jest jednoczeSnie jego Zbawca. Izajasz wota
bowiem: On sam przyjdzie, aby was zbawic (Iz 35, 4). Jednakze Boza
interwencja zbawcza zapowiedziana przez Izajasza nie jest interwencja
pierwsza. Juz Ksiega Rodzaju® ukazuje Jego obecno$¢ w §wiecie i zyciu
poszczegblnych ludzi. Przejawia si¢ ona na r6zne sposoby — moga to
by¢ ingerencje zbawcze, jak chocby w przypadku Noego, ktérego Bog
zachowuje od zguby (por. Rdz 6, 13-14) lub blogostawienistwo, ktérego
przyktadem niech bedzie choéby wzbudzenie potomstwa Abrahamowi
z tona Sary (por. Rdz 18, 10). Najwiekszg starotestamentowq interwencje
zbawcza w historie zawiera jednak Ksiega Wyjscia ukazujaca JHWH jako
prawdziwego Zbawce, ktéry jest wierny swoim obietnicom i obecny przy
swoim ludzie; wiecej, sam walczy za niego (por. Wj 14, 14).

Judaizm ukut specjalny termin oznaczajacy Bozg Obecno$é. Mowi
on mianowicie o Bozej Szekinie (hebr. mrow, aram. smpsw)’. Cho¢ rze-
czowniki te nie pojawiajg sie w Starym Testamencie ani w tekstach

4 Por. J. CHMIEL, Teologiczna koncepcja Szekiny w dialogu chrzescijarisko-zy-
dowskim, w: Ja jestem Jozef brat wasz. Ksigga pamigtkowa ku czci Arcybiskupa
Henryka J6zefa Muszyriskiego Metropolity GnieZnieriskiego w 65 rocznicg urodzin,
red. W. CHROSTOWSKI, Warszawa 1998, 49-52, zwt. 51.

5 Na temat judaizmu biblijnego zob. R. RUBINKIEWICZ, Judaizm, w: Religia
w swiecie wspdlczesnym. Zarys problematyki religiologicznej (Studia Religiolo-
giczne, 1), red. H. ZIMON, Lublin 2000, 349-378, zwt. 350-359.

¢ Cho¢ nie jest ona najstarsza ksiega Starego Testamentu, to poprzez odwolanie
do poczatku zostata umieszczona tu jako przyklad.

7 Zob. M. SOKOLOFF, A Dictionary of Jewish Babylonian Aramaic, Jerusalem
2002, 1145; M. JASTROW, Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and
Yerushalmi, and the Midrashic Literature, New York 1926, 1573. Obie formy sa
rodzaju zefiskiego.



qumranskich, to wystepuje w nich rdzef ¢ oznaczajacy ,,zatrzymywac
sie”, ,,mieszka”, ,,przebywac”, ,,obozowal”, ,,miec legowisko” czy tez
»odpoczac™.

Pierwsze potwierdzone wzmianki zastosowania terminu ,,Szekina™
datowane s3 na II w. n.e. i pochodzg z tekstow rabinicznych. Istnieja
wprawdzie hipotezy wczeSniejszego jego uzycia, jednakze sa one dys-
kusyjne, gdyz wielu uznaje, ze mamy w ich przypadku do czynienia
z interpolacja lub tez s3 one inaczej datowane!®. Chodzi tu o fraze
o mam i nrswr (Obecnosé Jego mocy na wysokosciach!!)!? zawartg
w modlitwie ,,Aleinu”, ktéra tradycyjnie przypisywana jest Jozuemu,
a ktéra wspolczesni badacze uznajg za pochodzacy z czasow talmudycz-
nych®, czy tez fragment 195 srpse =mmn ,» nex o2 (Blogostawiony jestes
Ty, HaSzem, ktory przywracasz swoja Obecnos¢ na Syjonie)'* pochodzacy
ze ,Szemone esre”. Amida® jest jedng z najstarszych modlitw judaizmu
synagogalnego; wedtug Talmudu zostala opracowana przez rabbiego
Gamaliela II pod koniec I w. n.e.™.

Literatura rabiniczna poprzez termin ,,Szekina” oddaje tajemnice
immanencji JHWH w $wiecie. Alan Unterman stwierdza, ze Szekina
jest Bogiem widzianym w kategoriach czasoprzestrzennych, zwlaszcza
w kontekscie uSwiecania jakiego$ miejsca, rzeczy czy osoby. Jest ona
objawieniem sanctum wsrod profanum?’.

Literatura targumiczna, zwlaszcza Targum Onkelaosa'®, postuguje sie
rzeczownikiem xrr= w odniesieniu do Boga w tym celu, aby zlagodzi¢

8 Zob. J. CHMIEL, Teologiczna koncepcja Szekiny..., 50. ;

® W wielu tekstach terminy ,,Duch §wiety (¢1pn mm)” (nie idzie tu o Ducha Swigte-
g0, gdyz judaizm nie uznaje Jego osobowego istnienia) i ,Szekina” sg stosowane
zamiennie (por. Pes. 117b; Szab. 30b), gdyz, chod réznig sie od siebie, to w wie-
lu aspektach sg do siebie podobne. Zob. A. UNTERMAN, R.G. HORWITZ,
Ru’abh Ha-Kodesh, w: Encyclopaedia Judaica, X1V, 364-368, zwt. 366.

10 Zob. J. CHMIEL, Teologiczna koncepcja Szekiny..., 50.

1 Dost. ,,na najwyzszych wysokosciach”. Fraze te nalezy traktowad jako stopief
najwyzszy.

12 Tekst hebrajski za N. ASZKENAZ, Sidur Pardes Lauder modlitwy na dni powsze-
dnie i na Szabat z ttumaczeniem na jezyk polski, tt. E. Gordon, Krakéw 2005,
141-142.

13 Nie wszyscy s3 tego zdania. Por. J. CHMIEL, Teologiczna koncepcja Szekiny...,
50.

14 Tekst hebrajski za N. ASZKENAZ, Sidur Pardes Lauder..., 93-94.

15 Modlitwa ,,Osiemnastu Blogoslawiefistw” znana jest rowniez jako ,,Amida”
(= stanie).

1¢ Zob. Gamaliel, w: Encyclopaedia Judaica, V11, 295-299, zwl. 298.

7 Zob. A. UNTERMAN, R.G. HORWITZ, J. DAN, Shekhinah, TAMZE, X1V,
1349-1354, zwt. 1349.

8 Pochodzi z przelomu I/I w. n.e. i jest niemalze niewolniczym, przypisywanym
Akwilii, thumaczeniem na aramejski oryginatu hebrajskiego. Byt on od IV w. n.e.
uwazany za oficjalny wyklad Tory i z tego powodu opatrzono go masorg. Zob.
Wistep ogdlny do Pisma Swigtego, red. J. HOMERSKI, Poznai 1973, 60.
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antropomorficzne wyrazenia biblijne'. I tak zdanie z Lb 14, 42: nie ma
posréd was JHWH zostaje przettumaczone 1isra 1 xrrse 75 (nie ma po-
§rod was Szekiny JHWH), a Wj 33, 20: Nie mozesz zobaczyé mojego
oblicza przez “rr=v 'ox m b Sion xS (nie mozesz zobaczy¢ oblicza mojej
Szekiny). Tak samo ma sie rzecz w przypadku Pwt 12, 5 (por. tez Pwt 12,
11): Bedziecie szukac miejsca, ktore wybierze JHWH, Bog wasz, spomig-
dzy wszystkich pokoleri waszych, by umiescic tam swe imig i zamieszkac
(1ou), 1 pojdziecie tam, w ktérym Targum tagodzi fraze ,,by umiesci¢ tam
swe imie?*” przez pn mrrsy e (by umiescic tam swa Szeking)?!.

Teologia Szekiny rozwijana jest takze w Talmudzie i midraszach,
gdzie podkresla si¢ przebywanie Boga w jakim$ miejscu. Cho¢ przy
pobieznym spojrzeniu moze sie to wydawac zacieSnieniem przestrzeni
przebywania Boga, to w rzeczywistosci tak nie jest. Boza wszechobecno$é
nie jest ograniczona — Szekina, przenikajgc caly swiat jak storice, jest
w kazdym miejscu (por. BB 25a; Sanh. 39a). Poswiadczaja to takze, co
podkresla A. Unterman, te miejsca czy przedmioty, ktére Bog przepoit
Szeking w szczegblny sposéb, tj. krzew gorejacy, gora Synaj, Namiot
Spotkania. Ukazujg one bowiem, ze nic nie jest pozbawione Bozej
Obecnosci: ani rosngce na pustyni drzewo, ani uczyniony reka ludzka
z drzewa Przybytek (por. Szab. 67a; Sota 5a; ExodR 34, 1)

Judaizm rabiniczny bardzo wyraznie kontynuuje biblijng teologie
wybrania, podkreSlajac, ze choc¢ Bog jest wszechobecny, to Szekina w in-
ny sposob spoczywa na poganach, a w inny na Izraelu (por. Ber. 7a;
Szab. 22b; NumR 7, 8)%. Ksiega Ezechiela (10, 18-22) opisuje odejicie
Chwaly JHWH ze $wiatyni. Literatura rabiniczna za$ opisuje zburze-
nie $wigtyni, odwolujac sie do teologii Obecnosci Boga. Widaé w niej
swoiste rozdwojenie. Podczas gdy jedni twierdza, ze skutkiem zburzenia
$wigtyni byto odejscie Szekiny do nieba (por. Szab. 33a; ExodR 2, 2), to
inni utrzymuja, ze cho¢ Izrael okazat sie nieczysty, to Szekina pozostata
z nim, wigcej, poszla razem z nim na wygnanie?*.

¥ Zob. N. MENDECKI, Szekina w literaturze zydowskiej. Chrystus a Szekina,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 47(1994) 159-162, 159; Por. A. SPERBER, The
Bible in Aramaic, t. 1, Leiden 1959, 55.

20 W mentalno$ci semickiej imie tozsame jest z osobg. Por. W.M. STABRYLA, Kt62
taki jak JHWH? Analiza poréwnawcza tekstow Wj 15 i Ps 77 (Series Biblica
Paulina, 3), Czestochowa 2007, 268 wraz z zamieszczong tam literaturg.

21 Zob. A. UNTERMAN, R.G. HORWITZ, J. DAN, Shekhinabh..., 1350.

2 TAMZE, 1351.

3 TAMZE.

24 Dokgdkolwiek byli wygnani, Szekina poszta z nimi (Meg. 29a; por. Jom. 65b).
W innym miejscu traktat Joma (9b) stwierdza jednak: nawet jesli wszyscy Zydzi
wrdcili w czasach Ezdrasza, to Szekina nie spoczela na Drugiej Swigtyni. Midrasz
Tehillim podaje: Jak diugo stala swigtynia, przebywata w niej Szekina. Na skutek
naszych grzechow zburzona zostala swigtynia, a Szeking zabral On do nieba,



Teologia Obecnosci Boga poza aspektem zbiorowym (spoczywa-
nie na Izraelu) posiada takze aspekt indywidualny (spoczywanie na
jednostkach). Szekina jest bowiem wsrdd tych, ktorzy gromadzg sie na
modlitwe? czy studiowanie Tory?®, a takze wsrdd tych, ktérzy dokonujg
sadéw?’. Nie jest jej obca troska o chorych?® czy tez obecnos$¢ posrod
godnych tego malzonkéw (por. Sota 17a). Takze ci, ktorzy wypelniajg
przykazania i dajg jalmuzne, cieszg si¢ jej obecnoscig. Talmud podaje,
ze szydercy, pochlebcy, klamcy i oszczercy nigdy nie doswiadczg Bozej
Obecnosci (por. Sota 42a), a ci, ktdrzy sie pysznia, grzeszag w ukryciu,
s smutni, swawolni czy beztroscy, wystepuja przeciw niej (por. Chag.
16a; Szab. 30b)%.

Szekina czesto wigzana jest w literaturze rabinicznej ze Swiattem.
Fragment z Ksiegi Ezechiela méwiacy o tym, ze ziemia jasniata od chwa-
ly Boga (por. Ez 43, 2), rabini komentuja, uznajac 6w blask za twarz
Szekiny (por. ARN! 2, 13a). Tak pojmowana Szekina ma takze na celu
podtrzymywanie przy zyciu anioléw oraz tych wszystkich, ktorzy naleza
do ,,Swiata, ktory przyjdzie” (hebr. x27 £5w) (por. ExodR 32, 4; Ber. 17a).
To wiasnie chwata Boskiej Szekiny strzegla bramy rajskiej po grzechu
pierwszych rodzicow, strzegta dostepu do $wiata, w ktérym czlowiek,
ze wzgledu na grzech, zostal pozbawiony udzialu®.

Omawiajgc zagadnienie teologii Obecnosci Boga w judaizmie, warto
w tym miejscu uciec sie¢ do dwoch pojec chrzeScijanskich, mianowicie
do pojecia kenozy i pojecia paruzji.

Bég przekracza catkowicie stworzenie i nie mozna Go w nim za-
mkngé. Choé przenika On caly $wiat, to nie jest nim ograniczony. Jed-
nakze wejscie Boga w historig trzeba uznal za swoiste ograniczenie sie.
Teologia chrzescijaniska od wiekéw rozpracowuje rozumienie wecielenia,
rozumienie zamkniecia Boga w tonie Kobiety. Chrystologiczny hymn

bo napisano: w niebie jest Jego tron. Rabbi Eleazar ben Pedat skomentowal to
miejsce nastgpujgco: niezaleznie od tego, czy zburzona, czy nie zburzona, Sze-
kina nie ruszy sig ze swojego miejsca, bo powiedziano: Pan, w swigtyni jest Jego
chwata. Chociaz Jego tron jest w niebie, Jego Szekina znajduje sie w swigtyni. S.
BUBER, Midrasch Tehillim, Wilno 1982, 98. Cyt. za N. MENDECKI, Szekina
w literaturze Zydowskiej..., 160-161. Zob. A. UNTERMAN, R.G. HORWITZ,
J. DAN, Shekbinah..., 1351.

¥ Kiedykolwiek dziesigciu gromadzi sig na modlitwe, tam spoczywa Szekina (Sanh.
39a).

26 Jest ona tam, gdzie nawet jedna osoba studiuje Tore (por. Ber. 6a).

27 Tam, gdzie trzech siedzi jako sedziowie, Szekina jest z nimi (GenR 36; Ber. 6a).

28 Szekina spoczywa u wezglowia 16zka chorego (Szab. 12b).

2 Zob. A. UNTERMAN, R.G. HORWITZ, ]J. DAN, Shekhinab..., 1351. )

30 Zob. M. GINSBERGER, Das Fragmententhargum, Berlin 1899, 6; TENZE,
Targum Pseudo-Jonathan, Berlin 1903, 7; N. MENDECKI, Szekina w literaturze
Zydowskiej..., 160.

[...] moc Najwyzszego osloni Cig (Ek 1, 35). Maryja trwajaca w Szekinie
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o kenozie Chrystusa zawarty w LiScie do Filipian (2, 6-11) mozna uznaé
za jedng z pierwszych, a zarazem niezwykle dojrzatych refleksji na ten
temat. Jednakze nie tylko chrzeScijafistwo musiato si¢ zmagac z tematem
kenozy Boga. Dostrzegany jest on takze w judaizmie. Najlepszym przy-
ktadem moze by¢ tu nurt kabalistyczny wywodzacy sie od Izaaka Lurii
(t1572)%. Méwi si¢ w nim o cimcum (hebr. o — wycofanie, skurczenie
si¢) Boga, ktory w ten wlasnie sposdb stwarza przestrzen stworzeniu.
Cimcum jest jednoczesnie typem wygnania Szekiny i wkroczenia cier-
pienia w Swiat, jest wiec typem jej swoistej kenozy*2.

Drugim pojeciem, ktdre mozna odnie$¢ do Szekiny, jest pojecie pa-
ruzji. Tak jak termin ,,Szekina” wywodzi si¢ od pnia ¢ oznaczajacego
»zatrzymanie sie”, ,,obecno$¢”, tak termin paruzja (gr. mepovoie) wywo-
dzi sie od czasownika mepelvar oznaczajacego ,przyjscie”, ,,przybycie”,
»bycie obecnym” czy ,bycie przy czyms/u kogos”. Klasyczna literatura
grecka postuguje si¢ wlasnie tymi dwoma rozumieniami paruzji: paru-
zji-przyjscia i paruzji-obecnosci®. Sakralizacja tego terminu dokonala sie
w IV w. p.n.e., gdy zaczeto okresla¢ nim obecno$¢ bostwa w misteriach
czy wr6zbach. Obecnosci tej nie pojmowano w sposéb widoczny. Byta
ona jednak rozumiana jako obecno$¢ skuteczna, swoista asystencja
bostw, ktora przeksztalcita sie w opatrzno$é nad $wiatem. Swieckie
rozumienie paruzji zamyka sie bowiem jedynie w obrazie obecnosci czy
tez przybycia wladcéw lub ich wystannikéw, jednakze nie jest to ujecie
sprzeczne z sakralnym, jest raczej jego podstawa, gdyz obecno$¢ wladcy
jest w szczegllny sposob odczuwana przez poddanych®.

Bog jednoczy w sobie przesziosé, terazniejszos¢ i przysztosé®s. Byt
On ze swym stworzeniem od samego poczatku i wielokrotnie bardzo
konkretnie ujawnial swojg Obecno$é. Jest On — co podkresla literatura
rabinacka — obecny w Swiecie takze teraz, a i w przysztosci nie opusci
swojego ludu. Takie rozumienie Szekiny pozwala na zamkniecie go
(i bedzie to zapewne kolejne cimcum Szekiny) w tacinskiej sentencji:
Deus proximus et agens®.

31 Nurt ten zwany jest kabata luriafiskg.

32 Por. N. MENDECKI, Szekina w literaturze Zydowskiej..., 160.

3 Zob. M. BEDNARZ, 1-2 List do Tesaloniczan. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, XIII), Cze¢stochowa
2007, 691.

3 TAMZE.

35 Szerzej na ten temat w perspektywie chrzecijaniskiej zob. WM. STABRYLA,
Assumpta est Maria in caelum. Wniebowzigcie w smierci?, ,Salvatoris Mater”
8(2006) nr 1-2, 81-101, zwt. 94-95.

3 Por. J. CHMIEL, Teologiczna koncepcja Szekiny..., 51.



2. Schemat literacki perykopy tk 1, 26-38

Przechodzac do zaprezentowania literackich aspektéw perykopy
mowiacej o wejsciu Boga w historig (Lk 1, 26-38) nalezy przyjrzeé sie
dwom tekstom starotestamentowym. fukasz czerpie bowiem obficie ze
schematéw teologicznych i literackich, ktére zakorzenione byly w tra-
dyqji Izraela.

Powszechnie przyjmuje sie, ze Lk 1, 26-38 przynalezy do grupy
tekstow traktujacych o objawieniu sie Boga za poSrednictwem aniota®’.
W ten sposob Bog powierza osobie, ktorej sie objawia, misje do spel-
nienia. Ksiega Wyjscia, opisujac powolanie Mojzesza i powierzenie mu
misji wyprowadzenia Izraela z Egiptu (Wj 3, 1-12)%, wzmiankuje o tym,
ze Aniol [HWH wukazal si¢ mu w plomieniu ognia, ze srodka krzewwu (Wj
3, 2)*. Bég powierza Mojzeszowi misje (Wj 3, 7-10)*, na co reaguje
on préba uchylenia sie od wypelnienia jej (Wj 3, 11). Jego reakgja jest
catkiem zrozumiala, gdyz patrzy on na zadanie realistycznie i wie, ze nie
ma zadnego autorytetu przed faraonem. Bég daje mu wiec obietnice

37 Zob. ]J. KUDASIEWICZ, Ewangelia dzieciristwa Jezusa, ,Collectanea Theologica”
40(1970) nr 4, 161-170, zwl. 164.

38 W literaturze istnieja rézne delimitacje pierwszego opowiadania o powolaniu
Mojzesza. Odwoluje sie tutaj do propozycji J.I. Durhama (Exodus [World Bi-
blical Commentary, 3], red. D.A. Hubbard, Dallas 1998, 27), kt6ry dokonuje
nastepujacego podziatu:

1. Teofania i powolanie (Wj 3, 1-12);
2.Imie¢ Boze i jego znaczenie (Wj 3, 13-22);
3.Znaki autorytetu Mojzesza (Wj 4, 1-9);
4.Usta Mojzesza (Wj 4, 10-17);
5. Wybawca idzie do Egiptu (Wj 4, 18-31).
Inaczej dzieli opowiadanie J. Benno (Das Buch Exodus, Stuttgart 1997, 42):
1.Powolanie (Wj 3, 7-10);

2.Pierwsze zastrzezenie Mojzesza (

3.Boza odpowiedz (

4. Drugie zastrzezenie Mojzesza (

5.Boza odpowiedz (

6. Trzecie zastrzezenie Mojzesza (Wj 4, 1);

7.Boza odpowiedz (

8.Czwarte zastrzezenie Mojzesza (

9.Boza odpowiedz (

10. Piate zastrzezenie Mojzesza (

11. Boza odpowiedz (Wj 4, 14-17).
Oba podzialy nie wykluczaja sie, sa dokonane jedynie z innym rozlozeniem
akcentow.

39 Szerzej na temat ptonacego krzewu zob. 1. JARUZELSKA, Wizje plongcego krzewu
i Chwaly Bozej (Ksigga Wyjscia 3; 34), ,Zeszyty Karmelitafiskie” (1993) nr 3,
39-48.

40 J. Benno (Das Buch Exodus, 42) ten wlasnie fragment zwie powotaniem, jednakze
lepiej jest nazwaé go powierzeniem misji.

[...] moc Najwyzszego osloni Cig (Ek 1, 35). Maryja trwajaca w Szekinie
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swojej obecnosci, obietnice dzialania w Jego autorytecie i zapowiada
szczegOlny znak*. Znak ten jest o tyle szczegblny, ze w gruncie rzeczy
wymaga od Mojzesza wiary i nie moze rozwia¢ jego watpliwosci*2. Bog
méwi bowiem: A to dla ciebie (bedzie) znakiem, Ze Ja cie postalem: gdy
wyprowadzisz lud z Egiptu, oddacie Bogu czesc na tej gérze (Wj 3, 12).
Znamienne jest tutaj to, ze znak bedzie dany dopiero po wyprowadzeniu
ludu, a nie przed nim*. W ostatecznym rozrachunku Mojzesz przyjmuje
powierzone mu przez Boga, za poSrednictwem aniola, zadanie*.

Bardzo podobne konstrukeyjnie jest opowiadanie zawarte w Sdz
6, 11-24, ktére mozna nazwacé ,,zwiastowaniem Gedeonowi”. Takze
do niego, jak poprzednio do Mojzesza, przychodzi aniot i powierza mu
zadanie wybawienia Izraela (Sdz 6, 14), przed czym ten si¢ wzbrania,
ukazujac swojg niemoc i niewystarczalno$¢. Bog jednak zapewnia go
o swojej obecnosci 1 pomocy: (Ja) bede z tobg; pobijesz Madianitow jak
jednego meza (Sdz 6, 16). Gedeon, inaczej niz Mojzesz, prosi Boga o znak
dla siebie, ktory bedzie dla niego potwierdzeniem spotkania z Bogiem
i powierzenia mu misji, ktérg przyjmuje (Sdz 6, 17).

Nietrudno zauwazy¢, ze oba opowiadania®® posiadajg elementy
wspdlne, gdyz skonstruowane zostaly w oparciu o jeden schemat*:

1. Pojawienie si¢ aniofa;

Powierzenie misji;

Uchylanie sie od wypetnienia misji;
Obietnica Bozej pomocy;

Znak;

. Przyjecie misji.

Opowiadania te, ze wzgledu na obecny w nich schemat i tematyke,
staly sic osnowg perykopy mowiacej o wejsciu Boga w historig (Lk 1,
26-38). Majac na wzgledzie powyzszy schemat, mozna zaproponowaé
nastepujacy jej budowe’:

NG W

#1 Mojzesz nie prosi Boga o znak.

42 Tekst podkresla, ze bedzie to znak dla Mojzesza, a nie dla faraona czy tych,
ktérych ma wyprowadzi¢ z niewoli. Normalnie istotg znaku bylo potwierdzenie
tego, co ma nadej$é, a nie tego, co sie juz dokonato.

4 Warto sie¢ zastanowid, kiedy zostaly dodane do korpusu opowiadania opisane
w dalszej czeSci znaki, ktdrych Mojzesz ma dokonaé przed faraonem na potwier-
dzenie swojego postannictwa.

4 Fragment ten umieszczony zostal w Wj 4, 18-31, a wiec po rozbudowaniu pier-
wotnej zapowiedzi znaku w zapowiedz znakow.

4 Por. takze Jr 1, 4-19.

46 Por. J. KUDASIEWICZ, Ewangelia dzieciristwa Jezusa..., 164.

47 Por. M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Lk 1, 26-38) w perspektywie
trynitarnej, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 11-25, zwl. 13.



A prezentacja bohateréw (ww. 26-27)

B pojawienie si¢ aniota (w. 28)
C konsternacja Maryi (w. 29)
D powierzenie misji (ww. 30-33)
E pytanie Maryi (w. 34)
E' odpowiedz aniota (w. 35)
D' znak (w. 36-37)
C' przyjecie misji (w. 38a)
B' odejscie aniota (w. 38b)

Struktura ta, opierajac sie na popularnym starotestamentowym
ukladzie literackim, podprowadza do teologicznego przestania, ktére
zawarte zostalo w jej centrum.

3. Zapowiedz narodzenia Syna Bozego

Jak wynika z zaprezentowanego w poprzednim paragrafie ukiadu,
w centrum perykopy znajdujg sie wersety 34-35, ktore zawierajg najwaz-
niejsze jego przestanie: zapowiedz narodzenia Syna Bozego. Interesujacy
nas, w kontekscie tematu ukazujgcego trwanie Maryi w Bozej Obecnosci,
jest werset 354, kt6ry brzmi:

KoL dmrokpLBelc & dyyedog elmer olth Aniot jej odpowiedziat:

Vel dyLov emedeloetal € oe «Duch Swiqty zstgpi na ciebie,
koL Slvere Wlotov émokLéoeL oot i moc Najwyzszego osloni cie,
SLO KoL TO YeVvGyevov dyLov dlatego Swicte, ktére si¢ narodzi,
KANAMoeTaL Ulog Beod. zostanie nazwane Synem Bozymb».

Pierwsza czg$¢ zapowiedzi aniola dotyczy zstapienia (emépyeoBot)
Ducha Swiqtego. Zgodnie z tradycyjnym ujeciem starotestamentowym,
odnowa Izraela nie mogla si¢ dokona¢ bez pomocy Ducha Pana, gdyz
on sam okazat sie niezdolny do przemiany. W tym kontekscie, jak pisze
A.S. Jasinski, inicjatywa Boza stala si¢ koniecznoscig dziejowg®. Odnowa,
ktorej dokonaé¢ miat Bog, postrzegana byla jako zawierajgca tak aspekt
indywidualny, jak i wspélnotowy, a wiec miafa dotkna¢ calej rzeczywi-
stoSci Izraela jako narodu i wszystkich jego cztonkéw.

48 Werset ten posiada dwie czgSci: mariologiczng i chrystologiczna. Akcent autora
zostal postawiony na tej drugiej czesci. Zob. M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwia-
stowania (Lk 1, 26-38) w perspektywie trynitarnej..., 16.

4 ].S. JASINSKI, Maryja a oczekiwanie mesjariskie w Starym Testamencie, ,,Salva-
toris Mater” 5(2003) nr 4, 11-28, zwl. 25.
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Dwa biblijne uzycia czasownika emepyeofor zastugujg na szczegblng
uwage, mianowicie Iz 32, 15 Lxx i Dz 1, 8. Prorocka zapowiedZ prze-
miany pustyni w ogrod jest oredziem wieszczacym zapanowanie pokoju
i sprawiedliwosci. Tylko w tym miejscu fraza emepyeabor ent™® jest polaczo-
na w Starym Testamencie z Duchem, co tym bardziej uwypukla zastoso-
wanie jej przez Lukasza nie tylko w opisie zwiastowania, ale i w Dz 1,
8, ktory to werset jest elementem strukturalnym i programowym catych
Dziejéw Apostolskich, zwanych tez Ewangelia Ducha Swietego. Zapo-
wiada on bowiem, ze po zstgpieniu na uczniéw Ducha otrzymaja oni
szczegOlng Jego asystencje, ktora uczyni ich swiadkami Jezusa.

Drugim z terminéw, ktéry w kontekscie podjetego tematu przybliza-
jacego postaé Maryi jako Tej, ktdra trwata w Szekinie, nie moze pozostaé
bez oméwienia, jest grecki czasownik émokiaor. Pojawia sie on tylko
cztery razy w Septuagincie (Wj 40, 35; Ps 90, 4; 139, 8; Prz 18, 11°)
oraz, poza omawianym miejscem, cztery razy w Nowym Testamencie
Mt 17, 5; Mk 9, 7; £k 9, 34; Dz §, 15%%)%.

Czasownik ten w Wj 40, 35 Lxx jest odpowiednikiem hebrajskie-
go rdzenia 1u: Wtedy oblok (TM: ™, Lxx: 1 vedern) okryl Namiot
Spotkania, a chwala [HWH wypelnila przybytek. 1 nie mogl Mojzesz
wejs¢ do Namiotu spotkania, gdyz spoczywal (TM: 1z, Lxx: émeokialev)
na nim oblok, a chwata [HWH wypelnila przybytek. A gdy oblok nad
przybytkiem wznosil sig, Izraelici wyruszali®® w droge. A jesli oblok nie
wznosil sig, nie wyruszali (oni) az do dnia, gdy si¢ uniost. Oblok JHWH
(spoczywal) bowiem nad przybytkiem za dnia, nocq zas, ze wzgledu na
Izraelitow*s, w czasie calej ich drogi byl ogniem (Wj 40, 34-48). We

50 Tekst hebrajski postuguje sie tu rdzeniem =, ktéry oznacza ,,by¢ wylanym”.

S Tylko w tym miejscu omawiany rdzefi nie odnosi sie w Starym Testamencie do
dzialania Boga.

52 Fragment ten méwi o dziatalnosci uzdrawiajacej §w. Piotra.

33 M. Czajkowski (Perykopa Zwiastowania [Lk 1, 26-38] w perspekiywie trynitar-
nej..., 20) podkresla, ze nie mozna, interpretujac go, uciekad sie do skojarzen
mitologicznych méwiacych o teogamii. Por. tez S. HAREZGA, Dziewictwo Maryi
w Nowym Testamencie, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 1, 11-26, zwt. 21-22.

5% Celowo hebrajski termin 13y (= obtok) zapisatem tutaj z partykuta okreslajaca,
gdyz w Ksiedze Wyjscia, poza fragmentem, w ktérym rzeczownik ten pojawia sie
po raz pierwszy, tj. Wj 13, 21, zawsze wystepuje on z okre§leniem, co uwydatnia,
ze chodzito o konkretny, znany juz tak Izraelitom, jak i czytelnikowi, obtok.

55 Uzyty w tym miejscu rdzeni vo) jest przykladen pozostatosci jezyka nomadyczne-
go w hebrajszczyznie biblijnej, gdyz pierwotnie oznaczal on wyrywanie kotkéw
namiotéw z ziemi, aby wyruszy¢ w droge. Takie jego rozumienie w tym miejscu
potwierdza rzeczownik vorn, ktéry w omawianym wersecie zostat przettumaczony:
»droga”, a ktéry oznacza: ,,zwijanie obozu”, ,,wymarsz”.

56 W ten sposdb oddaje hebrajska frazg Sxawr-ra-5s 'ryb zakltadajac, ze zmiana obtoku
w ogiefi miala stuzy¢ za Zrédlo $wiatta dla obozujacych wedrowcow.



fragmencie tym autor polaczyl omawiany termin z oblokiem®’, ktéry
byl dla wychodzacych z Egiptu Izraelitow znakiem Obecnosci Boga,
znakiem Jego przebywania wsréd nich®®. Obtok ten pojawia si¢ wie-
lokrotnie w Ksiedze Wyjscia i zawsze jest synonimem Bozej Obecnosci.
Tematycznie miejsca, w ktorych autor Ksiegi uzywa tego zabarwionego
teologicznie rzeczownika, mozna podzieli¢ na trzy grupy:

1. Wyjscie (13, 21-22; 14, 19-20. 24; 16, 10)

2. Mojzesz na Synaju (19, 9. 16; 24, 15-16. 18; 34. 5)

3. Namiot Spotkania (33, 9. 105 40, 34-38)

Te bloki tematyczne ukazuja, ze Bég obecny w obfoku wyprowa-
dza Izraela z Egiptu, aby zawrze¢ z nim przymierze i wprowadzi¢ go do
swojej Obecnosci przez kult.

Wszystkie trzy grupy, w ktérych pojawia sie oblok w Ksiedze
Wyjscia, zostaly zjednoczone przez autora Ewangelii wedtug swictego
Fukasza w opowiadaniu o Przemienieniu Jezusa (Lk 9, 28-36). Co
wiecej, Lukasz, tak jak pozostali synoptycy, uzywa w nim omawianego
tutaj greckiego czasownika émokiaoL’®. Przemienienie Jezusa jest bardzo
mocno zwigzane z omawiang perykopa o wejsciu Boga w historig, gdyz
— postugujac sie podobng terminologig — objawia ono Jego synowska
godnos¢: oltdg €otw 6 Lldg pou O &ereypevog, altod drolete (To jest moj
Syn, Wybrany, Jego stuchajcie), co akcentuje juz tk 1, 35.

Nawigzujac do tematu Synaju, Lukasz podaje, ze Jezus udat si¢ na
gore (por. Lk 9, 28), gdzie spotkal Mojzesza i Eliasza. Piotr, zoriento-
wawszy sie, co sie dzieje, proponuje postawienie trzech (sic!) namiotow,
co w oczach zaznajomionego z teologia Namiotu Spotkania autora byto
nie do przyjecia (por. £k 9, 33). Zanim Piotr skoficzyl méwié, obtok
(vedpern) ostonit (emeokiolev) Jezusa, Mojzesza i Eliasza, a glos, ktory dal
sie stysze¢ z obtoku, obwiescit Boze Synostwo Jezusa (por. £k 9, 34).

Wyraznie widaé tutaj analogie tematyczne tak z perykopa traktu-
jaca o zwiastowaniu, jak i tekstami z Ksiegi Wyjscia, ktore opisywaty
Obecnos¢ Boza w obrazie obtoku®’. Wydaje si¢ jednak, ze w opisie

57 Szerzej na temat rozumienia obtoku zob. M. KOKOT, Oblok w Starym esta-
mencie jako znak zbawczej mocy Boga dzialajgcej w bistorii Izraela, ,Seminare”
5(1981) 5-22.

38 Zob. H. WITCZYK, Bég Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania, ,,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 2, 113-131, zwl. 1265 S. HAREZGA, Dziewictwo Maryi
w Nowym Testamencie..., 11-26, zwt. 22; M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwia-
stowania (Lk 1, 26-38) w perspektywie trynitarnej..., 16.

59 Por. J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. fukasza, w:
Matka Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZY-
BEK, Krakéw 1988, 53-76, 55.

¢0 Por. B. PONIZY, Maryja Arkg Przymierza i Corkg Syjonu. Relektura motywdw
Starego Testamentu w Lk 1-2, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 201-2135, zwt.
209.

[...] moc Najwyzszego osloni Cig (Ek 1, 35). Maryja trwajaca w Szekinie
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Przemienienia brakuje jednego bloku tematycznego, mianowicie watku
wyjscia. Jednak takze i ten temat bardzo wyraznie zostat przez fukasza
podjety. Podajac temat rozmowy Jezusa z Mojzeszem i Eliaszem, pisze on
bowiem w wersecie 31: ol opOevteg & 86y écyov THY &odov altod, Ty
fuerrer minpov & Tepovoadny (Ukazali sie oni w chwale i méwili o Jego
odejsciu, ktérego miat dokonaé w Jerozolimie). Uzyty w tym fragmencie
grecki termin &odoc (= wyjscie, odejscie) to terminus technicus teologii
wyijscia (por. Wj 19, 1 Lxx). W Nowym Testamencie, poza omawianym
fragmentem, wystepuje on jeszcze dwa razy, tj. w Hbr 11, 22, gdzie row-
niez opisuje exodus Izraelitow z Egiptu, oraz w 2 P 1, 15, gdzie oznacza
$mierc®!. W opowiadaniu o Przemienieniu na pierwszy plan wysuwa sie
wlasnie to drugie znaczenie, gdyz odejscie Jezusa w Jerozolimie, wedlug
teologii $w. Lukasza, jest wiasciwym i ostateczym exodusem. Gdy dodat-
kowo uwzgledni sie role tematu drogi w Ewangelii wedtug $w. Lukasza,
to mozna powiedzieé, ze cale publiczne zycie Jezusa jest exodusem.

Sw. Fukasz, opisujac sposb poczecia Jezusa z Maryi, jako podmiot
dziatajacy ukazuje Ducha Swietego (mvetue: &ytov) i moc Najwyzszego
(©vogig Wilotou)®2. Wyrazenia te s uzyte w paralelizmie synonimicz-
nym, co sklania do traktowania ich jednakowo. Taka sama para wyra-
zef wystepuje w opowiadaniu o zwiastowaniu Zachariaszowi, gdy autor
mowi, ze Jan poprzedzi Jezusa, kroczac & moelpaty kol duviper "Hilou
(w duchu i mocy Eliasza) (Ek 1, 17). Podczas gdy Jan namaszczony be-
dzie asystengja sztandarowego proroka starotestamentowego, to Maryja
okryta zostanie Duchem i mocg samego Boga®. Moc Najwyzszego, jak
starotestamentowy oblok okrywajgcy Namiot Spotkania, wezmie Maryje
w posiadanie, otoczy ja z zewnatrz i wypelni tak, jak chwata JHWH
wypetnita starotestamentowy przybytek®.

W w. 32 Lukasz zapowiada, ze ten, ktory si¢ narodzi, ,,zostanie
nazwany Synem Najwyzszego” (viog Uilotov kAnfnoetal), za$ w w. 35
dopelnia owg zapowiedz wzmianka, ze bedzie On ,,nazwany Synem
Bozym” (kAnfroetar viog 6eod). Wyrazenia te sg paralelne i podkresla-
ja doniostos¢ prawdy, ktérg zapowiadaja: zstepujacy na Maryje Bog

1 Zob. tez J. KUDASIEWICZ, Eksodus Jezusa u Jana, w: Kamieniem wegielnym
jest Chrystus (Ef 2, 20): ksigga pamigtkowa dla uczczenia 75 rocznicy urodzin ks.
bp Kazimierza Romaniuka Ordynariusza Warszawsko-Praskiego, red. P. KLIMEK,
Warszawa 2002, 152-161.

62 Ztozenie &lvoyiLg Ulilotouv pojawia sie w Biblii tylko w omawianym miejscu i ozna-
cza ,stworczg moc Boga”. Zob. H. WITCZYK, Bdg Ojciec a Maryja w tajemnicy
zwiastowania..., 12635 M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Lk 1, 26-38)
w perspektywie trynitarnej..., 16.

¢ Oba wyrazenia greckie wystepuja bez rodzajnikéw.

¢ Zob. H. WITCZYK, Bég Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania..., 127.



dokonuje czego$ radykalnie nowego. H. Witczyk pisze: W momencie
wiastowania zaczyna si¢ [...] ostateczne wejscie Boga Ojca w dzieje ludzi
i swiata. Dokona sig ono we Weieleniu. Maryja jest Bramg, przez ktorg
Bdg Ojciec definitywnie wkracza w historig zbawienia®.

Zwiastujacy dobrg nowing aniot zwraca sie do Maryi: [...] 6 klpLog
pett 000 [...] uh doBod, Mapiay, elpeg yop xdpw Tapd TQ 8e® (Pan z Tobg
[...]. Nie bdj sig, Maryjo, znalazlas bowiem laske u Boga) (Lk 1, 28. 30).
Zazwyczaj kolejnos¢ cztonéw pozdrowienia jest odwrotna: najpierw na-
stepuje wezwanie «nie boj sie!», a dopiero po nim zapewnienie o Bozej
Obecnosci (por. np. Rdz 26, 24). Warto podkreslic w tym miejscu, ze
fraza ,,Pan z Tobg” nie jest wolitywna, lecz oznajmujaca: aniot nie zyczy
Maryi tego, aby doSwiadczyta Bozej Obecnosci, lecz stwierdza, ze Ona
w niej trwa. Fraza ta nie jest rzadka w Starym Testamencie (por. Rdz
26, 24; 28, 15; Sdz 6, 16; Jr 1, 19). Pojawia sie ona w tych miejscach,
w ktorych Bog powierza swoim wybraficom jaka$ szczeg6lng misje dla
dobra Izraela®®.

Reakcja Maryi na spotkanie z aniolem jest klasyczna — napelnia Ja
trwoga, gdyz doSwiadcza spotkania z tym, co przekracza rzeczywistosé,
w ktorej zyje. Aniol pokrzepia Ja i nawoluje do zaprzestania lekania
si¢®”. Wezwanie to (hebr. x7rrby) jest powszechne w Starym Testamen-
cie i pojawia sie w znaczacych wyroczniach zbawienia (por. Iz 41, 10.
13-14; 43, 1. 43, 5; Jr 30, 10; 46, 27-28; )%. Jako jego uzasadnienie
aniol podaje to, ze Maryja ,,znalazla taske u Boga”. Fraza ta postuguje
sie aorystem, co nie moze umkng¢ uwadze. Aoryst ten rozumiem jako
aoristum ingressivum, tj. akcentujacy poczatek pewnego stanu®. Z kon-
tekstu zdania wynika, ze stan ten rozpoczat sie wczesniej i trwa’®. Maryja
doswiadczyta wiec dobrowolnego i faskawego wyboru przez Boga, ktéry
znalazt w Niej upodobanie”!.

o TAMZE, 115.

¢ Zob. M. MIKOLAJCZYK, Zwiastowanie Maryi (Lk 1, 26-38) — propozycja in-
terpretacji, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 2, 225-248, zwl. 238-239.

7 Uzyta tutaj konstrukcja pn z imperativem (un ¢oPod) — w przeciwiefistwie do
konstrukeji taczacej utj z coniunctivem aoristi, ktéra zabrania rozpoczynania
czynnoSci — oznacza wezwanie do zaprzestania kontynuowania czynnosci. Zob.
A. PACIOREK, Elementy skladniowe biblijnego jezyka greckiego (Studia Biblica,
2), Kielce 2001, 76-77.

¢ Zob. M. MIKOLAJCZYK, Zwiastowanie Maryi (Lk 1, 26-38) — propozycja
interpretacji..., 241.

% Np. Baotiebewv (praesens) = krélowal, by¢ krélem, a Baoiiedowt (aoristum) =
wstapié na tron, zakrolowaé; SovAetewy (praesens) = by¢ niewolnikiem, a Soueboat
(aoristum) = staé sie niewolnikiem. Zob. A. PACIOREK, Elementy skladniowe
biblijnego jezyka greckiego..., 78.

70 Por. interpretacje¢ greckiej formy kexapLtwpévn w przypisie 84.

7t Zob. M. MIKOLAJCZYK, Zwiastowanie Maryi (Lk 1, 26-38) — propozycja
interpretacji..., 242.
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Werset 35, ktory jest zapowiedzig narodzin Syna Bozego, zostaje po-
twierdzony znakiem’*: Elzbieta poczeta syna pomimo tego, ze naturalny
czas rodzicielstwa si¢ juz dla niej zakonczyt (tk 1, 36-37). Element znaku,
co zostalo ukazane w paragrafie drugim, jest klasyczny w opowiadaniach
0 objawieniu si¢ Boga za poSrednictwem aniofa. Znak musiat by¢ moz-
liwy do zweryfikowania, gdyz inaczej stracilby swoja sfere znaczeniowa,
a co za tym idzie, takze i swoj sens’. To nie Maryja potrzebuje jednak
tego znaku i, podobnie jak Mojzesz, nie prosi o niego; potrzebuje go
—co podkresla M. Czajkowski — czytelnik’.

4. Maryja Arka Przymierza

Kluczowy werset opowiadania o wejsciu Boga w historig (Lk 1,
35) ukazuje Maryje na wzor arki Przymierza, ktorg w czasach Starego
Testamentu JHWH wzigl w posiadanie i wypelnit swoja Obecnoscig”™.
Dazac do ukazania Maryi jako Tej, ktorg $w. Lukasz przedstawia jako
trwajaca w Obecnosci Boga, nie mozna pomingé tego wiasnie obrazu.
Dotychczasowe analizy skupialy sie na tematyce zwigzanej z terminologia
ukazujaca ostoniecie Maryi Bozg Obecnoscig na wzoér obtoku towa-
rzyszacego Izraelitom podczas wyjscia z Egiptu, okrywajacego Synaj,
spoczywajacego nad Namiotem Spotkania, czy tez objawiajgcego sy-
nowska godno$¢ Jezusa w trakcie Przemienienia. W niniejszym paragrafie

72 Por. P. STEFANI, Maryja, Céra Syjonu a hebrajskie korzenie Jezusa, ,,Salvatoris
Mater” 9(2007) nr 1-2, 11-23, zwl. 15; P Grelot (Obecnos¢ Boga i jednosé
z Bogiem w Starym Testamencie, tl. S. Pisarek, ,,Concilium” [1968] nr 1-10,
545-554, 547) pisze: Wiara Izraela szuka znakéw obecnosci Boga w dziedzinie,
ktéra nie zostala poddana sakralizacji przez mitologig: jest nig historia. Stowo
Boze, docierajgc do ludzi za posrednictwem oredzia prorockiego (w szerokim
znaczeniu stowa ,,prorok”), staje sie wy darzemniem wpisanym w okreslony
czas i dostosowanym do okolicznosci, ktére mu towarzyszg. |...] Bog objawia sig
przez swoje czyny, kierujgc biegiem wydarzen, z ktorych sklada sig Zycie ludzkie.
Ta interpretacja wydarzen bylaby z pewnoscig niemozliwa bez stowa prorokdw,
ktdre znajduje si¢ u jej podstawy; jednak stowo prorockie byloby bezprzedmiotowe,
gdyby nie mialo do pokazania tego, iz Bog wkroczyl na areng historii.

7 Por. A. STRUS, Rozwdj proroctwa o Emmanuelu jako przyklad hermeneutyki
w Starym Testamencie, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 39(1986) nr 3, 197-211,
zwl. 201-204.

74 M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Lk 1, 26-38) w perspektywie try-
nitarnej..., 17.

75 Zob. S. WLODARCZYK, Maryja w tajemnicy zwiastowania (Lk 1, 26-38), w:
Matka Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZY-
BEK, Krakow 1988, 77-85, zwl. 79.



przyjrzymy sie pokrétce zaproponowanej przez E. Burrowsa typologii’®
Maryi jako Arki Przymierza”.

Arka byta bardzo konkretnym, bo widzialnym, znakiem Obecnosci
Boga posrod swojego ludu”. Jej obecnosé zapewniata blogostawiefistwo
tak w zyciu codziennym, jak i na polu bitwy. Za jej poSrednictwem Bég
nie tylko objawial sie Izraelowi czy okazywal swoja opieke, ale takze
pouczat go i wystuchiwal w modlitwach. Byla ona tak bardzo utozsa-
miana z JHWH, ze nosita Jego imie: JHWH Zastepéw spoczywajacy
na cherubach (por. 2 Sm 6, 2). Poniewaz byta ona uswigcona swietoscia
samego Boga, to nikt nieuprawniony nie mogt sie do niej zblizy¢ i po-
zostaé przy zyciu (por. 2 Sm 6, 6-7; 1 Krn 15, 2. 12-13)”.

Arka Przymierza byta mieszkaniem dla stowa Bozego. To wiasnie
w niej umieszczone zostaly tablice Przymierza zawartego przez Boga
z ludem (por. Pwt 10, 1-5). Lukasz Swiadomie postuguje sie typologia:
arka Przymierza — Maryja, aby ukazaé, ze to wiasnie w Niej, jak w arce,
zamieszka Stowo. Paralele starotestamentowe tejze typologii sq bardzo
wyrazne®’:

[1] Raduj si¢ (xaipe), Céro
Syjoniska! Rozglaszaj, Céro
Jeruzalem! Ciesz si¢ i wesel
z calego serca, Céro Jeruza-
lem! ¥ Oddalit Pan niepra-
wodci twoje, wykupit cie z rak
nieprzyjaciol: krdl Izraela, [2]
Pan, jest posrod ciebie (kipioc
& peow oov), [3] nie bedziesz
juz bala si¢ (wrrmx5)?*! zlego.

Aniot wszedt do Niej i rzekt:
«[1] Raduyj si¢ (xoipe)®, prze-
ksztalcona przez taske®, [2]
Pan z Toba (0 kUpLog peta
oob), blogostawiona jeste$
miedzy niewiastami». 2 Ona
zmieszala sie na te stowa
irozwazata, co mialoby
znaczy¢ to pozdrowienie.
30 Lecz aniot rzekt do Niej:

7¢ Na temat typologii zob. A.]. LEVORATTI, Interpretacja Pisma Swietego, w: Mie-
dzynarodowy Komentarz do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny
na XXI wiek, red. W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2000, 49-72, zwt. 63-64.

77 Zob. J. KIERSZTEJN, Niewiasta obleczona w storice. Wniebowzigcie Maryi
w perspektywie nowotestamentowej, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 3, 195-
203, zwt. 197.

78 Zob. A. TRONINA, Assumpta. Typologia Arki Przymierza, ,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 4, 11-21, zwl. 12.

7 Por. B. PONIZY, Maryja Arkg Przymierza i Corkg Syjonu..., 204.

80 W tabeli pogrubieniem zaznaczono te miejsca, ktore bezposrednio sie do siebie
odnosza, za$ kursywa mniej wyrazne odwolania.

81 Septuaginta ma w tym miejscu: olk dym kaxd obkétt (nie zobaczysz juz wiecej ztego).

82 Septuaginta ma w tym miejscu: &mo tév dpydviwr Tovde (sposrdd wladcow judzkich).
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1 Owego dnia Pan powie
Jerozolimie: «[3] Odwagi,
Syjonie! (6apoer Ziwv) Niech
nie stabng twe recel» 7 [2]
Pan, twoj Bog jest posrod
ciebie (klpLog 0 6edc oov é&v
ool), Mocarz — On zbawi cie,
[1] sprowadzi na ciebie rados¢
(€mcEer em oe elppootvmy), od-
nowi swa milo$¢, wzniesie
okrzyk radosci [...]

(S0 3, 14-17 Lxx)

Dawid i wszyscy ludzie to-
warzyszacy mu [1] powstali
(Lxx: avéotn) i[2] poszli
(Lxx: &mopelAn) w kierunku [3]
judzkiej Baali®?, aby sprowa-
dzi¢ stamtad Arke Boga, ktory
nosi imi¢: JHWH Zastepow
spoczywajacy na cherubach.
(2 Sm 6, 2)

Jakze [1] przyjdzie (€ioeicloeron)
do mnie [2] Arka Panska ()
KLPWTO Kuplov)?
2 Sm 6, 9 Lxx)

«[3] Nie boj si¢, Maryjo (un
$opod,Maprap), znalaztas bo-
wiem taske u Boga. 3! Oto
poczniesz i porodzisz Syna,
ktéremu nadasz imie Jezus. 3
Bedzie On wielki i bedzie na-
zwany Synem Najwyzszego,
a Pan Bog da Mu tron Jego
praojca, Dawida. 33 Bedzie
panowal nad domem Jakuba
na wieki, a Jego panowaniu
nie bedzie konca».

(tk 1, 28-33)

W tym czasie Maryja [1] po-
wstala (Gvootaon) i [2] poszia
(€mopelBn) z pospiechem w g6-
ry do [3] pewnego miasta
judzkiego.
(tk 1, 39)

A skadze mi to, ze [1] przy-
chodzi (¢191) do mnie [2]
Matka mojego Pana (1) uinp
70D KUPLOL OV)?

k1, 43)

83 Zazwyczaj kolejnos¢ jest inna — najpierw nastepuje formuta «nie bdj sie!», a dopiero
pdzniej dochodzi do przeksztalcenia leku w rado$é, ktéra staje sic owocem objawienia.
Zob. H. WITCZYK, Bdg Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania..., 118.

8% Greckie keyopitwpévn (Part. perf. pass. — forma podkresla dwie rzeczy [1] trwanie
tego, co opisuje oraz [2] to, ze podmiot nie jest sprawca czynnosci, lecz jej doznaje)
lepiej jest thumaczy¢ jako ,,przeksztalcona przez taske”, tj. ,,utaskawiona”, niz ,,pel-
na faski”, gdyz autor podkresla tutaj predylekcje Boga wzgledem Maryi. Por. M.
CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Ek 1, 26-38) w perspekiywie trynitarne;. ..,
15.



I [1] Arka Panska (i kiuBwroc [1] Maryja (MapLop) pozo-

100 kvplov) pozostawala stala u niej [2] okolo trzech
w domu Obed-Edoma z Gat miesigcy (W¢ pivac Tpeic);
[2] przez trzy miesiace (uipog potem wrécita do domu.
Tp€L) [...] (tk 1, 56)

(2 Sm 6, 11)

Zaprezentowane zestawienie potwierdza teze E. Burrowsa o istnieniu
typologii arka Przymierza — Maryja®. Wida¢ wyraznie nie tylko zbiezno$¢
tematyczng czy ideowa, ale takze podobiefistwa natury filologicznej®e.
Spotkanie Maryi z Elzbietg (Ek 1, 39-45) stylizowane jest na opowiadanie
o przybyciu arki do Judei. Dawid, a wraz z nim caly lud, przepetnieni
sg radoscig, a ich rados¢ jest swoistg profetyczng zapowiedzig radosci,
ktora stanie si¢ udziatem odkupionych. Jan, najwickszy z prorokéw
czasObw oczekiwania, podskoczyt (€okiptnoev®’), styszac pozdrowienie
Maryi (por. tk 1, 41). fukasz —jak pisze A. Tronina —wychodzi od
faktu historycznego (przeniesienie Arki), aby w ten sposob podsumowac
cale dzieje biblijne w obrazie Maryi, jako miejsca obecnosci Pana. Okrzyk
zdumienia Elzbiety (Lk 1, 43) nawigzuje do pytania Dawida (2 Sm 6,
9). Ewangelista dokonat tu znamiennego przesunigcia: «Arka Pana» staje
si¢ «Matkg Pana»®.

5. Bog ,,zamkniety” w Swiecie

Szekina rozumiana jest w literaturze rabinicznej jako immanencja
Boga w $wiecie. Ujecie chrzescijafiskie idzie jednak jeszcze dalej — po-
przez wcielenie Bog stat sie tak radykalnie immanentny, ze zjednoczyt sie
7 cztowiekiem, przyjmujac ciato z fona niewiasty. Lukasz méwi, ze Swiete,
ktore sig narodzi (Lk 1, 35) przez 6w akt wejdzie w profanum $wiata,
bedzie Synem Bozym, bedzie Bogiem ,,zamknigtym™®* w $wiecie.

Jak ukazano w paragrafie pierwszym, wielu rabinéw moéwito, ze
Chwala Boza, opuszczajac $wigtynie (por. Ez 10, 18-22), nigdy do niej

85 A. Tronina (Assumpta. Typologia Arki Przymierza..., 13) zaznacza tez typologie
Arka - Kosciot.

8 Por. J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Fukasza...,
72; J. RATZINGER, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine, ,,Salva-
toris Mater” 6(2004) nr 4, 11-21, zwl. 15; J. KIERSZTE]N, Niewiasta obleczona
w slorice..., 198.

87 Czasownik ten oznacza: ,,podskakiwaé”, ,hasaé”, ,podrygiwac”.

88 Zob. A. TRONINA, Assumpta. Typologia Arki Przymierza..., 20.

8 Zobacz ombéwione powyzej kategorie cimcum i kenozy.

[...] moc Najwyzszego osloni Cig (Ek 1, 35). Maryja trwajaca w Szekinie
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nie powrdcita. Cho¢ towarzyszyta Ona wygnaficom i powracajagcym
z niewoli, to nie zamieszkala w Drugie;j Swiqtyni (por. Jom. 9b). Per-
spektywa nowotestamentowa pozwala przyjaé, ze w momencie, gdy
nadeszla petnia czasow (Ga 4, 4), Chwata Boza zstgpita w tono kobiety
i w niej zamieszkala. Jezus, ktory w rzeczywistosci jest Jedyng Prawdziwg
Swiatynia®, wkroczyt w historie tak, jak kazdy inny cztowiek. Cho¢ Jego
narodziny sg niewatpliwie ostateczng teofanig, ostatecznym objawieniem
Boga, to dokonujg sie niejako na marginesie $wieckiej historii. W osta-
tecznym rozrachunku stang si¢ jednak jej przemieniajgcym centrum’'.

Przeanalizowane w poprzednich paragrafach teksty ukazaly, ze Bog
zsylajac swojego Ducha, zapewnial tym, ktorych powolywal, swojg asy-
stencje do wypelnienia misji. Aniot zwiastujacy Maryi nadejscie Zbawi-
ciela Swiata wladnie za Jej poSrednictwem, zapewnia Ja, ze Bog jest z Nig
od dawna (keyapLtwpern [= przeksztalcona przez laske, utaskawional)
i ze bedzie Jej towarzyszyl w przysztosci (elpec yapw [= znalazla$ faske]
— aoristum ingressivum).

Scharakteryzowana jako nowy Namiot Spotkania Maryja, poprzez
swoje «tak» wypowiedziane Bogu przy zwiastowaniu, staje sie¢ Bramg
dla Boga wchodzacego w $wiat, staje si¢ miejscem spotkania, w ktorym,
jak pisze J. Ratzinger, Bog otrzymuje mieszkanie na ziemi. Bog, kiory
nie mieszka w kamiennych domach, mieszka w tym «tak», udzielonym
cialem i duszg; Ten, ktérego swiat nie moge ogarngc, znajduje sobie miesz-
kanie w osobie ludzkiej. |...] Maryja zostaje ukazana jako personifikacja
Cdry Syjonu i jednoczesnie jako mieszkanie, jako swigty Namiot, nad
ktérym zatrzymuje si¢ oblok Bozej obecnosci®™.

Maryja jest prawdziwg Arkg Przymierza®, jest miejscem Obecnosci
Boga. Tak jak starotestamentowa arka zawierala w sobie stowo Boga,
tak Ona niesie w sobie Stowo Wcielone, Zbawce calej ludzkosci. Staje
sie¢ Ona Jego tabernaculum®*. Maryja, na wzoér arki Przymierza, zostaje
wzigta w posiadanie przez Boga®.

%0 Por. W.M. STABRYLA, Initiavis nobis viam [...] per velamen, id est carnem suam
(Hbr 10, 20). Ciato przyjete z Maryi objawieniem bdstwa, ,Salvatoris Mater”
9(2007) nr 1-2, 72-86, zwl. 80-83.

91 Por. TENZE, Assumpta est Maria in caelum. Wniebowzigcie w smierci?..., 94-
95.

92 J. RATZINGER, Et incarnatus est de Spiritu sancto ex Maria virgine..., 15; por.
H. WITCZYK, Bog Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania..., 115.

%3 Zob. J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Lukasza...,
55; A. SERRA, Aspetti mariologici della pneumatologia di Lc 1, 35a, w: Maria
e lo Spirito Santo. Atti del 4° Simposio Mariologico Internazionale, Roma 1984,
150-152; J. LUZARRAGA, Las tradiciones de la nube en la Biblia'y en el Judaismo
primitivo (Analecta Biblica 54), Roma 1973, 177.

4 Takim terminem Wulgata oddaje miejsca méwigce o Namiocie Spotkania (por.
np. Wj 30, 26).



Majac na wzgledzie typologiczne ujecie arka — Maryja, mozna
powiedzieé, co zaznacza J. Kudasiewicz, ze arka jest typem eschatolo-
gicznej Obecnosci Zbawiciela, Swietego, Boga-Mesjasza, w Maryi, ktora
jest Corka Syjonu, personifikacjg Ludu Nowego Przymierza (por. So 3,
14)°¢. Obecno$¢ ta jest dwuaspektowa: oblok okrywal Namiot Spotkania
z zewnatrz, ukazujac Boza transcendencje, Chwala Pana wypelniata za$
arke. M. Czajkowski zaznacza, ze Maryja jest miejscemn Obecnosci Bozej
nad Nig (Duch Swiety, moc Najwyzszego) i w Niej (Swiete)””.

Odwolujac sie do tego dwuaspektowego schematu, Fukasz przedsta-
wia Obecnosé Swic;tego w Maryi oslonigtej moca Najwyzszego®®. Ucie-
kajac sie do terminologii rabinicznej, mozna powiedzieé, ze jak Szekina
wypelniala arke, tak teraz wypetnia Maryje od wewnatrz. W Jej bowiem
tonie zamieszkuje Swiete, w Niej dokonuie sie eschatologiczne i zbawcze
odnowienie utraconej na skutek grzechu Obecnoéci”. Maryja nie zamyka
jednak w sobie Syna Bozego. Staje sic Ona dla Niego Bramg zbawczego
i odnawiajgcego wejscia w swiat.

Maryja, wybrana przez Boga, aby by¢ Matka Jego Syna, stala si¢
jednocze$nie miejscem niezwyklego spotkania Boga z czlowiekiem. To
wlasnie w Niej, w rezultacie Jej pelnej postuszefistwa i oddania odpowie-
dzi, Bog przyjmuje cialo i staje si¢ Cztowiekiem. W niniejszym artykule
przedstawiono Maryje w scenie zwiastowania jako Te, ktdra zostala osto-
ni¢ta przez Szekine, oraz jako Te, ktéra trwata w tej Bozej Obecnosci.

Dr Wojciech Maciej Stabryta

Mount Sion
P.O.B.22

91000 Jerusalem
Israel

e-mail: stabik@wp.pl

%5 Zob. J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. fukasza...,
71.

% TAMZE.

7 Zob. M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Lk 1, 26-38) w perspektywie
trynitarnej..., 16.

8 Zob. J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. tukasza...,
71.

% M. CZAJKOWSKI, Perykopa Zwiastowania (Ek 1, 26-38) w perspektywie try-
nitarnej..., 20.
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[...] Die Kraft des Hochsten wird dich tiberschatten
(Lk 1, 35). Maria verharrt in der Schechina

(Zusammenfassung)

Der Artikel bezieht sich auf eine Perikope aus dem Lukasevangelium (Lk
1,26-38) und handelt von dem Eintritt Gottes in die Geschichte. Der Autor hat
sich zum Ziel gesetzt, (ausgehend von dieser Perikope) ein Bild der Mutter Gottes
aufzuzeigen, welches sie — zuriickgehend auf den jiidaischen Begriff der Schechina
— als die von Gottes Gegenwart erfiillte Mutter des Herrn zeigt.



Maryja i Duch Swiety — cho¢ nie na tej samej plaszczyznie - od-
grywaja istotng role w historii zbawienia. Ich znaczenie i funkcja
sg SciSle ztgczone z misterium paschalnym Jezusa, ktéry jako wcielony
Logos wypelnia swa zbawcza misje powierzona Mu przez Ojca. Punktem
kulminacyjnym tej misji jest chwalebny Krzyz, ktory staje sie Zrodtem
obdarowania ludzkosci najwickszym darem — zbawieniem. Rola Matki
Bozej i Ducha Swietego w sposob szczegdlny jest podkreslana w Ewan-
gelii $w. Jana. W niniejszym artykule, ktérego przedmiotem jest analiza
Janowego tekstu o ukrzyzowaniu i $mierci Jezusa (J 19, 25-37), zostang
przedstawione nastepujace zagadnienia: Ukrzyzowany jako Dawca; Ma-
ryja jako dar; Duch Swiety jako Dar oraz odbiorcy Bozych daréw.

1. Ukrzyzowany jako Dawca

Smier¢ krzyzowa Jezusa zostaje Ks. Mirostaw S. Wrébel
w czwartej Ewangelii przedstawiona jako

moment zwyciestwa i chwaly. Na krzy-
zu Syn wypetnia do konica wole Ojca, Dwa dary

obdarowujac ludzkos$é najcenniejszym kaZYiOW&IngO:
darem zbawienia. Jezus wypelniajacy M ia i Duch

az do konca wole swojego Ojca, choé
umiera na krzyzu, to jednak jako Zmar- (J 19 ’ 25 '37)
twychwstaly Pan obecny jest we wsp6l-
nocie Kosciota w sakramentach $wietych.
Krzyz jawi sie jako znak Mitosci Boga do
ludzkosci. Ewangelista Scisle taczy misterium paschalne z Mitoscig az do
konica (13, 1 — Bylo to przed Swietem Paschy. Jezus wiedzgc, ze nadeszla
Jego godzina przejscia z tego swiata do Ojca, umilowawszy swoich na
Swiecie, do korica ich umitowat). W kontekscie czwartej Ewangelii Jezus
wielokrotnie czyni aluzje do swojej Smierci krzyzowej, méwiac o ,,wy-
wyzszeniu” (J 3, 14 - A jak Mojiesz wywyziszyl weia na pustyni, tak
potrzeba, by wywyzszono Syna Czlowieczegos; J 8, 28 - Gdy wywyzszycie
Syna Czlowieczego, wiedy poznacie, e JA JESTEM i Ze Ja nic od siebie nie
czynig, ale Ze to mowig, czego Mnie Ojciec nauczyl; ] 12, 32 - A Ja, gdy
zostane nad ziemie wywyzszony, przyciggne wszystkich do siebie [podkr.
M.S.W]). Usytuowanie opisu wypedzenia przekupniéw ze Swigtyni jero-
zolimskiej, w ktorym wyraznie wystepuje aluzja do $mierci i zmartwych-
wstania Jezusa (] 2, 19b-20: Zburzcie te swigtynie, a Ja w trzech dniach
wzniose jg na nowo. Powiedzieli do Niego Zydzi: ‘Czterdziesci szes¢ lat
budowano te swigtynie, a Ty jg wzniesiesz w przeciggu trzech dni” On
zas mowil o swigtyni swego ciala [podkr. M.S.W.]), zaraz na poczatku

SALVATORIS MATER
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Ewangelii moze Swiadczy¢ o wielkiej wadze, jaka Ewangelista przykia-
da do tajemnicy paschalnej. Takze cztery wizyty Jezusa w Jerozolimie
i konfrontacja z przeciwnikami, w kontekscie $wigtyni, moze $wiadczy¢
o stopniowym przygotowaniu Jezusa do $mierci ofiarnej jako Baranka
Bozego. Smier¢ Jezusa zostaje opisana w czwartej Ewangelii w kontekscie
zydowskiego $wieta Paschy. Zgon nastepuje w tym samym czasie, gdy
w Swigtyni jerozolimskiej sktadane sg ofiary z barankow bez skazy. Cheé
przyspieszenia zgonu wiaze sie z prosba, aby skazaficom zlamano golenie
(J 19, 31). W przypadku Jezusa sugestia ta nie zostaje zrealizowana, gdyz
jest On Barankiem, ktory gladzi grzech swiata (] 1, 29). W glebszym
planie teologicznym meka i $mieré Jezusa jawig si¢ jako manifestacja
Jego Boskiej godnosci i realizacja planu Ojca, ktory Go postal. To, co po
ludzku zle i okrutne (cierpienie, ukrzyzowanie, Smier¢), staje sie droga
prowadzaca do zbawienia.

Ukrzyzowany Jezus, manifestujgc najwiekszy dar Boga dla ludzko-
Sci, wypowiada stowo ,,pragne”. Widaé tu wyraznie, ze Dawca ocze-
kuje cierpliwie na odpowiedZ ze strony ludzkosci. Dawca pragnie by¢
obdarowany. Czwarta Ewangelia mocno podkreSla relacje pomiedzy
Ojcem-Synem i ludzkoscig w aspekcie obdarowania. Ojciec jawi sie
jako Ten, ktory daje, obdarowuje Syna. Jednocze$nie Syn obdarowuje
tym darem stworzenie. W Ewangelii $w. Jana czasownik ,,dawaé” (gr.
ddwut) wystepuje 76 razy'. Wyrazenie ,,dawac zycie” pojawia sie wie-
lokrotnie w pismach Janowych?. Darem Boga jest dzielo, ktére zostaje
przekazane Synowi do wykonania. Przedmiotem daru Ojca jest wladza
nad wszelkim stworzeniem oraz uczniowie Jezusa®. Dar ten zostaje przez
Syna przyjety i zrealizowany przez Niego jako dar zycia wiecznego dla
ludzkosci. W Ewangelii i listach Janowych czasownik ten ma przewaznie
sens teologiczny. Dawanie to cze$¢ dziatania Bozego w historii zbawienia.
To dawanie Boga wychodzi od Ojca. Bog jest podmiotem dawania w 42
miejscach w Ewangelii Janowej. Nastepnie dar przechodzi na Jezusa,
a przez Jezusa na ludzi. Czesto chodzi tu o catkowity dar, ktorego Jezus
jest w pelni $wiadomy (J 3, 35). Dar Boga Ojca wobec Jezusa znajduje
swa kontynuacje w darze wobec ludzi. Szczytem tego daru Ojca dla
ludzi jest Jego wtasny Syn. W darze Syna jest objawienie najwyzszej
mitosci Ojca. Termin ,,dawaé” wyraza nie tylko zwigzek pomiedzy Oj-

! Zob. R. MORGENTHALER, Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes,
Ziirich: Gotthelf Verlag 1958, 157 (Mt - 56; Mk — 39; Lk — 60; Pisma Pawlowe
— 72 razy).

2 Zob.J6,33;10,28;17,2; 1] 5, 11. 16.

3 Por. teksty wyrazajace idee dawania przez Boga uczniéw Jezusowi —J 3, 35; 6, 37.
39;10,9; 13,3;17,2.6 .9. 24; 18, 9.



cem i Synem, lecz takze pomiedzy Ojcem a adresatami daru, ktorymi
sg ludzie. Dar Ojca jest realizowany w Osobie Jezusa, ktory otrzymujac
wszystko od Ojca przekazuje ten dar ludziom. Dar Boga i dar Jezusa
zlewaja sie razem itacza wjeden dar. Jedno$¢ obydwu daréw zostaje
objawiona w arcykaptasiskiej modlitwie Jezusa®. Sw. Jan mocno podkre-
Sla, ze u poczatku kazdego daru jest Mito$¢. Bog dat wszystko Synowi,
gdyz Go miluje. Bog dal $wiatu Jednorodzonego Syna, gdyz umitowat
Swiat (J 3, 16 - Tak bowiem Bog umitowat swiat, Ze Syna swego Jedno-
rodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingl, ale mial Zycie
wieczne). Stowo ,dawaé”, objawiajac relacje miedzy dajacym - darem
- odbiorcami daru, prowadzi nas do tajemnicy Boga i Jego dzialania na
korzy$¢ ludzi. W tym wlasnie kontekscie nalezy umiesci¢ obdarowanie
ludzkosci zyciem wiecznym przez zbawczy czyn Jezusa. Analizujac opis
ukrzyzowania i $mierci Jezusa (J 19, 25-37) w kontekscie calej czwartej
Ewangelii mozemy stwierdzié, ze konkretnym wyrazem Bozego daru
Mitosci dla ludzkosci jest dar Maryi oraz dar Ducha Swictego.

2. Maryja jako dar

Cho¢ na kartach czwartej Ewangelii ani razu nie zostaje uzyte imie
Maryja w odniesieniu do Matki Bozej, to jednak mocno podkresla sie
fakt, ze jest Ona Matkg Jezusa i Matka KoSciofa. Ewangelia Janowa
zwraca szczegOlng uwage na funkcje Maryi jako pomostu pomiedzy
Jezusem i ludZmi. Dwie sceny - gody w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-11)
oraz ,testament z krzyza” (J 19, 25-27), wystepujace w formie inkluzji
na poczatku i na konicu ziemskiej dziatalnosci Jezusa, uwypuklajg istot-
na funkgcje i znaczenie Maryi w historii zbawienia. W Kanie Galilejskiej
Maryja staje si¢ tacznikiem miedzy Jej Synem iludzmi. Z wrazliwym
sercem Matki, dostrzegajac brak wina i zatroskanie weselnikdw, zwraca
sie do Jezusa, polecajgc ludziom, aby zrobili wszystko, cokolwiek im
Syn powie (J 2, 5). Pod krzyzem staje si¢ Ona duchowg Matkg Kosciota
reprezentowanego przez umitowanego ucznia. W testamencie z krzyza
(J 19, 25-27) Maryja zostaje ofiarowana przez Ukrzyzowanego Syna
jako dar dla ludzkosci. Na Golgocie wczesniejsza zapowiedz Symeona
—a twojg duszg miecz przeniknie (Lk 2, 35) znajduje swoje urzeczy-
wistnienie. Martwe Cialo Jezusa zlozone na rekach cierpigcej Matki
po ludzku jest porazka Slowa, ktcre stato si¢ Cialem (J 1, 14), jednak
w planach Bozych okazuje sie zwyciestwem Zycia, ktore przezwycicza

4 Zob. J17,7-8.22.

Dwa dary Ukrzyzowanego: Maryja i Duch (J 19, 25-37)
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$mier¢ w blasku tajemnicy zmartwychwstania. Matka cierpienia dojrzewa
w tajemnicy krzyza, by zablysna¢ z mocg jako Matka zmartwychwstania.
Scena pod krzyzem moze by¢ lepiej zrozumiala w Swietle wczesniejszego
cudu w Kanie Galilejskiej, a zwlaszcza w Swietle tekstu zawartego w J 2,
4 — Jezus Jej odpowiedzial: “Czyz to moja lub Tiwoja sprawa, Niewiasto?
Czyz jeszcze nie nadeszla godzina mojag’. Kluczowym wyrazeniem jest
termin ,,godzina” (gr. n &pa). W ,.godzinie Jezusa” nastepuje pelna re-
alizacja zbawczego dzieta. Pojecie to wystepuje w czwartej Ewangelii 25
razy w liczbie pojedynczej i 1 raz w liczbie mnogiej (J 11, 9) i ma bardzo
glebokie znaczenie teologiczne. Sw. Jan przez zastosowanie tego wyrazenia
stwarza w swojej narracji pewne napiecie, ktore polega na oczekiwaniu
momentu nadejscia jakiego§ waznego wydarzenia. Napiecie typowe dla
Janowej Ewangelii wystepuje w ] 7, 301 ] 8, 20, kiedy to ,,Zydzi” prébuja
pojmac Jezusa, ale nie moga tego uczynié, poniewaz nie nadeszla jeszcze
Jego ,,godzina”. Nadejicie ,,godziny” wskazuje takze na fakt rozpoczecia
Paschy — przejscia Jezusa z ziemi do Ojca w Niebie (] 13, 1). Wywyzszenie
Jezusa rozpoczyna sie z chwilg wejscia w Jego unizenie az do konca —do
$mierci krzyzowej. Cale zycie Jezusa zorientowane jest ku tej ,,godzinie”.
Ostatni okres ziemskiego zycia Jezusa rozpoczyna si¢, gdy Najwyzsza Rada
Zydowska podejmuje decyzje skazania Go na $mier¢ (J 11, 53. 55; 12, 1).
Jezus zaraz na poczatku czyni aluzje do swego pogrzebu (J 12, 7). Nastep-
nego dnia wyraznie méwi On, ze ,,nadeszla Jego godzina” (12, 23: A Jezus
dal im takg odpowied?: «Nadeszla godzina, aby zostal wmwielbiony Syn
Czlowieczy). Wida¢ tu wyraznie, ze owa ,,godzina” faczy sie ze skazaniem
Jezusa na $mier¢. Jest to wiec ,,godzina” zwigzana z tajemnicg paschalna.
W J 13, 1 kondensuje sie cala teologia nadejécia ,,godziny” (Pascha, zejscie
z tego Swiata, zmartwychwstanie, godzina mitosci do Ojca i mitosci do
ludzi). W J 19, 14 ewangelista utozsamia owg ,,godzing” z godzing szdsta
—z czasem ofiarowania baranka paschalnego. Smier¢ Jezusa inauguruje
nowa Pasche. W ,,godzinie” tej mozna dostrzec element chwaly oraz ele-
ment cierpienia (J 12, 23). W czwartej Ewangelii ,,godzina” wiec oznacza
uwielbienie Syna Czlowieczego poprzez wywyzszenie na krzyzu i powrot
do nowego zycia poprzez zmartwychwstanie. Chwalebna $mier¢ Jezusa
objawia chwale, mito$¢ Syna i mito$¢ Ojca. Realizagja ,,godziny” Ojca
przez Syna poprzez meke, Smieré i zmartwychwstanie wigze sie z Jego
wywyzszeniem. Obecno$¢ Maryi w godzinie Jezusa ma wazne znaczenie.
Maryja staje si¢ wzorem wiary. Tajemnica Golgoty ukazuje gleboki sens
cierpienia i wzywa do wiary w zwyciestwo krzyza. Mater dolorosa (Matka
cierpigca) w cieniu krzyza — w godzinie swego Syna - jawi sie jako Mater
Redemptoris (Matka Odkupiciela) i Mater Hominis (Matka Czlowieka).



Scena pod krzyzem rozpoczyna si¢ od wymienienia oséb, ktore
trwaja przy Jezusie az do konca. Wsrdd nich, obok zony Kleofasa,
Marii Magdaleny i umitowanego ucznia, na pierwszym miejscu jest
wzmiankowana Matka Jezusa. Osoby te zostajg wprowadzone w nar-
racje w sposéb kontrastowy do wystepujacych w kontekscie poprzednim
zolnierzy. W miejsce wczesniejszej nienawisci i pogardy pojawia sie teraz
mito$¢ i szacunek wobec Ukrzyzowanego. W tej nowej przestrzeni rodzi
si¢ Kosciot wpatrzony z wiarg w zbawczy krzyz i otwarty na moc Ducha
Swictego. Na czele rodzacego sie Kosciota stoi Matka Jezusa — wzor
wiary i mitosci dla wszystkich wierzacych. Jezus kieruje bezposrednio
swoje stowa z krzyza do Maryi i do umitowanego ucznia. Maryja zostaje
nazwana imieniem ,,Niewiasta” w nawigzaniu do pierwszej niewiasty
(hebr. isza) — Ewy (hebr. hawa — matka zyjacych - Rdz 3, 20). Maryja
jako nowa Ewa uosabia nowg nadzieje rodzacego sie Kosciota, w ktérym
zrodia zbawcezych mocy obmywajg wszystkich grzesznikow. Krzyz Jezusa
jawi sic w tym kontekscie jako drzewo zycia i zbawienia, otwierajace
droge do wiecznosci. To, co pierwsza niewiasta utracita z Adamem
przez niepostuszenstwo grzechu, to ,,nowa Niewiasta” urzeczywistnia
w fgcznosci z Synem przez wiare i mitos¢ az do konca. Umitowany uczen
pod krzyzem slyszy stowa: Oto Matka twoja (] 19, 27). Papiez Jan Pawet 1I
wskazuje na wage tych stow dla Kosciota: W tym momencie z wysoko-
sci krzyza Maryja zostaje ustanowiona, jak gdyby ‘konsekrowana’ na
Matke Kosciola [...]. Jezus za posrednictwem Jana oznajmia Kosciolowi,
Ze chee, aby kazdy z jego uczniow darzyl Maryje szczerym, synowskim
uczuciem, jako Matke otrzymang od Niego. Slowa wypowiedziane przez
Jezusa w chwili konania ukazujg znaczenie kultu Maryjnego, ktcry istnieje
w Kosciele od poczgtku’.

Stowa testamentu Jezusa z krzyza kierowane do Matki i umitowa-
nego ucznia: Niewiasto, oto syn Tiwdj... Oto Matka twoja (J 19, 26-27)
wypelniajg sie w zyciu kazdego, kto z wiarg i otwartoscig zaprasza Boga
na Sciezki swego zycia. Maryja w mocy Ducha Swietego pragnie by¢
na tych Sciezkach obecna jako Matka rozumiejgca wszystkie sprawy
cztowieka w wymiarze indywidualnym i spolecznym. Bowiem Matka
Boza jest Matkg calej spotecznosci wiernych i tak jak w pierwotnej
wspdlnocie zasiada w Wieczerniku Kosciota, aby w otwartosci na dary
Ducha Swietego trwaé z uczniami jednomyslnie na modlitwie (Dz 1,
14). Matka KoSciola nieustannie wskazuje wlasciwy szlak zycia do swego
Syna i poucza, ze KoSciot to nie bezduszna instytucja, lecz rodzina dzieci,

5 Jan Pawel II o Matce Bozej 1978-1998. Audiencje generalne, red. A. SZOSTEK,
Warszawa 1999, 45.

Dwa dary Ukrzyzowanego: Maryja i Duch (J 19, 25-37)

w
<



Mirostaw S. Wrébel

Ks.

[O¥)
[©)}

ktora wraz z Matka kroczy droga Jej Syna w mocy Ducha Swietego ku
Ojcu Niebieskiemu.

Wyrazenie ,uczen wzial Jg do siebie” w J 19, 27, odnoszace si¢
do umitowanego ucznia, ktéry — zgodnie z testamentem Jezusa bierze
— Matke Jezusa jako swojg Matke, moze by¢ interpretowane w szerszym
kontekscie czwartej Ewangelii. Prolog w 1, 11 méwi, ze mimo iz Stowo
przyszto do swoich (t&x 6u), to jednak swoi Go nie przyjeli (ot ibior alrov
oL TaperaPor). Widaé tu mysl o odrzuceniu Jezusa przez wlasny naréd.
Zastosowanie tego samego wyrazenia (t& i6wx) w scenie pod krzyzem
moze mieé glebsze odniesienie do dramatu przezywanego przez lud
Izraela®. Maryja jako dar dla nowego Ludu Bozego moze skutecznie
realizowaé swoje powolanie i dawaé $wiadectwo wiary poprzez otwar-
cie na moc Ducha éwiqtego, ktérego obecnos¢ i znaczenie s3 mocno
podkreSlane w Ewangelii Janowe;j.

3. Duch Swicty jako Dar

Waznym darem Ukrzyzowanego dla ludzkosci jest Dar Ducha
Swietego. Na kartach czwartej Ewangelii wielokrotnie pojawia sie te-
matyka zwigzana z Duchem Swietym. Juz na poczatku Ewangelii Jan
Chrzciciel daje $wiadectwo o Duchu (gr. mvetua), ktory jak gotebica
zstepuje z nieba i spoczywa na Jezusie (J 1, 32). W rozmowie Jezusa
z Nikodemem zostaje podjety temat narodzin z Ducha (J 3, 8: Wiatr
wieje tam, gdzie chce, i ssum jego slyszysz, lecz nie wiesz, skgd przychodzi
i dokgd podgza. Tak jest z kazdym, ktéry narodzil sie z Ducha). Jezus
w spotkaniu z Samarytanka, méwigc o prawdziwych czcicielach Boga,
podkresla wage nowego kultu w Duchu i prawdzie (J 4, 23-24: Nadcho-
dzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele bedg
oddawac czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli chce miec
Ojciec. Bog jest duchem: potrzeba wigc, by czciciele Jego oddawali Mu
czes¢ w Duchu i prawdzie»). W Swigto Namiotéw Jezus naucza o Du-
chu Swietym, uzywajac symboliki wody zywej (J 7, 37-39: W ostatnim
zas, najbardziej uroczystym dniu swigta, Jezus stojgc zawotal donosnym
glosem: «Jesli ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie - niech przyjdzie
do Mnie i pije! Jak rzeklo Pismo: Strumienie wody Zywej poplyng z jego
wnetrza». A powiedzial to o Duchu, ktorego mieli otrzymac wierzgcy

¢ Zob. tez H. LANGKAMMER, Christ’s ‘Last Will and Testament’ (John 19:26-27) in the
Interpretation of the Fathers of the Church and the Scholastics, ,,Antonianum” 43(1968)
99-109; D. GRANSKOU, Anti-Judaism in the Passion Accounts of the Fourth Gospel,
w: Anti-Judaism in Early Christianity, red. R RICHARDSON, D. GRANSKOU, t. I,
Waterloo, Ontario: Wilfrid Laurier University 1986, 203-204. 214.



w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byt dany, poniewaz Jezus nie zostal
jeszcze uwielbiony). W ] 19, 34 jest wprost mowa, ze z przebitego boku
Chrystusa wyplyneta krew i woda. Symbolika wody nawigzuje do sa-
kramentu chrztu oraz do rzeczywistosci Ducha Swietego, ktory jawi sie
jako Dar Ukrzyzowanego. Jezus po swym zmartwychwstaniu przekazuje
uczniom Ducha Swietego, aby kontynuowali Jego dzieto na ziemi (J 20,
22 - Po tych stowach tchngl na nich i powiedziat im: «WeZmijcie Ducha
Swigtego!).

Znaczenie i funkcje Ducha Swietego w zyciu wspdlnoty §w. Jan uka-
zuje w tekstach pieciu obietnic o Paraklecie: 14, 15-17. 26; 15, 26n; 16,
7-11. 13-157. Ze struktury perykop J 14-16 wynika, ze teksty o Duchu
Swietym mozna uja¢ w trzech czesciach: Dwie pierwsze obietnice (14,
15-17. 25-26) wystepuja razem w pierwszej mowie Jezusa. Autor Swia-
domie faczy te dwie obietnice. Sq one zwigzane z tematem objawienia
Jezusa. Ukazuja obecnos¢ Parakleta (14, 15-17) i nauczanie Parakleta (14,
25-26). Paraklet jest SciSle poltaczony z funkcjg objawiania. Trzeci tekst
o przyjéciu Parakleta stanowi cz¢$¢ centralng opisu prze$ladowan (15,
18-16, 4a), w drugiej mowie Jezusa. Tekst tej zapowiedzi wprowadza
tematyke $wiadectwa Ducha Parakleta (15, 26) i Swiadectwa uczniéw
(15, 27). Ostatnie dwie wypowiedzi o Paraklecie wystepuja w srodko-
wej czeSci ostatniej mowy Jezusa (16, 4b-33). Opis ] 16, 8-15 zestawia
dziatalnos¢ Parakleta wobec $wiata (16, 8-11) oraz wobec uczniéw (16,
12-15). Widaé tu, ze z kazda nowa obietnicg jakby poszerza sie opis
funkgji Parakleta.

Jezus Janowy obiecuje uczniom Ducha Swigtego w godzine przej-
Scia z tego Swiata do Ojca przez krzyz i zmartwychwstanie. Wszystkie
obietnice Parakleta w ] 14-16 Scisle s3 ze soba powigzane oraz wzajemnie
sie wyjasniajg. W jedng calo$¢ faczy te obietnice Osoba Parakleta (gr.
TopdxAntog). Poszukiwanie adekwatnego znaczenia terminu Paraklet (gr.
TpaxAntog) nie jest tatwe i do dzis jest dyskutowane. Pojecie to w No-

7 M. WINDISCH, Spirit - Paraclete in the Fourth Gospel, Fortress Press, Philadelphia
1977; G. JOHNSTON, The Spirit - Paraclete in the Gospel of Jobn, Cambridge
University Press, Cambridge 1970; F. PORSCH, Preuma und Wort. Ein exegetischer
Beitrag zur Pneumatologie des Johannesevangelium, Josef Knecht Verlag, Frankfurt
1974; G. FERRARO, Lo spirito santo nell quatro vangelo, Gregoriana, Roma 1981;
A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Polskie Towarzystwo
Teologiczne, Krakow 1982; TENZE, Paraklet, w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana, red.
F. GRYGLEWICZ, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1992; TENZE, Duch Swigty
dokonawcg zbawienia. Nowy Testament o poslannictwie eschatologicznym Ducha
Swigtego, Wydawnictwo WAM, Krakéw 20035 A. APOSTOLL, Paraclete: The Spirit
of Truth in the Church, St. Anthony Messenger Press, Cincinnati 20055 D. PASTO-
RELLIL, Le Paraclet dans le corpus johannique, Walter de Gruyter Inc, Berlin 2006.

S 14, 16. 26; 15, 263 16,7; 1] 2, 1.
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wym Testamencie wystepuje wylacznie w pismach Janowych®. W tek-
stach Ewangelii oznacza innego Parakleta, obiecanego Ducha Prawdy,
Ducha Swictego, za§ w 1] 2, 1 chwalebnego Chrystusa. Termin ten
wystepuje bardzo rzadko w grece klasycznej. Poczatkowo posiadat on
sens: ,,przywotany na pomoc”, pdzniej stat si¢ terminem technicznym na
okreSlenie rzecznika - obroficy sagdowego analogicznie do tac. advocatus.
Etymologicznie termin grecki mupdcAntog jest przymiotnikiem odstownym
od czasownika Topokedcv. Czasownik ten, wystepujacy bardzo czesto
w literaturze Pawlowej, ma wiele znaczen: ,,wzywac na pomoc”, ,na-
pominac”, ,pocieszac”. Przymiotniki odstowne moga mie¢ znaczenie
czynne i bierne. W znaczeniu biernym oznacza on — ,,wezwany na po-
moc”, ,obronca”, ,protektor”. W znaczeniu czynnym — ,,pocieszyciel”,
»rzecznik”, jrozjemca”, ,ten, ktéry napomina, zacheca”. W obietnicach
Paraklet jest nazywany ,,Duchem Prawdy” oraz ,,Duchem Swigtym”.
Wyrazenie ,,Duch Prawdy” (gr. to0 mveue the dneloc) jest bardzo brze-
mienne w tre$¢ teologiczng. W Nowym Testamencie wystepuje tylko
w pismach Janowych’. Spotykamy je takze w tekstach qumranskich',
gdzie jest uzywane w kontekscie moralnym, oznaczajac jaki§ przymiot
ludzki. Termin ,,prawda” (gr. éAnPele)'! w Srodowisku greckim ozna-
czal zgodnos¢ sadu cztowieka z rzeczywistoscig. W judaizmie Starego
Testamentu méwigc o prawdzie akcentowano autorytet Boga, ktory jest
wierny i godny zaufania. W listach Pawlowych pojecie to odnosi si¢ do
Ewangelii (2 Kor 13, 8; Ga 2, 5. 14), a takze oznacza nauke objawiong
gloszong przez apostotéw (Ef 1, 13; Kol 1, 15). W literaturze Janowej
znajdujemy znacznie glebszg tre$¢ terminu ,,prawda”, moze bowiem
oznaczaé: a) stowo Boga lub stowo Jezusa (17, 17; 1] 1, 8-10); b) Ob-
jawienie mesjafiskie przyniesione przez Jezusa i w Nim obecne (1, 17; 14,
6); ¢) Osobe Jezusa jako Objawiciela Ojca (17, 95 2 J 1). Wyrazenie Duch
Prawdy na okreslenie Parakleta wskazuje na Jego szczegdlng relacje do
Prawdy, ktdra jest sam Chrystus. Ewangelista chce przez to podkreslic, ze
Paraklet jest w stuzbie Prawdy. Wyrazenie ,,Duch Swiety” (gr. © metye
70 &yrov) spotykamy w Ewangelii $w. Jana tylko w 14, 26; 20, 22. Teksty
te uwydatniajg $wieto$¢ jako przymiot Ducha Parakleta, na ktérg chciat
Ewangelista zwroci¢ szczegdlng uwage. Ewangelista wigze $wieto$¢ z kul-
tem i odnosi jg do tego, co pochodzi od Boga. Przymioty Boze r6znig
sie od przymiotéw ludzi i Swigtyni. Ewangelia Janowa ,,Swieto$¢” odnosi

9114, 17; 15, 26; 16, 3; 1] 4, 6.

10 Zob. np. 1 QS 4, 21. 23.

' 1. BLANK, Der Begriff der Wabrheit in Johannesevangelium, ,Biblische Zeitschrift”
7(1963) 163-173; L. DE LA POTTERRIE, La vérité dans s. Jean, t. I-11, Pontificio
Istituto Biblico, Roma 1977.



do Boga (17, 1) i Chrystusa (6, 69). W 1] 2, 20 — ,$wieto$¢” staje sie
okreSleniem Boga lub Chrystusa. Odniesienie tego przymiotu do Ducha
stawia Go na réwni z Ojcem i z Chrystusem.

Jezus zapowiada, ze bedzie sie modlit do Ojca, aby dat uczniom
Ducha (14, 16n). Paraklet ma by¢ osobowym Darem Ojca dla uczniéw.
Tego Ducha Parakleta nie moze przyjaé swiat, bo Go nie widzi, ani nie
zna (14, 17). Przeciwienistwem $wiata s3 uczniowie, ktérzy majg przyjaé
Parakleta, aby z nimi stale przebywat (14, 16). Przy pierwszej obietnicy
Jezus méwi o obecnosci Ducha wsrdéd uczniéw. W okresie przedpas-
chalnym Duch byl u uczniéw (mepe + celownik)'?, tzn. byt w Jezusie,
ktorego otaczali uczniowie. Natomiast po wydarzeniu paschalnym Duch
bedzie z uczniami (uete. + dopelniacz)®.

W pierwszej obietnicy (J 14, 15-17) jest mowa, ze uczniowie Je-
zusa inaczej niz §wiat przyjmg Ducha i ze bedzie z nimi na zawsze. Dar
Parakleta jawi si¢ w tej obietnicy jako Dar Ojca. Przez obietnice Jezusa
Bog objawi sie w zyciu ucznidw, tak jak objawit sie w zyciu Jezusa. Prosi
On Ojca o innego Parakleta. OkreSlenie ,,innego” (gr. &Alov) wskazuje
na pewng odrebnos$¢, ale réwnoczesnie suponuje kolejnos¢ Jego naste-
powania i zwigzek z Parakletem wcze$niejszym (Jezusem).

Funkcje Parakleta zostajg Scislej sprecyzowane w nastepnych obiet-
nicach. Z drugiej obietnicy (14, 26) dowiadujemy sie, ze Ojciec ,,posle”
Parakleta w imi¢ Jezusa i Jego zadanie bedzie polegalo na ,,nauczaniu”
(gr. 8L800KW). 1 ,przypominaniu” (gr. UmopLurmokw) tego, co Jezus mowil
do uczniéw. Duch Prawdy kontynuuje dzielo nauczania Ojca i Syna
w stosunku do ludzi. Paraklet nauczajac, wprowadza do serc uczniow
wszystko, czego nauczat Jezus. Interioryzujac stowo w sercu, w sumieniu
uczniéw, sprawia glebie zrozumienia. Ewangelista mocno podkreSla, ze
pierwszorzednym zrédtem prawdy jest Ojciec (J 14, 24b) posylajacy
Syna, ktory objawia i przekazuje te prawde ludziom. Dzieki dziataniu
Ducha Parakleta prawda ta przenika najglebsze poktady ludzkiego wne-
trza. Celem dziafania Parakleta Nauczyciela jest pouczanie - nie po to,
by objawic rzeczy nowe, lecz by prawdy przekazane przez Jezusa trwaly
w uczniach i byty gleboko przyjete w sercu (dzialanie pneumatyczne).
Objawienie Boze przyniesione przez Chrystusa nie jest doktryng abs-
trakcyjng, lecz jest komunikowaniem, przekazywaniem prawdy dajacej
zycie (J 8, 12). Prawda objawiona jest skierowana do czlowieka, by ja
zasymilowal. Nie moze to by¢ tylko przyjecie abstrakcyjne, lecz stowo
winno sta¢ si¢ dla cztowieka zyciem. Rola Ducha Parakleta polega na in-

12114, 17 — poniewaz u was przebywa (gr. ot mop’ luiv péver).
13 ] 14, 16 - aby z wami byt na zawsze (gr. {vo ped’ ludv eic tov aldve p).
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terioryzowaniu Objawienia w sercach uczniéw, ktére umozliwia uczniom
wnikniecie w Prawde i przyjecie jej jako zrodia i swiatta dla zycia.

W obietnicy trzeciej (15, 26-27) Jezus powtarza idee postania Pa-
rakleta i przypomina, ze pochodzi On od Ojca. Zostaje tu wyrazniej
sprecyzowana funkcja (On bedzie swiadczyl o Mnie). W ujeciu Ewangelii
Janowej $wiadectwo to jest skierowane do samych uczniéw Jezusa. Spe-
cyficznym miejscem dawania tego Swiadectwa sg sumienia uczniow, gdzie
zyje i rozwija si¢ wiara w prawde Jezusa. Wewnetrzne Swiadectwo Para-
kleta jest wezeSniejsze od Swiadectwa zewnetrznego ucznidéw i nalezy do
innego porzadku. Gtéwnym celem tego $wiadectwa nie jest bezpoSrednie
natchnienie lub wzmocnienie ich, by przezwyciezyli przeSladowcow, lecz
zachowanie od zagrozenia zewnetrznego, w ktorym ich wiara zostanie
poddana prébie. Mamy tu wigc wewnetrzny aspekt dzialania Ducha
Parakleta, ktéry zwigzany jest nierozdzielnie z Jego funkcjg nauczycielska.
Paraklet daje Swiadectwo Jezusowi tym samym aktem, ktéry bedzie pro-
wadzit uczniéw do calej prawdy - interioryzujac prawde Jezusa, oSwie-
cajac umysly, potwierdzajac ich wiare. W sytuagji niebezpieczenstwa (16,
1-4) Paraklet dziata w sumieniach uczniéw, dajgc $wiadectwo na korzy$é
Jezusa. Zewnetrzne Swiadectwo uczniow ma swa podstawe w innym,
wezeSniejszym i glebszym swiadectwie, jakie Paraklet postany przez Ojca
jako Duch Prawdy daje o Jezusie w sercach uczniéw.

W czwartej obietnicy funkcja Parakleta zostaje jeszcze bardziej
wzbogacona (16, 8: On zas, gdy przyjdzie, przekona swiat o grzechu,
o sprawiedliwosci i o sgdzie). Wedlug ostatniej zapowiedzi Duch Paraklet
doprowadzi nas do calej prawdy i otoczy chwalg Jezusa (16, 14).

Duch Swiety jest wielkim Darem dla ludzkosci. Ewangelista jasno
formuluje oredzie, ze Paraklet jest Darem Ojca i Syna, ktérego Swiat
nie moze przyjaé. Przyjma Go uczniowie, z ktérymi i w ktérych bedzie
na zawsze. Jego funkcja polega na nauczaniu i przypominaniu stéw
Jezusa. Paraklet bedzie $wiadczyt o Jezusie, a uczniowie wsparci Jego
obecnoscig beda tez dawaé Swiadectwo. Wykaze swiatu grzech, spra-
wiedliwos¢ i sad. Paraklet byt obecny w czasie ziemskiego zycia Jezusa
oraz byt obecny w uczniach (mepe) przez swg obecnosé w Chrystusie. Po
wydarzeniach paschalnych bedzie obecny w uczniach jako Nauczyciel,
Rzecznik, Obrofica. Duch Paraklet spelnia wiec funkgcje eschatologiczna.
Otacza Jezusa chwala i doprowadza uczniéw - odbiorcéw Daru - do
calej i petnej prawdy.



4. Odbiorcy Bozych daréw

Ewangelia Janowa mocno akcentuje role wspdlnoty wierzacych,
ktora otwiera si¢ na dary Boga'*. Adresatem daru Maryi jest umitfowany
uczen reprezentujgcy wspdlnote wierzacych wszystkich czaséw. Adresa-
tami Daru Ducha gwiqtego s uczniowie. Otrzymujg oni obietnice, ze
Paraklet — Duch Prawdy — Duch Swicty bedzie z nimi na zawsze (J 14,
17). Wyrazenie ,,by¢ z” jest formulg wzicta ze Starego Testamentu, wy-
razajaca szczegOlng pomoc Boga udzielang tym, ktérym daje On trudne
zadanie do wykonania®. U Jana ta formuta ukazuje zwigzek Ojca z Je-
zusem (J 3, 2; 8, 29) oraz tacznos¢ Jezusa z uczniami (J 7, 33; 16, 4).
Formula ta uzyta w odniesieniu do Parakleta oznacza, ze przyjmie On
obecnos¢, asystencje Jezusa wérdd uczniow. Obecno$é Parakleta bedzie
analogiczna do obecnosci Jezusa wsréd nich. Dar Parakleta oznacza
skuteczne przedluzenie tego, czym Jezus byl dla uczniéw w czasie zycia
ziemskiego.

Janowa wspdlnota uczniéw nie jest jakas anonimowsa grupg ludzi,
lecz zostala utworzona z konkretnych oséb: uczniow powolanych przez
Jezusa (J 1, 35-51), Samarytanki (4, 1-26), urzednika krélewskiego (J 4,
46-54), niewidomego od urodzenia (9, 1-41). Wielu z nich jest wymie-
nionych po imieniu: Andrzej, Szymon Piotr, Filip, Natanael, Tomasz,
Marta, Maria, Lazarz. Spotkanie tych ludzi z Jezusem wzbudza w nich
wiare, ktéra prowadzi ich do glebszego poznania wspélnoty mitosci
z Ojcem, Synem i Duchem Swietym oraz do owocniejszego realizowa-
nia misji zbawczej. Wspdlnota wiernych ucznidow Jezusa zostaje mocno
skontrastowana z tymi, ktérzy nie uwierzyli i ktérzy utozsamieni zostaja
ze $wiatem wrogo nastawionym do Jezusa i Jego nasladowcow!'.

14 Rekonstrukgja historii wspdlnoty Janowej jest przedmiotem badaf wspoétczesnych
uczonych. Z wazniejszych prac na ten temat zob. J. L. MARTYN, History and The-
ology in the Fourth Gospel, Paulist Press, New York 1968; TENZE, Glimpses into the
History of the Johannine Community, w: Lévangile de Jean. Sources, redaction, théo-
logie, red. M. DE JONGE, University Press, Leuven 1977, 149-179; R.E. BROWN,
The Community of the Beloved Disciple. The Life, Loves, and Hates of an Individual
Church in New Testament Times, Paulist Pressm, New York 1979; M. HENGEL,
The Johannine Question, Trinity Press International, London-Philadelphia 1989;
K. WENGST, Bedringte Gemeinde und verherrlichter Christus. Der historische Ort
des Johannesevangeliums als Schliissel zu seiner Interpretation, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener Verlag 1981; B.T. NICKLAS, Ablosung und Verstrickung. “Juden”
und Jiingergestalten als Charaktere der erzihlten Welt des Johannesevangeliums und
ibre Wirkung auf den impliziten Leser, Peter Lang, Bern 2001; C.G. LINGAD, The
Problems of Jewish Christians in the Johannine Community, Pontifical Gregorian
University, Roma 2001.

15 Zob. Rdz 28, 15; Wj 3, 12; Jer 1, 8.

167185, 18-16, 4; 17, 14-16.
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W czwartej Ewangelii spotykamy wiele postaci, ktore sympatyzujg
z naukg Jezusa, wahajg sie jednak w swoim catkowitym wyznaniu wiary.
W narracji Janowej mowa jest o wierze tych osob, ale nie jest to jeszcze
wiara petna i pozbawiona watpliwosci. Ludzie ci rekrutujg si¢ zaréwno
sposrdd prostego ludu'’, jak i sposrdd faryzeuszy'® oraz przywodcow?.
Niekto6rzy z nich s3 wymienieni po imieniu: Nikodem? i J6zef z Aryma-
tei*!. Ludzie ci wykazujg zainteresowanie Osobg Jezusa, ale z powodu
réznych okolicznosci nie decyduja sie na pelng wspdlnote z nim. Mozna
ich nazwac kryptochrzeScijanami*’. Do nich moze si¢ odnosi¢ negatywna
ocena Jezusa w ] 2, 24-25; 12, 42-43, wedtug ktorej nie przezwyciezyli
strachu przed ewentualnymi sankcjami oraz umitowali bardziej chwale
ludzka niz chwale Boza. Osoby te moga reprezentowac tych wszystkich,
ktorzy przezywaja trudnosci z catkowitym przyjeciem calej nauki Jezusa
i z odpowiedzig ufnej wiary na Jego oredzie. Brak im pelnego otwarcia
na dary Ducha Swietego. Do nich kierowana jest Ewangelia, ktorej celem
jest wzmocnienie wiary w Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego (J 20,
31). Cze$¢ z tych osdb stanie sie wiernymi nasladowcami Jezusa, inni
za$ odejda zniecheceni i zdesperowani.

Ewangelia $w. Jana mocno podkreSla, ze glebokie otwarcie ludzi na
Boze dary mozliwe jest dzigki wierze. W zakoniczeniu Ewangelii zostaje
wskazany cel (J 20, 31: abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem
Bozym). Podobne zakoficzenie wystepuje w scenie, w ktérej uczen daje
Swiadectwo (J 19, 35: abyscie i wy wierzyli). Cel ten, ktoéry wzywa
chrzescijan do pewnosci wiary, zostaje takze podkreSlony w 1 LiScie $w.
Jana (1] 5, 13: O tym napisaltem do was, ktérzy wierzycie w imig Syna
Bozego, abyscie wiedzieli, Ze macie Zycie wieczne). Wiara dla $w. Jana
jest spotkaniem z Chrystusem i przyjeciem Syna Bozego, ktéry przybywa
do ludzkosci jako Objawiciel Ojca. Jest wiec SciSle zwigzana z dwoma
fundamentalnymi tematami dla teologii Janowej: misterium wcielenia
oraz misterium objawienia Boga Ojca w Jego Synu Jezusie Chrystusie.
Sw. Jan w swojej Ewangelii, w odréznieniu od Synoptykéw, nie uzywa
rzeczownika ,wiara” (gr. mlotic), lecz zawsze czasownik, ktéry oznacza
akt wiary (gr. motelw). Wskazuje to na fakt, ze termin ,wierzy¢” dla
Jana oznacza postawe dynamiczng i egzystencjalng. Na znaczenie wiary
uczniow w chrystologii Janowej moze wskazywaé fakt, ze czasownik

7 Zob. J 2,23-25; 6,2;7,40-41; 9, 22; 10, 42; 11, 45. 47-48; 12, 11.

879,35.

19J712,42-43.

073, 1-2; 7, 50-52; 19, 38-42.

21719, 38-42.

2 Zob. nazwe ,ukryty uczefi” w odniesieniu do Jézefa z Arymatei (J 19, 38 — pabnng
700 "Inood KekpUPUEVOG).



»wierzy¢” pojawia sie na kartach czwartej Ewangelii az 98 razy®. Proces
wiary uczniéw prowadzi do prawdziwego zycia w wolnosci dzieci Bo-
zych: J 20, 31- e zas zapisano, abyscie wierzyli, Ze Jezus jest Mesjaszem,
Synem Bozym, i abyscie wierzgc mieli Zycie w imig Jego. Nowe zycie
uczniéw w imie Jezusa uzdalnia ich do kontynuowania misji swojego
Mistrza, w ktorej kluczowym punktem jest mitos¢ Boga i blizniego. Zycie
uczniéw w wierze i mitoSci stanowi wedtug $w. Jana droge prowadzaca
do domu Ojca: J 14, 2-3 - W domu Ojca mego jest mieszkan wiele.
Gdyby tak nie bylo, to bym wam powiedzial. 1de przeciez przygotowac
wam miejsce. A gdy odejde i przygotuje wam miejsce, przyjde powtcrnie
i zabiore was do siebie, abyscie i wy byli tam, gdzie Ja jestem; ] 17, 24
- Ojcze, cheg, aby takze ci, ktérych Mi dales, byli ze Mng tam, gdzie Ja
jestem, aby widzieli chwale mojg, ktérg Mi dales, bo wmilowales Mnie
przed zalozeniem swiata. Tylko na takiej drodze mozliwe jest catkowite
otwarcie na dar Matki i dar Ducha Swietego, ktére ofiarowuje ludzkosci
ukrzyzowany Zbawiciel.

Podsumowujgc, mozemy stwierdzié, ze czwarta Ewangelia zwraca
szczegdlng uwage na misterium zbawcze dokonujace sie w relacji pomiedzy
Dawcg, Darem i odbiorca. W tej optyce lepiej mozemy dostrzec dzielo
Mitosci Boga wobec grzesznej ludzkosci. Maryja i Duch Swiety w glebokim
zespoleniu stanowig wzor i moc dla rodzacego sie Kosciota. Wspdlnota
wierzacych kontemplujaca misterium Krzyza i przezywajaca spotkanie ze
Zmartwychwstalym w sakramentach $wietych, otrzymuje Dar Ducha
Swietego i dar Matki. Maryja jako kochajaca Matka staje si¢ najlepsza
Uczennicg Ducha Swiqtego. Pomaga Ona wiernym w glebszym otwarciu
na moc Ducha Swietego. Dzieki Duchowi Swietemu i Matce Kosciét moze
nieustannie i wcigz na nowo wpatrywac si¢ z wiarg w wydarzenie Jezusa
i kontemplowa¢ ,,wielkie rzeczy”, ktére Bog uczynit dla ludzkosci.

Ks. dr hab. Mirostaw S. Wrébel

Katedra Literatury Miedzytestamentalnej i Nauk Pomocniczych Biblistyki
Instytut Nauk Biblijnych

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I (Lublin)

ul. M. Curie-Sktodowskiej 4/8
PL - 20-029 Lublin

e-mail: miroslaw.wrobel@kul.lublin.pl

2 U Synoptykéw stwierdzamy znacznie rzadsze wystepowanie tego terminu (Mt
- 11razy; Mk - 14 razy; Lk - 9 razy). Zob. K. ALAND, Vollstindige Konkordanz,
Walter de Gruyter, Berlin 1983, 1127-1129; W.E. MOULTON, A.S. GEDEN, A Con-
cordance to the Greek New Testament, T&T. Clark, Edinburgh 1974, 805-808.
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Two gifts of Crucified Jesus: Mary and Holy Spirit
(Summary)

The present article describes the function and meaning of Mary and Holy
Spirit in the history of salvation. The main emphasis is put on the text Jn 19:
25-37 where we find the description of the crucifixion and death of Jesus. Mary
and Holy Spirit are the two gifts of Crucified Jesus for humanity. The Gospel of
John gives a big importance in presenting the image of God as the Giver. The gift
of Father is taken by Son and is further given for believers. Analyzing the verb
“to give” which appears in the fourth Gospel 76 times we can see special relation
between giver — gift — receiver. In this relation we can better understand the activity
of God in favor of people. The Gospel of John underlines that at the beginning
of every gift is Love.

Mary is the special gift for humanity. Her function as the bridge between God
and humanity is underlined in two texts — the miracle in Cana (Jn 2:1-11) and the
“testament from the cross” (Jn 19:25-27). She intercedes to her Son where she
notices the lack of wine. Her heart is sensitive for all misery and weakness. She is
also given by Crucified Jesus as the Mother for beloved disciple. In this act Mary
becomes spiritual Mother of the Church. In the “hour” of His Son and in the
shadow of the Cross she has deep experience as Mater Dolorosa and she becomes
Mater Redemptoris and Mater Hominis. Mary under Cross as new Eva is the sign
of new hope for Church.

Holy Spirit is the gift of Father and Son. The scene of flowing water and blood
from the pierced side of Jesus (Jn 19:34) can be better understood in the light of
the text Jn 7:37-39 where water appears as the symbol of the Holy Spirit. The
function and meaning of the Holy Spirit is underlined particularly by John in the
five promises of Paraclete (Jn 14:15-17.26; 15:26n; 16:7-11.13-15). Holy Spirit as
the Gift is present in the life of disciple. He is the Teacher of the Church. He allows
better understand the message of Jesus and he gives strength to be testimonies of
Jesus in every situation and particularly in the time of persecution. Holy Spirit is
present in the hearts of disciples forever as source of truth and hope.

The disciple are the receivers of the gifts of Crucified Jesus. The Gospel of
John puts special emphasis on the role of faith in the relation to God. Only with
faith the human being is able to open heart for the gifts of Crucified Jesus. The
disciple receive the true life of children of God and the liberty. The live in faith
enable the believers to go on the road to the home of the Father. One who believe
can wide open his heart for the gift of Mary as the spiritual Mother and for the gift
of Holy Spirit. The Mother of God is the best example of the faith and openness
for the Holy Spirit.



M;ryja jest uprzywilejowanym miejscem obecnosci i dziatania Ducha
Swigtego!. Uczynit On z Niej swe arcydzieto. W pelni uzasadnione
jest wigc mowienie o Jej preumatycznej egzystencji* i o tym, ze jest Ona
scisle podporzgdkowana Duchows, poniewaz od pierwszej chwili swego
istnienia jest Jego swigtym przybytkiem*. Sa jednak trzy wydarzenia,
w ktorych dostrzega sie zstapienie Ducha na Maryje. D. Bertetto nazywa
je trzema epifaniami Ducha Swigtego w Mary#®. Pierwsza jest Jej niepo-
kalane poczecie. Odniesiony do Maryi w zwiastowaniu tytul Pefna taski
w pneumatologicznej interpretadji jest tozsamy z okreSleniem petna Ducha
Swietego i wyraza, 7e juz w chwili poczecia zstapit On na Nig, jednoczac
si¢ z Nig i napehniajac obfitoscig swoich daréw. Wiez ta osiggnefa punkt
kulminacyjny w tajemnicy wcielenia, gdy Duch sprawil, ze Jej dziewictwo
stalo sie ptodne, dajac Swiatu jedynego Posrednika — Jezusa Chrystusa.
Odtad oblubieficzy zwiazek Maryi z Duchem Swietym nie zanika. Po-
zostaje Ona w mocy zwiastowania,

tj. ustawicznym Jego przychodzeniu. Adam Wojtczak OMI
Realizuje sie ono zasadniczo w dwoch
aspekFach: dyspozy.cy]nosa i ulegtosci Napelniona
Maryi wobec Boskiego Parakleta oraz s,
Jej mitosnej jednosci z Nim®. Trzecim Duchem SWthym
wydarzeniem jest Jego zstgpienie na Nig w WX IICCZCI‘I]j.ku
i zebrang w jerozolimskim Wieczerniku ol h 4 .
wspOlnote pierwotnego Kosciota. Zie onyc Squt
Niestety, maryjna ranga 1 znacze-

et L SALVATORIS MATER

nie Piec¢dziesigtnicy, w przeciwiefistwie 10(2008) nr 2, 45-69

do dwoch pierwszych epifanii Ducha

w Maryi, byly przez dlugie wieki niedoceniane, a niekiedy nawet igno-
rowane w teologii —zaréwno w nauczaniu Magisterium Kosciota, jak
i badaniach katolickich teologéw. Sytuacja ta utrzymywala sie jeszcze
w ostatnich latach przedsoborowych. Wskazuje na nia Bibliografia ma-

! Por. X. PIKAZA, Mariay el Espiritu Santo (Hech. 1, 14). Apuntes para una mariologia
pneumatoldgica, ,,Estudios Trinitarios” 15(1981) 81.

2 D. BERTETTO, Lazione propria dello Spirito Santo in Maria, ,Marianum” 41(1979)
441.

3 R. LAURENTIN, Esprit Saint, w: Dictionnaire de spiritualité monifortaine, red. S.
DE FIORES, Ottawa 1994, 503.

4 LG 53.

5 D. BERTETTO, I rapporti di Maria e dei laici con la Persona dello Spirito Santo,
»Miles Immaculatae” 23(1987) 430.

§ Por. JAN PAWEL 11, Tajemnica Trdjcy Swietej a Maryja (Homilia na zakoficzenie XX
Miedzynarodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego w Rzymie, 24.09.2000),
»Osservatore Romano” 21(2000) nr 11-12, 16.
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riana G. M. Besuttiego’, zawierajaca Swiatowy wykaz literatury mariolo-
gicznej od 1948 roku. W odniesieniu za$ do rodzimej refleksji maryjnej
wymowna jest w tym wzgledzie Polska bibliografia mariologiczna au-
torstwa S. Gresia®. Dopiero Sobér Watykanski Il zasygnalizowal bogata
tre$¢ maryjnego wymiaru Piec¢dziesigtnicy. Podkreslit paralelizm miedzy
zstgpieniem Ducha éwie;tego na Maryje podczas zwiastowania i w Wie-
czerniku’. Temat ten znalazt swojg kontynuacje w adhortacji apostolskiej
Pawta VI Marialis cultus' i jego liscie apostolskim!! skierowanym w 1975
roku do kard. L. Suenensa, legata papieskiego na XIV Miedzynarodowy
Kongres Maryjny w Rzymie pos§wiecony zagadnieniu: Maryja a Duch
Swigty. Stato sie ono przedmiotem jeszcze bardziej ozywionej i pogle-
bionej refleksji teologicznej Jana Pawta II. W wielu wypowiedziach
nawiazuje on do sceny z Wieczernika, by uwydatnié, ze Maryja pod
dzialaniem Ducha Milosci nie tylko data ludzkie Zycie Synowi Bozemu,
ale takze jest Pierwsza ChrzeScijankg ztaczong z Duchem w spotecznosci
wierzacych'?. Zwlaszcza encyklika Redemptoris Mater przyczynita sie
do poglebionego rozumienia zwigzku Maryi z Parakletem w zaistnieniu
i zyciu Kosciota®. Mysli te przewijajg sie takze w wypowiedziach Bene-
dykta XVI, cho¢ dotychczas nie w takim nasileniu i rozwinieciu teolo-
gicznym jak u jego Poprzednika z Polski'.

W §lad za naukg Soboru i posoborowych Papiezy podaza liturgia.
Zbior Mszy o NMP po$wieca osobny formularz Najswietszej Maryi Pan-

" G.M. BESSUTT], Bibliografia mariana, vol. 1: 1948-1949, Roma 1950; vol. 2:
1950-1951,Roma 1952; vol. 3: 1952-1957, Roma 1959; vol. 4: 1958-1966, Roma
1968.

$ S. GRES, Polska bibliografia mariologiczna (1945-2003), Niepokalanow 2004.

LG 59.

1" MC 26.

' PAWEL VI, E. mo B. D. Leoni Iosepho S. R. E. Cardinali Suenens, Mechliniensi-
Bruxellensi Archiepiscopo, ob Marianum ex omnibus nationibus Conventum
peragendum (13.05.1975), AAS 67(1975), 357.

12 RH 22; DV 66; JAN PAWEL. I, Matka nieustajgcej pomocy (Homilia w sanktuarium
Matki Bozej w San Severo, 25.05.1987), w: Jan Pawet 1 0 Matce Bozej 1978-1998,
red. A. SZOSTEK, t. 2, Warszawa 1998, 278-279; TENZE, Obecnosé Maryi u po-
czgtkow Kosciola (Audiencja generalna, 6.09.1995), w: Jan Pawel 1l o Matce Bozej
1978-1998, red. A. SZOSTEK, t. 4, Warszawa 1999, 98-100; TENZE, Maryja a dar
Ducha Swigtego (Audiencja generalna, 28.05.1997), w: TAMZE, t. 4, 264-266.

3 RM 24-28. Por. R. FABRIS, La presenza della Vergine nel Cenacolo (At 1, 14):
Vinterpretazione di Giovanni Paolo 11, ,Marianum” 50(1988) 397-407.

4 BENEDYKT XVI, La festa del Nuovo Patto (Comelia nella Sollennita di Pentecoste,
4.06.2006), w: Insegnamenti di Benedetto XVI, vol. 11, 1, 2006 (gennaio-giugno),
Citta del Vaticana 2007, 766; TENZE, Warto byc wiernym, warto wytrwac w wie-
rze (Przeméwienie podczas nabozeiistwa rozaiicowego w sanktuarium Matki Bozej
z Aparecidy, 12.05.2007), ,,Osservatore Romano” 28(2007) nr 9, 32-33.



nie z Wieczernika's. Maryjna tres¢ Pieédziesigtnicy dochodzi tez do glosu
w rozwijajacym sie¢ w Kosciele ruchu charyzmatycznym'®, Katechizmie
Kosciola Katolickiego', dokumentach wydanych w ramach obchodow
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 i publikacjach wspétczesnych teolo-
gow katolickich. Coraz czesciej i glebiej podejmujg oni ten watek, by
wskazag, ze obdarowanie Maryi Duchem Swietym, ktore sie dokonato
w Wieczerniku Zielonych Swiat, jest podstawa Jej macierzyfiskiej misji,
rozumianej jako wypraszanie przez Nig zstgpienia Bozego Ducha i Jego
dar6w — zaréwno na zebrang wspdlnote pierwotnego Kosciola, jak tez
chrzeScijan wszystkich czaséw. Wsrdd interesujacych publikacji na ten
temat na szczeg6lng uwage zastuguja studia D. Bertetto, Y. Congara,
J. Galota, R. Laurentina, H. Miihlena, X. Pikazy, a z polskich autoréw
prace biblistéw: J. Kudasiewicza i S. Harezgi oraz mariologéw: G. Bar-
tosika i S. Gresia.

Majac to wszystko na uwadze, siegne na kolejnych stronicach do
tekstu Dz 2, 1-4, poniewaz jedynie w nim wprost i wyraznie jest mowa
o narodzinach Kosciola z Ducha Swictego w dniu Zielonych Swiat. Wy-
korzystam tez redakcyjne powigzania kontekstualne fukasza, zwracajac
zwlaszcza uwage na specyfike obecnosci i zwigzku Maryi ze wspdlnoty
pierwotnego Kosciofa zgromadzong w Wieczerniku (Dz 1, 13-14). Po-
staram si¢ w ten sposOb, za pomoca egzegetycznej i teologicznej analizy
tekstu, wydoby¢ wszelkie szczegdly potrzebne dla sformutowania ich
mariologiczno-pneumatologicznego przestania. Calos¢ refleksji zawre
w trzech punktach. W pierwszym scharakteryzuje modlitewne oczeki-
wanie Maryi na zestanie Ducha Swietego i Jej relacje do pozostatych
0s6b zebranych w Wieczerniku po wniebowstapieniu Paniskim. Nastepnie
zwrOce uwage na fgczno$é pomiedzy zstgpieniem Boskiego Parakleta na
Maryje w zwiastowaniu i Piecdziesigtnicy, co pozwoli uwydatnié spe-
cyfike tej nowej petni Ducha w Niej. Na koricu wskaze na eklezjalne
znaczenie nowego napelnienia Maryi Bozym Duchem, czyli jak sie ono
przeklada na Jej macierzyiiska misje w Kosciele.

15 Najswigtsza Maryja Panna z Wieczernika, w: Zbicr Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie,
Poznan 1998, 91-93.

' R. LAURENTIN, Pentecttisme chez les catholiques. Risques et avenir, Paris 1974, 242.

7 KKK 965, 2617. Por. S. GRES, Maryja a Duch Swigty w Katechizmie Kosciola
Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego. Materialy z sym-
pozjum zorganizowanego przez dominikasiskie Kolegium Filozoficzno-Teologiczne
w Krakowie, w dniach 6-7 paZdziernika 1995 roku, red. S.C. NAPIORKOWSKI,
B. KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 64-67; W. SIWAK, Maryja a Duch Swigty
w Katechizmie Kosciola Katolickiego, ,Resovia Sacra” 5(1998) 92-94.

18 Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel swiata, wezoraj, dzis' i na wieki. Oficjalny dokument
Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1996,
204; Petna jest ziemia Twego Ducha, Panie. Oficjalny dokument Komisji Teologiczno-
Historycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1997, 103-105.
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1. W modlitewnym oczekiwaniu spetnienia si¢
obietnicy daru Ducha Swigtego

Niewiele jest tekstéw w Nowym Testamencie, ktore mowig wprost
0 obecnosci Maryi w tajemnicy Kosciofa. Dlatego niezwykle cenny jest
przekaz Dziejow Apostolskich, ktory ukazuje Ja posSrodku Kosciola
zgromadzonego w jerozolimskim Wieczerniku. Juz pobiezna lektura
Dz 1, 13-14 pozwala stwierdzié, ze fukasz w krétkim i syntetycznym
tekscie zawarl szereg istotnych danych na temat zycia grona pierwszych
uczniéw Chrystusa po Jego wniebowstgpieniu. Fragment ten, zwany
przez biblistow summarium, w zamys$le autora jest wstepem do opisu
Piecdziesigtnicy (Dz 2, 1-4). Wymienia on poszczegdlnych Apostotéw (1,
13), po czym stwierdza, ze wszyscy oni trwali jednomyslnie na modli-
twie razem 2 niewiastami, Maryjg, Matkg Jezusa, i bracmi Jego (1, 14)Y.
Znaczy to, ze uczniowie po pozegnaniu si¢ z Jezusem, odchodzacym
do Ojca, nie poszli glosi¢ Ewangelii, lecz zebrali sie w Wieczerniku,
by oczekiwaé obiecanego Ducha (Dz 1, 8). Wskazujg na to —w ocenie
egzegetOw — nawigzania terminologiczne: «wszyscy» (Dz 1, 14; 2, 1),
«ednomyslnie» (Dz 1, 14; 2, 1), «sala na gorze» (Dz 1, 13; 2, 2)*. tukasz
wyodrebnia tez pozostale grupy oséb ziaczone z Apostotami w modlitew-
nym oczekiwaniu. Chce przez to wskazal, ze wieczernikowa wspdlnota
jest reprezentatywnym zgromadzeniem nowego Ludu Bozego. Nalezy
do niego grupa kobiet, ktére tak jak towarzyszyly Jezusowi podczas
publicznej dziatalnosci i w podstawowych wydarzeniach Jego Paschy,
tak obecnie sg uboku Apostotéw, ktérzy maja kontynuowaé dzieto
Chrystusa po Jego wstapieniu do nieba. Wymienieni s3 tez bracia Jezu-
sa, czyli Jego krewni, ktorzy byli swiadkami Jego drogi do Jerozolimy
i uczestniczyli z daleka w Jego ukrzyzowaniu (Ek 23, 49)2!. Ich obecnosé
w Wieczerniku $wiadczy, ze chodzi tu nie tyle o spotkanie rodzinne, ale
0 to, ze naturalna rodzina Jezusa wlacza sie¢ w Jego rodzine duchowa.
Wypraszaja oni dar Ducha. Jego wylanie, bedace odpowiedzig na ich
modlitwe, jest spetnieniem starotestamentowych zapowiedzi daru Ducha
w czasach mesjanskich. Stad tez wydarzenie Piecdziesigtnicy wyznacza
rzeczywiste zaistnienie Ludu mesjanskiego??. Jest wydarzeniem ekle-

1% Por. JAN PAWEL II, Obecnosé Maryi..., 98.

2 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 237. Por. S. HAREZGA, Ma-
ryja we wspdlnocie pierwszych uczniow Jezusa (Dz 1, 13-14; 2, 1. 42), ,Salvatoris
Mater” 7(2005) nr 1, 22-25.

2 Por. G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte, T. 1, Einleitung. Kommentar zu Kap.
1, 1- 8, 40, Freiburg-Basel-Wien 1980, 207.

2 Por. A. JANKOWSKI, Duch Swzgty a «pelnia czaséw» i «<nowe stworzenie», w:
TENZE, Duch Swigty Dokonawcg zbawienia. Nowy Testament o postannictwie
eschatologzcznym Ducha Swietego, Krakéw 2003, 35-36.



zjologicznym pierwszorzednej wagi®®. Kosciél pierwotny jest bowiem
modelem Kosciota wszystkich czaséw.

Istotnym — dla niektérych nawet wiodagcym — elementem obrazu
Kosciota w Dz 1, 13-14 jest jego wymiar maryjny. Wprawdzie Fukasz
zamieszcza tylko lapidarng wzmianke o obecnosci Maryi w Wieczerniku,
niemniej ma ona doniosly sens teologiczny?*. Autor Dziejow Apostolskich
pragnie powiedzieé, ze w popaschalnej wspdlnocie pierwszych uczniéw
Chrystusa Maryja ma swoje miejsce obok Apostolow, jako pewien ar-
chetyp i punkt odniesienia dla wszystkich®. Ta, ktéra odegrata pierwszo-
rzedng role w Ewangelii Dziecifistwa Jezusa, jest rowniez obecna przy
narodzinach Kosciota: Obecnos¢ Maryi we wspdlnocie oczekujgcej |...]
zeslania Ducha Swietego przypomina Jej role we Weieleniu Syna Bozego
za sprawg Ducha Swietego (por. £k 1, 35). Rola Dziewicy na samym
poczgtku oraz rola, kiérg obecnie spetnia Ona w objawieniu sig Kosciola
w dniu Pigcdziesigtnicy, sq ze sobg scisle zwigzane®.

Obecnos¢ Maryi u progu zycia Kosciota jawi sie jako szczegblna
takze w zestawieniu z Jej dyskretnym uczestnictwem w zyciu publicznym
Jezusa. Nie zawsze moglta Mu towarzyszy¢, gdy rozpoczynat i realizowat
swojg misje. Natomiast po Jego wniebowstgpieniu i w oczekiwaniu na
zestanie Ducha bierze udzial w pierwszym etapie dzieta rozpoczetego
przez Jej Syna. Sam Duch Swiety zechcial — czytamy w encyklice Re-
demptor hominis — azeby Ona sama |...] trwata w Wieczerniku na |...]
oczekiwaniu wspdlnie z Apostolami az do dnia Piecdziesigtnicy, w ktérym
mial narodzic sig Kosciol, wychodzgc z ukrycia¥’. Co wiecej, Jan Pawel 11,
za przykladem niektorych biblistow, z faktu wymienienia imienia Maryi
obok imion Jedenastu wnioskuje, ze fukasz zaznacza w ten sposob pa-
ralelizm istniejgcy miedzy postuga Apostoloéw a misjg Maryi. Ci pierwsi,
gloszac stowo Boze, rodza wiare w Jezusa. Ona za$ przez swe macierzyn-
stwo daje Go ludziom. Przedstawia zatem w Wieczerniku inne oblicze

2 Whikliwg prace monograficzng po$wiecit temu zagadnieniu J. KREMER, Pfingstbe-
richt und Pfingstgeschehen. Eine exegetische Untersuchung zu Apg 2, 1-13, Stuttgart
1973.

2 Por. S. GRES, Relacja: «Duch Swiety — Maryja» we wspélczesnej teologii katolickiej
(1965-2000), Niepokalanéw 2001, 30-31; M. ROSIK, Nowy Testament w mariologii
Jana Pawia 11, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 3, 42-43.

» S.HAREZGA, Maryja..., 26. Por. O. DA SPINETOLIL, Maryja w Biblii, Niepokalanéw
1997, 193.

* JAN PAWEL II, Obecnosc¢ Maryi..., 99. Por. TENZE, Udzial Maryi w oczekiwaniu
na Zeslanie Ducha Swigtego (Audiencja generalna, 28.06.1989), w: Jan Pawel 11
0 Matce Bogej..., t. 4, 50-51. /

2 RH 22. Por. L. BALTER, Rola Ducha Swigtego w Zyciu Maryi, w: Matka Odkupiciela.
Komentarz do encykliki «Redemptoris Mater», red. S. GRZYBEK, Krakéw 1988, 143.
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Kosciota, komplementarne w stosunku do jego obrazu stuzebnego bgd?
hierarchicznego®.

Kolejnym i waznym elementem mariologii summarium jest nazwa-
nie Maryi Matkg Jezusa (Dz 1, 14). Nie jest to wzmianka przytoczona
mimochodem, lecz celowa wypowiedz teologiczna. Po paschalnych wy-
darzeniach Jezusa otrzymata ona o wiele glebszy sens. Stawia Maryje
na zupelnie innym poziomie — wyzszym nie tylko od pozostalych nie-
wiast, ale takze od Apostotéw?’. Zwraca na to uwage juz poprzedzajacy
kontekst (Dz 1, 1-11), w ktérym tukasz nazywa Jezusa Panem (Dz 1,
6), oraz méwi o Jego uwielbieniu (Dz 1, 2. 9) i powtérnym przyjsciu
(Dz 1, 11). Nazwanie Maryi Matkg Jezusa oznacza wiec, ze jest Ona
réwniez Matka uwielbionego Pana. Stusznos¢ tej interpretacji potwier-
dza Ewangelia Dziecifistwa, w ktorej trzeci Ewangelista czesto nazywa
Maryje Matkg Jezusa lub Jego Matkg (Lk 2, 33. 34. 48. 51). Elzbieta
za$ zwraca si¢ do Niej stowami Matka mojego Pana (tk 1, 43). Mozna
zatem przyjaé — konkluduje J. Kudasiewicz — ze, gdy Fukasz redagowat
Dz 1, 13-14, okreSlenie Maryja, Matka Jezusa odpowiadato okreSleniu
Maryja, Matka Pana, to jest Matka uwielbionego Pana. Jedynie fukasz
zachowal blogostawieristwo anonimowej kobiety z thumu, skierowane do
Maryi, ktéra Go zrodzita i wychowata (tk 11, 27-28). By¢ Matkg Syna,
ktory jest jednocze$nie Panem, stanowi chwale dla Maryi. Jej obecnosé
w pierwotnej wspoélnocie jerozolimskiej nie tylko nie jest anonimowa,
ale szczegodlna z ragji macierzynskiej wiezi z Jezusem, a przez Jego Pas-
che z wywyzszonym Panem i Zbawicielem®’. Odnosi si¢ tez wrazenie
— dopowiada R. Laurentin — ze Lukasz pragnie uwydatni¢ niezastgpione
znaczenie Maryi, nie sprowadzajac go jedynie do samej funkgji, jaka
odegrata Ona w dniu Zielonych Swiat®!.

Teologiczny sens tytulu Matka Jezusa precyzuje jeszcze bardziej Jan
Pawel II. Przyjmuje, ze Lukasz chcial w nim zasugerowad, ze po tym,
jak Syn wstgpit do nieba, cos z Jego obecnosci pozostaje dzigki obecnosci
Matki. Przypomina Ona uczniom oblicze Jezusa, a dzigki swojej obecno-
sci posrod wspdlnoty jest znakiem wiernosci Kosciola wobec Chrystusa

% JAN PAWEL 11, Obecnosé Maryi..., 98.

» Por. W.T. BRENNAN, Mary, the Holy Spirit, and the Church in Luke-Acts:
a Meditation on the Symbols in the Story, w: Fons lucis. Miscellanea di studi in
onore di Ermanno M. Toniolo, red. R. BARBIERI, . M. CALABIUG, O. DI ANGELO,
Roma 2005, 155.

% J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 238. Por. R. CANTALAMESSA, Maryja
zwierciadlem dla Kosciola, Warszawa 1994, 156-157; R. FABRIS, La presenza della
Vergine nel Cenacolo..., 406.

3 R. LAURENTIN, Les charismes de Marie. Ecriture, Tradition et Sitz im Leben,
»Ephemerides Mariologicae” 28(1978) 312.



Pana*. Maryja $wiadczy w Wieczerniku, podobnie jak na godach w Ka-
nie, o Jezusie po Jego wniebowstgpieniu, jest poreczycielkq obiecanego
Ducha Swietego, ktdrego oczekujg uczniowie. W ten sposob zaciesnia
sig serdeczna, synowska wigg lgczgca Apostolow z Maryjg, w ktorej widzg
szczegolnego swiadka tajemnicy Chrystusa. Poprzednio nauczyli si¢ pa-
trzec na Nig przez Jezusa. Teraz uczq sig patrzec na Jezusa przez lg, ktora
zachowala w swym sercu pierwociny Ewangelii, niezatarte wspomnienie
pierwszych lat Zycia Chrystusa®. W tym kontekscie — sumuje Jan Pawet 1T
— tytul «Matki» wskazuje na postawe serdecznej troskliwosci, z jakg
Najswigtsza Panna bedzie towarzyszyc z2yciu Kosciola. Maryja otworzy
przed nim swoje Serce, by ukazac wspaniale dziela, jakich dokonal w Niej
wszechmocny i milosierny Bog».

Z tukaszowego tekstu wynika nastepnie, ze obecnos¢ Maryi w Wie-
czerniku nie jest biernym oczekiwaniem, lecz obecnoscig modlitewna.
Ostatni Sobdr podkresla to wyraznie, kiedy stwierdza, ze Maryja blagata
w modlitwach o dar Ducha, ktory podczas zwiastowania juz Jg byl zacie-
nif*. Podobnie uczy Katechizm, ukazujac Ja wspierajaca swymi modlitwa-
mi poczatki Kosciota, trwajacg z Apostotami na modlitwie w oczekiwaniu
Pigédziesigtnicy i wypraszajaca dar Ducha®’. To samo glosi Jan Pawet II:
Podczas modlitwy w Wieczerniku, trwajgc w postawie glgbokiej komunii
z Apostolami, z kilkoma kobietami i z «bracmi» Jezusa, Matka Pana przy-
zywa daru Ducha Swigtego dla samej siebie i dla wspolnoty®.

Wiszystkie przytoczone wypowiedzi ukazuja Maryje w roli szczegdl-
nej Orantki**, ktora oczekuje zestania Ducha w postawie epikletycznej*.
Jest to wielce znamienne, gdyz Maryja — wyznaje prefacja Mszy o NMP

32 JAN PAWEL 11, Obecnosé Maryi..., 100. Por. TENZE, Macierzyriskie oblicze Maryi
w pierwszych wiekach (Audiencja generalna, 13.09.1995), w: Jan Pawel 1l o Matce
Bozej..., t. 4, 101.

3 TENZE, U stép Maryi z Covadonga skladam wizje Europy bez granic (Homilia
w sanktuarium w Covadonga, 21.08.1989), w: Jan Pawel 1I o Matce Bozej..., t. 3,
Warszawa 1999, 70. Por. TENZE, Matka nieustajgcej pomocy..., 279.

¥ TENZE, U stép Maryi..., 70. Por. RM 27.

3% TENZE, Obecnos¢ Maryi..., 100. Por. A. KOTHGASSER, Maria und der Heilige
Geist. Anregungen fiir eine christliche Spiritualitit, w: Maria und der Heilige Geist.
Beitrige zur pneumatologischen Prigung der Mariologie, red. A. ZIEGENAUS,
Regensburg 1991, 72.

% LG S59.

37 Por. KKK 965, 2716. )

38 JAN PAWEL 11, Maryja a dar Ducha Swigtego..., 265.

¥ PAWEL VL, E. mo P. D. Leoni Iosepho S. R. E. Cardinali Suenens..., 357.

“ Por. M. WSZOLEK, Pneumahagijna zasada odnowy kultu maryjnego, w: Nauczy-
cielka i Matka. Adhortacja Pawta VI Marialis cultus» na temat rozwoju nalezycie
pojetego kultu maryjnego. Tekst i komentarze, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin
1991, 203; K. PEK, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne pnewmatologii
Y. Congara, Lublin 2000, 104.
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z Wieczernika — ktéra modlgc si¢ oczekiwala przyjscia Chrystusa, w go-
rgcych blaganiach przyzywa obiecanego Pocieszyciela*'. Oznacza to, ze
prosi Ona o zstgpienie Ducha na rodzacy sie Kosciél ze specjalnego
tytutu: jest przeciez Matka Jezusa i mieszkaniem Parakleta od momentu
zwiastowania. Jest rzeczg w petni stuszng — stwierdza C. Dillenschneider
—azeby Ta, ktéra przez swoje «fiat» spowodowala pierwsze nowotesta-
mentowe zstgpienie Ducha Swietego, réwniez przez swoje gorgee blaga-
nia otworzyla mlody Kosciol na przyjecie pelni Jego taski**. W zwigzku
z tym X. Pikaza stawia wniosek, ze summarium jest podsumowaniem
zbawczej postugi Maryi. Nie ogranicza si¢ ona do przesziosci. Dialog
Maryi z Bogiem, rozpoczety podczas zwiastowania, trwa ustawicznie
w Jej ziemskim zyciu — w ukierunkowaniu eklezjalnym az do punktu
szczytowego w Pie¢dziesiatnicy. Swiadczy to o Jej niezastapionej roli
w misji Jezusa i KoSciota®.

W zwieztej frazie: Wszyscy oni trwali jednomyslnie na modlitwie
razem z niewiastami, Maryjg, Matkg Jezusa, i bracmi Jego (Dz 1, 14)
Fukasz daje tez teologiczng charakterystyke modlitwy epikletycznej.
Uczestniczyli w niej wszyscy oni (outoi pantes), to jest cala dwczesna
wspdlnota Kosciota. Maryja modli sie¢ w Kosciele i z Kosciotem, modli
si¢ tak, jak wszyscy tworzacy wspodlnote jerozolimska. Jest to prawdziwa
modlitwa wspdlnotowa. Cechuje ja ponadto wytrwatosé. Swiadezy o tym
—wyjasnia J. Kudasiewicz — forma peryfrastyczna uzyta przez Autora
Dziejéw Apostolskich: esan proskarterountes (byli trwajgcy w)*. Zasto-
sowany w niej czasownik proskartereo wskazuje na aktywnos¢ religijng,
ktéra otrzymuje ukonkretnienie w postaci modlitwy. Za pomoca tej
samej formy gramatycznej opisal wczesniej Fukasz modlitwe Jezusa (Ek
5, 165 6, 12). Trzecig cechg modlitwy grona pierwszych uczniéw Jezusa
jest jej jednomysinosc, ktorg wypowiada przystowek homothymadon.
Podobnie jak Lud Bozy Starego Przymierza zgodnie odpowiedzial na
stowa Jahwe przekazane mu przez Mojzesza (Wj 19, 8), tak samo Lud
Nowego Przymierza jednomys$lnie zwraca sie w modlitwie do Pana.
Maryja czynnie wspoldziata w tej jednoczacej modlitwie®. Wskazuje to
na Jej Scista wiez z Duchem Swietym i pierwotnym Kosciotem.

4 Prefacja Mszy NMP z Wieczernika..., 92.

# C. DILLENSCHNEIDER, Maria nell’econmia della creazione rinnovata, Roma 1958,
325.

# X. PIKAZA, Maria vy el Espiritu Santo..., 21. Por. A. AMATO, Lo Spirito Santo
e Maria nella ricerca teologica odierna delle varie confessioni cristiane in Occidente,
w: Maria e lo Spirito Santo (Atti del 4° Simposio Mariologico Internazionale, Roma,
ottobre 1982), Roma-Bologna 1984, 1984, 77.

# J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 239.

% Por. S. HAREZGA, Maryja..., 25; W. SIWAK, Maryja — Nauczycielka modlitwy
w swietle nauczania Jana Pawla 11, w: Jan Pawel I — Mistrz duchowy, red. M.
CHMIELEWSKI, Lublin 2006, 123.



W klimacie wieczernikowego oczekiwania modlitewna obecnosé
Maryi ma charakter stuzebny. H. Miihlen okresla go posredniczgcym*.
Potwierdza to —zdaniem egzegetéw — motyw niewiast wystepujacych
w summarium. W teologicznej koncepgji Lukasza sg one prawdziwymi
uczennicami Chrystusa. Szly za Nim jak uczniowie, stuchaly Jego stow
i stuzyly Mu swym mieniem. Towarzyszyty Mu tez na drodze krzyzowe;j,
zatroszczyly sie o Jego umeczone ciato i rozniosly wies¢ o Jego zmar-
twychwstaniu. Bedgc tak cennymi swiadkami zbawczych wydarzen,
jakie mialy miejsce w Zyciu, smierci i zmartwychwstaniu Jezusa, stajg
sig w popaschalnej wspdlnocie Jego uczniow swietlanymi przykladami
modlitwy i wiernosci dzielu Mistrza z Nazaretu®’. Posrod nich jest
obecna Matka Jezusa. Fukasz nie wskazuje bezposrednio, jak te stuzbe
w pierwotnej wspdlnocie Ona petni. Jednak summarium — podkresla S.
Harezga — nie wypowiada si¢ na temat hierarchicznej struktury Kosciota,
ale ukazuje go jako spolecznos$¢ rodzinng zgromadzong wokot Matki
Jezusa, ktora z Nig i na Jej wzor trwa na modlitwie. W ten sposob Lukasz
na zawsze utrwalit wizje KoSciota, w ktérym modlitwa i postuga Maryi
przypominajg wszystkim, jaki jest priorytet zycia i wszelkiej aktywnosci
eklezjalnej*.

Jan Pawet II idzie jeszcze dalej. Glosi, ze wspdlnota apostolska wrecz
potrzebuje Jej obecnosci i tego «trwania na modlitwie» wspdlnie z Nig®.
Maryja przewodniczy oczekujagcym uczniom iich modlitwie, gdyz Jej
nadzieja na spehnienie sie obietnicy zestania Ducha Swietego jest najdo-
skonalsza®®. W Wieczerniku potwierdza sie, ze jest Ona pierwsza z tych,
ktorzy calym sercem powierzajg si¢ Bozym obietnicom i ze jest w petni
niewiastg nadziei®'. Juz wczesniej doSwiadczyta dziatania Bozego Du-
cha. Potrafita doceni¢ wartos$¢ Jego rozlicznych daréw. Szczegdlna petnia
Ducha Swietego oznacza w Niej réwnie szczegolng pelnie modlituwy®.

46 H., MUHLEN, Neuorientierung und Krise der Mariologie in den Aussagen des
Vaticanum 11, ,,Catholica” 20(1966) 39. W tej modlitwie «z Maryjg» wyrazilo sig
szczegolne posrednictwo, zrodzone z petni daréw Ducha Swigtego (JAN PAWEL 11,
Udzial w Maryi w oczekiwaniu..., 52).

4 S.HAREZGA, Maryja..., 25. Por. ]. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 240; E.
FRANCO, La koinonia nella chiesa di Gerusalemme, archetypi di ogni communita,
»Parola Spirito e Vita” 31(1995) 114.

4 S. HAREZGA, Maryja..., 27-28. Por. B. PRETE, Lopera di Luca. Contenuti e pro-
spettive, Torino 1986, 491.

¥ JAN PAWEL I, Udzial Maryi w oczekiwaniu..., 52.

50 Por. TENZE, U stop Maryi..., 70. .

51 TMA 48. Por. takze T. SIUDY, Maryja przyjmuje Ducha Swigtego jako Zrédlo wszel-
kiego wolnego daru laski, ,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 4, 66.

52 JAN PAWEL 11, Z Maryjg rozwazamy tajemnice odkupienia swiata (Homilia podczas
Mszy $w. dla ruchéw maryjnych, 2.10.1983), w: Jan Pawel Il o Matce Boze;..., t. 2,
231.
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Dlatego tez w odréznieniu od tych, kiorzy oczekiwali w Wieczerniku,
petni bojaini, Maryja byla w petni swiadoma znaczenia obietnicy, jakg
Jej Syn pozostawil uczniom (por. | 14, 16), i pomagata wspélnocie dobrze
sig przygotowac na przyjscie Pocieszyciela. Tak wigc to Jej szczegolne
doswiadczenie sprawilo, Ze Zarliwie pragnela przyjscia Ducha Swietego,
a zarazem nakazywalo Jej przygotowywac serca i umysly tych, kiorzy
Jej towarzyszyli>3.

Powyzsze refleksje prowadzg do koncowego wniosku, jaki Jan Pawet II
formutuje w liscie do abpa A. Mattiazzo: Grupa zebrana w Wieczerniku
stanowi komorke zalgikowg Kosciola. W jego wnetrzu Maryja odgrywa
podwdjng role: z jednej strony wstawia sig za narodzeniem Kosciola mocg
Ducha Swietego; z drugiej strony przekazuje rodzgcemu sie Kosciolowi swo-
je doswiadczenie zwigzane z Jezusem™*. Jej dzialalnos¢ — dodaje przy innej
okazji — sprzyja porozumieniu miedzy Apostolami, ktorych tukasz ukazuje
jako «jednomyslnych» i bardzo dalekich od wszczynania sporéw, do jakich
czasem migdzy nimi dochodzilo. Maryja wypelnia takze swojg macierzyri-
skq role wobec wspolnoty wierzgcych nie tylko modlgc sig o uzyskanie dla
Kosciola daréw Ducha Swietego, konieczrtych dla jego formacji i przyszlosci,
lecz rowniez wychowuje uczniow Pana do stalej komunii z Bogiem. W ten
sposob staje sie Ona wychowawczynig ludu chrzescijariskiego do modlitwy,
do spotkania z Bogiem, co jest glownym i nieodzownym warunkiem, by
dzialania pasterzy i wiernych mialy zawsze w Panu swoj poczgtek, i znaj-
dowaly w Nim najglebszg motywacje®.

Przekonanie to podziela Benedykt XVI. Potwierdzajg to jego stowa
wygloszone w Brazylii w maju 2007 roku: Tak jak Apostolowie, ktorzy
wraz 2 Maryjg «weszli do sali na gérze» i tam <rwali jednomysinie na
modlitwie» (por. Dz 1, 13-14), i my zgromadzilismy si¢ dzisiaj w sank-
tuarium Matki BoZej w Aparecidzie, kidre w tym momencie jest dla nas
«salg na gorze», gdzie Maryja, Matka Jezusa, przebywa posrod nas. To
Ona prowadzi dzisiaj nasze rozwazania. Ona uczy nas modlitwy. Ona
wskazuje nam, w jaki sposéb otworzy¢ umysly i serca na moc Ducha
Swietego, ktéry przychodzi i ma byc przekazywany caltemu swiatu’.

3 TENZE, Maryja a dar Ducha Swietego...., 265.

3 TENZE, Ewangelia i Dzieje Apostolskie — prawdziwymi skarbami sw. fukasza (List
do abpa Antonio Mattiazzo, 15.10.2000), ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 2, 366.

5 TENZE, Obecnos¢ Maryi..., 100.

56 BENEDYKT XVI, Warto byc wiernym..., 32.



2. Piecdziesigtnica — nowy dar Ducha dla Maryi

Istotnym dopelnieniem modlitewnej obecnosci Maryi w pierwotnym
Kosciele zgromadzonym w Wieczerniku (Dz 1, 13-14) jest jej przediu-
zenie az po dzieh Piecdziesiatnicy (2, 1). W chrzescijariskiej wspolnocie
— podkresla Jan Pawel 11 — modlitwa Maryi ma szczegdlne znaczenie:
przyczynia sie do nadejscia Ducha Swietego, domagajgc sie Jego dzialania
w sercach ludzi i w swiecie. |...] Pigcdziesigtnica jest wigc takie owocem
nieustannej modlitwy Maryi, ktérg Pocieszyciel przyjmuje szczegolnie
przychylnie, jest ona bowiem wyrazem Jej macierzyriskiej mitosci do
uczniow Chrystusa® .

Fukaszowe okreslenie osob i miejsca zestania Ducha Swietego nie
jest precyzyjne. Stwierdza on tylko, ze kiedy nadszedt wreszcie dzien
Piecdziesigtnicy, znajdowali sig wszyscy razem na tym samym miejscu
(2, 1). Kontekst, jak i sama wypowiedz zdaja sie wskazywad, ze chodzi
tu o te samg wspolnote, ktorg opisal w summarium, a potem okredlit jej
wielkos$¢ w liczbie okoto 120 oséb (1, 15). BezpoSrednim nawigzaniem
do niej sa stowa: znajdowali sie wszyscy razem na tym samym miejscu
(2, 1b). Zwrot pantes homou (,,wszyscy razem”) — zaznacza S. Harezga
— przywoluje uzyty w summarium przystowek homothymadon (,,jed-
nomyslnie”), ktéry moze by¢ rozumiany jako bycie razem, wynikajace
z bycia podobnymi sobie. W sposéb personalny nalezy tez ttumaczyé
wyrazenie epi to auto (,na tym samym miejscu”), czyli w tej samej
wspolnocie wokot zmartwychwstatego Pana’®®.

Réwnie uproszczone jest Lukaszowe podanie czasu i motywu zsta-
pienia Ducha Swietego. Sformutowanie dzier Piecdziesigtnicy oznacza
najprawdopodobniej piecdziesigty dzien po ofiarowaniu pierwszego
snopa. Dzieri ten nazywano «swigtym tygodni», ktére obchodzono
w siodmym tygodniu po swiecie Paschy (7 x 7 = 49; nastgpujgcy po
tym dzieri byt 50). Na zakoviczenie Zniw skladano Bogu na ofiare dwa
kwaszone chleby z nowego zboza (Wj 23, 15; Kpt 23, 15-21; Pwt 16,
10). Na swigto to przybywalo do Jerozolimy wielu pielgrzymow. Za-
pewne autor Dziejow nie tyle chcial przekaza¢ dane historyczne, ile raczej
zwrdcié uwage na majgce sie dokonaé wydarzenie zbawcze. Punkt cigz-
kosci jego wypowiedzi — zauwaza T. Siuda — spoczgl na wypelnieniu si¢
okreslonego czasu, ktory jednoczesnie przyniost wypelnienie obietnicy®.

57 JAN PAWEL 11, Maryja a dar Ducha Swigtego..., 265.

8 S. HAREZGA, Maryja..., 28.

* J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 243.

% T. STUDA, Duch Swigty w Dziejach Apostolskich, w: Ksigga Dziejow Apostolskich,
red. J. K. PYTEL, Szczecin 1999, 296. Nie wszyscy egzegeci przyjmuja powyzsza
interpretacje. Np. G. Schneider utrzymuje, ze termin sympleroomai nie wskazuje
wprost na wypelnienie si¢ obietnicy (Die Apostelgeschichte..., 248).
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Zastosowane przez niego wyrazenie: kiedy nadszed! wreszcie dzien Pigc-
dziesigtnicy sugeruje, ze owo wypelnienie nalezy odnies¢ do Jezusowej
Paschy. To, co si¢ w niej dokonalo jako znak i tajemnica, w pelni objawia
si¢ 1 urzeczywistnia w pieédziesigtym dniu. Zgodnie z obietnicg Jezusa
(kk 24, 49; Dz 1, 4-5. 8) trescig dokonujacej sic w tym dniu pefni jest
zstgpienie Ducha. W ten sposéb wypetnia si¢ Jezusowa Pascha i rodzi
Jego Koscidt, ktorego stalg cechg pozostanie napetnianie si¢ i dziatanie
peinig Bozego Ducha®'.

Fukasz — przyznaje J. Kudasiewicz — obral jedynie stuszng droge
w opisie zstapienia niewidzialnego Ducha®. Przedstawit Go przy pomocy
widzialnych znakéw towarzyszacych Jego zestaniu, ktére zaczerpnal ze
skarbca wyrazen biblijnych. Pieédziesigtnica zostata najpierw scharakte-
ryzowana jako ek tou ouranou (,z nieba”), tzn. dar Boga, zmartwych-
wstalego i wywyzszonego Pana. PoSwiadczajg to inne teksty fukasza,
w ktérych Duch jest nazwany mocg Najwyzszego (Lk 1, 35), mocg
z wysoka (Lk 24, 49), ktérej zestanie bedzie spelnieniem obietnicy Ojca
(Dz 1, 4). Nastepnie opisane s3 dwa niezwykle zjawiska pelne teologicz-
nych tresci. Pierwsze: Nagle dal si¢ z nieba slyszec szum, jakby uderzenie
gwaltownego wichru, i napetnit caly dom, w ktérym przebywali (Dz 2,
2). Obraz ten oznacza Ducha Swietego, ktory stwarza i zbawia. Tym ra-
zem miejscem Jego dziatania jest wspdlnota pierwotnego Kosciota. Stad
Pigédziesigtnica jest dla niej wydarzeniem zbawczym. Drugie zjawisko:
Ukazaly im sig tez jezyki jakby z ognia, kicre sig rozdzielity, i na kazdym
2z nich spoczgl jeden (Dz 2, 3). Motyw ognia oznacza w Biblii szczegdlng
obecno$¢ Boga i Jego mocy. Gwaltowny wicher i ogient wskazujg wiec
na przemieniajaca i oczyszczajaca moc Ducha, ktérym wszyscy zostali
napelnieni (Dz 2, 4). Dzieki Jego petni Kosciot stal sie charyzmatyczny,
co potwierdza formula koficzaca opis Pieédziesiatnicy: 7 zaczeli mowic
obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalal mowic®.

Tak oto — wedtug Lukasza — rodzi sie Koscidt i jednoczesnie objawia
$wiatu. W ten sam sposob wydarzenie Pieédziesiatnicy, jako moment
narodzin Kosciola ijego pelne objawienie si¢ wobec swiata®, ttumaczy
Sobér Watykanski II. Interpretacje te przyjeta posoborowa mariologia.
Idzie jednak krok dalej. Jan Pawet II dostrzega szczegdlng odpowiednios¢
pomiedzy momentem Weielenia Stowa a momentem narodzin Kosciola.
Osobg, ktdra lgczy te dwa momenty, jest Maryja: Maryja w Nazarecie

¢ Por. S. HAREZGA, Maryja..., 28-29.

© J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 243.

6 Por. G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte..., 248-250; T. SIUDA, Duch Swigty
w Dziejach Apostolskich..., 298-303.

% RM 24. Por. LG 59; DV 25.



—i—Maryja w Wieczerniku Zielonych Swigt. W obu wypadkach Jej
obecnosc w sposob dyskretny, a réwnoczesnie wymowny — ukazuje droge
«narodzin z Ducha». W ten sposob Maryja, obecna w tajemmicy Chrystusa
jako Matka, staje sie — z woli Syna i za sprawg Ducha Swietego — obecna
w tajemnicy Kosciola®.

Zestawienie tych dwoch narodzin z Ducha nie jest dowolne, lecz
wynika z teologii Lukasza, ktdra zestanie Ducha opisuje na wzér zwia-
stowania. Paralelizm tych scen jest przejrzysty. Uzywanie tych samych
terminéw i obrazéw $wiadczy —zdaniem J. Kudasiewicza — ze byt on
zamierzony przez autora Dziejow Apostolskich. Duch Swiety, jako #oc
Najwyzszego (Ek 1, 35) lub moc z wysoka (Lk 24, 49), zstapit na Ma-
ryje w momencie zwiastowania oraz na Nig i Apostoléw w dniu Pieé-
dziesigtnicy. Wowczas wszyscy zostali Nim napetnieni i zaczgli mowié,
podobnie jak po wylaniu Ducha méwita Maryja (tk 1, 46a; Dz 2, 4. 6.
7). Zbiezna jest takze tre$¢ tego mowienia. Maryja wielbi Boga, ktory
uczynit Jej wielkie rzeczy; zgromadzeni w Wieczerniku zaczynajg za$
obcymi jezykami rozglaszac o wielkich dzietach Boga (Dz 2, 11). W ten
spos6b Maryja i pierwotny Kosciot stajg sie profetycznymi Swiadkami
dziatania Boga i Jego Ducha®.

Paralelizm tych scen wskazuje, ze narodziny Kosciota — wedlug
Fukasza — przebiegaly w dwoch etapach: w zwiastowaniu nastgpito
poczecie Chrystusa — Glowy Kosciota. Jesli nastgpito poczecie Glowy,
to takze i samego Kosciota. Dlatego tez fiat Maryi Jan Pawel II nazy-
wa pierwszym fiat Nowego Przymierza, a Jej wiare jego poczatkiem®.
Przy innej okazji rozwija te mysl, dodajac, ze to «fiat» zrodzone z mocy
Ducha Swigtego stanowi tez jakby ostateczne przygotowanie do pelnego
objawienia tej samej mocy w narodzinach Kosciola®®. Podobnie, gdy
Maryja znajduje si¢ z Apostolami w jerozolimskim Wieczerniku, u progu
narodzin Kosciola, wiara Jej, zrodzona ze stow zwiastowania, znajduje
potwierdzenie®®. Oznacza to, ze podczas Pigédziesigtnicy Maryja, Matka

65 RM 24. Por. J. ESQUERDA BIFET, Il soffio dello Spirito. Nel cenacolo con Maria,
Bologna 1987, 104nn; S. SERRA, Le fonti bibliche della «Redemptoris Mater», w:
«Redemptoris Mater». Contenuti e prospettive dottrinali e pastorali. Atti del convegno
di studio — Roma, 23-25 maggio 1988, Roma 1988, 86-87; J. GALOT, La Vergine
Maria e lo Spirito Santo, ,La Civilta Cattolica” 140(1989) vol. 3, 209-222.

% J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 270. Por. KKK 1287; G. BARTOSIK,
Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej Maryi Panny jako uczest-
nictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swigtego w swietle teologii wspdiczesnej,
Niepokalanéw 2006, 377-378.

¢ Por. RM 14. Szerzej ten watek analizuje J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha
Swigtego. Medytacje biblijne, Kielce 1998, 125-134.

%8 JAN PAWEL II, Maryja byta pierwsza (Homilia w uroczysto$¢ Zestania Ducha
Swietego, 22.05.1988), w: Jan Pawel Il o Matce BoZej..., t. 3, 53.

% RM 26.
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Jezusa i wywyzszonego Pana, trzyma Kosciot do chrztu Ducha™. Jest to
mozliwe, poniewaz juz wczeSniej sama przyjeta chrzest z Ducha.

J. Galot ujmuje te prawde w stwierdzeniu, ze nierozlaczny zwia-
zek Maryi z Duchem przedtuza sie w zyciu KoSciota”. Jego powstanie
jest kontynuacjg dzieta wcielenia. W obu wydarzeniach, zwiastowaniu
i Pie¢dziesigtnicy, Duch Swiety i Maryja spetniaja istotna role’. Z tego
wzgledu A. Feuillet wnioskuje, ze zwiastowanie jest dla Lukasza znakiem,
archetypem Piecdziesigtnicy”®. Nie zgadza sie z nim do konca X. Pikaza.
Zaznacza, ze pomimo podobienstwa migdzy tymi wydarzeniami, nalezy
dostrzec tez roznice. W zwiastowaniu Duch zstepuje wprost od Boga
— po linii Starego Testamentu —a owocem Jego dzialania w Dziewicy
z Nazaretu jest wcielenie Syna Bozego. Natomiast podczas Pigédzie-
sigtnicy chodzi juz o Ducha zmartwychwstatego Jezusa, a wiec moc
Boga, ktora wyptywa z calego zbawczego dziela Jezusa i powoluje do
istnienia Koscidt. Istota problemu polega wiec na stwierdzeniu, ze Ma-
ryja, ktéra wypelnita szczegblng role w pierwszej epifanii Ducha — we
wcieleniu, spelnia wazng role takze w wieczernikowej epifanii — wsrod
tych, ktorzy oczekujg na Jego wylanie. Jest Ona Matka Pana, ktéra
integruje w sobie zarazem poczatki Kosciota™: obecnos¢ Maryi to jeden
z czynnikow ksztaltujgcych jego ostateczne oblicze, ktdre jest owocem
daru Pigcdziesigtnicy”.

Ujawniona w dniu Zielonych Swiat skutecznosé¢ modlitwy epikle-
tycznej w pierwszej kolejnoSci dotyczy samej Maryi. Cho¢ trwala juz
w doskonalej zazylosci z Duchem, otrzymuje Go w Wieczerniku na
nowo, tak jak otrzymali Go wszyscy cztonkowie pierwotnego Kosciota.
Wyrazem tego przekonania wiary jest kolekta Mszy Najswigtsza Mary-

" R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciofa..., 157. Por. S. HAREZGA,
Maryja..., 29.

' Por. J. GALOT, Maria e lo Spirito Santo, ,,Mater Ecclesiae” 12(1976) 95.

2 Jan Ewangelista uzupetnia Fukaszowa koncepcje, taczac narodziny Kosciota z wy-
darzeniami paschalnymi, tzn. $miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa. Te dwie
wizje nie s3 wiec ze sobg sprzeczne, ale dopelniajace sie. Podobnie uczy Jan Pawet I,
gdy wskazuje, ze $mier Jezusa na krzyzu wyznacza poczatek zstapienia Ducha na
Kosciét (Duch Swiety w ofierze Jezusa Chrystusa, Audiencja generalna, 1.08.1990,
w: TENZE, Wierzg w Ducha Swigtego, Pana i OZywiciela, Citta del Vaticano 1992,
224). W zblizony sposéb wypowiada si¢ Benedykt XVI w encyklice Deus caritas
est (25.12.2005), nr 19, Poznaini 2006, 29. Por. G. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu
Mediatore..., 372, 378.

” Por. A. FEUILLET, L’Espirit Saint et la Mére du Christ, ,,Bulletin de la Société Frangaise
d’Etudes Mariales” 25(1968) 39-64.

™ X. PIKAZA, El Espiritu Santo y Maria en la obra de San Lucas, ,Ephemerides
Mariologicae” 28(1978) 166-167. Por. S. GRES, Relacja: «Duch Swigty — Maryja...,
106.

75 JAN PAWEL 11, Maryja a dar Ducha Swigtego..., 264.



ja Panna z Wieczernika: Panie, nasz Boze, Ty ubogaciles darami Ducha
Swigtego Najswietszq Panne modlgceg sie razem z Apostolami™. Zblizona
tre$¢ wyraza prefacja tejze Mszy: Ta, ktorg przy Weieleniu Stowa ocienit
Duch Swiety, przy narodzeniu nowego Ludu Tiwojego znowu otrzymuje
petnie Daru Bozego” .

Pojawia si¢ zatem pytanie: na czym konkretnie polega ponowne
obdarowanie Maryi pelnig Ducha i jakie s3 skutki tego Daru w Jej oso-
bistym zyciu, zwigzanym ze wspdlnota miodego KosSciota? Na pytanie
to nie znajdujemy odpowiedzi w Dziejach Apostolskich. Probuje udzie-
li¢ jej natomiast mariologia, zwlaszcza posoborowa zawarta w liturgii,
wypowiedziach papiezy i publikacjach wspotczesnych teologdéw. Jan
Pawet Il podkresla, ze trzeba bylo, aby pierwsze wylanie Ducha Swiete-
go, ktdre przygotowato Jg do BoZego macierzyristwa, zostalo odnowione
i wemocnione. U stop krzyza Maryja zostata bowiem obdarzona nowym
macierzyristwem — macierzyristwem wobec uczniow Jezusa. Ta wlasnie
misja wymagala nowego daru Ducha. Maryja pragnela go zatem, aby
Jej duchowe macierzyristwo bylo plodne’. Wynika z tego, ze specyfika
nowego obdarowania Jej Duchem staje sie Jej macierzyfiska postuga
w KoSciele”. Formalnie, na mocy testamentowej woli Jezusa, dokonato
sie to juz na Kalwarii, ale ostatecznie ujawnia sie w nowej petni Ducha
w dniu Pieédziesigtnicy.

Duch zstepuje na Maryje nie tylko po to, by uczyni¢ Jg cztonkiem
Kosciota, ale obdarza J3 tez nowym zadaniem: czyni Matka Kosciota®.
W Wieczerniku staje si¢ Ona Matkg zarcwno wiernych, jak i pasterzy®!
— powiedzial Pawel VI w przeméwieniu zamykajacym trzecia sesje So-
boru. Co wiecej, Jej macierzynstwo w Duchu staje si¢ uniwersalne. By¢

76 Kolekta Mszy NMP z Wieczernika..., 91.

7 Prefacja Mszy NMP z Wieczernika..., 92. )

8 JAN PAWEL I, Maryja a dar Ducha Swigtego..., 265. Por. TENZE, Udzial Maryi
w oczekiwaniu..., 51-52.

™ Por. MANTEAU-BONAMY, Et la Vierge congut du Saint Esprit, w: Studia mediaevalia
et mariologica P Carlo Bali¢ septuagesimum explenti annum dicata, Roma 1971,
449-464; R. LAURENTIN, Mary: Model of the Charismatic as Seen in Acts 1-2, Luke
1-2, and John, w: Mary, the Spirit and the Church, red. V2. BRANICK, RAMSEY,
New York 1980, 33-34; S. GRES, Maryja i Koscidl. Perspektywa pneumatologiczna,
»Salvatoris Mater” 4(2002) nr 2, 93-94.

8 Nella sua maternitd verso la Chiesa, Maria agisce d’accordo con lo Spirito Santo: tuta
la sua maternita, fin dall’origine, é l'opera della Spirito d’amore (J. GALOT, Maria e lo
Spirito Santo..., 97). Por. G. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 378.

8! PAWEL VI, Przemdwienie na zakoriczenie Il sesji Soboru Watykariskiego 11
(21.11.1964), w: Matka Odkupiciela, Matkg Kosciola. Dokumenty, Warszawa
1990, 210. Szerzej powyzszy watek analizuje R. LAURENTIN, «La proclamation
de Marie, Mater Ecclesiae»,w: Paolo VI e i problemi ecclesiologici al Concilio, Brescia
1989, 310-375.
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moze — sugeruje S. Czerwik — dzieki nowemu $wiatlu Ducha, otrzymuje
Ona pelniejsze zrozumienie nauki i misji swojego Syna, podobnie jak
Apostotowie, ktérym Jezus obiecal, ze Duch Bozy doprowadzi ich do ca-
lej prawdy oraz przypomni im wszystko to, co On powiedziat (por. J 14,
26)82. Jan Pawet II uczy ponadto, ze Duch Swiety udziela Jej i obecnym
[ Wieczerniku] petni swoich darcw i dokonuje w nich glebokiej prze-
miany, aby mogli szerzy¢ Dobrg Nowing. Matka Chrystusa i uczniowie
otrzymujg nowg moc i nowy apostolski zapat, ktory ma stuzyc wzrostowi
Kosciola. W samej Maryi wylanie Ducha Swietego sprawia, ze moze Ona
sprawowac swoje szczegolne macierzyristwo duchowe poprzez obecnos¢
przeniknigtq miloscig i swiadectwem wiary®*. W odr6znieniu jednak od
Apostotow, ktorzy po Piecdziesigtnicy wybuchajg entuzjazmem ewan-
gelizacji, organizowania i budowania Kosciota, Maryja milczy. Jest to
milczenie odpowiedzialnej za Kosciol Matki**, ktéra pozostaje w catko-
witej dyspozycyjnosci do macierzyniskiego wspierania kazdego w statym
oczekiwaniu 1 przyjmowaniu Bozego Ducha.

Maryja stata sie w Wieczerniku takze wzorem Kosciota wszystkich
czasow. Pieldziesigtnica wskazuje zwlaszcza na wzorcze znaczenie Jej
modlitwy: Najswigtsza Dziewica, czuwajgca na modlitwie i plongca
miloscig, stala sig wzorem Kosciola, ktory ubogacony darami Ducha,
czujnie oczekuje drugiego przyjscia Chrystusa®. Jak Maryja przygoto-
wywata sie w Wieczerniku na ponowne przyjecie daru Ducha Swietego,
tak Kosciot od Zielonych Swiat pielgrzymuje po ziemi, przezywajac swoj
adwent przed paruzja. Maryja jest dla niego przyktadem modlitewnego
oczekiwania. Jej misja orantki jest uwarunkowana nowg petnig Ducha
w Niej, wyptywa z uleglosci Maryi wobec Niego. Wyraza to modlitwa
nad darami, w ktérej Kosciol prosi Boga: Ojcze swigty, [...] spraw, aby-
smy gorliwie nasladujgc Najswigtszg Panng, byli ulegli glosowi Ducha
Swietego i szukali we wszystkim Twojej chwaly™.

Okazuje sie¢ w sumie, ze posoborowa mariologia dostrzega ana-
logie i paralelizm pomicdzy zstapieniem Ducha Swietego na Maryje
w momencie wcielenia i zstgpieniem na Nig Boskiego Parakleta w dniu
Piecdziesigtnicy. W Wieczerniku jednak wszystko dokonuje si¢ ze wzgledu

82 S. CZERWIK, Maryja wzorem wspdldzialania Kosciola z Ojcem, Synem i Duchem
Swigtym w celebracji Eucharystii wedtug «Zbioru Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie»,
»Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 169.

8 JAN PAWEL II, Maryja a dar Ducha Swigtego..., 266. .

% A. JANKOWSKI, Egzystencjalny dialog Maryi z Bogiem, w: TENZE, Blizej Bogaro-
dzicy. Studia z mariologii biblijnej, Krakow 2004, 170. Por. S. HAREZGA, Maryja...,
29-30.

8 Prefacja Mszy NMP z Wieczernika..., 92. Por. MC 18.

% Modlitwa nad darami Mszy NMP z Wieczernika..., 92. Por. S. CZERWIK, Maryja
wzorem wspoldzialania Kosciola z Ojcem, Synem i Duchem Swietym..., 169-170.



na Kosciol, ktérego Maryja ma byc typem, wzorem i Matkg®”. Obdarowa-
na ponownie pefnig Ducha, kontynuuje Ona macierzynistwo wzgledem
Chrystusa, ale tym razem juz Chrystusa Mistycznego, czyli Kosciofa.
Jej macierzyniskie wstawiennictwo i wzorczo$¢ wobec spolecznosci wie-
rzacych rodzg sie z Jej szczegblnego zjednoczenia z Duchem —s3 Jego
dzietem w Niej i owocem Jej wspaniatomyslnej wspotpracy z Nim. Tak
oto wydarzenie Zielonych Swiat rozpoczyna nowy etap w relacjach
miedzy Maryjg i Bozym Duchem.

3. Maryja w ustawicznej Pie¢dziesigtnicy Kosciola

Po wieczernikowej Pieédziesigtnicy cata wspdlnota mtodego Koscio-
fa stala sie nosicielkg Ducha i zyje odtad Jego moca. Mozna to — pisze S.
Harezga — wyczytaé z Lukaszowej narracji Dziejow Apostolskich, w kitcrej
mamy do czynienia 2 przemyslanym planem ukazywania Pigcdziesigtnicy
jako ciggle trwajgcego wydarzenia. Swiadczg o tym kolejne summaria (2,
42-47; 4, 32-35; S, 12-16), w ktcrych pierwotna wspdlnota chrzescijari-
ska pojawia si¢ jako rzeczywistos¢ spoleczna uksztaltowana pod wply-
wem Ducha. 1o On sprawia, Ze w dokonujgcej sie ciggle Pigcdziesigtnicy
rodzi sig wspdlnota, ktora przybiera wzorcowe ksztalty i nowe wyrazy
Swiadomosci oraz chrzescijariskiej egzystencji*®. Oznacza to — czytamy
w encyklice Dominum et Vivificantem — ze Koscidl pozostaje wierny
tajemnicy swoich narodzin. Chociaz tedy jest faktem historycznym, ze
Kosciot wyszedt z Wieczernika w dniu Pigcdziesigtnicy, to rownoczesnie
mozna powiedziec, Ze nigdy go nie opuscil. W sensie duchowym wyda-
rzenia Zielonych Swigt nie mozna zaliczy¢ tylko do przeszlosci: Kosciol
jest zawsze obecny w Wieczerniku i nosi go w sercu®.

Wprawdzie Biblia nic nie méwi o zbawczej postudze Maryi w pier-
wotnym Kosciele, wolno jednak — zdaniem Jana Pawta Il — przypuszczac,
Ze takZe po Pigcdziesigtnicy nadal prowadzila Ona Zycie ukryte i skrom-
ne, ale czujne i czynne. Oswiecona i prowadzona przez Ducha Swifgtego,
wywierala gleboki wplyw na wspélnote uczniow Chrystusa®. Takze ta-
jemnica Jej wniebowziecia, ztaczona z dziataniem Ducha, nie zakoniczyta
postannictwa Maryi w Kosciele®!. Przejawia sie ono w tym, ze Kosci6t

$7 JAN PAWEL 11, Maryja a dar Ducha Swigtego..., 265.

8 S. HAREZGA, Maryja..., 30.

¥ DV 66.

% JAN PAWEL. II, Maryja a dar Ducha Swictego..., 266.

*! Por. PAWEL VI, E. mo P. D. Leoni losepho S. R. E. Cardinali Suenens..., 357; R.
LAURENTIN, Nieznany Duch Swigty. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby,
Krakow 1998, 485-486.
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— podobnie jak w Wieczerniku — trwa na modlitwie z Maryjg. Owo zjed-
noczenie modlgcego si¢ Kosciola z Matkg Chrystusa nalezy od poczgtku
do tajemnicy Kosciola. Bogarodzica jest obecna w tej tajemnicy tak, jak
jest obecna w tajemnicy swojego Syna®?. Wyraz temu przekonaniu wiary
daje encyklika Redemproris Mater, gdy stwierdza, ze wszyscy wierni, cho-
ciaz «rozproszeni po swiecie, majg ze sobg lgcznosé w Duchu Swigtym.
Mozna powiedziec, Ze stale urzeczywistnia si¢ w tej jednosci tajemnica
Pigcdziesigtnicy. Rownoczesnie tez Apostolowie i uczniowie Pana posréd
wszystkich narodow ziemi «trwajg na modlitwie razem z Maryjg, Matkg
Jezusa» (por. Dz 1, 14). [...] Maryja pozostaje wcigz obecna w dziele
Kosciola, ktory wprowadza w swiat krélestwo Jej Syna®.

Jej zbawcza postuga w Kosciele i dla Kosciota jest podporzadkowana
Duchowi Swietemu. Wynika to z otrzymania przez Nig w jerozolimskim
Wieczerniku nowej pelni Ducha. Dzigki ponownemu obdarowaniu Du-
chem - zauwaza H. Miihlen — moze Ona dokona¢ wiele dla Kosciota.
Jej udziat w zbawczym dziele Boga jest ze swej istoty wspdtpracg we
wspotpracy Ducha Swietego, zupetnie od Niego zalezna®. Sugestia ta
zostala podchwycona zar6wno przez Magisterium KoSciola, jak i wielu
teologow. Pawet VI w Liscie do kard. L. Suenensa nazywa Maryje To-
warzyszkg Ducha Chrystusa® w dziele uswiecenia ludzi. Jan Pawet 11
konkretyzuje, ze Jej zbawczy wplyw jest podirzymywany przez Ducha
Swietego, ktory jak zacienit Dziewice Maryje, dajgc poczgtek Jej Boskiemu
macierzynistwu, tak nadal Jej towarzyszy w trosce o braci Jej Boskiego
Syna®®. Mozna zatem méwi¢ — wedlug D. Bertetto — o synergizmie
miedzy Duchem Swietym a Maryja. Dziata Ona w doskonatej harmonii
i zgodzie z Trzecia Osobg Boska”. Takze inni teologowie podkreslaja, ze
idea podtrzymywania i towarzyszenia przez Ducha troski Maryi o braci
Syna ukierunkowuje Jej dziatanie w Kosciele poprzez wieki’®. Bozy Duch
nie przestaje dziata¢ w Niej i przez Nig. Réwniez obecnie wywiera Ona
zbawczy wplyw na odkupionych. Jego skuteczno$¢ nie wyrasta jednak
z Niej samej, ale z Ducha; nie jest Jej wlasnoscia, ale plynie z Ducha;

2 DV 66.

% RM 28.

% H. MUHLEN, Una Mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der heilsge-
schichtlichen Identitdt des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person
in vielen Personen, Aufl. 3, Miinchen-Paderborn-Wien 1968, 481.

% PAWEL VL, E. mo P. D. Leoni lIosepho S. R. E. Cardinali Suenens..., 357.

% RM 38. Por. L. BALTER, Rola Ducha Swietego w Zyciu Maryi..., 147.

7 D. BERTETTO, La sinergia dello Spirito Santo con Maria, w: Maria e lo Spirito
Santo..., 291-302. Por. G. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 380.

% Por. P SILLA, In Maria ha operato lo Spirito Santo, ,La Madonna” 39(1991) nr 5, 16.



wplyw Maryi jest podtrzymywany przez Niego; On towarzyszy zatro-
skaniu Matki o braci Jej Syna®”.

Od narodzin Kosciota w Wieczerniku Maryja jest w nim obecna
przez szczegblne macierzyfistwo!®., Nazywamy Ja Matka Kosciota, po-
niewaz ustawicznie rodzi duchowo Mistyczne Cialo Chrystusa, ktérym
jest Koscidt i kazdy wierzacy. To zas macierzyristwo Maryi w ekonomii
laski — naucza Vaticanum Il — trwa nieustannie [...] az do wiekuistego
dopelnienia si¢ zbawienia wszystkich wybranych'®'. Wierzymy — wtéruje
mu Pawel VI —ze Boza Rodzicielka spieszy spetnic z nieba macierzys-
skie zadanie wobec czlonkéw Chrystusa, aby dopomdc do zrodzenia
i pommogenia Zycia Bozego w duszach ludzi odkupionych'®. Jan Pawet II
wychodzi za$ z propozycja nowego stownictwa teologicznego odnosnie
do Jej macierzyfistwa wobec ludzi. Okresla wprost Jej obecnos¢ w Ko-
Sciele obecnoscig macierzyriskg'® i dodaje, ze od tamtego dnia [Pigcdzie-
sigtnicy] Jej macierzyristwo towarzyszy dziejom odkupionej ludzkosci,
wedréwce wielkiej ludzkiej rodziny, dla ktcrej przeznaczone jest dzielo
odkupienia'™.

U podstaw duchowego macierzyfistwa Maryi znajduje sie Duch
Swiety. Rola Maryi miesci sie w roli Ducha. Mozna mowic — stawia teze
Y. Congar — o pewnej wspdlnocie r3l, cho¢ spetnianych w odmiennych
warunkach. Macierzyfistwo Maryi ma swe zrédlo w macierzyfiskiej misji
Ducha, ktdrej nie wyczerpuje ani nie ogranicza. W Niej dokonuje sig
dzielo Ducha'®. Do uwypuklenia tej prawdy przyczynila sie zwlaszcza
encyklika Redemptoris Mater. Jan Pawel Il ujmuje macierzyfistwo Maryi

% Por. np. A. M. DE MONLEON, LEsprit Saint et Marie 4 la lumiére du Renouveau
charismatique, ,,Cahiers Marlals” 20(1975) 224nn; D. FERNANDEZ, Maria
y el Espiritu Santo en la Enciclica «Redemptoris Mater», »Estudios Marlanos
54(1989)133;S.C. NAPIORKOWSKI, T. WILSKI, Macierzyriskie posredmctwo
w Duchu Swzgt)gm w: JAN PAWEL 11, 'Matka Odkupzczela Tekst i komentarze,
red. S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1993, 216-218; Z.]J. KIJAS, Duch Swigty,
ktory «przebostwia» Maryje i obdarza Jg przywilejem «posredniczenia», w:
TENZE, Przebéstwienie czlowieka i swiata, Krakéw 2000, 167-178.
Pneumahagijny wymiar macierzyfiskiej stuzby Maryi w Kosciele, rozumianej
jako ,kontynuacja” Jej udziatu w jego wieczernikowych narodzinach, odwotuje
sie do tajemnicy Jej duchowego macierzyfistwa. Jednak temat ten, bogaty pod
wzgledem teologicznym, tylko zasygnalizuje, gdyz nie wchodzi on bezposrednio
w zakres moich refleks;ji.

01 LG 62.

192 PAWEE. VI, Credo populi Dei (30.06.1968), 15, AAS 60(1968), 438.

103 RM 24.

1% JAN PAWEL II, Wkraczamy w rok 2000 z Maryjg (Przeméwienie podczas Mszy
$w. i uroczystosci otwarcia Drzwi Swietych w bazylice Matki Bozej Wigkszej,
1.01.2000), ,,Osservatore Romanp” 21(2000) nr 2, 24. .

15Y, CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego, t. 1: Duch Swiety w «ekonomii».
Objawienie i doswiadczenie Ducha, Warszawa 1995, 226. Por. K. PEK, Per
Spiritum ad Mariam..., 63, 110.
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jako macierzyristwo w Duchu Swietym'. Nazywa je tez macierzyristwem
wedle Ducha'” i nowym macierzyristwem w Duchu'®. Sformutowania te
podkreslaja, ze Maryja misje Matki realizuje w KoSciele w mocy Ducha.
Jego dziatanie jest zrodlem macierzynskiej tozsamosci Maryi i podstawg
plodnosci Jej macierzyfiskiej postugi. Nikt bardziej od Niej — ktdra jest
«Pneumatoforg> (Nosicielkg Ducha Swietego) w najwyzszym stopniu
— nie moze przyczynic sig do przemiany ludzi w Chrystusa, czyli do ich
«chrystyfikacji»'”. Inaczej mOéwiac, realizacja macierzyfistwa polega na
tym, ze Maryja opiekuje sie uczniami swego Syna oraz wspdtdziata w ich
rodzeniu i wychowaniu do trwalej komunii z Bogiem wedle miary daru,
jaka kazdemu jest wlasciwa z mocy Ducha. Jego przejawem jest tez troska
o budowanie i zachowanie eklezjalnej komunii'*°.

Bogactwo duchowe, czyli taski, Maryja przekazuje Kosciotowi za-
sadniczo w dwojaki sposéb, stuzac mu swoim przyktadem i wstawien-
nictwem. Jesli chodzi o maryjng wzorczo$¢, to wyraza sie ona w calej
Jej osobie i postannictwie. Cechuje ja — zaznacza G. Bartosik — wyrazny
rys pneumahagijny. Maryja uczy mianowicie chrzescijan otwarcia sig
i postuszeristwa w stosunku do Ducha Swietego oraz pokazuje, jak «zyé
w Duchu S’wz'gtym»l“. Jej wiernos¢ Pocieszycielowi, przejawiajaca sie
w stuchaniu stowa Bozego, dialogu i modlitwie, sprawia, ze jest Ona
wzorem macierzyfistwa i dziewiczo$ci KoSciota''?. Staje si¢ on matka
— glosi encyklika Redemptoris Mater — podobnie jak Maryja, |...] gdy
przyjmujgc stowo Boze z wiarg «przez przepowiadanie i chrzest rodzi
do nowego i niesmiertelnego zycia synéw z Ducha Swietego poczetych
i z Boga zrodzonych». |...] Koscidl tez uczy si¢ od Maryi swego wlasnego
macierzynistwa, [...] dlatego ze ozywiony Duchem «rodzi» synow i corki
rodzaju ludzkiego do nowego zZycia w Chrystusie'. Kosciél pozostaje

105 RM 43.

107 TAMZE, 45.

1% TAMZE, 47. Por. W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum. Maryja w tajemnicy
Weielenia wedlug Jana Pawla 11, Lublin 2001, 256-257.

19" Pelna jest ziemia..., 105. Por. K. KRZEMINSKI, Swigta Maryja petna Ducha

Swigtego, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 1, 82.

Por. A. CZAJA, «Matka Kosciola» w perspekiywie eklezjologii «communio»,

,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 2, 83-87.

' G. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 435. The receptivity of Mary
to the Spirit of God was an example for all later disciples: to so live so as to
receive, and then to bring this new power to others (W.T. BRENNAN, Mary,
the Holy Spirit, and the Church in Luke-Acts..., 155).

112 Por. ]. MOUROUX, La rdle de la Vierge dans I’Eglise apostolique d’aujourd’bui,
»Bulletin de la Société Frangaise d’Etudes Mariales” 26(1969) 67-73; A. VAN
DER HULST, Le Saint Esprit et Marie dans la vie spirituelle personelle, ,,Cahiers
Marials” 23(1978) 223; S. GRES, Maryja i Koscidl..., 100.

113 RM 43. Por. LG 63-64; JAN PAWEL. 11, Wz6r macierzyristwa Kosciola (Audiencja
generalna, 13.08.1997), w: Jan Pawel II o Matce Bozej..., t. 4, 285-287.
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takze dziewicg, kiora nieskazitelnie i w czystosci dochowuje wiary danej
Oblubiericowi, a nasladujgc Matke Pana swego, mocg Ducha Swigtego
zachowuje dziewiczo nienaruszong wiare, mocng nadgzieje i szczerg mi-
losc"4. ‘Takie wlasnie dziewictwo — na wzor Dziewicy z Nazaretu — jest
Zrodiem szczegdlnej duchowej plodnosci: Zrodlem macierzysistwa w Du-
chu Swietym'. Spogladanie za$ na Maryje — calg swigtq — jest nie tylko
kontemplacjg daru petni faski w Niej, lecz réwniez nasladowaniem Jej
doskonatosci. Dzigki temu Koscidt coraz bardziej upodabnia sig¢ do swe-
go Oblubierica'®. Jej przyklad wiary — wyjasnia Jan Pawet II — stanowi
zachete dla Ludu Bozego, by 2yl swq wiarg oraz poglebial i rozwijal jej
tresci, zachowujgc i rozwazajge w sercu wydarzenia zwigzane ze zba-
wieniem'. Jest Ona ponadto wzorem nadziei dla KoSciota, gdyz po
Piecdziesigtnicy podtrzymuje jego nadzieje, dodaje mu odwagi i prowadzi
go w oczekiwaniu na przyjScie wiekuistego Krolestwa!'®, Dzieki mitosci
Maryi, jaka objawita sie w Wieczerniku, odkrywamy, ze mozliwe jest
w kazdym okresie zachowanie zgody i braterskiej milosci w Kosciele'™.
W koficu jest Ona wzorem modlitwy Kosciota!?. Biorgc przyktad z Jej
modlitewnego oczekiwania na Piecdziesigtnice, uczy sie on odwaznego
zanoszenia prosb i wytrwalego blagania, a zwlaszcza proszenia o dar
Ducha Swigtego'' oraz uleglosci Jego glosowi'2.

Drugg wazna rolg Maryi w misterium chrzeScijafiskim, obok postugi
wzorczej wobec Kosciola, jest funkcja macierzyniskiego wstawiennictwa.
Jak Maryja w Wieczerniku wsrod Apostolow jest «blagajgcg w modlitwach
o dar Ducha Swigtego» (KK 59), tak obecnie w chwale prosi i wstawia
sig za wszystkimi, [...] bezustannie wstawia sig, aby Ojciec nieprzerwanie

14 LG 64. Por. RM 43-44; JAN PAWEL. II, Wz6r dziewictwa Kosciola (Audiencja
generalna, 20.08.1997), w: Jan Pawel II o Matce Bozej..., t. 4, 288-290.

115 RM 43.

16 LG 65. Szerzej ten watek omawia W. SIWAK, Fiat mibi secundum verbum...,
206-212.

U7 JAN PAWEL 1, Wzdr swigtosci Kosciola (Audiencja generalna, 3.09.1997), w:
Jan Pawel II o Matce Bozej..., t. 4, 292. Por. J. GALOT, Maria modello della
nostra disponiblita allo Spirito Santo nella fede, ,La Madonna” 20(1972) nr
5-6, 61-67.

18 Por. JAN PAWEL. II, Wz6r swietosci..., 293; J. GALOT, Maria modello della
nostra disponibilita allo Spirito Santo nella speranza, ,La Madonna” 20(1972)
nr 5-6, 68-77.

19 JAN PAWEYL. 11, Wz6r swietosci..., 293. Por. J. GALOT, Maria modello della
nostra disponibilita allo Spirito Santo nella carita, ,,LLa Madonna” 20(1972) nr
5-6, 78-85.

120 Prefacja o NMP (3), w: Mszal rzymski dla diecezji polskich, Poznaf 1986,
74%.

121 JAN PAWEL. 11, Wz6r kultu Kosciota (Audiencja generalna, 10.09.1997), w: Jan
Pawet II o Maice Bozej..., t. 4, 296.

12 Por. Modlitwa nad darami Mszy NMP z Wieczernika..., 92.
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posylal Kosciolowi Ducha przemieniajgcego ludzi w Jego Syna Jezusa.
Whaz z Duchem Swietym mowi Ona: «Przyjd?, Panie» czekajgc, az ostatni
2 Jej synow dotrze do domu Ojca'®. Znaczy to, ze Jej wstawiennictwo
nie jest tylko prosba kierowang do Ducha i o Ducha, ale takze modlitwa
zanoszong w Duchu i z Duchem!?*. Znaczenie wstawienniczej modlitwy
Maryi w dniu Zielonych Swiat jest wyjatkowe i ponadczasowe, bowiem
kontemplujgc mozne wstawiennictwo Maryi oczekujgcej Ducha Swig-
tego, chrzescijanie wszystkich epok, podgzajgcy dlugqg i trudng drogg
zbawienia, uciekajq sig czesto do Jej oredownictwa, aby jeszcze obficiej
otrzymac dary Pocieszyciela'>. W kolekcie Mszy NMP z Wieczernika
prosimy Boga, aby sprawil za Jej wstawiennictwem, abysimy napetnieni
Duchem, mogli trwac jednomysinie na modlitwie i nies¢ braciom dobrg
nowing o zbawieniu'*®. Podobnie w poludnie zwracamy si¢ do Najswigt-
szej Maryi Panny, proszgc Krolowg niebios, aby za Jej wstawiennictwem
Duch Swiety zstepowal na Kosciél i na ludzkosé i odnawial oblicze ziemi
w nieustannej Pigcdziesiginicy'”. Co wigcej, Jan Pawel Il uczy, ze Maryja,
dajgc nam swego Syna, niejako daje nam takze Ducha Swietego, ktory
poprzez Syna prowadzi nas do Ojca'®. W ten wiasnie sposob wspdldziata
Ona swq macierzyriskg miloscig w rodzeniu i wychowaniu synéw i corek
Kosciola-Matki'®. Oczywiscie, chodzi zawsze o macierzyfistwo duchowe,
czyli w porzgdku taski, poniewaz wyjednywa dar Ducha Swietego, ktéry
wzbudza nowych synéw Bozych odkupionych Chrystusowg ofiarg: tego
Ducha, ktorego Maryja réwniez otrzymala wraz z Kosciolem w dniu Pigc-
dziesigtnicy'. Dlatego tez w Roku Jubileuszowym Papiez modlit si¢ za
wstawiennictwem Maryi, odwolujac sie wyraznie do Jej obecnosci we

123 Pelna jest ziemia..., 105. Pawet VI przytacza modlitwe $w. lldefonsa do Maryi,
ktora wyrdznia sie zarowno trescia, jak i wyjatkowa zarliwoscig: Prosze Cie,
blagam Cie, swigta Dziewico, abym przyjgl Jezusa z tego Ducha, z ktdrego Ty
Jezusa zrodzilas. Niech przez tego Ducha, przez ktdrego Twoje cialo tegoz Jezusa
poczelo, moja dusza tez przyjmie Jezusa. [...] Niech kocham Jezusa w tym Duchu,
w ktérym Ty adorujesz Go jako Pana, podziwiasz jako Syna (De virginitate
perpetua sanctae Mariqe Matre, XII, PL 96, 106 — cyt. za MC 26).

124 Por. T. SIUDY, Duch Swiety w duchowosci maryjnej, w: TENZE, Stuzebnica
Pasiska, Niepokalanéw 1995, 179-182.

125 JAN PAWEL 11, Maryja a dar Ducha Swigtego..., 266. Por. G. BARTOSIK,
Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 452-455.

126 Kolekta Mszy NMP z Wieczernika..., 91.

127 JAN PAWEL. 11, BSg nie dopusci, by o was zapomniano! (Regina caeli, 7.06.1992),
w: Aniol Pasiski z papiezem Janem Pawlem 11, t. 5: 27 paZdziernika 1991 - 16
paidziernika 1994, Watykan 1995, 85.

128 TENZE, Matka dobroci i milosierdzia (Aniot Panski, 20.10.1985), w: Aniol Pariski
z papiezem Janem Pawlem II, t. 2: 1 listopada 1981 — 20 paZdziernika 19835,
Watykan 1986, 459. Por. W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum..., 255.

129 RM 44.

130 TAMZE.



wspdlnocie rodzacego sie Kosciota: Pros za nami Twego umitowanego
Syna, aby udzielit nam obficie Ducha Swietego, Ducha prawdy, ktcry jest
Zrodlem Zycia. Przyjmij Go dla nas i z nami, jak w pierwotnej wspolnocie
jerozolimskiej, zgromadzonej wokdt Ciebie w dniu Piecdziesigtnicy (por.
Dz 1, 14)5,

Z przeprowadzonych w tym punkcie refleksji wynika, ze pomiedzy
macierzyfiska postugg Maryi a misjg Ducha Swietego zachodzi cista
wiez. Maryja dziata w Duchu, Jego mocg, za Jego inspiracjg. Duch z kolei
oddziatuje przez Matke Pana, dzieki Jej wstawiennictwu i wzorczoSci
zycia'2, Czynna i wzorcza obecnos¢ Maryi w tajemnicy Kosciota 1acza
si¢ i wzajemnie dopetniaja. Nie mozna zatem mowi¢ o antynomicznosci
czy konkurencyjnosci pomiedzy dzialaniem Ducha i Maryi. Tylko nasze
przedstawianie tej wspolnoty rol bywa fragmentaryczne lub obarczone
jednostronnoscig uje z tendencjg do ekskluzywnosci'*. Nalezy nadal
szukaé wlasciwszych, Scistych i bardziej adekwatnych formut dla wyra-
zenia tej prawdy.

Autor Dziejéw Apostolskich notuje w zwieztych stowach, ze gdy
poprzez wydarzenia paschalne tajemnica Chrystusa na ziemi wypelnita sie
do korica, Maryja znalazla si¢ w gronie pierwszych uczniéw, by przygo-
towa¢ ponowne przyjécie Ducha Swietego — nowe narodziny: narodziny
Kosciota. Wspdlnota apostolska potrzebowata Jej obecnosci i trwania
na modlitwie razem z Nig. Modlitwa Maryi — z racji wiezi z Bozym
Duchem, jaka zawigzala sic w tajemnicy wcielenia — miala szczegdlne
znaczenie. Wyrazito si¢ w niej Jej wyjatkowe posrednictwo zrodzone
z pelni dar6w Ducha. Wiez ta zostala w Wieczerniku ubogacona nowym
odniesieniem: Maryja zostala na nowo obdarowana Duchem ze wzgledu
na Kosciol. Odtad Jej droga zespolita sie z droga Kosciota. Maryja jest
w nim, jako jedna z uczniow swego Syna, i réwnocze$nie wyrdznia si¢
jako jego wzorzec i Matka. Kosciot chetnie modli sie z Nig i w Jej stylu
ze wzgledu na Jej czynng obecno$¢ w nim i szczegdlne wspoéldziatanie
z Duchem Swigtym.

131 JAN PAWER. 11, Akt zawierzenia Najswietszej Maryi Panny (Watykan, 6.10.2000),
»Osservatore Romano” 21(2000) nr 11-12, 25.

Por. TENZE, Maryja — Matka ozywiona Duchem Swigtym (Audiencja generalna,
9.12.1998), ,,Osservatore Romano” 20(1999) nr 3, 33.

133 Por, R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety..., 487-489.
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Wspolczesna teologia apeluje o dowartosciowanie nauki o Duchu
Swiqtym w nauczaniu o Matce Pana —zwlaszcza, gdy rozwazamy Jej
macierzynskie poSrednictwo. Umiejscowienie go w posrednictwie Ducha
dobrze stuzy idei bezposrednich odniesieri nas do Chrystusa i Chrystusa
do nas'**. Natomiast kontemplowanie i nasladowanie Maryi w Jej dobro-
wolnej i pelnej mitosci wspétpracy z Duchem przekonuje, ze zaréwno
caly Kosciol, jak i poszczegdlni wierni, jesli chcg wzrastaé w $wigtosci,
winni odnowi¢ sic w Duchu Swictym, ktéry jest zrodiem zbawezej plod-
noSci. Nie dziwi wiec fakt, ze Jan Pawet II koniczy encyklike Redemptor
hominis znamiennymi stowami: Pragne, abysmy na tej modlitwie trwali
zlgczeni z Maryjg, Matkg Jezusa, tak jak trwali Apostolowie i uczniowie
Pariscy po Wniebowstgpieniu w jerozolimskim Wieczerniku. 1 prosze nade
wszystko samq niebiariskg Matke Kosciola, azeby raczyla na tej modlitwie
nowego Adwentu ludzkosci trwac z nami, ktérzy stanowimy Kosciol, czyli
Cialo Mistyczne Jej rodzonego Syna. Ufam, Ze poprzez takg modlitwe
otrzymamy zstepujgcego na nas Ducha Swietego i staniemy sie swiadkami
Chrystusa «az po kraice ziemi», podobnie jak ci, ktorzy z Wieczernika
jerozolimskiego wyszli w dniu Pigcdziesigtnicy'>.

0. dr Adam Wojtczak OMI
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza (Poznaf)

ul. Szkolna 12
PL — 64-211 Obra

e-mail: awojtczak@omi.org.pl

Ripiena di Spirito Santo nel Cenacolo
della Pentecoste

(Riassunto)

Larticolo mostra in che modo la mariologia postconciliare, espressa dal
Magistero e dalle enunciazioni dei teologi, interpreta la discesa dello Spirito Santo
su Maria avvenuta nel giorno di Pentecoste. La riflessione parte dal brano preso
dagli Atti degli Apostoli 2, 1-4 siccome soltanto esso tratta esplicitamente di nascita
della Chiesa dallo Spirito Santo. Inoltre essa tiene conto d’altri testi di Luca con
i quali egli accentua la presenza e il legame di Maria con la comunita della Chiesa

13 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, T. WILSKI, Macierzyriskie posrednictwo w Duchu
Swigtym..., 244.
135 RH 22.



primitiva dopo ’Ascensione del Signore (At 1, 13-14). Nel suo insieme la riflessione
¢ sviluppata in tre paragrafi: Il primo mostra Maria che in preghiera aspetta la discesa
dello Spirito e rileva eccezionalita del suo ruolo nei confronti d’altre persone presenti
nel Cenacolo. Nel paragrafo secondo ¢ analizzata ’analogia e il parallelismo tra la
discesa dello Spirito su Maria nel mistero d’Incarnazione e quell’avvenuta durante la
Pentecoste. Cosi si fa vedere che nel secondo caso si tratta della nuova pienezza dello
Spirito per Colei che d’ora in poi dovra svolgere nella Chiesa la missione di maternita.
Lultimo paragrafo mostra come la Chiesa benché storicamente uscita dal Cenacolo,
spiritualmente vi rimane ed incessantemente sperimenta la presenza e ’azione del
Divino Consolatore. Maria continua a chiederLo per noi e ci insegna come in Lui
vivere. Risulta che tra il servizio materno di Maria e la missione dello Spirito esiste
il piu stretto legame. Si tratta dunque della comunione dei ruoli siccome Maria
agisce nella potenza dello Spirito e Lui opera per Lei, grazie alla sua intercessione
e I’esemplarita della sua vita.
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Pan Bog ze swej natury jest Bytem aseksualnym'. Jednakze, ponie-
waz w Starym Testamencie objawiajacy sic Bog byl odbierany przez
[zraelitbw przede wszystkim jako Bog pelen mocy, potegi i sily, a wiec
pelen cech meskich, postrzegano Go wigc przede wszystkim jako Byt
,»rodzaju meskiego” i przypisywano mu przede wszystkim cechy meskie.
W podobny sposéb ludzie patrzyli i na ogdt nadal patrzg na Boga, ktory
objawit sie w petni w Nowym Testamencie, czyli na Boga Tréjjedynego.
Wynika to przede wszystkim z faktu, ze Druga Osoba Trdjcy Swigtej
objawiata sie ludziom jako mezczyzna — Jezus Chrystus, oraz z tego, ze
Chrystus polecit nazywaé Pierwsza Osobe Tréjcy Swietej Ojcem. Choé
nie brak zar6wno w Starym, jak i w Nowym Testamencie obrazéw Boga
pelnego czutosci i mitosci (a wige przede wszystkim cech kobiecych),
to jednak w powszechnym przekonaniu wigkszosci chrzescijan Pan Bog
jest ,,mezczyzng”.
We wspolczesnej teologii
Grzegorz M. Bartosik OFMConv ~ bardzo wyraznie dostrzegany
jest jednak nurt przypisujacy

Macierzyﬁstwo Panu Bogu takze do§¢ wyraz-
. nie cechy kobiece. Nurt ten,

duchowe Mal'y 1 cho¢ najbardziej widoczny jest
W maCierZYﬁStWie w ,teologii feministycznej™?,
Z . ma jednak zwolennikéw takze

Ducha SWIQtegO wérdd teologdéw - mezczyzn.
CALVATORIS MATER Niektorzy z nich, i to ci, ktdrzy
10(2008) nr 2, 70-101 naleza do najwybitniejszych (np.

Congar®, Laurentin*), w swoich
poszukiwaniach i publikacjach wyraznie méwig o zefiskich cechach Boga.
Cechy te dostrzegaja zwlaszcza w Osobie i dziataniu Ducha Swietego?.
O macierzyfiskich cechach Boga, zwlaszcza Ducha Swietego pisza tez juz
wspoOlczesne podreczniki trynitologii®, czy pneumatologii’, a niekt6rzy teo-

! Por. KKK 239.

2 Por. E. ADAMIAK, Macierzysistwo Boga i Maryi w teologii feministycznej, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 1, 259-265.

3 Por. Y. CONGAR, Wierze w Ducha Swigtego, t. 3, Warszawa 1996, 185-196.

# Por. R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego
Osoby, Krakéw 1998, 405.

5 Dostrzeganie kobiecych i macierzyfiskich cech w Bogu nie jest sprawa nowa. O ce-
chach tych méwi Pismo Swicte (np. czulos¢ Pana Boga: Oz 11, 1-4. 8; Jr 31, 20;
1z 49, 14-15; Iz 66, 13). Tematyka ta jest dostrzegalna takze w pismach niektérych
Ojcéw Kosciota, o czym bedzie mowa nieco pdzniej.

¢ Por. J.J. O'DONNELL, Tajemnica Tréjcy Swietej, Krakow 1993, 111-113.

7 Por. B. STUBENRAUCH, Preumatologia — traktat o Duchu Swigtym, Krakéw 1999,
236-242.




logowie stwierdzaja wprost, ze byloby pozbawione sensu, aby reprezen-
towany przez Pnewma wymiar Zeriski treymac z dala od chrzescijariskiego
obrazu Boga®.

Fakt postrzegania w Bogu cech kobiecych, a zwlaszcza macie-
rzynskich, sktania wielu wspodlczesnych teologéw do poglebiania tego
tematu’. W spos6b szczegolny cechy te s przypisywane Trzeciej Oso-
bie Trojcy Swietej, a wiec Duchowi Swigtemu i to nie tylko dlatego, ze
w Trojcy immanentnej Jego rola jest bierna, receptywna (a wiec bardziej
»kobieca”), ale przede wszystkim dlatego, ze elementy kobiece i macie-
rzyfiskie mozna dostrzec w dziataniu Ducha Swietego w stosunku do
Kosciota i poszczegblnych chrzeScijan. Coraz czesciej wiec wspdtczesni
teologowie zaczynaja méwi¢ o macierzynstwie Ducha gWiQthO W sto-
sunku do Kosciota'.

W tym kontekscie powstaje pytanie: jak przedstawia si¢ relacja
miedzy macierzynskimi zadaniami Ducha Swigtego w stosunku do
chrzescijan a duchowym macierzyistwem Maryi, ktéra przeciez jest
Matka Kosciota?

Wspolczesni teologowie najczesciej widzg te relacje w kategoriach
partycypacji, i to w sposéb analogiczny do tego, w jaki zostala ukazana
przez Sob6r Watykanski II relacja miedzy poSrednictwem Maryi a po-
Srednictwem Chrystusa'': tak jak Maryja uczestniczy w jedynym posred-
nictwie Chrystusa, tak samo uczestniczy w zbawczym posrednictwie
Ducha Swietego, a zwlaszcza w Jego misji macierzyfiskiej'2. Najbardziej
precyzyjnie i doktadnie wyrazit te mysl Yves Congar, ktory stwierdzil,
7e rola Maryi miesci sig w roli Ducha Swietego. A zatem, zdaniem fran-
cuskiego teologa, trzeba uswiadomic sobie glebie zwigzku, jaki istnieje
miedzy Dziewicg Maryjg a Duchem Swietym, a w konsekwencji pewng
wspolnote roli spetnianej w catkowicie odmiennych warunkach'.

Na te wspdlnote roli spetnianej przez Ducha Swietego i Maryje
w stosunku do KoSciota zwracal uwage w ostatnich dziesiecioleciach
Nauczycielski Urzad Kosciota. Pawet VI zachecat biskupéw i teologéw

$ TAMZE, 242.

% Por. G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswigtszej
Maryi Panny jako uczestnictwo w posredniczgcej funkcji Ducha Swietego w swietle
teologii wspdlczesnej, Niepokalanéw 2006, 488-494.

10 Np. O. Jacek Bolewski nazywa Ducha Swigtego ,,macierzynskim dopetnieniem Bo-
zego Ojcostwa”. J. BOLEWSKI, Biafa bogini, Czarna Madonna... Maryjne swiatlo
w ezoterycznym odcieniu, Warszawa 2005, 306.

"' Por. LG 62.

12 Por. G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore... Zob. szczegblnie strony:
487-499.

By, CONGAR, Wierzg w Ducha Swz(;tego t. 1, Warszawa 1997, 226.

4 TAMZE, 224.
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do wnikliwego badania dziela Ducha Swietego w bistorii zbawienia',
albowiem z takiego dociekania wyloni si¢ w szczegolnosci tajemniczy
zwigzek pomiedzy Duchem BoZym i Dziewicg Nazaretariskg oraz ich
wspolne oddzialywanie na Kosciol'. Z kolei Jan Pawet 11, piszac w ency-
klice Redemptoris Mater o macierzyfiskim poSrednictwie Maryi, zaznacza,
ze ten [Jej] zbawczy wplyw [na wiernych] jest podtrzymywany przez
Ducha Swigtego, ktory jak zacienil Dziewice Maryje, dajgc poczgtek Jej
Boskiemu macierzyristwu, tak nadal Jej towarzyszy w trosce o braci Jej
Boskiego SynaV.

Idac zatem za wyzej wymienionymi zachetami i wskazaniami pa-
piezy, bedziemy starali si¢ pokaza¢ w niniejszym artykule, ze w pelni
uzasadnione jest méwienie o macierzyfnistwie duchowym Maryi w kate-
goriach partycypacji, czyli uczestnictwa w macierzyfistwie Ducha Swie-
tego w stosunku do Kosciofa. Stad ponizszy artykut bedzie sie sktadat
z dwoch czedei. W czesci pierwszej zostanie omdwiona misja macierzyn-
ska Trzeciej Osoby Boskiej, zwlaszcza w stosunku do Kosciota. Z kolei
w czedci drugiej sprobujemy ukazaé zwigzek miedzy macierzyfistwem
Ducha Swietego a macierzyfistwem Maryi i pokaza, ze to drugie macie-
rzyfistwo jest partycypacja w misji macierzynskiej Boskiego Parakleta.

1. Macierzyfiskie i kobiece cechy Ducha Swietego

Cho¢ juz Orygenes wkladal w usta Jezusa stwierdzenie, ze Duch
Swicty jest Jego [Jezusa] Matka'®, i wypowiedzi o macierzyfiskich cechach
Ducha Swietego znajdujemy tez w apokryfach®, to jednak w spos6b bar-
dziej szeroki przypisywanie Duchowi Swietemu cech kobiecych i ma-
cierzyfskich nastgpito w okresie sporéw na temat pochodzenia Ducha
Swictego, bezposrednio przed Soborem Konstantynopolitariskim I (381 r.).
Swiety Grzegorz z Nazjanzu w swojej Pigtej Mowie Teologicznej, wygto-
szonej w roku 380, wyjasniajac drugie pochodzenie w Tréjcy Swictej,
przekonywal, ze pochodzenie Ducha Swietego nie musi by¢ rozumia-
ne na sposob rodzenia. Prébowat on wyjasni¢ pochodzenia w Trojcy
Swietej przez analogie do pochodzenia pierwszych ludzi na ziemi. Bog

' MC27.

16 TAMZE.

7RM 38.

18 ORYGENES, In Jer. Hom., 15, 4, cyt. za: L. BOFF, Ave Maria. Il femminile e lo
Spirito Santo, Assisi 1982, 110.

Y'Np. w Ewangelii wedlug Hebrajczykow i Ewangelii wedlug Nazarejczykow. Zob. J.
DANIELOU, Théologie du judéo-christianisme, Paris 1958, 33.



Ojciec i Adam s3 ukazywani jako postacie ojcowskie, Bég Syn i Set
(w wyjasnieniach innych Ojcéw — Abel) sg ukazywani jako postacie
synowskie, natomiast Bég Duch Swiety i Ewa - jako postacie macie-
rzynskie®. I cho¢ faktem jest, ze podstawowym motywem przypisania
Duchowi Swietemu cech macierzyfiskich byto pragnienie wyjasnienia
pierwszego i drugiego pochodzenia w Bogu, to jednak, jak wykazuja
wspolczesne badania, pojmowanie Ducha Swietego jako postac niewie-
scig i matczyng ma za sobg dlugie dzieje ijest zakorzenione w Pismie
Swietym oraz w teologii dogmatyczne”'. Mydl ta rozwinela si¢ glownie
na chrze$cijanskim Wschodzie, bowiem na Zachodzie przeciwstawialy
sie nazywaniu Ducha Swietego Matka tak wielkie autorytety, jak $w.
Augustyn? czy $w. Tomasz z Akwinu®.

Ponownie mysl te zaczal badac i rozwijaé¢ w XIX wieku Mathias
Joseph Scheeben?, a w XX wieku gléwnie Yves Congar® oraz Lionel
Gendron®, ktérzy przedstawili prezentacje i analizy historyczne tego
zagadnienia. Na Wschodzie mysl ta jest rozwijana i pojawia si¢ u takich
wspdlczesnych teologbw, jak Sergiusz Buthakow?” czy Paul Evdokimov?.
Takze $wigty Maksymilian Maria Kolbe nie wahat si¢ nazywa¢ Ducha
Swietego ,,Duchem Mitosci Matczynej™, a francuski teolog Henri Man-
teau-Bonamy okresla Go mianem ,,Mitosci Macierzyniskiej”, doskonalszej
od mitosci najdoskonalszej matki ziemskiej w stosunku do swojego meza
i swoich dzieci®.

207ob. GRZEGORZ Z NAZJANZU, Mowy wybrane, Warszawa 1967, 350.

21 L. GENDRON, Duch Swiety jako postac kobieca, w: Duch Odnowiciel, red. L.
BALTER i in., Poznaf 1998, 140.

22 por, AUGUSTYN, O Tdjcy Swietej, Poznan 1962, ks. XI1, V, 5, 331.

23 TOMASZ Z AKWINU, Suma Teologiczna, t. 7: Czlowiek, London 1980, 1, q. 93,
a.6,ad 2, 124.

24Zob. M.J. SCHEEBEN, Tujemnice chrzescijaristwa, Krakéw 1970, 156-162. Swoj
wyklad na ten temat zawarl w dodatku zatytulowanym: Hipostatyczna analogia do
Ducha Swigtego i Jego pochodzenia, zaczerpnigta ze swiata stworzonego.

25 Zob. Y. CONGAR, Wierze w Ducha Swietego. .., t. 3, 185-196. Ten fragment swoje]
trylogii Ojciec Congar zatytutowal: Element macierzysiski w Bogu i Zeriski charakter
Ducha Swietego.

26 .. GENDRON, Duch Swigty jako postac kobieca...

27 Zob. S.N. BULHAKOW, Glawy o Troicznosti, ,Prawostawnaja Mysl” (1928) t. 1,
31-81 oraz (1930) t. 2, 57-85.

28 p EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata, Poznai 1991, 237-240.

2 Por. MAKSYMILIAN M. KOLBE, Piswa, t. 2, Niepokalanéw 2008, nr 1197, 703.

30 Por, H. MANTEAU-BONAMY, La Vierge et le Saint-Esprit. Commentaire doctrinal
et spirituel du chapitre hiutieme de la Constitution dogmatique ,,Lumen Gentium”,
Paris 1971, 143.
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1.1. W wewnetrznym zyciu Trojcy gwiqtej

W pierwszym paragrafie czesci pierwszej tego artykutu zostanie
przeanalizowane, w jakim sensie mozna méwi¢ o kobiecych i macie-
rzyfskich cechach Ducha Swictego w wewnetrznym zyciu Trdjcy Swie-
tej, tak immanentnej, jak i ekonomicznej. Z kolei w drugim paragrafie
zostang ukazane macierzyfistwo Ducha Swigtego w stosunku do Kosciota
i poszczegblnych chrzedcijan.

1.1.1. W Trojcy immanentne;j

Po raz pierwszy nazywanie Ducha Swiqtego Matka i przypisywa-
nie mu cech macierzynskich pojawia si¢ w III i IV wieku, co doktadnie
dokumentuje w swojej trylogii Wierze w Ducha Swietego Yves Congar™,
Jednakze pierwszym teologiem, ktéry przedstawit do$¢ oryginalne uza-
sadnienie tej tezy, byl Metody z Filippi (z Olimpu, zm. ok. 312 roku),
ktéry nawigzujgc do starozytnej tradycji chrzescijaniskiej, interpretowat
historie stworzenia Ewy w nawigzaniu do Chrystusa i Kosciota. Tak jak
Bég z boku Adama wyprowadzit Ewe i dal mu jg za zone, tak z boku
Chrystusa wyszed! na krzyzu Duch Swiety, aby utworzy¢ Kosciot - Jego
Oblubienice. A zatem Chrystus — Nowy Adam i Kosciét — Duch s3 du-
chowym Adamem i Ewg. Wida¢ wiec wyrazng typologie, w ktérej Ewa
jest typem Ducha Swietego i Kosciota®.

Dalszy rozwdj tej mysli, a wice przypisywanie Duchowi Swigtemu
cech kobiecych i macierzyfiskich w wewnetrznym, immanentnym zyciu
Trojcy, wigze sie jednak przede wszystkim z dyskusjg teologiczna, ktora
powstata w obliczu herezji duchoburstwa w drugiej potowie IV wieku.
Ojcowie Kosciota, szukajac najwlasciwszego sposobu wyjasnienia drugie-
go pochodzenia w Trdjcy Swictej, odwolywali sie do analogii pomiedzy
pochodzeniami Os6b Bozych w Trdjcy Swictej a pochodzeniem pierw-
szych ludzi na ziemi, ktérzy zostali stworzeni ,,na obraz i podobiefistwo
Boze” (Rdz 1, 27). Chcac wykazal, ze Osoby Boskie majg jedng nature
a roznig si¢ pochodzeniami, Grzegorz z Nazjanzu, a za nim inni Ojcowie
Kosciota® poréwnywali pochodzenia w Trojcy Swictej do pochodzert
pierwszych ludzi na ziemi. Przytoczmy jeden z tekstow na ten temat au-
torstwa Anastazego z Aleksandrii: Zobaczmy, czy faktycznie trzej pierwsi
przodkowie, hipostazy wspdlistotne calej ludzkosci, nie zostali uczynieni,

31 Z0b. Y. CONGAR, Wierzg w Ducha Swietego..., t. 3, 189.

32 Por. METODY Z OLIMPU, Uczta (Symposion) 111, c. 8, par. 69-75: Schr 95, 106-
110. Por. Y. CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego..., t. 3, 189.

33 Np. Grzegorz z Nyssy, Pseudo-Bazyli, Dydym Aleksandryjczyk, Anastazy z Antiochii, $w.
Jan Damasceniski (por. Y. CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego..., t. 3, 55, przyp. 38).



co jest takze, jak sig wydaje, opinig Metodego, w sposéb typiczny (typi-
kos), zgodnie z pewnym obrazem swigtej wspdtistotnej Trojcy. Adam, bez
poczgtku i niezrodzony, bylby typem Boga wszechmocnego i Ojca, bez
poczgtku i poczgtku wszystkiego. Syn zrodzony przez niego stanowilby
obraz Syna zrodzonego i Stowa Bozego. Ewa ze wzgledu na swe pochodze-
nie oznaczalaby hipostaze Ducha Swigtego w jej pochodzeniu. I dlatego
Bog nie tchnie w nig tchnienia Zycia; ona sama bowiem byla typicznym
obrazem tchnienia i zycia Ducha Swietego, ona miala tez otrzymac, za
posrednictwem Ducha Swietego, Boga, ktdry jest w rzeczywistosci tchnie-
niem i Zyciem wsgystkich rzeczy**. 1 choé, zdaniem Congara, Grzegorz
z Nazjanzu (a z nim takze Ojcowie mu wspolczesni) nie interesuje sig
geriskim charakterem Ducha Swietego, ktérego pordwnuje do Ewy jedynie
ze wzgledu na sposob pochodzenia®, to jednak typologia, jaka powstala
w IV wieku miedzy Ewa a Duchem Swietym, wyraznie kaze patrzeé
na Trzecig Osobe Boska przez pryzmat cech zeniskich, oblubieniczych
i macierzynskich.

Yves Congar przytacza kilku wspolczesnych teologow, ktorzy
dostrzegaja macierzyfiskie cechy Ducha Swictego w Trdjcy Swietej im-
manentnej. A. Lamonnyer stwierdza: Ze wszystkich Oséb Boskich jest
On [Duch Swiety] 1, ktora w sposb bardziej szczegblny zostala nam
wdana”. Jest On ‘Darem BoZym’ par excellence i od tego bierze swe imig.
W Trjcy Swigtej jest On ‘Miloscig’; to takze jest jedno z Jego imion wia-
snych. Ale te okreslenia przystojg matce bardziej niz komukolhwiek innemu
i w jakis sposob okreslajg matke. Nikt na ziemi nie jest tak nam ,,dany”
jak nasza matka, i ona uosabia mitos¢ w tym, co jest w niej najbardziej
bezinteresowne, wielkoduszne, oddane™.

Réwniez inni teologowie podkreslaja, ze z faktu, iz Duch Swiety
jest Osobowa MIEOSCIA Ojca i Syna wynika, ze w Nim bardziej niz
w Ojcu i Synu widoczne s3 cechy kobiece. Maura Bockeler stwierdza,
ze w Tréjcy Swietej Syn - Stowo Ojca (Wort) czeka na odpowiedz — An-
twort. Ta odpowiedzia jest mitos¢, czyli Duch Swiety, ktéry wraca do
Ojca i dopehnia Triade. Nawigzujac do typologii Metodego z Olimpu,
Bockeler stwierdza, ze tak jak niegdy$ Adam otrzymal Ewe, tak na krzyzu
i w wydarzeniu Pieédziesigtnicy nowy Adam-Chrystus otrzymal nowa
Ewe — Kosciol, czyli Ducha Swigtego w ludzkiej egzystencji. Kobieta (Ko-

34PG 44, 1329 CD, cyt. za: L. GENDRON, Duch Swiety jako postac kobieca...,
123.

33Y. CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego..., t. 3, 191.

3¢ A, LEMONNYER, Macierzysiska rola Ducha Swietego w naszym gyciu nadprzyrodzo-
nym, ,La Vie Spirituelle Ascétique et Mistique” 3(1921) 241, cyt. za: Y. CONGAR,
Wierze w Ducha Swigtego..., t. 3, 195.
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$ci6l — Maryja) jest wielkim symbolem danej Bogu odpowiedzi mitosci,
ktéra w samym Bogu jest Duch Swiety™.

W podobnym duchu wypowiada sie Willi Moll, ktory stwierdza, ze
szczegdlng whasciwoscia Ducha Swietego jest jednoczaca mito$é i prze-
kazywanie zycia. A to wlasnie sg cechy, ktére w najwyzszym stopniu
posiada kobieta, jako dziewica, oblubienica i matka®.

Interesujacy interpretacje zycia wewnetrznego Trojcy éwif;tej przed-
stawil Francois-Xavier Durrwell. Nazywa On Ducha Swietego Mitoscia-
Osobg, w ktorej to Mitosci Ojciec rodzi Syna. A zatem Trzeciej Osobie
Boskiej jakby z samej natury rzeczy przystuguja cechy macierzynskie®.

A zatem, wychodzac od typologii Metodego z Olimpu i Ojcéw Ka-
padockich, dostrzegajacych w Ewie typ Ducha Swietego (jezeli chodzi
o pochodzenia w Trdjcy Swietej), wspotezesni teologowie coraz wyrazniej
dostrzegaja, ze cechy kobiece, a zwlaszcza macierzyfiskie, bardzo dobrze
charakteryzuja Osobe i dzieto Trzeciej Osoby Boskiej w Trdjcy Swictej
immanentnej. On jest jednoczaca MH:OSCIA Ojca 1 Syna, On jest ICH
WZAJEMNYM DAREM, On jest ODPOWIEDZIA MIEOSCI Syna
na mitos¢ Ojca, On jest OSOBA-MIEOSCIA, w ktérej to mitosci Ojciec
rodzi Syna. Wszystkie te okreslenia sg cechami, ktore charakteryzuja
przede wszystkim kobiete, zwlaszcza matke.

1.1.2. W Tréjcy ekonomicznej

Jeszcze wyrazniej wskazuja wspélczesni teologowie na cechy macie-
rzyfiskie Ducha Swictego w Trdjcy Swugte] ekonomicznej. Chodzi przede
wszystkim o zaangazowanie Ducha Swietego w realizacje tajemnicy weie-
lenia Syna Bozego. Oczywiscie nie mozna ukazywaé Ducha Swietego jako
Matki rodzacej Syna i konstruowaé analogii w odniesieniu do rodziny
ludzkiej: Bég Ojciec i ,,Bég Matka — czyli Duch Swiety” rodza Boga

37 Por. M. BOCKELER, Das grofie Zeichen. Apok. 12,1. Die Frau als Symbol gottlicher
Wirklichkeit, Salzburg 1941. Por. Y. CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego..., t. 3,
194.

33Y, Congar tak streszcza my$l Molla: Charakter kobiecy wigzalby sie z Duchem Swie-
tym okazujgcym swojg wiasciwosc bycia ‘Miloscig’ w trzech sytuacjach czy zadaniach
kobiety ujmowanej jako ‘dziewica’ i to jest funkcja przyjmowania, otrzymywania
— ‘oblubienica’ —i to jest rola jednoczenia: Duch Swigty jest wielkim ,,I” Boga,
lgcznikiem, tym, ktcry jednoczy! — ‘matka’ —to jest rola przekazywania Zycia. Y.
CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego..., t. 3, 194. Por. W. MOLL, Die Antwort der
Liebe. Gedanken zum christlichen Bild der Frau, Graz 1964.

3 |1 Padre genera nell’amore, il Figlio & generato nell’amore, ma lo Spirito nella sua
realta personale é questo amore, nel quale Dio genera. Limmagine materna conviene
come propria allo Spirito. E in questo ruolo che si costituisce la sua persona. F.X.
DURRWELL, Lo Spirito Santo alla luce del mistero pasquale, Roma 1985, 186.



Syna. Juz Swiety Tomasz nazwat to niedorzecznoécig®. Niemniej warto
zwrOcié uwage na te wypowiedzi wspotczesnych teologow, w ktorych
dostrzegane sa cechy macierzyfiskie Ducha Swietego w Jego dziataniu
w tajemnicy wcielenia.

Najwyrazniej pisze o tym Yves Congar, ktéry zauwaza trzykrotne
wmacierzyniskie zaangazowanie Trzeciej Osoby Boskiej” w misje Syna
w ekonomii zbawienia: Duch realizuje «po macierzyrisku» plan Ojca
u progu nowego stworzenia: zrodzenie Stowa-Syna w ludzkiej naturze
(por. tk 1, 35 ), w Jego funkcji mesjariskiej (golebica unosi si¢ nad Je-
zusem, kiedy glos Ojca mowi: <Tys jest moim Synem»), w Jego nowym
narodzeniu przez martwychwstanie i uwielbienie, w sytuacji czlowie-
czeristwa Syna Bozego (Rz 1, 4 w powigzaniu z Dz 13, 33; Flp 2, 6-11;
Hbr 5, 5)*. Ta krétka wypowiedz francuskiego Dominikanina wyraznie
sugeruje, ze jego zdaniem, Duch Swiety na sposob macierzyniski ,,troszczy
sie” o Syna w czasie jego ziemskiego zycia: nie tylko uczestniczy w Jego
poczeciu (por. Lk 1, 35), ale takze troszczy sic o wykonanie do korica
przez Niego misji mesjanskiej. Wida¢ tu wyrazng zbiezno$¢ koncepgji
Congara z koncepgja ,trynitarnej inwersji”, zaproponowang przez Bal-
thasara, wedhug ktorej Duch Swicty w czasie ziemskiego zycia Jezusa
taczy Go z Ojcem, przekazuje wole Ojca i umacnia Syna do wykonania
zleconej misji az do konica®.

Henry Manteau-Bonamy w kontekscie tajemnicy wcielenia nazywa
Ducha Swietego Mitoscia Macierzyfiska Niestworzona, ktéra przychodzi
do Maryi zrealizowa¢ w Niej poczecie Syna Bozego®. Z kolei Francois-
Xavier Durrwell zaznacza, ze macierzynstwo jest wlasciwoscig Ducha
Swietego. To macierzyfistwo Duch Swiety najpetniej realizuje poprzez
Maryje w tajemnicy wcielenia. Maryja przyjmuje i wypelnia te macie-
rzyniska role Ducha i staje sie Matka Syna Bozego™. Co wiecej, zdaniem

40 Juz z samego pierwszego spojrzenia opinia ta wydaje sig niedorzeczng. Po pierwsze,
bo z tego wynikaloby, Ze Duch Swigty byiby poczgtkiem Syna, tak jak kobieta jest
poczgtkiem dziecka, ktdre rodzi sig z mgzczyzmy. S. Th. 1, q. 93, a. 6, ad 2.

*1Y, CONGAR, Wierze w Ducha Swzgtego ,t.3,19S.

“2H.U. von BALTHASAR, Theodramatik, Band 11/2: Die Personen des Spiels, Teil 2:
Die Personen in Chn'stus, Einsiedeln 1978, 404-405; TAMZE, t. 4, 106.

43 Por. H.M. MANTEAU-BONAMY, Et la Vierge concut du Saint Esprit, w: Studia
mediaevalia et mariologica P. Carlo Balic OFM septuagesimum explenti annum dicata,
Roma 1971, 458-459; St. GRES, Realcja ,,Duch Swiety-Maryja“ we wspofczesne]
teologii katolzckze; (1965-2000), Niepokalanéw 2001, 212.

* Lo Spirito ¢ disceso su Maria, I’ha avvolta nella propria gloria perché in lei Dio
diventasse il padre di un uomo |...]. Lo Spirito non é il sostituto di un padre umano;
egli costituisce Maria nella maternita divina. Ella ¢ la controfigura umana dello
Spirito, assunta nel ruolo che é proprio dello Spirito. EX. DURRWELL, Lo Spirito
Santo alla luce del mistero pasquale..., 185.
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Durrwella, Duch Swiety petni macierzyfiska funkcje w stosunku do Jezu-
sa takze w czasie jego ziemskiego zycia, bowiem wychowuje i prowadzi
Jezusa, a to przeciez jest zadanie typowo macierzynskie®.

1.2. Macierzyfistwo Ducha Swigtego w stosunku do Kosciota

O ile dostrzeganie macierzyfiskich cech Ducha Swietego w Trdjcy
Swietej immanentnej i ekonomicznej nie byto nigdy tak szeroko ekspo-
nowane, to zdecydowanie czesciej w Tradycji KoSciota i wspoltczesnej
teologii dostrzegane jest macierzyfistwo Ducha Swietego w stosunku do
KoSciota i poszczegblnych chrzescijan.

Przede wszystkim nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze juz sam Chrystus
wskazal, iz warunkiem osiggniecia zbawienia jest ,narodzenie z wody
i Ducha” (J 3, 5-6). Zdaniem Laurentin’a na macierzyfistwo Ducha Swie-
tego w stosunku do Kosciota wskazuje nie tylko fakt, iz kazdy chrze-
Scijanin rodzi si¢ w momencie chrztu $wietego ,,z Ducha i w Duchu”.
Francuski teolog dostrzega, przede wszystkim, ze ten macierzyriski obraz,
uznany przez Tradycje, zostal zasugerowany przez wydarzenie Pigcdzie-
sigtnicy, kiedy Duch Swiety rodzi rzeczywiscie Kosciot widzialny z jego
stu dwudziestoma pierwszymi czlonkami, kiorzy wychodzg z zamknigtej
izby niby z matczynego lona, spiewajg jednym sercem i jednym glosem,
przemawiajg, nawracajg, chrzczg trzy tysigee pierwszych chrzescijan (Dz
2, 41) i nie przestang juz celebrowac tamania chleba (Lk 24, 35; Dz 2,
42), przez ktore Chrystus i Duch jednoczg Kosciot (1 Kor 10, 17 i 11,
23-26)*. Shusznie Laurentin podkresla, ze to Duch Swiety rodzi kazdego
chrzescijanina, utozsamiajgc go z Chrystusem i utozsamiajgc Ich, razem,
w jednosci ciata Chrystusa®. To Duch Swiety sprawia, ze chrzeScijanie ro-
dza sie do zycia Bozego, apostolskiego, duchowego i charyzmatycznego.
Jego dziatanie w stosunku do chrzescijan nosi wiec wszelkie znamiona
duchowego macierzynistwa. Jest to jednak macierzyfistwo transcen-
dentne, bowiem rodzi ich do tego zycia nadprzyrodzonego z wnetrza
ich samych®. Dlatego stusznie mozna nazywaé Ducha Swigtego Matka
Kosciota®.

4 Lo Spirito prende in carico I'educazione del Figlio unico. Conduce Gesit attraverso
la sua storia terrestre fino alla pienezza dell esistenza filiale. TAMZE.

46 R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Osoby,
Krakéw 1998, 405.

* TAMZE, 406.

* Por. TAMZE.

4 Por. TAMZE.



A zatem, skoro mozna i nalezy przypisywa¢ Duchowi Swietemu ce-
chy macierzyniskie w stosunku do wspélnoty wierzacych, zapytajmy o to,
jakie to sa cechy i w jaki sposéb Duch Swiety je realizuje? Wydaje sic, ze
tak jak w rzeczywistosci ziemskiej misja matki polega przede wszystkim
na: zrodzeniu i obdarowaniu dzieci zyciem, odzywianiu ich, nauczaniu
i wychowywaniu oraz wstawianiu si¢ za dzie¢mi u ojca i obronie ich
przed niebezpieczefistwem, tak mozna zauwazy¢, ze t¢ samg misje wy-
petnia Duch Swiety w stosunku do Kosciofa. Ponizej pokrétce zostana
oméwione te dzialania Boskiego Parakleta w stosunku do wspdlnoty
wierzacych.

1.2.1. Obdarowywanie zyciem

Jak to juz zostalo zauwazone powyzej, podstawowym macierzyi-
skim zadaniem Ducha Swictego jest obdarowywanie chrzeécijan i calego
Kosciota zyciem nadprzyrodzonym, czyli zyciem w stanie laski uswie-
cajacej. Nie tylko zrodzenie Kosciola w dniu Pigédziesigtnicy mozna
poréwnaé do wyjscia dziecka z tona matki na $wiat. Kazdy chrzest jest
zrodzeniem cztowieka do nowego zycia w Chrystusie. To zrodzenie
dokonuje sic w Duchu Swigtym i dzieki Duchowi Swietemu. Gest
zanurzenia cztowieka w wodach chrztu $wietego nie tylko symbolizuje
zanurzenie w Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. On pokazuje tak-
ze, ze od tej chwili nowy chrzeScijanin powinien zy¢ jakby zanurzony
,w Duchu Swietym”. Duch Swicty staje si¢ jakby nowym srodowiskiem
zycia, w ktorym winien zy¢ chrzeScijanin®'. Chrzescijanie zyja w Duchu
Swietym jak dziecko w fonie matki®.

To zycie faski, zycie nadprzyrodzone jest przywracane i przekazy-
wane chrzeScijanom takze poprzez sakramenty, zwlaszcza sakrament
pojednania. W tym kontekscie Jan Pawel II nie wahat si¢ nazwac¢ Ducha
Swietego ,,Niewidzialnym Szafarzem zycia™. Kazdy kto doswiadczyt

30 Biblicamente & lo Spirito il responsabile della vita; egli é fonte e origine di tutta la vita,
specialmente della vita nuova e divina (cfr] 3, 5-6; Rz 8, 11). L. BOFF, Il femminile
e lo Spirito Santo, Assisi 1990, 110. Por. J. NAGORNY, Duch Swiety — zasada nowego
Zycia, w: Niech zstgpi Duch Two;, red. J. MISIUREK, A.J. NOWAK, W. SLOMKA,
Lublin 1999, 173-188.

31 Por. J.V. TAYLOR, The Go-Between God. The Holy Spirit and the Christian Mission,
London 1972, 44.

52 Dio trascende le realtd wmane: egli non e né uomo né donna; tuttavia diciamo che
egli genera, che ¢ nostro padre. Ora, i figli gli nascono e vivono nello’ Spirito, come
nel seno di una madre. F.X. DURRWELL, Lo Spirito Santo alla luce del mistero
pasquale..., 183.

53 Owa postuga Sakramentéw nosi w sobie za kagdym razem tajemnice Chrystusowego
«odejscia» przez Krzyz i Zmartwychwstanie, w mocy kidrego przychodzi Duch Swigty.
Przychodzii dziala: «daje Zycie». Sakramenty bowiem oznaczajg laske i udzielajq laski:
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grzechu $miertelnego, i kto w sakramencie pojednania spotyka si¢ z Mi-
losierdziem Boga, czuje, ze odzyskuje nowe zycie, zycie nadprzyrodzo-
ne, zycie w stanie taski. Sakramenty, a w sposob szczegdlny sakrament
pojednania jest zrodzeniem na nowo ,w Duchu Swigtym”“. Boski
Paraklet, wlewajac w ludzkie serca swojg taske, jak Matka ofiarowuje
nam nowe zycie.

1.2.2. Karmienie: stowo Boze i Ciato Panskie

Tym, co powoduje wzrost Kosciota oraz wzrost duchowy kazdego
chrzescijanina, jest karmienie si¢ stowem Bozym i przyjmowanie sakra-
mentéw. Najpelniej dostrzegamy to w Eucharystii, gdzie dla wspdlnoty
wierzacych jest zawsze przygotowany i zastawiony podwojny stot: Stot
stowa i stot Ciata i Krwi Panskiej. Przyjmowanie tego podwojnego po-
karmu jest niezbedne, aby chrzeScijanin i Kosciol nie tylko wzrastal, ale
po prostu zyl zyciem Bozym®.

Tak jak niezbedny jest pokarm dla podtrzymania zycia biologicz-
nego, tak rowniez niezbedny jest pokarm dla podtrzymania zycia du-
chowego. Tymi, ktérzy karmig nas w naszej drodze do domu Ojca, s3
Chrystus i Duch Swiety. Gdy wierni korzystaja ze stotu stowa Bozego,
Duch Swiety udziela czytajgcym i stuchajgcym duchowego rozumienia
Stowa Bozego, wedlug dyspozycji ich serca [...]. Przez zbawcze bowiem
slowo rodzi sie wiara w sercach... To Duch Swiety daje laske wiary,
umacnia jg i sprawia jej wzrost we wspolnocie®. Jest wiec Duch Swie;ty
jakby Matka, ktéra stowem Bozym karmi swe dzieci i powoduje ich
wzrost, poprzez wzrost wiary w ich sercach.

Podobnie Duch Swicty buduje Koécidt przez liturgie i sakramenty.
To jego dzieto mozna poréwnaé do karmienia Kosciota pokarmem du-
chowym, ktérym jest przede wszystkim Eucharystia. Francesco Lambia-
si nazywa Eucharystic pokarmem [dawanym przez] Ducha Swictego®.
W Eucharystii nie tylko bowiem dziata Syn Bozy, ale takze Duch Swicty.

oznaczajg Zycie i dajg zZycie. Koscidl jest ‘widzialnym szafarzem’ swigtych znakéw,
podczas gdy Duch Swigty dziala jako ‘niewidzialny szafarz’ Zycia, ktdre one oznaczajg.
Réwnoczesnie zas w owym dziataniu Ducha jest i dziala Jezus Chrystus. JAN PAWEL I1,
Encyklika Dominum et Vivificantem (18.05.1986), 63.

54 Por. A. DALBESIO, Duch Swiety w Nowym Testamencie, w Kosciele, w zyciu
chrzescijariskim, Krakow 2001, 186-188; B. CZESZ, Duch Swigty zostal nam
dany. Nauczanie Ojcow i wiara starozytnego Kosciola, Gniezno 1998, 50-53; G.M.
BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 250-252.

55 Duch Swiety, ktérego Chrystus — Glowa Ciala — wylewa na swoje czlonki, buduje,
oZywia i uswigca Kosciol, bedgcy sakramentem komunii Tréjcy Swietej z ludémi.
KKK 747.

S6 KKK 1101-1102. Por. F. LAMBIASI, Lo Spirito Santo: mistero e presenza. Per una
sintesi di pneumatologia, Bologna 1987, 236-242.

57 Por. F. LAMBIASI, Lo Spirito Santo..., 253.



To Boski Paraklet poprzez modlitwe Epiklezy sprawia, ze chleb i wino
stajg si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa. To réwniez On przybywa do naszych
serc i je przemienia, dlatego kazdg Eucharystie mozna jego zdaniem na-
zwaé ,przediuzeniem Pigédziesiatnicy ™.

1.2.3. Uczenie i wychowywanie

Sam Chrystus nazwat Ducha Swietego ,,Duchem prawdy”, ktéry Ma
doprowadzi¢ jego uczniéw do pelni prawdy i wszystkiego ich nauczyé
(por. ] 14, 26; 16, 13). Podstawowym zatem zadaniem Ducha Swictego
jest misja nauczania®. Nauczanie jest tez jedng z podstawowych funkgji,
jaka od poczatku zycia dziecka spetnia w stosunku do niego jego matka.
Mozna zatem $miato powiedzie¢, ze Duch Swiety spetnia w stosunku do
Kosciola macierzyfiskg funkcje nauczania. Coraz czesciej we wspolczesnej
teologii ta misja nauczania okreSlana jest takze jako misja wychowawcza,
czy formacyjna. René Laurentin tak to syntetycznie ujmuje: Niektorzy
autorzy wolg mowic: Duch Swiety, <Matka Kosciola». W ten sposéb
pokazuje sig to, co poprzednia metafora [«dusza KoSciola» - przyp. moje
G.B.] przeslaniala: niezbywalng tozsamosc osob, ktore tworzg Kosciol.
Duch Swiety nie unicestwia, lecz pobudza i ozywia ich osobowosc, tak
jak czyni matka, ktéra wychowuje swoje dzieci do ich wlasnej autono-
mii i uczy je latac na ich wlasnych skrzydlach®. Podobnie o tej misji
Ducha Swietego pisze F. X. Durrwell, ktory stwierdza, ze Boski Paraklet
prowadzi chrzeScijan, wychowuje ich, opiekuje sie nimi i pociesza, jak
matka swoje dzieci®'. Najpehiej na temat ,,wychowawczych zadan Ducha
gwiqtego” pisze Yves Congar. Jego zdaniem w wychowaniu, ktdre jest

58 TAMZE, 254. Podczas Piecdziesigtnicy Kosciél otrzymal Ducha gwigtego, po tym
jak Chrystus wstgpil do nieba. Teraz otrzymuje On [Koscidt] dar Ducha Swigtego po
tym, jak ofiara zostaje przyjeta na oltarzu niebieskim. Bog przyjgl te dary i w zamian
posyla nam Ducha Swigtego. Bo tak naprawdg Posrednik jest ten sam, dzis tak jak
wtedy, i takze Duch jest ten sam. N. CABASILAS, Commento della divina liturgia,
Padova 1984, 205; cyt. za: F. LAMBIASI, Lo Spirito Santo..., 254. Por. Petna jest
ziemia Twego Ducha Panie. Oficjalny dokument Komisji Teologiczno-Historycznej
Wielkiego Jubileuszu roku 2000, Katowice 1997, 128-138.

59 Por. G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 239-246.

60 R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swigty..., 405.

! Questa nascita é reale di sempre. Né il Figlio né i figli per grazia non escono dall’istante
in cui il Padre li genera nello Spirito. Leducazione dei figli di Dio nel corso della vita
terrena é una nascita permanente, percio é compito dello Spirito. Egli li nutre con un
«puro latte spirituale», fa loro conoscere il Padre (Gal 4, 6) e riconoscere il Fratello che
e Signore (1 Kor 12, 3). Fa loro amare gli altri fratelli (Gal 5, 22) insegna loro a pregare
(Rz 8, 15. 26), forma loro la coscienza «perché sappiano scegliere il meglio» (Fil 1, 9-
10), li purifica dai loro sbagli e fa regnare la pace. Lo Spirito ¢ detto il Consolatore, il
migliore di tutti. Vi & mai un ruolo piit materno di quello della consolazione? «Come
una madre consola un figlio, cosi io vi consolerd» (Iz 66, 13). F. X. DURRWELL, Lo
Spirito Santo alla luce del mistero pasquale..., 184.
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nam konieczne, Duch Swicty petni role matki. On uczy nas rozpoznawaé
w Bogu naszego Ojca, a w Chrystusie naszego Brata. Uczy nas prakty-
kowania cnét i zy¢ w stanie faski. To jego nauczanie dokonuje sie nie
tyle w sposdb intelektualny, ale przede wszystkim emocjonalny i przez
codzienng Jego obecno$¢ w naszych sercach®.

1.2.4. Wstawianie si¢ za nami u Ojca

Jedng z cech matki jest to, ze wstawia si¢ ona za swoimi dzie¢mi
u ojca, zwlaszcza w tych momentach, kiedy dzieci zrobig co$ ztego.
Matka juz z natury jest bardziej czula i sklonna do przebaczenia swoim
dzieciom. Te samg ceche ,,wstawiania si¢ za nami u Ojca” dostrzegamy
w misji i postannictwie Ducha Swietego. Juz sam Chrystus, nazywajac
Ducha Swigtego Parakletosem (czyli Rzecznikiem, Oredownikiem i Ad-
wokatem, por. ] 14, 16; 15, 26; 16, 7), wskazuje, ze misjg Ducha jest
przede wszystkim wstawianie si¢ za chrze$cijanami u Ojca®.

O tej wstawienniczej misji Ducha pisze takze $w. Pawel: Podob-
nie takze Duch przychodzi z pomocg naszej stabosci. Gdy bowiem nie
umiemy si¢ modlic tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami
w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazic stowami (Rz 8, 26)*. W innym
miejscu za$ Swiety Pawel dodaje: Na dowdd tego, Ze jestescie synami,
Bdg wystat do serc naszych Ducha Syna swego, ktéry wola Abba, Ojcze!
(Ga 4, 6). A zatem Duch Swicty wspiera nasza ludzka stabos¢, czyni nas
dzie¢mi Bozymi i ,,przyczynia si¢ za nami” u Ojca.

2W wychowaniu, ktére jest nam koniecznie potrzebne, Duch Swigty odgrywa rolg
matki, uczgcej nas poznawac Ojca-Boga i naszego Brata Jezusa. Duch Swigty po-
zwala nam wzywac Boga jako Ojca i objawia Jezusa — naszego Pana, wprowadzajgc
nas stopniowo w Jego dziedzictwo taski i prawdy. Uczy nas wreszcie praktykowania
cndt i Zycia darami syndw Bozych przez laske. To jest rola matki. Przez codzienng
obecnosc i przekazywanie wiedzy bardziej emocjonalnej niz intelektualnej matka
formuje swiadomos¢ dziecka. Taka tez jest, jak wykazalismy gdzie indziej, rola Tradycji
w Kosciele. Duch Swigty, ktory jest jej transcendentnym podmiotem, uzupelnia w niej
wklad Stowa, uzewnetrzniajgc je i aktualizujgc w czasie przez wewnetrzne dziatanie
wychowawcze i pewnego rodzaju przepajanie swiadomosci. Jest to rola macierzyri-
ska i kobieca uzupelniajgca i jakby przypieczetowujgca role Ojca i Slowa-Syna. Y.
CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego..., t. 3, 195-196.

% Por. A. JANKOWSKI, Duch Swigty Dokonawcg zbawienia. Nowy Testament o po-
stannictwie eschatologicznym Ducha Swigtego, Krakoéw 2003, 94-101.

64 Zob. takze: Sam Duch wspiera swym swiadectwem naszego ducha, Ze jestesmy dziecmi
Bozymi (Rz 8, 16).



1.2.5. Ochranianie

Zadaniem rodzicéw (takze matki) jest rowniez ochranianie swoich
dzieci (zwlaszcza, gdy s male) i troska o to, aby nie stato sie im nic zlego,
a wiec obrona przed rdznego rodzaju niebezpieczenstwami. Podobng mi-
sjc spetnia Duch Swiety w stosunku do Kosciola i poszczegélnych chrze-
Scijan. Bardzo wyraznie ukazat t¢ misje kard. J6zef Ratzinger w swoim
Raporcie na temat wiary z roku 1984. Kardynal przypomnial, ze naj-
wieksze niebezpieczenstwo grozi KoSciotowi i kazdemu chrzeScijaninowi
ze strony gléwnego przeciwnika Boga — Szatana. Natomiast rzeczywistym
przeciwstawieniem demondw jest Trzecia Osoba Trojcy Przenajswigtszej,
to znaczy Duch Swiety®s. Kardynat wyjaénil te teze w nastepujacy sposob:
Szatan jest w pelnym tego stowa znaczeniu sprawcg podzialow — kims,
kto niszczy wszelkie relacje: te, ktére czlowiek ma sam ze sobg, i te, ktore
ma z innymi ludimi. Jest on wigc najdokladniejszym przeciwieristwem
Ducha Swietego, tego «Posrednika absolutnego», zapewniajgcego ten
wigzek, na ktérym opierajq si¢ wszystkie inne i z kidrego tez wszystkie
wynikajg: zwigzek trynitarny, w kiérym Ojciec i Syn sq jednym, jeden
Bdg w jednosci Ducha®. Z. tej wypowiedzi obecnego Papieza mozemy
wywnioskowaé, ze najlepszym Obrofica przeciw destrukcyjnej dziatal-
nosci Szatana, prowadzacej do podzialéw miedzy cztowiekiem i Bogiem
i miedzy ludzmi jest Duch Swiety, ktory taczy nie tylko Osoby Boze
w Trojcy Swietej, ale takze nas z Panem Bogiem i nas miedzy soba. Od-
danie sie wicc kierownictwu Ducha Swictego oraz pozostawanie pod
tym kierownictwem i opiekg jest najlepszym gwarantem bezpieczefistwa
przed pokusami i atakami Szatana.

Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze Duch Swiety postany Ko-
Sciotowi po zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu Chrystusa prowadzi
i uswieca Kosciot podczas jego pielgrzymki do domu Ojca, bedac drugim
PoSrednikiem i Parakletem realizujgcym i kontynuujgcym dzielo zbaw-
cze Syna Bozego. Wsrdd licznych zadan realizowanych przez Ducha
Swictego wiele z nich nosi znamiona troski macierzyfiskiej o Kosciét
i poszczegdlnych chrzeScijan.

65 ], RATZINGER, Raport o stanie wiary. Z ks. kardynalem Josephem Ratzingerem
rogmawia Vittorio Messori, Krakbw-Warszawa-Struga 1986, 131.
¢ TAMZE.
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2. Macierzynstwo Maryi jako uczestnictwo
w macierzynstwie Ducha Swietego

Przedstawienie macierzyfiskiej funkcji Ducha Swietego w wewnetrz-
nym zyciu Tréjcy Swietej oraz w stosunku do Kosciota pozwala nam
w nowej perspektywie patrze¢ na duchowe macierzyiistwo Maryi. Jak
to juz zostalo zauwazone na poczatku tego artykutu, dzisiaj coraz cze-
$ciej na to macierzynstwo patrzymy w kategoriach ,,uczestnictwa Maryi”
w macierzyfstwie Ducha Swiqtego.

W drugiej czeSci niniejszego artykulu bedziemy sie starali zatem
pokazad, w jaki sposob i w jakim sensie Najswietsza Maryja Panna uczest-
niczy w macierzynstwie Ducha w stosunku do Kosciota. Sprébujemy od-
powiedzie¢ na pytanie: na czym polega zwigzek miedzy macierzynstwem
Boskiego Parakleta, a macierzynstwem duchowym Maryi?

Biorac pod uwage zdanie Congara, ze rola Maryi miesci sie w roli
Ducha Swietego, oraz to, ze w dzialaniu Ducha Swietego i Maryi nalezy
dostrzegac pewng wspdlnote roli spetniang w catkowicie odmiennych
warunkach®, mozna $miato powiedzied, ze ta wspolnota rol realizuje
si¢ przede wszystkim w macierzynstwie duchowym w stosunku do po-
szczegblnych chrzescijan i KoSciola. Macierzyfistwo duchowe Maryi jest
bowiem podporzadkowane macierzyfistwu Ducha Swietego, wynika z Jej
zjednoczenia z Duchem Swictym, ktory faczy i ozywia cztonki Kosciota
7 jego Glowa®, jest owocem Ducha Swigtego®, mieéci sic w macierzyn-
stwie Boskiego Parakleta, czyli jest uczestnictwem w macierzynstwie
Trzeciej Osoby Boskiej w stosunku do Kosciota™.

W tej drugiej czeSci niniejszego artykutu zostanie ukazane najpierw
macierzyfistwo duchowe Maryi, jako przedluzenie Jej macierzynstwa
w stosunku do Chrystusa. Nastepnie zostanie poddany analizie spo-
sOb, w jaki Maryja zostata proklamowana Matka duchowg chrzescijan

%7 Por. przyp. nr 13-14 niniejszego artykulu.

8 Por. G. VODOPIVEC, Le dimensioni di Maria all’interno della Chiesa sacramento
di salvezza, w: Sviluppi teologici postconciliari e mariologia. Simposio mariologico
(Roma, ottobre 1976), Roma 1977, 69.

%9 Por. J. MYSZKOWSKI, LOpera dello Spirito Santo in Maria nei misteri dell Immacolata
Concezione, dell’Annunciazione e della Pentecoste. Riflessione teologica dopo il
Concilio Vaticano II. Thesis ad Doctoratum in S. Theologia totaliter edita, Roma
1993, 117-125.

70 Dzis woli sig ten tytul [Matka Koéciota — przyp. moje G.B.] nadawac, jesli nie re-
zerwowac, Pannie Maryi. Zobaczymy, Ze jak w tym wypadku, tak i gdzie indziej,
przypisywanie Maryi chwalebnych tytuléw nigdy nie powinno sprawiac, ze zapo-
minalibysmy, i¢ sq to przede wszystkim Boskie tytuly Ducha i ze Ona uczestniczy
w nich na plaszczyznie ludzkiej. R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swigty..., 406.



i zwiazek tych wydarzen z dziataniem Ducha Swietego. Z kolei w trze-
cim paragrafie oméwimy formy macierzyfistwa duchowego Maryi i ich
zwigzek z macierzyfiskg misjg Boskiego Parakleta.

2.1. Macierzynstwo Maryi w stosunku do Kosciota
jako przedluzenie Jej macierzynstwa w stosunku
do Chrystusa

W Tradygji katolickiej powszechnie przyjmuje sie, ze duchowe ma-
cierzyfistwo Maryi zostalo ogloszone przez Chrystusa z wysokosci krzyza
tuz przed Jego Smiercig, gdy umierajacy Zbawiciel powierzyl swej Mat-
ce umitowanego ucznia, a J3 z kolei powierzyl umitowanemu uczniowi
(por. ] 19, 25-27)"". Jednakze, uzasadniajac teologicznie fakt duchowego
macierzyfistwa Maryi, teologowie najczesciej tacza je z macierzyfistwem
Bozym, wyjasniajac, ze macierzyfistwo Maryi w stosunku do Kosciola
(cztonkéw Kosciola) jest przediuzeniem i kontynuagja Jej macierzynistwa
w stosunku do Jej Boskiego Syna (Glowy Kosciota).

W tym samym duchu nauczat Jan Pawel II, ktéry przedstawiajac
powyzsza interpretacje, bardzo wyraznie podkreslat role Ducha Swie-
tego w obu rodzajach macierzyiistwa Maryi. Najbardziej wyrazne jest
stwierdzenie zawarte w 38 numerze encykliki Redemptoris Mater, gdzie
czytamy: Ten Jej zbawczy wplyw [na wiernych)] jest podtrzymywany przez
Ducha Swietego, ktéry jak zacienil Dziewice Maryje, dajgc poczgtek Jej
Boskiemu macierzyristwu, tak nadal Jej towarzyszy w trosce o braci Jej
Boskiego Syna™. W innym miejscu Jan Pawet II z kolei zaznacza, ze Chry-
stus przed Smiercig przedtuza to macierzyfistwo Maryi, ktére dato Mu
zycie za sprawg Ducha Swif;tego, na nowe macierzyfistwo, tym razem
wobec wszystkich ludzi™. Takze w tej drugiej wypowiedzi dostrzegamy
wyrazny akcent pneumahagijny. Macierzyfistwo duchowe jawi sie bo-

71 Por. JAN PAWEL 11, Ostatnie slowa Chrystusa na krzyiu: «Oto Matka Twoja»
(katecheza, 23.11.1988), w: JAN PAWEL II, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupicie-
la, red. St. DZIWISZ, ]J. KOWALCZYK, T. RAKOCZY, Citta del Vaticano 1989,
531-536.

72RM 38.

73 Boski Odkupiciel pragnie dotrzec do serca kazdego cierpigcego czlowieka poprzez serce
swojej Najswigtszej Matki, pierwszej i najdoskonalszej wsréd wszystkich odkupionych.
Jak gdyby przedtuzajgc to macierzyristwo, kiére za sprawg Ducha Swigtego dato Mu
Zycie, Chrystus przed swojg smiercig powierza Maryi, zawsze Dziewicy, nowy rodzaj
macierzyristwa - duchowego i powszechnego - wobec wszystkich ludzi, tak, by kazdy
w swym pielgrzymowaniu wiary mogt razem z Maryjg trwac w scistym zjednoczeniu
2 Nim az po Krzyz i by kaide cierpienie, odrodzone mocg tego Krzyza, stawalo sig
w stabosci czlowieka prawdziwg mocg Bozg. JAN PAWEL I1, List Apostolski Salvifici
doloris (11.02.1984), 26. Por. W. SIWAK, Fiat mihi secundum verbum. Maryja w ta-
jemnicy Weielenia wedtug Jana Pawia 11, Lublin 2001, 220.

Macierzyfistwo duchowe Maryi w macierzyfistwie Ducha Swietego

)
<



Grzegorz M. Bartosik OFMConv

e}
[©)}

wiem jako kontynuacja macierzynistwa Bozego, ktore dokonalo sie ,,za
sprawa Ducha Swictego”.

Takze wielu wspolczesnych pasterzy Kosciota i teologow, piszac
o macierzynstwie duchowym Maryi, podkresla, ze to macierzyfistwo
wzgledem ludzi jest kontynuacjg macierzyistwa Bozego, a oba rodzaje
Jej macierzyfistwa sa skutkiem dziatania Ducha Swietego. W tym du-
chu wypowiadat sie na przyklad kard. Leo Suenens podczas soborowej
dyskusji nad VIII rozdziatem Lumen gentium, zaznaczajac, ze takze
macierzyfistwo duchowe Maryi jest ,,z Ducha Swictego”, tak jak Jej
Boski Syn’.

Bardzo wyrazna jest w tradycji Kosciota katolickiego mysl, ze tak jak
Duch Swiety byl w Maryi sprawca wcielenia Syna Bozego, tak rowniez
przez Nig i w Niej tworzy i formutuje chrzescijan do zycia nadprzyrodzo-
nego. Mysl te szczegdlnie wyraznie sformutowat $w. Ludwik Grignion
de Montfort™, a byta ona i jest rozwijana dalej przez jego duchowych
ucznidw, takich jak $w. Maksymilian Maria Kolbe czy inni”. Echo tej
mySli jest wyraznie dostrzegalne w encyklice Jana Pawla Il Redemptoris
Mater, gdzie Papiez stwierdza, ze Matka Odkupiciela wspdtdziata w ro-
dzeniu i wychowaniu [chrzeScijan] wedle tej miary daru, jaka kazdemu
jest wlasciwa z mocy Ducha Chrystusowego”.

74 Maryja to nie jakies narzedzie porzucone po wykonaniu zadania, ale Jej macierzys-
stwo fizyczne przediuia si¢ w macierzyristwie duchowym. Maryja weigz rzeczywiscie
wplywa oraz inspiruje w Mistycznym Ciele Chrystusa [...]. Niech mi bedzie wolno
przytoczyc tu znowu stowo Pisma: «Nie bdjcie sig przyjgc Maryi —w pelni Jej ak-
tualnego macierzyristwa — co bowiem z Niej si¢ narodzilo, jest z Ducha Swigtego».
L. SUENENS, WApowied? podczas 82 Kongregacji Generalnej Soboru Watykariskiego 11
(17.09.1964), w: S.C. NAPIORKOWSKI, J. USIADEK, Matka i Nauczycielka,
Niepokalanéw 1992, 102.

75 Bég Duch Swiety, bedgc nieplodnym w Bogu, to znaczy nie dajgc poczgtku Zadnej
innej Osobie Boskiej, stal si¢ plodnym przez Maryje, ktérg poslubil. Z Nig i w Niej
stworzyl On swe arcydzielo — Boga Weielonego i przez wszystkie dni az do skoriczenia
Swiata stwarza wybranych oraz czlonki tego Ciala, ktdrego Chrystus jest uwielbiong
Glowg [...]. Duch Swigty za posrednictwem Najswigtszej Panny, ktérg postuzyc sig
raczyl, a czego bynajmniej nie potrzebowal, wyrazit czynem swq plodnosc, ksztattujgc
w Niej i przez Nig Jezusa Chrystusa i czlonki Jego. Oto tajemnica taski nieznana nawet
najbardziej uczonym i uduchowionym sposrdd chrzescijan. LUDWIK M. GRIGNION
DE MONTFORT, Fraktat o prawdziwym nabozeristwie do Najswigtszej Maryi Panny,
Warszawa 1986, 18-19.

76 Tworzenie nowych cztonkow mistycznego Ciala Chrystusowego do korica swiata
nalezy do Ducha Swigtego. Lecz jak bl. Ludwik Grignion wykazuje, dzielo to jest
dokonywane z Maryjg, w Maryi i przez Maryje. MAKSYMILIAN M. KOLBE, Pisma...,
t. 2, 629. Por. EM. LETHEL, La maternita di Maria nel mistero dell’ Incarnazione
e della nostra divinizzazione secondo San Luigi Maria Grignion da Montfort e il Card.
De Bérulle, ,,Theotokos” 3(1995) nr 2, 452.

7RM 45.



Podsumowujac, mozna zatem stwierdzié, ze zarGwno w wypo-
wiedziach wspoélczesnego Magisterium Ecclesiae, jak i we wspodlczesnej
teologii do$¢ wyraznie wystepuje przekonanie, ze Boze macierzynstwo
Naj$wietszej Maryi Panny rozszerza sie na Jej macierzyfistwo duchowe
wzgledem chrzescijan. Dzicki Duchowi Swietemu macierzyfistwo Maryi
otrzymuje nowy, szerszy, powszechny wymiar”. Ona jest ztaczona z Du-
chem Swietym w kazdym rodzeniu duchowym™ i wykonuje w Kosciele
w sposob uprzywilejowany macierzyfistwo ,w Duchu Swietym”™®. Jej
macierzynstwo (tak w stosunku do Chrystusa, jak i w stosunku do Ko-
Sciola) jest dzietem Ducha Mitosci®'.

2.2. Krzyz i Wieczernik — miejscem proklamowania
i aktualizacji macierzynstwa powszechnego Maryi
w Duchu Swigtym

Jak juz zostalo wspomniane, za miejsce, w ktérym zostalo ogloszone
uroczyscie (cho¢ w jakze bolesnych okoliczno$ciach) macierzyfistwo du-
chowe Maryi wzgledem chrzescijan, Tradycja katolicka uznaje Golgote
i stowa Chrystusa, wypowiedziane z wysokosci krzyza tuz przed Smiercia:
»,Oto Syn Twoj”, ,,Oto Matka Twoja” (por. J 19, 26-27)%. Niektorzy
komentatorzy dostrzegajg w tym wydarzeniu do$¢ wyrazng obecnosé
Ducha Swietego i wiaza ja przede wszystkim z faktem oddania (D)ducha
przez Jezusa (por. ] 19, 30) zaraz po wypowiedzeniu stéw skierowanych
do Matki i umitowanego ucznia.

Ta interpretacja o przekazaniu przez umierajgcego Chrystusa Ko-
Sciotowi Ducha Swigtego wystepuje przede wszystkim w nauczaniu
Magisterium KoSciofa: ostatni papieze, tacy jak Pius XII*, Jan Pawel II
oraz Benedykt XVI stwierdzajg, ze stowa méwigce o tym, iz Jezus

78 Lo Spirito Santo dilata il suo cuore ad una dimensione nuova di maternita. P. SILLA,
In Maria ha operato lo Spirito Santo, ,La Madonna” 39(1991) nr 5, 16-17.

79 In each conception and in each birth, that of Christ and of his body, the Church, Mary
was very specially related to the gifts of love and new life brought by the overshadowing
Spirit. EM. JELLY, Mary and the gifts and charisms of the Spirit, w: Mary, the Spirit
and the Church, Ramsey 1980, 84.

80 Por. M.J. LE GUILLOU, Le Saint-Esprit, Marie et I’Eglise, ,,Bulletin de la Société
Francaise d’Etudes Mariales” 27(1970) 103; St. GRES, Relacja ,,Duch Swigty-
Maryja™..., 248.

81 Por. J. GALOT, Maria e lo Spirito Santo, ,Mater Ecclesiae” 12(1976) 97.

52 Por. RM 45.

83 Por. PIUS XII, Encyklika Mistici Corporis (1943), BF VI, 98. Papiez nie precyzuje, czy
przekazanie Ducha Swietego KoSciotowi przez umierajgcego Zbawiciela nalezy wigzad
ze stowami ewangelisty, méwigcymi o ,oddaniu Ducha”, czy z faktem wyplyniecia
z przebitego boku Chrystusowego krwi i wody, jako znaku Boskiego Parakleta.
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w chwili Smierci ,,oddat (D)ducha” (J 19, 30) mogg by¢ rozumiane nie
tylko jako przekazanie przez Ewangeliste informacji o $mierci Jezusa,
ale takze jako informacje o tym, ze umierajacy Jezus przekazal Ducha
Swictego Kosciotowi, reprezentowanemu u stop krzyza przez osoby
tam stojace, gléwnie Maryje i umilowanego ucznia. Jan Pawel I uczy
wprost, ze to wydarzenie na Kalwarii mozna nazwac pierwszym etapem
zestania Ducha Swietego®, a Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est
stwierdza, ze oddanie przez Jezusa Ducha na krzyzu jest zadatkiem tego
daru Ducha Swietego, ktdrego miat udzielic po zmartwychwstaniu®. Taka
interpretacja staje si¢ coraz bardziej popularna wérod wspolczesnych
teologow®™.

Mozna zatem powiedzied, ze umierajacy Jezus najpierw daje swoje-
mu Kosciolowi, w osobie umilowanego ucznia, swojg Matke za Matke
duchowa, a nast¢pnie przekazuje swojej Matce i calemu Kosciotowi
Ducha Swietego. A zatem, ze to ,,oddanie Ducha SW1Qtego z wysoko-
§ci krzyza mozna nazwaé ponownym zstgpieniem Ducha Swictego na
Maryje, ukonstytuowang przed momentem Matka duchowg ludzkosci®’.
Syntetycznie ujmuje to w swojej wypowiedzi A. Contri: Mamy dwa zstg-
pienia Ducha Swietego na Maryje |...): W Zwiastowaniu (<zstgpi, ostoni
Cig»), aby dac poczgtek Ciatu fizycznemu Chrystusa; na Kalhwarii («skto-
niwszy glowe»), aby dac poczgtek Cialu wspdlnotowemu Chrystusa®™.
W tej interpretacji mozna dostrzec wyrazne nawigzanie do intuicji $w.
Ludwika Grignion de Montfort, ktéry uczyt, ze Duch Swiety ksztattuje
takze czlonki Mistycznego Ciala Chrystusa w Maryi, z Maryja i przez

Maryje®.

84 A gdy Jezus skosztowal octu, rzekl: Wykonalo sie! I skfoniwszy glowe oddat ducha»
(J 19, 30). Ewangelista nie méwi o «zltozenin» (czy «powierzeniu») ducha Ojcu. Cala
tres¢ Ewangelii Janowej, a zwlaszcza jej czes¢ opisujgca smierc Jezusa na krzyiu,
wydaje sig wskazywac raczej na to, Ze owa smierc wyznacza poczgtek zestania Du-
cha Swigtego jako Daru ofiarowanego w chwili odejscia Chrystusa. JAN PAWEL I,
Duch Swigty w ofierze Jezusa Chrystusa (katecheza, 01.08.1990), w: JAN PAWEL 1I,
Wierze w Ducha Swigtego Pana i Ozywiciela, red. St. DZIWISZ iinn., Citta del
Vaticano 1992, 224. Por. EV 51.

%S DCE 19.

86 Por. G.M. BARTOSIK, Mediatrix i in Spiritu Mediatore..., 372-373.

87 Teza o przekazaniu Maryi Ducha Sw1qtego przez umierajgcego Chrystusa jest coraz
powszechniejsza. Por. G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 373, przyp.
nr 254.

88 A. CONTRI, Santa Maria scrigno dello Spirito Santo. La mariologia nel contesto
della storia della salvezza, Torino 2004, 159. Al Calvario lo Spirito scende sulla
Chiesa nascente e nasce la Madre della Chiesa (lo Spirito s’irragia sul ‘Christus totus’).
TAMZE, 160.

89 Zob. przyp. nr 75 i 76.



Z wysokoSci krzyza zatem Chrystus przekazuje ludzkosci dwa dary:
swoja Matke i Ducha Swietego. Oba dary sa nierozerwalnie ze soba
zwigzane. Co wiecej, jak zaznacza ks. Jozef Kudasiewicz, nie s3 to dary
jednostkowe, ale majg charakter teologiczny, historiozbawczy™.

Dostrzegajac zatem Scisty zwigzek pomiedzy proklamowaniem du-
chowego macierzynistwa Maryi z wysokosci krzyza a przekazaniem Ko-
Sciofowi Ducha éwiqtego przez umierajgcego Jezusa, mozna za Xabierem
Pikazg stwierdzié, co nastepuje: w momencie swej Smierci Jezus przekazal
ludzkosci Ducha Swietego (por. J 7, 37-39). Ta ludzko$¢ byta reprezento-
wana pod krzyzem przez Maryje i umitowanego ucznia, ktérzy przyjeli
Boskiego Parakleta, czyli taske i zbawienie, jakie Jezus zostawil $wiatu.
Réwnoczesnie dzigki temuz samemu Duchowi Maryja stafa si¢ prawdzi-
wg Matka wierzacych, a umitowany uczen (Kosciol) stat sie dzieckiem
Maryi’'. Argumentacja tego zwigzku przyczynowo-skutkowego wydaje
sie oczywista. Pan Bog, powolujac kogos do wykonania okreslonego
zadania, jednoczesnie daje mu wystarczajace sity do wykonania tej misji.
Chrzecijanina w wykonaniu tej misji umacnia Duch Swicty. A zatem
skoro Maryja zostata ustanowiona Matkg duchowg ludzkosci, niejako
natychmiast otrzymata moc, aby te misje wykonad. Tg ,,moc3” jest Duch
Swicty postany na Nig i na caly Kosciét przez umierajacego Jezusa®.

% Duch Swiety jest darem konajgcego Jezusa. Jezeli wiec drugi dar — Duch Swiety ma
charakter teologiczny, historiozbawczy, podobnie réwniez i pierwszy dar konajgcego
Jezusa — Jego Matka ma sens teologiczny a nie tylko czysto rodzinny. Uwaga prak-
tyczna: dar Matki przyjmuje uczeri od Jezusa i przez Jezusa. Dar Matki i Jezusa sg
owocami krzyza. J. KUDASIEWICZ, Przez Jezusa do Maryi w Biblii, w: Przez Jezusa
do Maryi. Materialy z Sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Polskie
Towarzystwo Mariologiczne. Licheri, 26-27 paZdziernika 2001 roku, red. S.C. NA-
PIORKOWSKI, K. PEK, Czestochowa-Licheni 2002, 36.

91 Quiénes reciben ese Espiritu que Jesiis entrega por su muerte? Evidentemente todos,
sin expection y sin media (cfr. Jn 7, 37-39). Sin embargo, el en contexto de nuestra
escena, el Espiritu se ofrece antes que nada a los personajes principales: la madre y el
discipulo querido. Serd precisamente ese Espiritu de Jesiis el que permite que Israel-
Maria sea madre verdadera de los fieles y el discipulo-iglesia hijo de Maria. Ambos
[...] son receptores de la gracia y salvacion de Jestis sobre la tierra. X. PIKAZA, Maria
y el Espiritu Santo (Hech. 1,14). Apuntes para una mariologia pneumatologica, w: S.
MUNOZ IGLESIAS, 1. DE LA POTTERIE, X. PIKAZA i in., Mariologia fundamen-
tal. Maria en el Mistero de Dios, Salamanca 1995, 100-101. Por. G.M. BARTOSIK,
Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 372-373.

92 Quando Maria ¢ diventata madre di Gesii, & diventata tale per opera dello Spirito
Santo. Adesso che deve diventare madre del discepolo, madre del corpo mistico, come
puo farlo se non per opera dello Spirito Santo? Quindi presso la croce, lo Spirito Santo
ha aiutato Maria ad ampliare la sua dimensione materna, non solo verso Gesit, ma
anche verso i discepoli di Gesni. P. SILLA, In Maria ha operato lo Spirito Santo...,
16. Por. A. PEDRINI, Lo Spirito Santo e Maria Santissima. Lanno mariano nel suo
significato e nella sua celebrazione: 7 giugno 1987 - 15 agosto 1988, ,,Palestra del
Clero” 66(1987) 586.
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Z Jej strony z kolei realizacja tego macierzyfistwa stala sie mozliwa dzieki
Jej wierze. Tak bylo w przypadku macierzynistwa Bozego, i tak stalo sie
w przypadku macierzyfistwa powszechnego”.

Sens takiej interpretacji dostrzegamy wyraZnie w nauczaniu Jana
Pawta II, ktory w Redemptoris Mater stwierdza, ze macierzynstwo Maryi
wzgledem ludzi jest ,,macierzynistwem wedle Ducha”, a stalo si¢ ono Jej
udzialem pod krzyzem i w Wieczerniku™.

Przejdzmy zatem jeszcze do drugiego istotnego wydarzenia dla
ustanowienia macierzynstwa duchowego Maryi, o ktérym pisze Jan
Pawet II, a ktérym jest zestanie Ducha Swictego na apostotéw i Maryje
w Wieczerniku.

Cho¢ dzis, moéwigc o poczatku Kosciota, zasadniczo wskazuje sie
na cale zycie Chrystusa jako eklezjotwoércze (poczynajac od wydarzenia
wcielenia), to jednak zwykle poczatek Kosciota byt ijest wigzany ze
$miercig Chrystusa (jako nowa Ewa - Kosciét narodzit sie z boku nowe-
go Adama - Chrystusa), badz z wydarzeniem Pieédziesigtnicy. Podobnie
ma si¢ sprawa z interpretacjg faktu ogloszenia i rozpoczecia realizacji
duchowego macierzynistwa przez Maryje. Zwykle wskazuje sie rowniez
na te dwa wydarzenia: Golgote i Wieczernik. Zapytajmy zatem, jakie
znaczenie dla duchowego macierzynistwa Naj$wietszej Maryi Panny miato
wydarzenie Pieédziesigtnicy?

Przede wszystkim trzeba zaznaczyé, ze wielu teologdw pomija
interpretacje wydarzefi na Golgocie jako przekazania Ducha Swietego
Kosciotowi, koncentrujac sie przede wszystkim na wydarzeniu Piec¢dzie-
sigtnicy. Stwierdzaja przy tym, ze wydarzenie zestania Ducha Swietego
na Kosciot jest jednoczesnie drugim zstapieniem Ducha Swigtego na
Maryije. Ten paralelizm miedzy tajemnicg wcielania a tajemnicg Zesta-
nia Ducha Swit;tego na Maryje i apostotéw do$¢ wyraznie jest obecny
w nauczaniu Magisterium KoSciota” oraz wspoélczesnych teologow®.
Co wiecej, dzi$ coraz czeSciej podkresla sie, ze tak jak na poczatku
ziemskiego zycia Jezusa znajduje sic Duch Swiety i Maryja, tak réwniez
na poczatku istnienia Chrystusa Mistycznego (KoSciota) stoi rowniez
Boski Paraklet i Dziewica z Nazaretu. Jeden z teologéw nazywa wprost

93 Por. LG 58; RM 2. Jego Matka, ktdra dzigki wierze przyjela poczecie Syna za sprawg
Ducha Swietego, staje sie takze — dzieki trwalemu rozwojowi zawierzenie — Matkg
wszystkich uczniow we wspdlnocie Kosciola. J. BOLEWSKI, Matka jednego Posred-
nika w Duchu Swigtym, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, 175.

%4 Por. RM 45.

%5 Por. LG 59; DM 4.

% Por. G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 377-378.



Wieczernik ,,rozszerzeniem Nazaretu™’. Cechg charakterystyczng tego

»rozszerzenia” jest - jak zaznacza Jacek Bolewski - to, ze Jej osobiste
przyjecie Ducha Swietego preeszlo wyraznie z indywidualnego do wspdl-
notowego wymiaru, stosownie do tego, e poczecie indywidualnego ciala
Jej Syna dopelnito si¢ w poczgtku Jego wspolnotowego Ciala. Otwiera sig
nowa perspektywa macierzyistwa Maryi w Duchu Swigtym: Niewiasta,
ktora poczela Syna Bozego, jest obecna za sprawg tego samego Ducha
u poczgtku koscielnej wspdlnoty.

A zatem Duch Swiety stoi zaréwno na poczatku misji Jezusa, jak
i na poczatku misji Kosciota”, a Maryja, tak jak byla obecna przy Jezusie
w pierwszym okresie Jego zycia, tak rowniez towarzyszy Kosciolowi
w pierwszym okresie jego apostolskiej dziatalnosci'®. Dostrzegamy tu
wyrazne zjednoczenie Maryi nie tylko z Boskim Parakletem, ale takze
z Kosciotem, w ktérym Duch Swiety zyje. Jean Galot syntetycznie wyraza
te prawde w stwierdzeniu, ze nierozlgczny zwigzek Maryi z Duchem
Swietym przediuza sie w zyciu Kosciota, co wida¢ wyraznie w wyda-
rzeniu Piecdziesigtnicy'®'. Skutkiem tego zjednoczenia Maryi z Duchem
Swietym w dniu Pigédziesigtnicy jest Jej misja macierzyfiska w stosunku
do Kosciota. To macierzyiistwo powszechne Maryi jest dzielem Ducha
Swietego!® i owocem Jej wspdipracy z Nim!®, Maryja przyjmuje bowiem
w Wieczerniku po raz kolejny Ducha Swictego po to, aby wypelniaé
nadal misje macierzyniska, tym razem wobec wspdlnoty wierzacych'™.
Co wiecej, jest nie tylko Matka tej wspdlnoty, ale takze Siostrg we wspol-
nocie, czyli Pierwsza Chrzescijanka, zjednoczona z Duchem Swietym
iz braémi i siostrami w budowaniu tegoz KoSciota!®.

97 La Sacra Scrittura registra, dunque, due venute dello Spirito in Maria: una personale,
a Nazareth, e una collettiva, nel Cenacolo. Dalla prima venuta nacque il Cristo storico,
dalla seconda il Cristo mistico [....]. Il Cenacolo non é che I’espansione di Nazareth.
L. CIGNELLI, Maria e lo Spirito Santo, ,,Forma Sororum” 22(1985) 132. Por. M.
PONCE CUELLAR, Maria, Madre del Redentor y Madre de la Iglesia, Barcelona
1996, 125-126.

98 1. BOLEWSKI, Matka jednego Posrednika..., 174.

9 Por. R. BLAZQUEZ, Maria, Espiritu Santo y la Palabra de Dios, w: Maria en la vida
religiosa. Compromiso y fidelidad, Madrid 1986, 83.

190 TAMZE.

101 Por, J. GALOT, Maria e lo Spirito..., 95.

192 Nella sua maternita verso la Chiesa, Maria agisce d’accordo con lo Spirito Santo:
tutta la sua maternitad, fin dall’origine, & I'opera della Spirito d’amore. J. GALOT,
Maria e lo Spirito santo..., 97.

193 por. K. McNAMARA, The Holy Spirit and Mary. Lecture delivered at the Congress
of the Ecumenical Society of the Blessed Virgin Mary, Dublin, 24 april, 1984, Dublin
1984, 10. Por. G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 378.

104 Por. HM. MANTEAU-BONAMY, Et la Vierge concut du Saint Esprit, ,,Etudes
Mariales” 27(1970) 9.

195 por. X. PIKAZA, Maria y el Espiritu Santo (Hech. 1, 14). Apuntes para una mariologia
preumatoldgica, ,,Estudios Trinitarios” 15(1981) 35-36.
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Tak wiec gtéwnym sprawcy zaréwno tajemnicy wcielenia, jak i po-
wstania Kosciota (na Kalwarii i w Wieczerniku) jest Duch Swiety. Maryja
za$ poprzez wiare wigczona jest w sposob najdoskonalszy z wszystkich
ludzi w to dzieto Boskiego Parakleta. Pozostaje Jego najwierniejszym
i najpokorniejszym Narzedziem i Stuzebnica, uczestniczac w przyczy-
nowosci gtéwnej Ducha Swigtego!. Dzieki temu staje sie rzeczywiscie
Matka Boga i Matkg Kosciofa!””.

2.3. Sposoby realizacji powszechnego macierzyfistwa
Maryi w Duchu Swietym

Jak juz zostalo to pokazane w pierwszej czeSci niniejszego artykutu,
Duch Swiety spetnia wobec Kosciola funkcje macierzyniskie. Te misje
wypetnia On bezpoSrednio w ludzkich sercach, badz postugujac sie
ludzmi. W celu okazania Kosciotowi macierzynskiej troski, Duch Swicty
w sposéb szczegdlny postuguje sie Najswietszg Maryja Panng, ze wzgledu
na Jej wyjatkowe zjednoczenie z Nim. Maryja wigc uczestniczy w tej
macierzynskiej funkcji Boskiego Parakleta. Ponizej sprobujmy odpowie-
dzie¢ na pytanie, na czym polega to zaangazowanie Maryi? Spojrzmy
na to w sposob analogiczny do tego, w jakim zostaly ukazane przejawy
macierzyfiskiej troski Trzeciej Osoby Boskiej o Kosciot.

2.3.1. Matka wszystkich ludzi odrodzonych do nowego zycia

Jan Pawet IT w jednej ze swych katechez nazywa, za $w. Grzegorzem
z Nyssy i Guerykiem d’Igny, NajSwietszg Maryje Panne — Matkg zycia:
Jest Ona matkg Zycia, z ktorego czerpig Zycie wszyscy ludzie: rodzgc z sie-
bie to Zycie, w pewien sposob odrodzila wszystkich, ktorzy je przezywajg.
Tylko jeden zostal zrodzony, ale wszyscy zostali odrodzeni'®. Chociaz
sfowo ,,zycie” wystepuje tu z malej litery, to jednak kontekst wypowiedzi
wyraznie wskazuje na to, ze Maryja jest Matka Zycia, tzn. Chrystusa.
A zatem macierzyfnstwo Maryi w stosunku do ludzi w porzadku faski

1961, M. CARLI, Lo Spirito Santo e Maria nel pensiero di Paolo VI e del Concilio Vaticano

II, ,,Divinitas” 20(1976) 39.

A Pentecoste, essa & veramente la Madre della Chiesa, cioé dei pastori e dei fedels,

poiche la sua attivita materna non cessa di esercitarsi da questo momento — sulla

sua misura di creatura — come «strumento» dello Spirito Santo che ¢ divinamente

‘Avvocato’, ‘Paraclito’, ‘Mediatore d’Amore’. HM. MANTEAU-BONAMY, Lunione

intima dell’Immacolata e dello Spirito Santo principio della teologia pastorale

mariana del Beato Massimiliano Kolbe, ,Miles Immaculatae” 13(1977) 299.

108 GUERYK D’IGNY (1157), Inn Assumpt. 1, 2: PL 185, 188; JAN PAWEL 11, Oblicze
Matki Odkupiciela (katecheza, 25.10.1995), w: Jan Pawet II o Matce Bozej 1978-
1998, red. A. SZOSTEK, t. 4: Audiencje generalne, Warszawa 1999, 107.

107



wyraza sic przede wszystkim w zrodzeniu samego Zrédta taski'®. I jest
to pierwszy aspekt macierzynstwa duchowego Maryi, poprzez ktéry
zostajemy obdarowani zyciem nadprzyrodzonym. Ona ,,za sprawg Du-
cha Swietego” poczela i zrodzita Zycie, czyli Zbawiciela Swiata, dzieki
ktéremu ludzie otrzymajg zycie nadprzyrodzone, zycie w porzadku taski.
To Duch Swiety jest tym, ktory nie tylko daje ziemskie zycie Jezusowi,
ale takze poprzez Syna przekazuje petnie daru Boskiego Zycia dla ludz-
kosci'. Maryja zatem, rodzac Bozego Syna, uczestniczy w przekazaniu
Bozego zycia nie tylko Jezusowi, ale takze wszystkim ludziom. A dzieje
si¢ to dzicki Duchowi Swietemu.

Druga podstawg i przyczyng macierzynstwa duchowego Maryi,
poprzez ktéra zostajemy obdarowani zyciem nadprzyrodzonym, jest
Jej wspdtpraca w odkupieniczym dziele Jej Syna. Wyraznie méwi o tym
Sob6r Watykanski II: Poczynajgc, rodzgc, karmige Chrystusa, ofiarujgc
Go w swigtyni Ojcu i wspolcierpige z Synem swoim umierajgcym na
krzyzu, w szczegolny zaiste sposob wspotpracowala z dzielem Zbawiciela
przez wiare, nadzieje i mitos¢ zarliwg dla odnowienia nadprzyrodzonego
Zycia dusz ludzkich. Dlatego stala si¢ nam Matkg w porzgdku laski'!.
Komentujgc nauczanie soborowe, Jan Pawet Il stwierdza: Sobor podkresla
takze, Ze ta wspolpraca Maryi opierala si¢ na ewangelicznych cnotach
postuszeristwa, wiary, nadziei i milosci oraz ze dokonala si¢ pod dziala-
niem Ducha Swietego. Preypomina tez, Ze wlasnie dzieki tej wspdlpracy
Maryja otrzymata dar powszechnego macierzynistwa duchowego: zjed-
noczona z Chrystusem w dziele zbawienia, ktore jest takze duchowym
odrodzeniem ludzkosci, staje sie Matkg wszystkich ludzi odrodzonych
do nowego zycia.

Ten bardzo wazny komentarz pokazuje, ze to wspéldziatanie
Maryi z Chrystusowym odkupieniem dokonato si¢ ,,pod dzialaniem

109 por. W, SIWAK, Fiat mibhi..., 222.

"0 Duch, o ktérym méwi Ewangelista (Ek 1, 35), jest Duchem, «ktdry daje zycie».
Nie chodzi tylko o owo «tchnienie Zycia», ktdre jest cechq istot Zyjgcych, ale o Zycie
samego Boga: Zycie Boskie. Duch Swigty, ktdry jest w Bogu niejako tchnieniem
Milosci, Darem absolutnym (nie stworzonym) Boskich Osdb, we Weieleniu Stowa
dziala jako tchnienie tejze Milosci do czlowieka: do samego Jezusa, do natury
ludzkiej i do calej ludzkosci. W tym tchnieniu wyraza si¢ mitos¢ Ojca, ktdry tak
umilowal swiat, Ze Syna swego jednorodzonego dat (por. | 3, 16). W Synu zawiera
sig pelnia daru Boskiego zycia dla ludzkosci. A zatem we Weieleniu Syna-Slowa Duch
Swigty objawia si¢ w sposob szczegolny jako ‘Ien, ktdry «daje Zycie». JAN PAWEL I,
Tajemnica Weielenia. Duch Swigty Autorem unii hipostatycznej (katecheza,
23.05.1990), w: Wierze w Ducha Swigtego Pana i OZywiciela..., 191.

" LGel.

112 JAN PAWER 11, Wstawiennictwo Matki Easki Bozej (katecheza, 24.09.1997), w:
Jan Pawel Il o Matce Bozej 1978-1998..., t. 4, 300.
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Ducha Swietego”, a wiec to Boski Paraklet sprawia, ze Maryja partycy-
puje w dziele zbawczym Chrystusa, i dzigki temu staje sie Matkg ludzi
»odrodzonych do nowego zycia”. Papiez dodaje za Soborem, ze tak jak
skuteczno$¢ zbawczego dzieta Chrystusa nie podlega ograniczeniom
czasowo-przestrzennym, tak réwniez macierzynstwo duchowe Maryi
trwa nieustannie, a ta Jej troska o zycie nadprzyrodzone ludzi polega
przede wszystkim na wypelnianiu przez Nig ,,w Duchu Swietym” funkdji
Matki Oredowniczki''® oraz, o czym juz pisaliSmy wyzej, na wspo6tdzia-
taniu w rodzeniu i wychowaniu [chrzescijan] wedle tej miary daru, jaka
kazdemu jest wlasciwa z mocy Ducha Chrystusowego'*.

Mozna zatem powiedzied, ze podstawowg formg spetniania Bozego
macierzyfistwa przez Maryije jest Jej troska o odnowienie, wzrost i po-
glebienie zycia Bozego, zycia laski w cztowieku. Dlatego nazywana jest
»Matka faski Bozej”'. Ta Jej troska jest uczestnictwem w uswiecajgcym
zadaniu Ducha Swictego, bo to On obdarza Kosciét i kazdego chrzesci-
janina nowym zyciem w Chrystusie.

2.3.2. Wspoéltdziata w wychowaniu braci swego Syna wedle
tej miary daru, jaka kazdemu jest wlasciwa z mocy
Ducha Chrystusowego (por. RM 45)

Kolejng cecha macierzyfiska, jaka petni Duch Swiety wobec Ko-
Sciola, jest funkcja nauczycielska i wychowawcza. Jak juz to wczesniej
zauwazyliémy, Duch Swiety realizuje te misje gléwnie poprzez to, ze uczy
nas rozpoznawaé w Bogu naszego Ojca, a w Chrystusie naszego Brata,
a takze uczy praktykowaé chrzecijafiskie cnoty i zy¢é w stanie taski''®.

Réwniez jednym z podstawowych zadan, jakie Maryja spetnia wo-
bec chrzecijan jako Matka KoSciofa, jest funkcja nauczycielska i wycho-
wawcza. Maryja wychowuje przede wszystkim poprzez przyktad swego
zycia. Cale Jej zycie ziemskie, przezyte w najscislejszym zjednoczeniu
z Duchem Swietym, jest wzorem dla wszystkich pokolen chrzescijan, aby
takze oni poddali si¢ Scistemu kierownictwu Boskiego Parakleta. Biorgc
pod uwage fakt, ze wlasnie dawanie dobrego przykltadu i $wiadectwo
zycia jest najbardziej skutecznym Srodkiem wychowawczym, mozemy

13 Wezedlszy do wiekuistego Krélestwa Ojca, Maryja jest blizej swojego Boskiego

Syna i — tym samym — kazdego z nas, moze zatem sprawowac w Duchu Swigtym
i w sposob bardziej skuteczny funkcje Matki-Orgdowniczki, powierzong Jej przez
Opatrznosc. TAMZE, 301. Por. LG 62.

14 RM 45. Por. takze przyp. nr 75 i 76 niniejszego artykutu. Por. EM. JELLY, Mary
and the gifts and charisms of the Spirit..., 84.

15 Por. W, SIWAK, Fiat mibi..., 221.

116 Por. Y. CONGAR, Wierze w Ducha Swigtego..., 195-196.



powiedzied, ze to jest najwazniejsza forma, poprzez ktérg Najswietsza
Maryja Panna we wspotpracy z Duchem Swietym wychowuje chrzesci-
jan. On prowadzi ten proces wychowawczy od wewnatrz, w ludzkich
sercach. Ona jest wzorem i zwierciadlem, w ktory chrzescijanie majg si¢
wpatrywad, by uczy¢ si¢ doskonale wypelnia¢ wole Boga.

Maryje jako wzdr cnét postawit przed oczy chrze$cijanom Sobér Wa-
tykanski II'7. Potem mySl te w sposob szczegblny rozwingt Pawetl VI,
nazywajac Maryje: ,Wychowawczynig KoSciota przez piekno swoich
cnét”8,  wzorem Kosciota™", ,,Nauczycielkg poboznosci”'?. Wzorczo$é
Maryi podkreslal w swoim nauczaniu takze Jan Pawel 1'%, dodajac nowa
forme owej wzorczosci, nazwang przez niego ,wzorczym przodowaniem
Maryi”'2. Sformulowanie to oznacza, ze Maryja idzie na przedzie piel-
grzymki wiary ludu Bozego, bedac dla swych braci i sidstr wzorem.

Jan Pawet Il wyraznie wigze wychowawcza misje Maryi z dziataniem
Ducha Swietego. W encyklice Redemptoris Mater stwierdza, ze Maryja
wspoldziala w rodzeniu i wychowaniu braci swojego Syna wedle tej miary
daru, jaka kaidemu jest wlasciwa z mocy Ducha Chrystusowego. Tak tez
realizuje si¢ macierzyristwo Maryi wedle Ducha, jakie stalo si¢ udziatem
Maryi pod Krzyzem i w Wieczerniku'. A wigc troska wychowawcza
Maryi jest macierzyistwem ,,wedle Ducha” i jest wspétdzialaniem z ta
»dzialalnoscig wychowawczg”, ktérag w sercu kazdego chrzescijanina
wykonuje Duch Swiety (Maryja wspétdziala wedtug miary daru, jaki
kazdy otrzymal od Ducha Chrystusowego).

Przepickne uzasadnienie macierzynsko-wychowawczej roli Maryi
w stosunku do chrzeScijan ukazuje Yves Congar. Przy tym zaznacza, ze
misja Maryi jest uczestnictwem w misji Ducha Swietego. Ze wzgledu na

7 Por. LG 63-65.

8 3, Maryja wychowawczynig Kosciola przez pigkno swoich cnot.

Wspdtdziatanie Matki Kosciola w rozwijaniu Zycia Bozego w duszach nie ogranicza
sig do wstawiennictwa u Syna. Innym jeszcze sposobem wywiera Ona swoj wplyw na
odkupionych, a mianowicie — przykladem; Ma on bardzo wazne znaczenie, zgodnie
z utartym przystowiem: «Slowa uczg, a przyklady pociggajg». Jak nauki rodzicow
majg o wiele wigkszg skutecznosé, gdy sg poparte przykladem Zycia zgodnego
z ludzkg i Bozg roztropnoscig, tak stodycz i wdzigk, plyngce ze wzniostych cndt
Niepokalanej Bogarodzicy, dziwnie pociggajg dusze do nasladowania Boskiego
Wzoru, Jezusa Chrystusa, ktérego Ona byla najwierniejszym obrazem. PAWEL VI,
Adhortacja Signum magnum (13.05.1967), 3.

19 TAMZE, 5; MC 21.

120 MC 21.

2l Np. RM 1. Por. J. KUMALA, Maryjne posrednictwo przykladu w swietle
»Redemptoris Mater”, w: Matka Odkupiciela. Tekst i komentarze, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, Lublin 1993, 263-270.

122 por. RM §; W. SIWAK, Fiat mibi..., 242.

12 RM 45.
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pickno i wage tego komentarza warto go zacytowaé w calosci: Rola zas
Maryi miesci sie w roli Ducha Swietego, kt6ry uczynil Jg Matkg Stowa
Weielonego, ktory jest zasadg wszelkiej swigtosci i obcowania swigtych.
W «misterium chrzescijariskim» Maryja ma najwyzsze prawo do tego,
by by¢ wzorem Kosciola i spelniac funkcje powszechnego wstawiennic-
twa. To w Niej dokonuje si¢ dzielo Ducha. Dlatego chrzescijanie pragng
ksztaltowac swe zycie na obraz Tej, ktora przyjela Chrystusa i data Go
Swiatu, potem zas blagajg Jg, by to moglo sie w nich urzeczywistnic.
Oczekujg tego od samego Chrystusa, ktory dziala przez swego Ducha,
ale czujg, Ze Maryja wspol-dziala z nimi w trudzie jako Ia, ktora jest
wzorem i Oredowniczkg. [...] Maryja jest pierwszq istotq obdarzong
laskq, pierwszg towarzyszkg suwerennego dzialania Ducha Swietego.
Protestanci majg racje, gdy nie chcg przypisywac Maryi tego, co nalezy
jedynie do Boga, ale blgdziliby, gdyby zamykali si¢ na to dobrodziejstwo
dla Zycia w Chrystusie, o ktérym swiadczg katolicy i prawostawwni, do-
brodziejstwo dyskretnego wplywu Maryi'®. Ten przepickny komentarz
Congara ukazuje podstawowg prawde: dzieta uswiecenia i wychowy-
wania chrzescijan dokonuje Chrystus przez swego Ducha, ale Maryja
wspoldziata z chrzescijanami w tym trudzie wychowawczym, bedac dla
nich Wzorem i Oredowniczka, dlatego ze jest pierwszg Towarzyszkg
suwerennego dziatania Ducha Swietego.

Podobnie o wzorczym charakterze macierzynistwa Maryi wobec
wspolnoty wierzacych pisze Heribert Miihlen, ktéry podkresla, ze
dzieki Duchowi Swietemu Najéwietsza Maryja Panna jest prawzorem
dla wszystkich cztonkéw Kosciota, ktorzy wraz z Nig stajg przed Chry-
stusem jako Oblubienica'®. W sposob szczegblny Maryja jest dla chrze-
Scijan wzorem postuszefistwa natchnieniom Ducha §wiqtego, wzorem
zjednoczenia z Duchem Swietym i wzorem zycia ,,w Duchu”?¢, Dlatego
moze by¢ nazwana pierwszg Charyzmatyczka w Kosciele'?'. Jednakze, jak
zaznacza A. Serra, fakt, ze Maryja jest dla nas wzorem zycia w Duchu
Swietym, nie oznacza, iz mamy kopiowaé¢ dostownie zachowania Maryi,
bowiem Duch Swiety nigdy nie czyni «kopii», lecz «stwarza» nieustannie

124 Y. CONGAR, Wierzg w Ducha Swiete..., t. 1, 226.

125 Zob. H. MUHLEN, Una Mistica Persona. Die Kirche als das Mysterium der
heilsgeschichtlichen Identitit des Heiligen Geistes in Christus und den Christen:
Eine Person in vielen Personen, Miinchen-Paderborn-Wien 1968, 490-491. Por.
G.M. BARTOSIK, Medatrix in Spiritu Mediatore..., 495-496.

126 70b. St. GRES, Maryja wzorem Zycia w Duchu Swietym, Whoctawek 1995.

127 Por. R. LAURENTIN, Mary: Model of the Charismatic as Seen in Acts 1-2, Luke
1-2, and John, w: Mary, the Spirit and the Church, red. V.2 BRANICK, Ramsey
(N.J.)1980, 28.



nowe rzeczywistosci'®®. Dlatego Duch Swicty tworzy w nas ikone Maryi
w zgodzie z nasza indywidualng osobowoscia'?. Duch Swiety i Maryja
szanujg wolnos¢ i indywidualno$¢ kazdego cztowieka. Choé Blogostawio-
na Dziewica jest dla nas wzorem charyzmatyczki, to kazdy chrzeScijanin,
wpatrujac sie w Nig, musi sam samodzielnie i indywidualnie przezywaé
swoje powolanie «w Duchu Swietym».

2.3.3. Spetnia zadanie Oredowniczki we wspotpracy
z Duchem Pocieszycielem (Jan Pawel II)

Macierzyfiska misja Ducha Swietego polega takze na wstawianiu sie
za chrzeScijanami u Ojca, o czym pisaliSmy w pierwszej czeSci artykutu.
Jak zaznacza Jan Pawel II, Maryja swoim macierzyfiskim wstawiennic-
twem wspOlpracuje w tej misji Oredowania zaréwno ze swoim Synem
- Pierwszym Rzecznikiem u Ojca, jak iz Drugim - Parakletem, czyli
Duchem Swictym. Warto przytoczy¢ te wypowiedz Papieza: Maryja
spelnia swoje zadanie «Oredowniczki» we wspolpracy zaréwno z Du-
chem Pocieszycielem, jak i z Tym, kiory na krzyiu wstawial sig za swoich
przesladowcow (por. Lk 23, 34) i ktérego Jan nazywa naszym ,,Rzeczni-
kiem wobec Ojca” (por. 1] 2, 1). Jako Matka, Maryja broni swoich dzieci
i oslania ich przed szkodliwymi skutkami ich wlasnych grzechéw'. Ta
wypowiedz Jana Pawla II precyzyjnie definiuje charakter wstawienniczej
misji Maryi. Ta misja nie jest autonomiczna, ale polega na wspoipracy
z obydwoma Boskimi Oredownikami u Ojca: z Jej Synem Zbawicielem
$wiata iz Duchem Parakletem. Ta macierzyiska misja wstawiennicza
Maryi ma wiec takze charakter pneumahagijny, jest wspotpraca i uczest-
nictwem w misji wstawienniczej Ducha SWiQthO. Warto zwrécié uwage
na fakt, ze Papiez podkreSla, iz Maryja nie tyle broni nas przed gniewem
Ojca (ktory jest przeciez Ojcem Milosierdzia), ile przed skutkami naszych
wlasnych grzechéw™'. W tym kontekscie Papiez przypomina, ze chrzesci-
janie wzywajg Maryje jako «Wspomozycielke», uznajgc Jej macierzyriskg
milosé, ktdra dostrzega potrzeby dzieci i gotowa jest spieszyc im z pomocg,
wlaszcza wowcezas, gdy stawkg jest ich wieczne zbawienie'™*. W innym
miejscu Papiez uczy, ze funkcja Matki-Oredowniczki zostala powierzona
Maryi przez Bozg Opatrzno$é, ze wynika Ona ze Scislego zjednoczenia

128 A SERRA, Maria secondo il Vangelo, Brescia 1988, 170.

129 Por, TAMZE.

130 JAN PAWEL. I, Wstawiennictwo Matki Easki Bozej..., 302.

131" Por. dyskusja na temat rozumienia wstawiennictwa Maryi: S.C. NAPIORKOWSKI,
Matka mojego Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Opole 1988, 79-
104; J. SALIJ, Matka Boza, anioltowie, swigci, Poznan [b.r.w.], 57-62.

132 JAN PAWEL II, Wistawiennictwo Matki Easki Bogej..., 302.
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Maryi z Synem w Krélestwie Ojca, oraz ze ta misja jest wykonywana
,,w Duchu Swiqtym”m.

Takze wspolczesni teologowie podkreslaja, podobnie jak Papiez, ze
wstawiennictwo Maryi jest wspdldziataniem z Duchem Swigtym, badz
uczestnictwem we wstawienniczej misji Ducha'®*. Ta misja Maryi prze-
jawia sie w wielorakim wstawiennictwie dotyczacym zaréwno naszego
zycia wiecznego, jak i naszego zycia doczesnego'”. Mozna powiedzie¢
wiec, ze Maryja jest znakiem wstawiennictwa i pocieszenia, jakie przynosi
nam Duch Swiety'™.

W sposob szczegblny macierzyfiska misja Maryi polega na wypra-
szaniu swoim duchowym dzieciom Ducha Swictego i Jego daréw. Pisze
o tym zaréwno Jan Pawel II'¥7, jak i wielu wspdlczesnych teologdw, kto-
rzy podkreSlajg przede wszystkim, ze Maryja, tak jak w dziefi Pie¢dzie-
sigtnicy, tak i dzi§ wyprasza zstapienie Boskiego Parakleta na Kosciot':,
wyprasza Jego dary'®, sprowadza swa modlitwa Ducha Swietego jak
deszcz na zeschla ziemie'®, nie zaprzestajac swej misji bfagalnej'*'.

133 Wiszedlszy do wiekuistego Krolestwa Ojca, Maryja jest blizej swojego Boskiego Syna
i — tym samym — kazdego z nas, moze zatem sprawowac w Duchu Swigtym i w sposcb
bardziej skuteczny funkcje Matki-Oredowniczki, powierzong Jej przez Opatrznosc.
Im folgenden werden wir nur genauer zu zeigen versuchen, dass diese fiirbittende
Vermittlung wie auch jede andere cooperatio Mariens eine Teilnahme an der
vermittelnden Funktion der Heiligen Geistes selbst ist und dieser fiir uns — wenn auch
nur bruchstiickhaft — sichtbar werden lisst. H. MUHLEN, Una Mistica Persona...
478. La stessa intercessione di Maria non puo essere compresa che nell’ambito della
trascendente intercessione dello Spirito (por. Rz 8, 26-27). S. De FIORES, Maria
presenza viva nel popolo di Dio, Roma 1980, 82.
Warto tu przywolaé oméwiong w poprzednim paragrafie niniejszego artykutu
koncepcj¢ Yvesa Congara, ktory uwaza, ze rola Maryi miesci si¢ w roli Ducha
Swigtego, oraz ze polega ona na wypelnianiu przez Maryje takze misji Oredowniczki.
Por. Y. CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego..., t. 1, 226.
13 Por, M. GARCIA MIRALLES, EI Espiritu Santo y Mcma segun la doctrina de San
Luis Bertrdn, ,,Estudios Marianos” 41(1977) 162; J.C.R. GARCIA PAREDES, La
mediacion de Maria en perspectiva pneumatologzca y eclesioldgica, ,,Ephemerldes
Mariologicae” 40(1989) 232.
Dzigki moznemu wstawiennictwu Najswigtszej Panny Ojciec i Syn zsylajg na nas
Zyciodajne i pokrzepiajgce tchnienie Ducha Swigtego, kidre wsréd burz doczesnego
Zycia prowadzi nas pewnie do portu zbawienia. Co wigcej, sama Maryja, dajgc nam
swego Syna, niejako daje nam takze Ducha Swigtego, ktdry poprzez Syna prowadzi
nas do Ojca. JAN PAWEL. I, Matka dobroci i Milosierdzia (Cagliari, 20.10.1985),
w: Jan Pawel I o Maice BoZej..., t. 5, 153.
Nouvelle Eve, Mére des Vivants, formée et habitée par I'Esprit, Marie apelle sur
PEglise, aujourd’hui comme a son origine, Ieffusion abondante de IEsprit. A.M
DE MONLEON, LEsprit Saint et Marie a la lumiére du Renouveau charismatique,
,»Cahiers Marials” 20(1975) 225.
139 Por. St. GRES, Relacja ,,Duch Swiety-Maryja™..., 134.
190 Ona sprawia, e Duch Swiety wylewa sig z niebios jak deszcz i nawadnia spragniong
wody glebe ludzkich serc, dajgc nam Zycie, i to w obfitosci. G.A. MALONEY, Maryja
- Lonem Boga..., 92. Por. St. GRES, Relacja ,,Duch Swigty — Maryja”..., 101.
141 por. J. KUDASIEWICZ Matka Odkupiciela, Kielce 1991, 240-241. Por. G.M.
BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 466.

134

135

137
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2.3.4. Przyjmuje chrzescijan ,,pod swoja obrong”

Kolejnym macierzyniskim zadaniem Ducha Swietego jest ochranianie
chrzescijan i Kosciota przed niebezpieczefistwem, gtéwnie przed atakami
Szatana. Rowniez Maryja jako Matka Kosciota wlgcza sie w zadanie
opieki i ochrony swych duchowych dzieci przed atakami zlego ducha
1innymi zagrozeniami.

Juz w najstarszej modlitwie maryjnej chrzecijanie zwracali si¢ ,,pod
obrone Swietej Bozej Rodzicielki”, proszac Ja, aby wybawiala ich od
wszelakich zlych przygéd'. Jan Pawel Il w swoim nauczaniu wielokrot-
nie podkreslal, ze Maryja ochrania nas przed niebezpieczenistwami, tak
doczesnymi, jak i zagrozeniem zycia wiecznego'®, wspiera nas w zycio-
wych do$wiadczeniach swojg macierzyfiskg opieka'*, oreduje za tymi,
ktorzy walcza, aby wyrwacé si¢ z sidet grzechu'®. Papiez w cytowanej
w poprzednim paragrafie katechezie zatytulowanej Wstawiennictwo
Matki t.aski Bozej podkreSla, ze to swoje zadanie Oredowniczki Maryja
spetnia we wspotpracy z Duchem Swietym i swoim Synem, a gléwnym
Jej zadaniem jest obrona i ostanianie swoich dzieci przed szkodliwymi
skutkami ich wlasnych grzechow'.

Widzimy wigc, ze podstawowym niebezpieczefistwem, przed ktérym
chroni nas Maryja we wspdlpracy z Boskim Parakletem, jest grzech,
majacy za ojca Szatana. Maryja jako Niepokalana, a wiec Ta, ktéra
nigdy nie ulegla grzechowi i diabtu, jest wigc gtowng przeciwniczka
szatana'¥’. Jako nowa Ewa jest najbardziej z ludzi (zaraz po Chrystusie)
zaangazowana w t¢ walke z Szatanem i pod wplywem Ducha Swietego

troszczy sie o ludzi'®.

2 Por. Antyfona ,,Pod Twojg obrone”, w: Liturgia godzin. Codzienna modlitwa Ludu

Bozego, t. 2, Poznan 1984, 1208-1209.

Ojciec Niebieski [...] z kaplariskim wstawiennictwem Odkupiciela zechcial polgczyc

macierzyriskie orgdownictwo Maryi. Funkcje te spetnia Ona dla dobra tych, ktorzy

sg w niebezpieczeristwie i potrzebujg pomocy doczesnej, a zwlaszcza zbawienia

wiecznego. JAN PAWEL I, Wstawiennictwo Matki Laski Bozej..., 301-302.

144 Por. TENZE, Krélowa Wszechswiata (katecheza, 23.07.1997), w: Jan Pawel II

o Matce Bozej..., t. 4, 278; RM 40, 45.

Maryja jako Matka oreduje za duszami spragnionymi Boga i za tymi, kidrzy cierpig

w ciele lub znoszg proby duchowe; za tymi, ktérzy pozwalajg sig zwiesc pokusom grzechu

i za tymi, ktorzy walczg, aby wyrwac sig z jego sidel. Macierzyriska troska Maryi nie

pomija nikogo. TENZE, Maryja czuwa nad nami. Rozwazanie przed modlitwg «Regina

coeli» (Como, 05.05.1996), ,,LOsservatore Romano” 17(1996) nr 7-8, 25.

Por. przyp. nr 130.

47 Por. B. GUNTHER, Maria die Gegenspielerin Satans, Regensburg 1972, 5. Prawde
te wyobraza jedno z najbardziej rozpowszechnionych przedstawien Maryi, figura
ukazujaca Niepokalang, ktéra depcze glowe weza — Szatana. Przedstawienie to
nawigzuje do prorockiej wizji Matki Mesjasza z Rdz 3, 15 oraz do wizji walki
Niewiasty i Jej Dziecka ze Smokiem-Szatanem w 12 rozdziale Apokalipsy.

198 Por. R PALAZZINI, Spiritualita sacerdotale Mariana come fedelta allo Spirito santo,
w: Maria Santissima e lo Spirito santo, Roma 1976, 143.
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W pierwszej czesci niniejszego artykutu wskazywali$my, ze macie-
rzyfiskim zadaniem Ducha Swictego wobec chrzescijan i Kosciota jest
takze ,.karmienie” ich poprzez stowo Boze i sakramenty. Trudno méwié
o tym, ze Maryja partycypuje w tej funkcji Ducha Swietego i Kosciota.
Jednakze niewatpliwie jako Matka KoSciola wyprasza Ona chrzeScijanom
laske, by jak najgodniej przystepowali do stofu stowa i sakramentéw
(zwlaszcza Eucharystii) oraz to, aby przyjecie stowa i sakramentéw byto
jak najbardziej skuteczne w ich zyciu.

Ponadto Maryja w pewien sposéb uczestniczy w posrednictwie od-
g6rmym Ducha Swietego, czyli w przekazywaniu ludziom fask, a wiec
obdarzaniu wiernych nowym zyciem, zyciem nadprzyrodzonym (,,kar-
mieniu faska™). Byta o tym mowa w paragrafie 2.3.1 niniejszego artykutu.
Dzis, gdy taske Boza ukazujemy nie reistycznie, ale personalistycznie,
wydaje si¢ stuszng interpretacja kard. Scheffczyka, ktory stwierdza, ze
Dziewica przepelniona przez Boskiego Parkleta staje si¢ poprzez site Du-
cha Swigtego Wspdluczestniczkg i Posredniczkg w rozprzestrzenianiu dziela
zbawienia i Jego najwazniejszego owocu — Ducha Swigtego'®. To sformu-
lowanie bardzo trafnie streszcza macierzyniskg misj¢ Maryi wykonywang
w ,Duchu Swigtym”. Trzeba bowiem patrze¢ na wspétdziatanie Maryi
z Duchem Swietym w kategoriach personalistycznych. Troska Maryi o Jej
duchowe dzieci polega bowiem przede wszystkim na tym, by w Scislej,
podporzadkowanej wspétpracy z Duchem budowac i przywracaé relacje
milosci miedzy Bogiem a czlowiekiem, a w ten sposdb przyczyniaé sie
do rozprzestrzeniania daru zbawienia'*’.

3. Zakonczenie

Celem niniejszego artykutu bylo pokazanie, w jakim sensie macie-
rzynstwo duchowe Maryi wzgledem chrzescijan jest zlaczone z macie-
rzyfiska misja Ducha Swictego w stosunku do Kosciota. Nauczanie ostat-
nich papiezy, zwlaszcza Jana Pawta Il oraz badania wybitnych teologéw,
takich jak Y. Congar, H. Miihlen czy R. Laurentin, pozwalajg stwierdzié,
iz miedzy macierzyfiska misja Ducha Swigtego w stosunku do Kosciota
a macierzynistwem duchowym Maryi zachodzi Scista wiez.

149 L. SCHEFFCZYK, Maryja Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik mariologii,
Krakéw 2004, 148.

150 Por. P LISZKA, Posredniczka w Duchu Swigtym, »Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3,
152; G.M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Mediatore..., 486.



Duch Swicty w sposob najbardziej wyrazny reprezentuje ,,kobiece
i macierzynskie przymioty Boga” nie tylko w wewnetrznym zyciu Trojcy
Swietej, ale takze w relacji Boga do ludzi. Jezeli spojrzymy na to macie-
rzyfistwo przez pryzmat macierzynstwa ludzkiego, to dostrzezemy, ze
do najwazniejszych form macierzynskiej troski Ducha o Kosciét mozna
zaliczy¢: obdarowanie chrzescijan zyciem, karmienie ich stowem Bozym
i taskami sakramentalnymi, wychowywanie i obrona ich przed Szatanem
i grzechem, a takze wstawiennictwo wzgledem Ojca. Jezeli z kolei spoj-
rzymy na misje Maryi jako Matki Kosciola, to roéwniez dostrzezemy,
ze Ona uczestniczy w tych zadaniach i prerogatywach Trzeciej Osoby
Boskiej. Nie jest to zastepowanie Osoby Ducha Swictego, ale wspotpraca
i Jej uczestnictwo w misji Boskiego Parakleta. Wydaje sie, ze kategoria
suczestnictwa” i ,partycypacji” jest najwlasciwsza dla wyrazenia praw-
dy o Jej powszechnym macierzynstwie ,w Duchu” i ,wedle Ducha”,
o ktérym pisat Jan Pawet 1L

O. dr hab. Grzegorz M. Bartosik OFMConv
Katedra Mariologii
Uniwersytet Kardynatla Stefana Wyszyniskiego (Warszawa)

Niepokalanéw
PL - 96-515 Teresin

e-mail: bartosik@franciszkanie.com.pl

La maternita spirituale di Maria
nella maternita dello Spirito Santo

(Riasunto)

Lautore cerca di presentare il legame tra la maternita spirituale di Maria con
la missione materna dello Spirito Santo nella Chiesa.

Lo Spirito Santo fa vedere il femminile e la maternita in Dio non soltanto nella
vita intratrinitaria della Trinita, ma anche nella relazione di Dio verso gli uomini.

La cura materna dello Spirito si rivela nel donare la vita ai cristiani, nel nutrire
loro della parola di Dio e delle grazie sacramentali, nell’educazione, nella difesa da
Satana e dal peccato, e anche nell’intercedre presso il Padre.

La Madre di Dio partecipa e collabora in questa missione dello Spirito.
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Wbogatej twoérczosci Ojcdw Kosciota i pisarzy starozytnoSci chrze-
Scijaniskiej spotykamy wiele wypowiedzi na temat Ducha Swietego
i Maryi. Zestawienie tych dwoch Osob nie jest przypadkowe. Wystepuje
ono najczesciej w kontekscie komentarza do sceny zwiastowania. Staje
si¢ to zwlaszcza wyrazne, kiedy nastepuje interpretacja wersetow mo-
wiacych o zapowiedzi aniota, ze Maryja pocznie Syna Bozego za sprawa
Ducha Swietego.

Ciekawg egzegeze do tego wydarzenia daje $w. Ambrozy z Mediola-
nu. W wielu swoich dzietach powoluje sie bowiem na zdanie z Ewangelii
$w. kukasza: Duch Swiety zstgpi na Ciebie i Moc Najwyzszego osloni
Cig. Dlatego tez Swiete, ktére si¢ narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym
(1, 35)'. W niniejszym opracowaniu zanalizujemy wszystkie znane nam
teksty $w. Ambrozego, w ktorych pojawia sie ten werset i sprobujemy od-
czytal przestanie, ktore biskup Mediolanu kieruje do wspétezesnych sobie

czytelnikow, ale takze i do

Ks. Bogdan Czyzewski nas. Pragniemy zbadad,
. jaki zwigzek dostrzega

Duch Squty a Mary] a Ambrozy pomigdzy Ma-

. > . ryja i Duchem Swietym,

7z Mediolanu znany tekst biblijny.
(komentarz do tk 1, 35) )

1. Duch Swiety
SALVATORIS MATER . i )
10(2008) nr 2, 102-113 1 Mary]a a wiara

Kiedy czytamy wypowiedzi $w. Ambrozego do wspomnianego
wersetu z Ewangelii $w. Lukasza (1, 35), ktore porozrzucane sg w roz-
nych jego dzietach, odnalezé w nim mozemy kilka waznych tematow.
Pierwszy z nich, jaki sie pojawia, kiedy wspomina o Duchu Swigtym
i Maryi, okresli¢ mozna ogdlnie stowem ,wiara”. On tez najczeSciej
jest podejmowany, co moze wskazywad, ze uznany zostal przez naszego
autora za najbardziej istotny.

Sw. Ambrozy w Wykladzie Ewangelii wedlug sw. Fukasza porow-
nuje w jednym z fragmentéw postawe starotestamentowego kaptana
Zachariasza do postawy Maryi. Do nich bowiem przyszedt aniol, aby
oznajmi¢ wypelnienie sie w ich zyciu niewiarygodnych wrecz tajemnic
Boga. Zachariasz miat zosta¢ ojcem, chociaz byt juz stary - on sam jak

! Bogaty zestaw wystepowania tego wersetu odnalezé mozna w Biblia Patristica. Index
des citations et allusions bibliques dans la littérature patristique, t. 6, Paris 1995,
222.




ijego, dotychczas nieptodna, zona Elzbieta. Maryi natomiast oznajmil,
ze zostanie Matka dhugo oczekiwanego przez ludzkosé Syna Bozego. Te
biblijne historie wykorzystuje §w. Ambrozy, aby pokaza¢ rézne postawy
wspomnianych bohateréw wobec stéw wypowiedzianych przez Bozego
Postafica. Zaréwno Zachariasz, jak i Maryja zadali podobne pytania:
Jakze sig to stanie, skoro nie znam meza? (tk 1, 34) i Po czym to po-
znam? (Lk 1, 18). Biskup Mediolanu po dlugiej analizie ich zachowan
stwierdza, ze inna byla postawa Zachariasza niz Maryi. Starotestamen-
towy kaptan watpit, nie uwierzyl aniotowi, czego skutkiem bylo to, ze
stracit mowe do chwili narodzenia Jana Chrzciciela. Maryja natomiast,
zdaniem biskupa Mediolanu, oswiadcza swg gotowosc i nie waqtpi, ze
powinna to uczynic, lecz tylko si¢ dowiaduje, jak sig to stac moze*. Ona
ustyszata, ze Duch Swiety zstapi na Nig i uwierzyla’. W calym tym ro-
zumowaniu Ambrozego mozna doszuka¢ sie stwierdzenia, ze tam, gdzie
pojawia sic Duch Swiety, Jego dzialanie i moc, nawet przy rzeczach,
ktore wydaja si¢ by¢ niemozliwe, dochodzi do swoistej proby wiary, ta
za$ zostaje wzmocniona i ugruntowana. Wskazuje na to przyktad Maryi,
ktora miata prawo pytac aniola i nawet watpi¢ w obliczu stéw, ze Duch
Swigty zstapi na Nig i w ten sposob stanie si¢ Matkg Syna Bozego. Jawi
sie¢ Ona tutaj zatem jako ktos, kto odgrywa doniosla role w tej waznej
dziedzinie zycia duchowego, jaka jest wiara. Dzieki Duchowi Swietemu
Maryja uwierzyta stowom aniota.

Sw. Ambrozy podkresla takze fakt, ze Maryja miata prawo, po
ludzku rozumujac, nie dowierzaé, tym bardziej ze dwie rzeczywistosci:
Duch Swiety i cialo s3 odmienne od siebie. Ona jednak nie miata waqt-
pliwosci co do faktu, lecz pytala, w jaki sposéb to sig dokona. Jasne, iz
wierzyla, ze to sig stac musi, lecz zwrdcila sig z zapytaniem: jak sig to
dokona* Maryja —w oczach Ambrozego — naprawila blad Zachariasza
i przewyzszyla tego, ktéry nie dowierzal. Dlatego tez biskup Mediolanu
nie dziwi sie, ze Bog rozpoczat swoje dzieto odkupienia swiata od Maryi,
aby Ta, przez kiorg dla wszystkich przygotowane bylo zbawienie, pierwsza
otrzymala owoc zbawienia od swego dziecigcia®.

Mozna nawet powiedzie¢ z calg pewnoscig, ze Ambrozy dostrzega
tutaj wyrazng paralele pomiedzy Zachariaszem a Maryja. Jego niewiare
przeciwstawia Jej glebokiej wierze. Maryja staje sie w ten sposéb dla
chrzescijan wzorem zawierzenia, nawet w sytuacjach, ktore wydaja

> AMBROZY, Wyklad Ewangelii wedlug sw. Fukasza, 1115, tf. W, Szoldrski, opraco-
wanie i wstep A. Bogucki (PSP XVI), Warszawa 1977; PL 15, 1527-1850.

3 Por. TAMZE.

* TAMZE, 11, 17.

5 TAMZE.
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sie by¢ odmienne —jak to okresla biskup Mediolanu — kiedy mamy
do czynienia z tym, co Boskie (Duch Swiety), a tym, co ludzkie (ciato
Chrystusa).

Wiara Maryi zastuguje — zdaniem Ambrozego — na podziw z jeszcze
innego wzgledu. Nasz autor bowiem pisze, ze czytata Ona, iz panna
porodzi, ale nie czytala, jak porodzi. Czytala, jak powiedzialem: ,,Oto
panna, pocznie w lonie”, a w jaki jednak sposob dokona sig to poczecie,
dopiero Aniol powiedzial w Ewangelii®. Ambrozy pragnie powiedzieé, ze
Maryja przyjeta z pokora zapowiedz aniola, ze pocznie za sprawg Ducha
Swietego, i uwierzyla, iz jest to mozliwe, skoro Bog tego chee i taki plan
zamierzyl wzgledem Nie;j.

Temat zwigzany z wiarg Maryi, ze Duch Swie;ty zstapi na Nig 1 po-
cznie w swoim lonie Syna Bozego, pojawia si¢ takze w innych jeszcze
kontekstach. Sw. Ambrozy powotuje sic bowiem na zwiazek wiary Maryi
z dzielem Ducha Swietego w Niej przy okazji, gdy wspomina mowe,
ktorg wyglosit $w. Pawel na atefiskim Areopagu na temat zmartwych-
wstania umartych (por. Dz 17, 24-34). Biskup zwraca uwage na to, ze
Apostot Narodéw rozpoczat od wyjasnienia prawdy o czlowieczenstwie
Chrystusa. Na potwierdzenie wiasciwie obranej drogi przez Pawla, pyta:
jakzeby bowiem Atericzycy wwierzyli, iz Slowo cialem sig stalo, ze je
2 Ducha Swietego Dziewica swieta poczela, skoro smiali sie, styszgc
o zmartwychwstaniu umarltych? Jednakze i areopagita Dionizy wwierzyt
i inni wwierzyli w czlowieka, aby wwierzyé, iz On jest Bogient’.

Powolanie si¢ na wiare Maryi znajduje swoje zastosowanie takze
w odniesieniu do sceny Przemienienia Pana Jezusa na Gorze (por. Lk
9, 28-36). Sw. Ambrozy okazuje si¢ tutaj cztowiekiem niezmiernie
praktycznym, wskazuje bowiem na potrzebe wstgpienia chrzeScijan
na gore, by mogli ulec przemianie wewnetrznej. Caly jego wywdd jest
bardzo ciekawy, ograniczymy sie jednak tylko do watku zwigzanego
7 wiara, Maryja i Duchem Swictym. Biskup Mediolanu, zwracajac sie
do swoich czytelnikow, stwierdza, ze jesli jednak zastanawiasz sie nad
jego czlowieczeristwem i wierzysz, Ze urodzil si¢ z Dziewicy i stopniowo
coraz bardziej w tobie wiara sig powigksza, iz z Ducha Boga si¢ urodzil,
to zaczynasz wstegpowac na gore®.

Sw. Ambrozy raz jeszcze powoluje sie na wspomniany zwiazek
wiary Maryi z dziataniem Ducha Swigtego w Niej, tym razem w kon-
tekscie Chrystusowych stéw o nieodpuszczeniu grzechéw popelnionych
przeciwko Duchowi Swietemu (por. £k 12, 10). Biskup przypomina

¢ TAMZE, 11, 18.
7 TAMZE, VI, 105.
s TAMZE, VII, 12.



okreslenie, ktore sam Chrystus stosuje wobec siebie samego, mianowicie:
»Syn Czlowieczy” i stwierdza, ze pod ta nazwa pojmujemy Chrystusa,
kt6ry z Ducha Swigtego i z Dziewicy si¢ narodzil, gdyz Matkg Jego na
ziemi tylko dziewica byc miala’.

Po lekturze przytoczonych wypowiedzi $w. Ambrozego mozna do-
szukaé sie w nich jeszcze jednego waznego elementu. Kiedy nasz autor
cytuje werset z Ewangelii $w. Fukasza o zstapieniu Ducha Swictego na
Maryje, podkresla takze potrzebe wiary w prawdziwe cztowieczefistwo
Chrystusa. Jest to, jego zdaniem, prawda niezmiernie wazna, zwlasz-
cza wowczas, kiedy chcemy odkry¢ inne plaszczyzny wiary, chociazby
zmartwychwstanie Chrystusa czy tez objawienie Jego Bostwa, ktore
mialo miejsce na Gorze Przemieniania. Wiara zatem Maryi w to, ze
Duch Swiety jest sprawca wcielenia Jezusa, prowadzi do wiary w Jego
prawdziwe cztowieczenistwo. Chociaz tajemnica przyjecia ciala ludzkiego
przez Syna Bozego dokonata sie za przyczyna Boga (Ducha Swietego),
narodzit si¢ z Maryi prawdziwy Czlowiek.

2. Udzial Ducha Swietego w poczeciu i narodzeniu
Jezusa

W wypowiedziach §w. Ambrozego o zstapieniu Ducha Swietego
na Maryje pojawia sie takze temat poczecia i narodzenia Jezusa. Biskup
Mediolanu omawia go w réznych kontekstach. Pierwszy z nich dotyczy
$wietoSci Chrystusa. Jest on zrozumialy chociazby z tego wzgledu, ze dru-
ga cze$¢ wersetu 35 z Ewangelii $w. Eukasza mowi o tym, ze Swigte, ktére
sig narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym (Lk 1, 35). W cytowanym juz
Whkladzie Ewangelii wedlug sw. tukasza, biskup Mediolanu pisze intere-
sujace stowa, kiedy nawigzuje do obrzedu obrzezania Jezusa (por. £k 2,
21): Stowa bowiem Prawa obiecywaly, iz Dziewica porodzi. Porodzenie
bedzie prawdziwie swigte, bo nieskalane. Wreszcie, iz On byl tym, ktdrego
wskazywalo Prawo, swiadczg o tym dwukrotnie wypowiedziane stowa
Aniola: ,,Co sig z ciebie narodzi, swigte, Synem Boga bedzie nazwane”
(tk 1, 35), albowiem nie wspolycie z mezczyzng otworzylo tajnie dzie-
wiczego lona, lecz nieskalane nasienie Duch Swiety wilal w nienaruszone
{ono. Albowiem spomigdzy wszystkich narodzonych z niewiasty Pan Jezus
sam tylko jest caltkowicie swigty. Dzigki swemu nowemu nieskalanemu
urodzeniu byl wolny od wszelkiej skazy ziemskiego zepsucia, owszem
swym niebiariskim majestatem je odrzucit'.

 TAMZE, VII, 119.
' TAMZE, 11, 56.
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Przytoczony zostat dhuzszy fragment wyjasnienia Ambrozego, ponie-
waz catos$¢ oddaje w pelny sposob, co autor pragnat przekazaé. Gtéwna
mysl, ktdra zawarta zostata w tym cytacie, to podkreslenie niepokalanego
poczecia i narodzenia Jezusa z Maryi. Biskup Mediolanu wyraznie mowi
o $wietym i nieskalanym porodzeniu, czego gléwng przyczyna bylo nie-
skalane nasienie, ktére Duch Swiety wlat w dziewicze fono Maryi. Kiedy
$w. Ambrozy uzywa stowa ,nasienie”, nie ma bez watpienia na mysli
zaplodnienia na sposob ludzki. Wyraza to bowiem w innych tekstach,
kiedy méwi o braku jakiejkolwiek ingerencji cztowieka w poczecie Jezu-
sa. Sw. Ambrozy poswieca temu zagadnieniu nieco uwagi, kiedy pojawia
sie kwestia prawdziwego czlowieczenistwa Chrystusa. Jego wcielenie
dokonalo si¢ w cudowny sposdb, bo przez interwencje samego Ducha
Swietego, ktory zstapit na Maryje. Dlatego tez nie mozna mowié, ze
Jezus poczat sie na sposéb ludzki. Jego bowiem Cialo narodzone ,,przez
zstgpienie Ducha na Dziewice” (por. £k 1, 35) nie potrzebowalo zlgcze-
nia mezczyzny i kobiety, gdy tymczasem nasze cialo nie inaczej moze
sig uksztattowac w lonie matki, jak tylko poprzez naturalne zespolenie
malZeriskie. Roine wprawdzie byly przyczyny narodzenia, a mimo to
w Chrystusie i we wszystkich ludziach jedna jest natura ciala''. Co wiecej,
w Whjasnieniu Ewangelii wedtug sw. Fukasza spotykamy wypowiedz,
ze Koscidl, bedge dziewicqg, w Duchu nas poczgl, bedgc dziewiczym,
bez bolu nas rodzi*?. W zdaniu tym, ale takze w poprzednich tekstach
mozna doszukac si¢ prawdy, ze Maryja stala sie Matka Jezusa nie dzieki
malzefistwu z Jézefem, ale dzieki dziataniu Ducha Swictego. Co wiccej,
ten sam Duch Swiety dziata w Kosciele, czyli w catym ludzie Bozym.
Mozna zatem powiedzied, ze zaréwno NajSwietsza Panna, jak i caly
Kosciét znajduja sie pod szczeglnym dziataniem Ducha Swietego®.

' AMBROZY, Tajemnica Weielenia Pariskiego 9, 103, w: AMBROZY, Wybdr pism do-
gmatycznych, przekl. i oprac. L. Gladyszewski, Sz. Pieszczoch (POK XXVI), Poznai-
Warszawa-Lublin 1970; PL 16, 817-846. W bardzo podobny sposéb $w. Ambrozy
mowi o poczeciu Jezusa bez ingerencji mezczyzny w dziele Na obldczyny dziewicy:
Blogostawiona matka Jerozolima, blogostawione i tono Maryi, ktére wwiericzylo tak
wielkiego Pana. Uwiericzylo, gdy Go uksztaltowalo; wwiericzylo, gdy Go zrodzilo;
choé Go bez zadnego swego dzialania uksztattowata (bo Duch Swigty zstgpil na
Dziewicg). Dlatego sam mdwi: ,,Nieuczynionego ujrzaly oczy twoje”, to jednak tym
samym, ze dla tbawienia wszystkich Go poczela i zrodzila, wlozyla na Jego glowe
korong wiecznej chwaly, aby przez wiare wierzgcych Chrystus stal sie glowg kazde-
go meza. Nie dzialalo wigc i cialo Chrystusa, ktdre, aby Maryja Dziewica poczela,
niespotykang i nowq tajemnicg weielenia, bez zmieszania meskiego nasienia, dzigki
Bozemu zrzgdzeniu wzigl z Dziewicy i w Niej uksztaltowal czlonki ostatniego Adama
nieskalanego czlowieka (16, 98), w: Teksty o Matce Bozej. Ojcowie Kosciola laciriscy,
przekl. W, Borowicz, W. Kania, Niepokalanéw 1981, 64 (PL 16, 305-334).

12 AMBROZY, Wyklad Ewangelii wedtug sw. Lukasza, 11, 7.

13 Por. A. SANTORSKI, Eklezjologiczne elementy mariologii swigtego Ambrozego, ,Vox
Patrum” 18(1998) z. 34-35, 123.



Bardzo podobng wypowiedz Ambrozego spotykamy w jego dziele
zatytulowanym O wierze. Stajac w obronie dogmatu nicejskiego, wyste-
puje przeciwko arianom, by udowodni¢ im prawdziwe Béstwo i czlowie-
czefistwo Chrystusa. Zwraca sie zatem do samego Chrystusa w stowach:
Czytalem w Pismie, Ze tylko Ty jestes jednorodzonym Synem zrodzonym
z Ojca i ze tylko Ty za sprawg Ducha Swietego przez tajemnice weielenia
narodziles si¢ z Dziewicy. Tego wszystkiego, co powiedzielismy, nie do-
konat Ojciec, lecz Ty sam, ktcry, nie patrzgc na Zaden wzor dostarczony
Ci przez Ojca, wyszedles niepokalany z tona Dziewicy, by swojg krwig
zbawic swiat'.

Drugi element, na jaki wskazuje $w. Ambrozy w zwigzku z poczeciem
i narodzeniem Jezusa, to Jego wcielenie. Dokonalo sie ono w tonie Ma-
ryi w cudowny sposéb, jednoczeSnie jednak Ambrozy méwi o stworczej
i tworczej roli Ducha Swigtego w tym akcie. Za Jego bowiem przyczyna,
przez zstapienie na Dziewice, mialo miejsce przyjecie prawdziwego ciala
przez Syna Bozego. W tym sensie mozna zatem méwic o stworczym
i tworczym dziataniu Ducha Swietego®. Biskup mediolafiski méwi wrecz
o Duchu Swietym, ktory jest gléwnym sprawca weielenia, chociaz z dru-
giej strony przyznaje, ze jest to dzielo catej Trdjcy Swietej. Mozna jednak
pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze $w. Ambrozy, jak przyznaje A. Strzelecka
W swoim opracowaniu na temat jego nauki o Duchu éwic;tym, wrecz
indywidualizuje dziatanie Ducha Swietego'®. Biskup méwi bowiem
o tym samym Duchu, ktéry w akcie stworzenia unosit si¢ nad wodami,
aw chwili wcielenia zstapil na Maryje, by stworzy¢ w Niej cialo Jezusa.
Dlatego tez Ambrozy analizuje dokladnie, ze Maryja poczeta ex Spiritu.
Nie oznacza to, ze Maryja poczeta ex substantia albo ex generatione,
lecz ex potestate et operatione".

Dla Ambrozego wazny byt takze moment samego zstapienia Ducha
Swietego na Maryje. W jednym ze swoich listéw méwi, ze Maryja byla
sama i rogzmawiala z aniolem (por. Lk 1, 28. 34). Byla sama, kiedy zstqpit
na nig Duch Swiety i moc Najwyzszego jg ostonila (por. £k 1,35). Byla
sama, a dokonala zbawienia swiata"® i poczela odkupienie wszystkich

14 AMBROZY Z MEDIOLANU, O wierze, IV, 4,44, przekt. 1. Bogaszewicz, Warszawa
19705 PL 16, 527-698.

15 Por. TENZE, Wyklad Ewangelii wedlug sw. fukasza, Prolog 4.

16 A, STRZELECKA, Nautka sw. Ambrozego o Duchu Swigtym, ,Nox Patrum” 8(1988)
z.15,762-763.

17 Por. AMBROZY, O Duchu Swietym 11, 5, 43; PL 16, 103-816.

18 Oczywiscie, Maryja nie dokonata zbawienia §wiata. Wyrazenie Ambrozego nie
stanowi formuly dogmatycznej, jak tez nie ma takiego znaczenia. Jest to jedynie
swobodna wypowiedz listu, ktéremu przystuguje forma licentia poetica [red.].
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ludzi®. Biskup Mediolanu uzywajac okreslenia, ze Maryja ,,byla sama”
w chwili zwiastowania, pragnie podkresli¢ Jej skromno$¢, a jednoczesnie
wskaza na tajemnice towarzyszaca wielkim rzeczom, ktére dokonaly sie
w zaciszu nazaretanskiego domu. Dzieki tej samotnosci mogla przezywac
spotkanie z aniofem, Duchem Swietym i Synem Bozym w catkowitym
skupieniu i oddaniu si¢ Bogu?’.

Wiele razy $w. Ambrozy wspomina o wcieleniu Chrystusa, ktore
stafo sie mozliwe dzieki cudownemu i niezwyktemu wrecz dziataniu
Ducha Swietego?'. Biskup Mediolanu, méwiac o Maryi, ktéra poczela
w swoim lonie za sprawa Ducha Swietego Syna Bozego, odnosi sie takze
do innych brzemiennych kobiet i stosuje do nich pewne poréwnanie.
Oskarza niektore z nich, ze nie potrafia, tak jak Maryja, przyjaé Chrystu-
sa. Lecz nie wszystkie rodzg, nie wszyscy sq doskonali, nie wszyscy mogg
powiedziec: ,,Porodzilismy ducha zbawienia na ziemi” (Iz 26, 18). Nie
wszystkie sg Marie, aby z Ducha Swietego Chrystusa poczely i porodzily
Stowo. Sq bowiem, ktore usmwvajg poronione stowo, zanim je porodzg. Sg
takie, ktére Chrystusa majg w swoim lonie, ale Go nie uksztattowaly*.
Prawdopodobnie nie chodzi tutaj naszemu autorowi tylko i wylacznie
o przypadki dopuszczania si¢ aborgji, chociaz to nie jest wykluczone, co
raczej o fakt odrzucania Chrystusa przez czlowieka. Wzorem pozostaje
Maryja, ktéra znalazta sie¢ w bardzo trudnym polozeniu jako mtoda
dziewczyna poSlubiona juz Jézefowi, tymczasem okazalo sie, ze jest
brzemienna i to w sposéb cudowny, za sprawa Ducha Swietego.

W jednym z fragmentow dziela Na obldczyny dziewicy, $w. Ambro-
zy przedstawia poczecie i narodzenie Chrystusa w nawigzaniu do Eze-
chielowego tekstu o zamknietej bramie, przez ktérg moze przechodzié
tylko Pan Bog Izraela (por. Ez 44, 1-3). Biskup Mediolanu komentuje
ten urywek biblijny w nastepujacy sposéb: Sam wigc krdl Izraela prze-
szedl przez te brame, sam wodz w niej usiadl, kiedy ,,Stowo stato sig
cialem i zamieszkalo migdzy nami” (] 1, 14), jak Krol siedzgc w palacu
krolewskim dziewiczego tona lub w naczyniu ognistym, jak napisano:
~Moab palacem nadziei” lub ,,naczynie mej nadziei” (Ps 60, 10). Jedno
i drugie znajdziemy w réinych kodeksach. Patacem krélewskim jest dzie-
wica, poddana nie mezowi, lecz samemu Bogu. Jest tez naczyniem fono

1 AMBROZY, List 33, Ambrozy do Sabina, 2, w: AMBROZY Z MEDIOLANU, Listy,
t. I, przekt. P Nowak, wstep i oprac. J. Naumowicz (BOK), Krakéw 1997; PL 16,
849-1286.

2 O przebywaniu Maryi samej w chwili zwiastowania bez §wiadkow i bez towarzy-
stwa, w takim samym znaczeniu, jak w Liscie 33, Ambrozy mowi takze w Wykladzie
Ewangelii wedtug sw. Lukasza (I 8) oraz w pismie O Dziewicach (11, 2,10).

2 AMBROZY, Tajemnica Weielenia Pariskiego, X, 104.

2 TAMZE, X, 24.



Maryi, co plongcym Duchem, ktory na Nig zstapil, napetnil swiat, gdy
zrodzita Zbawce®.

Wiele razy, o czym mogliSmy sie juz przekonaé, Ambrozy podkresla,
ze Maryja poczeta Chrystusa z Ducha Swietego®. Wspomina o tym takze
woweczas, kiedy zastanawia sie nad rodowodem Jezusa, ktéry podaja
Ewangelie (por. np. Mt 1, 1-6). Ciekawe jest w tym kontekscie zesta-
wienie dwdch osob: Elzbiety i Maryi. Stuza one biskupowi Mediolanu
do pokazania ich pokrewienstwa cielesnego oraz duchowego, co wiecej,
pojawia si¢ wyrazna aluzja do Ducha Swietego, dzieki ktéremu mozna
moéwié o glebokim zwiazku, jaki taczy te dwie kobiety. Sw. Ambrozy
wyjaSnia to w nastepujacy sposob: jakze to pigkne, iz gdy tamta (Elibieta)
zwiastowata Chrystusa, ta (Maryja) Chrystusa porodzila i Ze, gdy jedna
poczela z Ducha Swigtego, druga prorokowala, napetniona Duchem
Swietym! Zdawalo sie tez, iz byly krewnymi co do ciala te, ktdre co do
Boga nie byly pozbawione duchowego pokrewieristwa®.

Okazja do pokazania zwigzku Ducha Swietego i Maryi stat sie takze
komentarz do cytatu o tym, ze przy koncu czasow ludzie ujrzg Syna
Czlowieczego przychodzgcego w oblokach (Mt 24, 30). Postugujac sie
jezykiem obrazowym, Ambrozy stwierdza: nade mng sg obloki Izajasza,
Ezechiela, ktore przez cherubinow i serafindw okazujg mi swigtosc Trjcy
Bozej (por. Iz 37, 16); wszyscy sq oblokami. W tych oblokach przybywa
Chrystus, przybywa w oblokach w Piesni nad piesniami, w jasnym oblo-
ku, jasniejgcy sprawiedliwoscig oblubierica (por. Pnp 3, 6, 11), przybywa
w lekkim obloku (por. Iz 19, 1), otrzymawszy cialo z Dziewicy, widzial
Go bowiem prorok, iz jak oblok przybyl ze Wschodu. I stusznie lekkim
oblokiem Go nazwal, bo ziemskie winy Go nie obcigzyly. Patrz na oblok,
na ktéry Duch Swiety zstgpil i moc Najwyzszego Go ocienila (por. Lk
1, 35)%.

Mamy tutaj wskazanie na prawdziwe czlowieczenstwo Chrystusa
oraz na Jego $wieto$¢, ktéra przejawia sie w bezgrzesznym zyciu. Am-
brozy zastuge tego dostrzega w Duchu Swietym, ktéry zstapit na Maryie.
Ona takze zostata nazwana przez biskupa Mediolanu obfokiem.

Do tematu zwigzanego z obtokiem, ale w kontekscie tekstu o Prze-
mienieniu Pana Jezusa na Gorze (por. Lk 9, 28-36), nawigzuje takze $w.
Ambrozy w jeszcze innym fragmencie swojego dzieta Wyklad Ewangelii
wedlug sw. fukasza. Opisujac to wydarzenie, Ewangelista mowi, ze ob-

3 TENZE, Na obléczyny dziewicy, 12, 79.

» TENZE, Wyklad Ewangelii wedtug sw. Fukasza, 111, 3.
» TAMZE.

% TAMZE, X, 42.
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lok ostonit Apostotéw (por. Lk 9, 34). Ambrozy, komentujac te stowa,
uwaza, ze to oslonigcie, dokonane przez Ducha Bozego, nie zaciemnia
uczuc ludzkich, lecz ostania to, co jest ukryte. Co tez jest okazane gdzie
indziej. Tak Aniol Marii powiedzial: ,,A moc Najwyzszego cig zacieni”
(tk 1, 35)7.

Jeszcze jeden tekst méwiacy o obfoku w kontekscie Ducha Swietego
i Maryi. Tym razem $w. Ambrozy wskazuje, ze juz w Starym Testamencie
zstapienie na Maryje Ducha Swietego zostato zapowiedziane. W dziele
O tajemnicach biskup Mediolanu méwi: Styszysz, Ze ojcowie nasi znaj-
dowali si¢ pod oblokiem ito pod zyczliwym oblokiem, ktory gasi plo-
mienie cielesnych poZdg i ostania cieniem tych, kiérych nawiedza Duch
Swiety. Zstgpil takée na Dziewice Maryje, a moc Najwygszego ocienila
Ja, gdy poczela Zbawiciela ludzkosci. Postac Mojiesza byla zapowiedzig
takzZe tego cudu. Jesli wiec w zapowiedzi byl Duch, to jest rowniez w jej
urzeczywistnieniu®s.

We wszystkich powyzszych wypowiedziach $w. Ambrozego do-
strzegamy jego troske o to, by tak wazny moment w dziejach zbawie-
nia $wiata i czlowieka, jakim bylo poczecie i narodzenie Jezusa, ukazaé
w lacznosci z Duchem Swietym. On sprawit, ze Ten, ktory sie narodzit,
byt $wiety, zgodnie z przepowiednig aniofa. Dostrzegamy takze zwig-
zek, jaki zachodzi pomiedzy Duchem Swictym i Maryja we wcieleniu
w kontekscie prawdziwego Bostwa i czlowieczefistwa Chrystusa, co byto
niezmiernie wazne w trwajgcej od lat goracej polemice z arianami i in-
nymi heretykami, ktérzy odmawiali Synowi Bozemu badZ autentycznej
natury ludzkiej, badz tez Boskiej. Sw. Ambrozy ukazuje si¢ zatem tutaj
nie tylko jako wytrawny egzegeta, ktéry potrafi z krétkiego wersetu
biblijnego wyprowadzi¢ nauke dogmatyczng, ale takze jako obronca
nicejskiego wyznania wiary i teolog przygotowujacy dobry grunt pod
przyszly Chalcedon.

3. Odniesienie do chrztu $wietego

Bardzo ciekawe s3 teksty, w ktorych $w. Ambrozy dostrzega zstapie-
nie Ducha Swictego na Maryje w relacji do chrztu $wictego. Méwi o tym
wyraznie w dwoch przynajmniej miejscach. Kiedy analizuje przyjscie $w.
Jana Chrzciciela nad wody Jordanu, zwraca uwagg na to, ze przybyt on
w duchu i mocy Eliasza (Lk 1, 17). Zdaniem Ambrozego, podobnie bylo

7 TAMZE, VII, 19. .
% TENZE, O tajemnicach 3, 13, przekl. wstep i oprac. L. Gladyszewski (ZMT 31),
Krakéw 2004; CSEL 73, 15-85.



w przypadku Maryi, gdy Duch Swiety zstapit na Nig i moc Najwyzszego
Ja ostonita (por. £k 1, 35). Biskup w tym samym kontekscie powotuje sie
takze na posta¢ wielkiego proroka Eliasza. Fale bowiem, ktore za jego
sprawa po rozdzieleniu Jordanu wrécity tam, skgd wyplynely, jak mowi
Pismo: ,,Jordan wstecz zawrécit” (Ps 113,5), oznaczajg przyszle tajemnice
zbawiennej kapieli, dzigki ktorej ochrzczone dzieci wyzbywajq sie grzecho-
wego stanu i odzyskujg swq pierwotng naturg®. Ambrozy powoluje si¢
na jeszcze inne teksty biblijne (por. Dz 1, 8; 2, 2), w ktdrych jest mowa
o mocy Ducha Swietego, jaka otrzymali od Niego Apostotowie. Wskazuje
to na fakt, ze ten sam Duch Swiety udzielit swojej mocy Maryi w chwili
zwiastowania, pdzniej za$ Apostotom, w koncu tym wszystkim, ktorzy
w wodach chrztu $wietego obmyci zostajg z grzechow.

Wyrazne nawigzanie do chrztu w zwigzku ze zstgpieniem Ducha
Swicetego na Maryje odnajdujemy w dziele O tajemnicach, kiedy Am-
brozy wyjasnia ochrzczonym ich nowe narodzenie. Zwracajac si¢ do
neofitow, mowi, ze nie zawsze narodzenie dokonuje si¢ z zachowaniem
praw przyrody. Wierzymy przeciez, ze Chrystus Pan narodzil si¢ z Dzie-
wicy, i odrzucamy przyrodzony porzgdek. Maryja bowiem nie poczela
2 meza, lecz za sprawg Ducha Swietego, jak powiada Mateusz, e ,,zna-
lazla sie brzemienna za sprawg Ducha Swietego” (Mt 1, 18). Jesli wigc
Duch Swigty, zstepujgc na Dziewice, dokonal poczecia i stal sie sprawcg
narodzenia, to naprawde nie wolno miec watpliwosci co do tego, Ze Duch,
zstepujge do Zrédla chrzcielnego lub na tych, kiorzy przyjmujg chrzest,
dokonuje prawdziwego odrodzenia®.

Przytoczone wypowiedzi $w. Ambrozego wskazuja, ze rozwija on
bardzo szeroko komentarz do fukaszowych stow o zstapieniu Ducha
éwigtego na Maryje. Nie ogranicza sie wylgcznie do samego wcielenia,
ale przy tej okazji dostrzega dzialanie tego samego Ducha Swigtego takze
w zyciu czlowieka. Biskup Mediolanu porusza zatem temat chrztu $w.,
w ktérym Bog sprawia, ze nowo ochrzczony otrzymuje nowy dar zycia
dzieki wodom chrzcielnym, na ktére zstapit Duch Swiety.

Przedstawione w opracowaniu wypowiedzi $w. Ambrozego wskazuja
na zwigzek, jaki dostrzega on pomiedzy Duchem Swietym i Maryja.
Okazja ku temu staje si¢ niewatpliwie 35 werset 1. rozdziatu Ewangelii

=~ | Duch Swi

~

» TENZE, Whyklad Ewangelii wedtug sw. fukasza, 1, 37.
30 TENZE, O tajemnicach, 9, 59.
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$w. Lukasza. Z analizowanych tekstéw wynika, ze wspomniany zwigzek
mozna dostrzec na trzech plaszczyznach.

Pierwszy odnosi sic do wiary. To dzicki Duchowi Swictemu Maryja
wierzy stowom aniota i jest catkowicie przekonana o tym, ze ich przyjecie
prowadzi do wypelnienia Bozego planu wzgledem ludzkosci. Maryja
jawi sie w wypowiedziach §w. Ambrozego jako przyklad zawierzenia
dla catej ludzkosci.

Biskup Mediolanu wskazuje takze na zwiazek taczacy Ducha Swie-
tego z Maryja w akcie poczecia i narodzenia Chrystusa. Nie moglo by¢
inaczej, skoro Syn Bozy, ktéry miat przyj$¢ na $wiat, okreSlony zostal
przez aniola jako Swiety. Musialo zatem nastapi¢ cudowne dziatanie
Ducha Swictego, poniewaz Jezus, bedac prawdziwym Bogiem i praw-
dziwym czlowiekiem, zgodnie z planem samego Boga, poczat sie w fonie
Dziewicy i z Niej narodzit si¢ za sprawa Ducha Swietego.

Wreszcie trzeci zwigzek, jaki dostrzega $w. Ambrozy pomiedzy Du-
chem Swigtym a Maryja widoczny jest, jego zdaniem, w sakramencie
chrztu. Biskup Mediolanu, odwolujgc sie do mocy, jakg otrzymata Maryja
w chwili zwiastowania, wskazuje, ze podobnie bywa w przypadku wody
chrzcielnej, na ktora zstepuje Duch Swicty. Dzicki bowiem jej mocy
dokonuje si¢ prawdziwe odrodzenie cztowieka.

Ks. dr hab. Bogdan Czyzewski
Wydziat Teologiczny UAM (Poznan)

ul. Seminaryjna 2
PL - 62-200 Gniezno

e-mail: bogdan.czyzewski@pwsd.gniezno.pl

Esprit Saint et Marie dans les textes
de saint Ambroise de Milan
(le commentaire de Luc 1, 35)

(Résumé)

Les commentaires de saint Ambroise presentes dans le recit relatif au
commentaire de saint Luc 1, 35 indiquent la relation visée par saint Ambroise,
entre I’Esprit Saint et Marie. D’aprés les textes analysés, nous pouvons esquisser
cette relation sur trois plans suivants:

Le premier plan correspond a la foi. Grace a ’Esprit Saint, vierge Marie croit
en paroles d’ange. Elle est persuadée que leur acceptation conduit a la réalisation
du projet divin au profit de ’étre humain.

En outre, ’évéque de Milan indique également la relation entre I’Esprit Saint
et Marie qui s’avére au moment de I’acte de concevoir et de naissance de Jesus



Christ. Il faut avouer que ce phénomeéne n’est pas étrange car le fils de Dieu devait
arriver au monde et il avait été appelé Saint par ’ange. Nous devons ici souligner
I’intervention miraculeuse de I’Esprit Saint parce que Jesus étant a la fois Dieu et
I’Etre humain, est concu d’une fagon miraculeuse de Vierge Marie et il est né d’elle
grice a I’Esprit Saint.

Finalement, le dernier point commun visé par Saint Ambroise entre I’Esprit
Saint et Marie se refléte dans le sacrement de baptéme. Lévéque de Milan fait
référence a la puissance de laquelle Marie a été dotée au moment de I’annonciation
lui faite par I’ange. Saint Ambroise indique la ressemblance entre ce phénoméne et
’eau de baptéme touchée par ’Esprit Saint. Une vraie résurrection de I’étre humain
se réalise grace a la puissance de I’eau de baptéme.

~ | Duch Swi
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Refleksja nad tajemnicg Trzeciej Osoby Trojcy Przenaj$wietszej ozy-
wiala debate teologiczng oraz wiare ludu chrzeScijafiskiego takze
w wiekach pdznego Sredniowiecza; mozna wrecz dodad, ze zaabsorbo-
wala wszystkie obszary teologii, szczegdlnie poczawszy od XII wieku,
pod wplywem nowych metod teologicznych wprowadzonych przez
scholastyke, ktére ulokowaty temat Ducha Swietego w samym sercu
doktryny trynitarnej. Dlatego tez temat ten nie mogt by¢ pominiety przez
autorow, ktorzy zajmowali sie tematem Boga Trojjedynego i byli zaanga-
zowani w opracowywanie doktryny wyrazanej w koncepcjach i stowach
odpowiednich do nowej mentalnosci teologiczno-naukowej, zrodzonej
w wyniku rozwoju nauki scholastycznej. Temat Ducha Swietego odpo-
wiadat takze na potrzeby tej duchowosci chrzeScijanskiej, ktdra zaczynata
przybiera¢ coraz bogatsze i zr6znicowane formy, w odpowiedzi na pyta-
nia coraz liczniejszych grup i ruchéw w Kosciele tamtych czaséw.
Nie mozna tu przemilcze¢ wagi pewnego bardzo istotnego wyda-
rzenia historycznego, jakim byt
Luigi Gambero SM Sobér Flore;ncki, podgza's kto-
rego kwestia Ducha Swietego
pojawita si¢ jako proba pogo-

Mary]a a Duch SWthY dzenia Kosciota Wschodniego
W nauczaniu autorow i Zachodniego izespojenia

tym samym powaznego roz-

SI'CdIllOWlCCZIlYCh"‘ darcia, spowodowanego schi-
CALVATORIS MATER zmg W I‘Ol?}l 1.054‘1. Grecy, wier-
10(2008) nr 2, 114-133 ni tradycji nicejsko-konstan-

tynopolitanskiej, wyznawali
wiare w pochodzenie Ducha od Ojca, natomiast tacinnicy uznawali
inng tradycje, rowniez o bardzo odleglych korzeniach, zgodnie z ktora
Duch Swiety pochodzi wiecznie od Ojca i Syna. Tymi stowami jako
pierwszy postuzyl sie Ambrozy'. Po nim Augustyn akceptuje t¢ samg
formule, choé stara sie zachowaé wyzszos¢ Ojca na tonie wspotistotnej
wspdlnoty Tréjey?. W roku 693 terminologia ta zostaje wprowadzona
do wyznania wiary przez XVI Sobor Toledaniski® i rozprzestrzenia sie

* L. GAMBERO, Maria e lo Spirito Santo. Un tema emergente negli autori medievali,
w: La Madre del Signore dal Medioevo al Rinascimento, Roma 1998, 130-156.

! Spiritus quoque Sanctus, cum procedit a Patre et a Filio, non separatur. Non separatur
a Patre, non separatur a Filio (De Spiritu Sancto, 1, 120: Opera, Biblioteca Ambrosiana
16, 138).

2 Por. De Trinitate, 15, 25, 47: PL 42, 1095; takze LEON WIELKL, Sermo 75, 3: PL
54, 402; Sermo 76, 2: PL 54, 404.

3 Spiritus Sanctus, qui pro eo quod de Patre Filioque procedit, ad Patrem Filiumque
refertur (Denz. 573).



na Zachodzie, szczegblnie na obszarze cesarstwa Karolingéw. W roku
1014 Rzym decyduje o wprowadzeniu formuly Filioque do lacinskiej
wersji liturgicznej Credo.

Sob6r Florencki byt zatem z pewnoscig dobrg okazja do spotkania
na szczycie dla Kosciotow tacifiskiego i greckiego; jednakze wysitek ten
zakonczyl sie porazka, poniewaz rozbieznosci pomiedzy dwiema doktry-
nami pneumatologicznymi okazaly sie zbyt duze. W 1439 r. szésta sesja
podkreslata pozycje Zachodu odnosnie do formuly Filiogue*, i dlatego
gléwng przeszkodg utrudniajacg porozumienie pomiedzy dwoma odla-
mami chrzeScijafistwa pozostawata doktryna dotyczaca odwiecznego
pochodzenia Ducha Swictego i wynikajaca z niej kwestia Jego relacji
z Osobg Syna.

W tym klimacie — najpierw pelnym nadziei, ozywionej udzialem
Kosciotéw wschodnich w Soborze, a nastepnie rozczarowania z powodu
porazki spotkania dwoch odlaméw chrzescijafistwa — modlitwa KoSciota
do Boskiego Ducha oraz medytacja nad Jego niezbadang tajemnicg nadal
zajmowaly wazne miejsce w wierze i poboznosci ludu Bozego, refleksji
teologow 1 kontemplagji mistykdw. Ponadto, wiernie kontynuujgc tra-
dygje Ojcow Kosciota, sredniowieczni mysliciele zobrazowali i poglebili
osobisty, gleboki zwiazek pomiedzy Duchem Swietym a Dziewicza Matka
Boza; zwigzek, ktory w jednoznaczny sposéb znajduje potwierdzenie
w Lukaszowej opowiesci o zwiastowaniu, a podsumowanie w artykule
Symbolu nicejsko-konstantynopolitafiskiego.

1. Duch Swiety w tajemnicy wcielenia

Ewangelie Mateusza i Lukasza wyjasniaja cadowne macierzynistwo
Maryi jako skutek specjalnej interwencji Ducha Swietego, dzieki ktorej
nie bylo potrzebne dzialanie ojca ludzkiego. To ewangeliczne swiadectwo
stato sie jednym z najwazniejszych Zrodel natchnienia dla teologicznej
refleksji nad zwigzkiem pomiedzy Maryja i Duchem Swictym. Odnosza
sie do niego nieustannie takze autorzy Sredniowieczni, kontynuujg kie-
runek egzegetyczny dobrze znany juz Ojcom Kosciofa.

1.1. Wkielenie a prorocy Starego Testamentu

Wedlug $redniowiecznych teologéw, tajemnica Weielonego Stowa
zaklada dzialanie Ducha Swigtego juz w Starym Testamencie, jako ze
prorocy w swych natchnionych wizjach byli o§wiecani przez Ducha

4 Por. Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Bologna 1973, 526.
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Swietego, dzieki czemu byli w stanie kontemplowac i zapowiada¢ przy-
bycie Zbawiciela na ziemie. Tradycja patrystyczna zawsze odnosila sie
do tej linii interpretacyjnej Starego Testamentu. Na przyktad Ambrozy
wprost o$wiadczal, ze Duch Swiety jest natchnieniem prorokéw?. Kilka
wiekéw pozniej sw. Bernard (11153) przypominat kanonikom z Lyonu,
ze Dziewica zostala proroczo rozpoznana przez patriarchéw i prorokou®.
Ci ludzie nie byli pod wplywem innych bytéw duchowych, lecz jednego
Ducha Bozego — uscisla $w. Bernard: Prawdziwie jeden byt Duch, ktcry
oswiecal prorokow, ktorzy choc byli calkiem rozni oprécz ducha, prze-
widzieli i przepowiedzieli to samo wydarzenie, choc w odmienny sposéb,
innymi srodkami i w réZnych czasach. To, co ujrzal Mojzesz w gorejgcym
krzewie, Aaron w kiju i kwiecie, Gedeon w runie i rosie, jasno przewidziat
Salomon w silnej kobiecie i jej wartosci, wyragniej prorokowat Jeremiasz
mowigc o niewiescie i mezczyinie, w jeszcze bardziej otwarty sposob glosit
to Izajasz, mowigc o dziewicy i Bogu, a na koniec Gabriel przedstawit’,
pozdrawiajgc osobiscie Dziewice. To wlasnie o niej pisze ewangelista:
»postal Bog aniola Gabriela do miasta w Galilei, zwanego Nazaret, do
Dziewicy poslubionej mezowi imieniem Jozef” (Ek 1, 26)5.

W stowach Bernarda domyslnie zawarta jest mysl, ze Duch Swicty,
kiedy dawat natchnienie prorokom, dostosowywat sie do ich mozliwo-
Sci poznawczych, uciekajac sie do obrazéw metaforycznych, inaczej za$
postapit w przypadku Maryi - dzialajac na rzecz wypelnienia tajemnicy,
wystgpil w swej mocy Boskiej, co wynika ze stow, jakimi aniol zwrdcit
si¢ do Dziewicy. Aniol nie uzywat metafor, lecz zapowiedziat tajemnice
w sfowach zupelnie jasnych, ktére wywolaly w Dziewicy uczucie zagu-
bienia i strachu.

Takze wielki nauczyciel, Piotr Lombard (11160), autor stynnych
czterech ksigg Sentencji, ktérych teolodzy scholastyczni uzywali do
nauczania, przedstawia Ducha gwigtego moéwigcego podczas wizji
prorokéw o tajemnicy Dziewicy Matki: Sg to stowa Ducha Swigtego
skierowane podczas wizji do swigtego proroka Izajasza, ktorymi objawit
Swiatu ukrytq tajemnice. O tym samym wydarzeniu mowi Jeremiasz:
wPan bowiem stworzyl nowg rzecz na ziemi: niewiasta 2atroszczy sie
omeza” (Jr 31, 22). Tg niewiastq jest Maryja Dziewica, o ktorej Izajasz

5 Ita etiam Spiritus Sanctus unus est qui efferbuit in prophetis (De Spiritu Sancto, 1,
55: Opera..., 16, 94). Inspiratur prophetis (TAMZE, 3, 112, 326). W traktacie tym
Ambrozy wielokrotnie powtarza t¢ samg mysl.

¢ Epist. 174,2: PL 182, 1,333 C.

7 Autor wyraznie podkresla r6znice pomiedzy Starym a Nowym Testamentem: prorocy
przepowiadali przyszto$¢, za$ Gabriel glosi rzeczywistos¢ aktualna.

8 Super missus est, 2, w: ‘lesti mariani del secondo millennio, red. L. GAMBERO, t.
3: Autori medievali dell’Occidente sec. XI-XII, Citta Nuova, Roma 1996, 221.



mowi: ,,Oto panna pocznie i porodzi syna, i nazwie do imieniem Em-
manuel” (Iz 7, 14)°.

Mnich Osbert de Clare (XII w.), benedyktyn z opactwa w Westmin-
ster, cytujac proroctwo Balaama: Wschodzi Guwiazda z Jakuba, a z Izraela
podnosi sig berlo (Lb 24, 17), nie tylko podkresla fakt, ze prorok wygtosit
te zapowiedz pod wplywem natchnienia przez Ducha Swietego, lecz
broni sie przed wszelkim ewentualnym oskarzeniem o manipulowanie
sfowami proroctwa, utrzymujac, iz stowa te wymagajg interpretacji mi-
stycznej, a nie tylko literackiej, oraz ze proroctwo dotyczy zaréwno Chry-
stusa, jak i Jego Matki: Niech nikt nie oskaria mnie o to, Ze manipuluje
stowami Ducha Swietego, czy ze je niemal wypaczam, aby dostosowac
je do mojej interpretacji; bo choc rzeczywiscie deklaracja dotyczyla wia-
snie naszego Pana Jezusa Chrystusa, to nie jest absurdalne twierdzenie,
Ze ta sama prawda zostala zapowiedziana réwniez w odniesieniu do
Najswigtszej Maryi Panny |...). My, umiltowani, myslimy, ze tq gwiazdg
jest Najswigtsza Maryja Dziewica, poczeta dzis z nasienia Jakuba, ktorej
narodziny i Zycie zastugujg na chwale tak wielkiego swiatla, poniewaz
z Niej weielone Stowo sprawiedliwosci stalo sig czlowiekiem nie tylko
ponad ludimi, ale tez ponad aniolami'.

Osbert jest zatem przekonany, ze Duch Swiety w proroctwie Ba-
laama zamierzal polaczy¢ zapowiedZ o Synu z zapowiedzig o Matce,
i ze do takiego wniosku nieuchronnie prowadzi interpretacja, ktéra nie
ogranicza sie do powierzchownego znaczenia tekstu, lecz bada gleboki
sens, ktory sam Duch Swiety zechciat nada¢ swoim stowom.

To odwolanie do poszukiwania glebszego sensu Pisma wydaje si¢
niezbedne, gdyz Bog czesto méwi za posrednictwem obrazow i metafor,
ktore rownoczeSnie objawiajg i ukrywaja Jego mysl: ukrywaja ja przed
sceptykami i niedowiarkami, a objawiajg wobec tych, co pozwalajg sie
o$wieci¢ §wiattem wiary, ktore jako dar pochodzi od Ducha Swictego.
Tylko pod takimi warunkami osoba wierzaca jest w stanie rozpoznaé
w postaci gwiazdy osobe Matki Bozej.

Wedtug Bonawentury z Bagnoregio (11274), Duch Swiety jest
natchnieniem jeszcze jednej metafory biblijnej — blasku stofica (por. Syr
26, 16), ktora takze nalezy odnies¢ do Swietej Dziewicy, i ktora w pelni
obrazuje Jej wielko$¢. Skoro bowiem nie istnieje taki jezyk ludzki, ktory
bytby w stanie w odpowiedni sposéb Jq wychwalaé, mégt to uczynié
Duch Swiety ustami prorokéw!’,

® Sermo in Annuntiatione: PL 171, 605; Iesti mariani del secondo millennio..., t. 3,
299.

0 Sermone sulla Concezione di Maria, TAMZE, 458. )

" Sermo in Nativitate B.V.M., (ed. Quaracchi t. XI, 708). TAMZE, t. 4: Autori medievali
dell’Occidente sec. XIII-XV, 288-289.
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1.2. Duch Swicty, gtéwny bohater tajemnicy wcielenia

Tradycja chrzecijafiska od samego zarania wyodrebnita w obsza-
rze tajemnicy wcielenia wydarzenie, w ktérym Duch Swiety objawia sie
w pelni w swej roli pierwszoplanowego bohatera. Teolodzy Sredniowiecz-
ni tez dajg nieustanne $wiadectwo tej rzeczywistosci. Anioléw uwazaja
oni za poslancéw tego nadzwyczajnego wydarzenia. Aniol pojawia si¢
we $nie Jozefa, aby zapewnié go, ze Dzieci¢ poczete przez Maryije jest
owocem dziatania Ducha Swictego (por. Mt 1, 20). Ewangelia $w. Fuka-
sza jest jeszcze bardziej bezposrednia: dziatanie Ducha Swigtego w Maryi
przynosi niezwykle skutki - nie tylko zostalo poczete Dziecie, ale byto
to poczecie dziewicze (por. Lk 1, 35).

To niezwykle dziatanie Ducha Swictego w Dziewicy byto juz uka-
zywane przez starozytnych tlumaczy i kaznodziejow Ewangelii, ktorzy
podkreslali takze fakt, iz ludzkie poczecie Syna Bozego nie mogto byé
inne niz dziewicze, poniewaz uwazali za niepojete, by Syn przedwiecznie
zrodzony z Boga Ojca mégt poczal sie w czasie historycznym z ziem-
skiego ojca. Dlatego Ojcowie Kosciola powtarzali niemal jak hasto, ze
Chrystus nie mial matki w wiecznosci a ojca na ziemi. Cudowne dziata-
nie Ducha Swietego w Dziewicy sprawito, ze ludzka natura Zbawiciela
zostala poczeta bez nasienia mezczyzny.

Doktryna ta, stanowigca tradycyjne dziedzictwo Kosciola, zostata na-
stepnie poglebiona przez Sredniowiecznych teologdw, ktorzy probowali
wyjasnia¢ sposéb tego tajemnego dziatania Ducha w Maryi. Dotychczas
funkcja kobiety w poczeciu byta uznawana za catkowicie bierng, nato-
miast Sredniowieczni mySliciele podkreslali fakt, iz w pewnym sensie
Duch przeksztalcit role Dziewicy z biernej w czynna.

Jednakze Tomasz z Akwinu (11274) postanowil przedstawi¢ temat
z absolutng jasnoscig, aby nie bylo juz nieporozumien dotyczacych rozu-
mienia tej aktywnej roli, ktérg Matka Boza otrzymala wraz z wstapieniem
w Nig Ducha Swigtego: Poniewaz Najswietsza Dziewica nie otrzymala
tego, co niezbedne, aby stac si¢ ojcem Chrystusa, lecz matkg, nie otrzymala
zatem mocy sprawczej do tego, by spowodowac Jego poczecie, bo gdyby
takg moc posiadata, nalezaloby Jg wwazac réwniez za ojca Chrystusa.
Z drugiej strony, skoro nie posiadala Zadnej roli aktywnej, jak twierdzg
niektorzy, nie mialoby sensu udzielanie Jej ewentualnej mocy aktywne;.
Dlatego nalezy podsumowac, ze podczas samego aktu poczgcia Chrystusa,
Najswietsza Dziewica nie dzialala aktywnie w Zaden sposéb, ograniczyla
sie do udostepnienia materii. Miala jednak swoj czynny udzial przed aktem
poczecia, czyli w przygotowaniu materii odpowiedniej dla poczecia'®.

2 Pars 101, q. 32, a. 4, TAMZE, 309.



Teolodzy scholastyczni nie cofali si¢ zatem przed snuciem refleks;ji
o istotnej glebi doktrynalnej. Inni natomiast autorzy woleli pozostawic
tajemnice ukrytg pod welonem metafory, jak to czynit Godeskalk z Lim-
burga (11098), ktdry uzyl stynnej metafory glinianego dzbana: Gliniany
dzban Jej dziewiczego ciala zostal utwardzony przez ogieri Ducha. W nim
Blask Ojca zechcial przyjac cialo®.

Inni autorzy otwarcie mowia o zmianie, jakiej Duch Swiety doko-
nal w fizjologicznej strukturze Dziewicy. Iwo z Chartres (11115) pisze,
ze ciato Maryi dokonalo samo, na poziomie ludzkim, poczecia Jezusa,
bez potrzeby przyjecia meskiego nasienia: ,,Ktory poczgt si¢ przez Du-
cha Swietego”. Oznacza to, e Duch Swigty byl jedynym sprawcg Jego
poczecia. Tak bowiem jak robak rodzi sig z blota tylko pod wplywem
ciepla stoica, tak cialo Chrystusa przez dzialanie Ducha Swietego, ktory
oswiecil i uswigcil serce Dziewicy, zostalo poczete tylko z dzialajgcego
ciala Dziewicy, bez udzialu czyjegokolwiek nasienia. Dlatego Chrystus,
poréwnujgc sig z robakiem, mowi ustami psalmisty: ,,Ja jestem robak,
a nie czlowiek” (Ps 21, 7), co znaczy ,nie zostalem poczety na ludzki
sposcb”.

Zaraz potem jednak biskup Chartres raz jeszcze dyskredytuje
stary blad, ktéry moglby pojawic sie w sposobie myslenia jakiego$
nieostroznego tlumacza tk 1, 35, a mianowicie, jakoby Duch Swiety
dziatal w Maryi na sposob zwyklego mezczyzny. W tej kwestii Iwo
podkresla: My nie potwierdzimy tego, co mowig niektorzy niegodziwcy,
jakoby Duch Swiety dzialal z uzyciem nasienia; twierdzimy natomiast,
ze dzialal z mocg wlasciwg Stworcy. ,,Slowo stalo si¢ cialem” (] 1, 14),
czyli stalo sig czlowiekiem, poczgtym z Dziewicy przez Dzialanie Ojca
i Ducha Swigtego, i narodzil si¢ z Dziewicy, aby ono samo, w Dziewicy,
bylo stworcg samego siebie poprzez niewypowiedziany proces zrodzenia;
ono przez Ducha Swigtego, zrealizowalo to, co mialo byc stworzone™.

Stwierdzenie to brzmi jak zatozenie do pojmowania dziewiczego
poczecia Jezusa oraz jego wolnoSci od skazy grzechu Adama. Ta wolno$é
mogta mie¢ miejsce, poniewaz przy poczeciu Chrystusa nie uczestniczyl
zaden mezczyzna.

Takze Piotr Lombard zamierzal oczysci¢ pole z tego powaznego
bledu. On takze nazywa heretykami tych, ktérzy poréwnywali dziatanie
Ducha Swictego do ludzkiego nasienia, i definiuje nature tego dziatania:
On zas tak oczyscil Jej umyst z nieczystosci grzechow i napelnil Jg stody-

13 Sequenza sull’Assunzione della beata Maria (Analecta Hymmnica 50, 343). TAMZE,
t. 3, 65.
14 De Symbolo Apostolorum: PL 162, 605. TAMZE, 100.
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czq Boskiej milosci, zZe stala si¢ Ona godna niebiariskiego porodu iz Jej
niepokalanego ciala moc Najwyzszego uczynila swe niebieskie schronienie
w dziewiczym tozu®.

Piotr Abelard (11142) potwierdza konieczno$¢ dziatania Ducha
Swietego dla dziewiczego macierzyfistwa; bowiem wydarzenie weiele-
nia Sfowa Bozego nie dokonalo sie poprzez normalny proces poczecia,
lecz poprzez szczegblne dziatanie, ktére mozna rozumiec tylko jako
swobodne dziatanie dobroci i mitosci Bozej; dlatego zostalo ono przy-
pisane Duchowi Swictemu: ,,Duch Swiety zstgpi na ciebie” (Ek 1, 35);
czyli zostaniesz napelniona najwyzszym Boskim darem, abys mogla byc
Dziewicg i Matkg. Duch wstepuje do dusz wielu wierzgcych poprzez
dar Bozej laski; ale w Maryje wstgpil w najwyzszym stopniu, od kiedy
zostala Jej udzielona laska wyzsza i wspanialsza niz komukolwiek inne-
mu. Co bowiem nalezy rozumiec przez Ducha Bogego, jesli nie milos¢
i dar Bozej dobroci, cos co zostaje nam udzielone bez wzgledu na nasze
zastugi? Poniewaz zatem cala tajemnica wcielenia dokonala sig poprzez
dzialanie Bozej dobroci, a nie poprzez zwykly proces naturalny, stusznie
jest to przypisywane Duchowi Swigtemu'.

Cud wecielenia wymaga zatem wyzszego daru Bozego. Jesli prawda
jest, ze Duch Swiety jako dar Bozy udzielany jest wszystkim wiernym, to
Maryi zostal on udzielony w wymiarze absolutnie najwyzszym i jedynym;
znaczy to, ze stafa sie Ona obiektem specjalnej mitosci i faski Boze;.

Kilkadziesiat lat p6zniej Egbert z Schénau (+1184) uwypuklit
powody, dla ktorych Duch Swiety uczestniczyl w tajemnicy poczecia
Chrystusa, a takze nadzwyczajno$¢ wynikajacych stad skutkéw. Wedlug
Egberta Duch dziatal z Boskiej faskawosci wobec Maryi, w ktorej dzia-
fal jak ogien, ktory oczyszcza i ozywia. Napetnit Jg Boskim $wiattem
iuczynil Jg ptodng w tajemniczy sposob, tak ze ani poczecie, ani poréd
nie zniweczyly Jej dziewictwa: Bardzo byl laskaw wobec ciebie Duch
Swiety, Maryjo, kiedy uswiecil Tive tono w obliczu tak wielkich boskich
tajemnic. On jest bowiem tym ogniem, ktcry niszczy i ktory rozpalil Tivg
najswigtszg dusze; napetnil jg sobg i blaskiem BoZego majestatu; i uczynit
plodnym Tive tono w sposob niezwykty. Uczynil tak, Ze pomimo iz nadal
bylas zamknigta, poczelas Czlowieka-Boga, zamknigta Go zrodzilas i po
porodzie nadal pozostalas Dziewicg".

W kontekscie tej refleksji rozumiemy, jak tajemne, a wiec nie do
opisania, byto dziatanie Ducha Swigtego w Matce Bozej; jednak skutki

15 Sermo in festo Annuntiationis: PL 171, 607. TAMZE, 300.
' Sermo in Annuntiatione: PL 178, 385. TAMZE, 184.
17 In Nativitate Mariae: PL 95, 1516. TAMZE, 403-404.



s3 znane, bo objawione przez samg Ewangelie: z jednej strony Maryja
stala si¢ Matkg Syna Bozego, z drugiej pozostala nienaruszong Dziewica.
Poza tym uzycie obrazu ognia nawigzuje wyraznie do sakramentalnego
dziatania chrztu, ktdre takze Ewangelia wyjasnia poprzez metafore ognia:
on chrzcic was bedzie Duchem Swietym i ogniem (Xk 3, 16). Z drugiej
jednak strony stwierdzenie o oczyszczajacym dziataniu Ducha Swietego
w Maryi ukazuje, jak daleko byli jeszcze ci autorzy od zrozumienia tajem-
nicy niepokalanego poczecia, ktére zaklada wolno$¢ Maryi od grzechu
pierworodnego, a nie oczyszczenie.

Dzialanie Ducha Swictego podczas weielenia bylo takze przed-
miotem kontemplacji ze strony mistykow, ktérzy przeczuwali tajemny
wymiar wydarzenia i potrafili je opisa z duzym zaangazowaniem. Takie
wrazenie mozna odnie$¢ czytajgc opis zwiastowania autorstwa niemiec-
kiej mistyczki Matyldy z Hackeborn (11299): Kiedy zas Najswigtsza
Drziewica zanurzyla si¢ w otchlani pokory, mowigc: ,,Oto ja stuzebnica
Pariska, niech mi sig stanie wedlug twego stowa” (Lk 1, 38), natychmiast
Duch Swiety, w postaci golebicy z rozlozonymi skrzydlami boskiej mitosci
wstapit do ducha Dziewicy, ocieniajgc Jg radosnie i czynige plodng Synem
Bozym. W cudowny sposob uczynit Jg Matkg niosgcg szlachetny cigiar
i zachowal Jg w nienaruszonym dziewictwie. Dlatego sam Duch Swigty
potwierdza, Ze Dziewica zostala Matkg Boga i ludzi*®.

Inny autor mistyczny, Rajmund Lullo (1131S5), szerzej opisuje
dziatanie Ducha w tajemnicy wecielenia: osoba Dziewicy musiata by¢
odpowiednio przygotowana, poniewaz Syn Bozy mial od Niej przyjaé
nature absolutnie wyzsza w $wietoSci niz samg nature ludzkg. W Niej ta-
ski Ducha Swietego uczestniczyty w harmonijnym laczeniu natury Boskiej
z ludzka, poprzez wzmocnienie Jej mozliwosci w chwili poczecia Syna.
To wzmocnienie miato uczyni¢ sposob rozumienia, kochania, pamietania
i przedstawiania Maryi proporcjonalnym do sposobu poznania, kochania
i pamietania Syna. Dziatanie Ducha nie ograniczalo sie jednak tylko do
wplywu na potencjal psychologiczny Maryi; wzmocnito ono takze Jej
pie¢ zmystéw. Byly one tak wzmocnione, ze wplywaly na czynnosci
zmystowe Syna, ktorych przejawy byly doprawdy wspaniate. Ale przede
wszystkim na poziomie etycznym, gdzie rozwijaja sie i realizuja moralne
cechy osoby, Duch Swiety dokonat rzeczy naprawde cudownych, aby
Swieto$¢ Maryi byla stosowna do potrzeb Jej Boskiego Syna. Rajmund
jest przekonany, ze Chrystus musial przeja¢ od Maryi dziedzictwo ge-
netyczne godne Jego kondycji Syna Bozego i ze Duch Swicty dziatal
w Maryi, aby umozliwi¢ to tajemne dziedzictwo. Rajmund tak oto

8 Libro della grazia spirituale e delle rivelazioni. TAMZE, t. 4, 401.
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podsumowuje swoje przemySlenia: Syn Bogy jest substancjg duchowg,
nieskoriczong, odwieczng, niematerialng; zatem bez Zadnego akcydensu.
Ale staje si¢ nowq substancjg, skoriczong, wwarunkowang przez wszystkie
wymienione wyzej akcydensy ludzkiej natury, kiére przejgl od naszej
Pani. Dzialanie tak wspaniale i cudowne zostalo dokonane przez Ducha
Swietego, kiedy zstgpil On na naszg Panig, by Syn Bogy w Jej lonie stal
sig czlowiekiem™.

W tych deklaracjach, przeniknietych glebokim mistycyzmem,
ewangeliczne $wiadectwo jest odczytywane w Swietle wiary i mitosci;
$wiatlo, ktore pozwala zobaczy¢, poza pismem, gleboki i tajemniczy
sens sfowa Bozego.

1.3. Duch gwiqty a moc Najwyzszego

Kwestig, ktéra zajmowata tradycyjng egzegeze juz od starozytnosci,
jest wlasciwa interpretacja wyrazenia: ,,Moc Najwyzszego”. Niektorzy
autorzy, opierajac sie na twierdzeniu Pawla, ze Chrystus jest madroscig
i moca Boga (por. 1 Kor 1, 24), widza wskazanie w tym wyrazeniu na
samo Stowo Boze. Tak wlasnie uwazat cytowany juz Piotr Abelard, kt6ry
pisatl: ,,I moc Najwyzszego ostoni cig” (Ek 1, 35). Moc Boza to Syn; tak
zatem rozumiemy Jego wspohwieczng madrosé, zgodnie ze stowami Apo-
stola: ,,my glosimy Chrystusa [...] ktory jest [...] mocg Bozg i mgdroscig
Bozg” (1 Kor 1, 24)*.

Taka interpretacja mogtaby wspiera¢ doktryne, wedtug ktorej
w dzielach ad extra Trzy Osoby Trojcy Swictej dziatajg wspdlnie. Dlatego
tez, poniewaz wcielenie jest dzietem ad extra, jego spelnienie wynikalo
ze wspélnego dziatania Ojca, Syna i Ducha Swictego. Tak my$lat na
przykiad Jan z Fecamp (11078), ktéry jednakze dodat uciSlenie, wazne
dla zrozumienia jezyka teologicznego: Skoro dziela calej Trdjcy sq nieroz-
dzielne, dlaczego mowi sie, ze to sam Duch Swiety dzialal przy stworzeniu
ciata [Chrystusa]? Poniewaz uswiecenie nastepuje przez Ducha Swietego,
a Duch sam jest Bogiem, a takZe darem BoZym, to dlatego mowi sig, ze
Duch Swiety stworzyt cialo Chrystusa w tonie Dziewicy, aby wskazac,
Ze [to cialo stworzone] poprzez uswigcenie laskg Bozg za posrednictwem
daru Ducha Swietego zostalo stworzone tak, ze bylo dzielem Bogym?..

Takze Abelard uzasadnial przypisanie tajemnicy wcielenia Duchowi
Swietemu poprzez uznanie, ze zdarzenie to bylo dzielem nieskoficzonej

1 Sermone VI, 1-2. TAMZE, 490-491.
* In Annuntiatione: PL 178, 385. TAMZE, t. 3, 184.
2 Confessio fidei, 3, 14: PL 101, 1062. TAMZE, 50.



dobroci Bozej: Poniewaz zatem cala tajemnica wcielenia dokonala sie
poprzez dziatanie Bozej dobroci, a nie poprzez zwyczajny proces natural-
ny, stusznie przypisywana jest ona Duchowi Swigtenu®.

Dlatego rowniez inni autorzy, cho rzadziej, uwazaja, ze wyrazenie
,moc Najwyzszego” (Lk 1, 35) wskazuje bezposrednio na Ducha Swie-
tego, dopiero co nazwanego przez fukasza. Tak mysli Rupert z Deutz
(+1130), twierdzac, ze to Duch Swiety ostonit Maryje i otoczyt Ja cieniem
swej mifosci®.

Podobng interpretacje wersetu Ewangelii $w. Lukasza przedstawia
Zachariasz z Cristopolitano (11157): Slowa: ,,Duch Swiety zstgpi na
ciebie” (Lk 1, 35) oznaczajg, ze zostanie Ci udzielony nieoceniony dar
Ducha, czyli nowa i szczegolna laska; a wiec sam Duch Swigty, ktdrego
zadaniem jest rozdzielanie i zachowywanie wszelkich dobr i potwierdzanie
ich doskonalych rezultatow, dlatego jest nazywany Mocg Najwyzszego;
Duch Swiety zatem otoczy Cie cieniem, to znaczy uksztaltuje z Twego
ciala, niczym schronienia, ludzkie cialo Blasku wiecznego swiatla, ktdre
jest Bozg maqdroscig®.

Zachariasz prezentuje nam zatem takze wyjasnienie przyczyny, dla
ktorej Duchowi przypisane jest imie ,,moc Najwyzszego”: jest On dys-
trybutorem wszelkich fask i zapewnia ich najwyzsza skuteczno$é w tych,
ktorzy je otrzymuja.

2. Maryja, Oblubienica Ducha

Niezbedne uczestnictwo Ducha Swietego w tajemnicy Weielo-
nego Stowa nie wykluczalo réwnie niezbednej inicjatywy Dziewicy,
postawionej wobec oczekiwania wspolpracy, ktére naznaczone byto
Boza wolg traktowania mySlacego stworzenia zgodnie z wymogami Jej
wolnoéci. Dlatego Duch Swiety zbudowat z Nig relacje o charakterze
oblubienczym. I tradycja chrzeScijafiska juz od najdawniejszych czaséw
nazywata Maryje Oblubienica Ducha Swietego, bowiem oblubienica
z natury rzeczy jest przeznaczona do wspolipracy z oblubieficem w pro-
cesie przekazywania zycia; a Dziewica zostala wezwana przez Boga do
wspblpracy z dziataniem Ducha Swietego w akcie przekazania ludzkiego
zycia Drugiej Osobie Trojcy.

Sredniowieczni autorzy przejmuja od tradycji ten sposob pojmowa-
nia roli Maryi we wcieleniu i nie wahaja si¢ podkresla¢ oblubienczego

2 In Annuntiatione: PL 178, 3835. TAMZE, 184. )
3 De operibus Spiritus Sancti, 9: PL 167, 1579; SC 131, 86. TAMZE, 132.
% De concordantia evangelistarum: PL 186, 55 CD. TAMZE, 280-281.
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charakteru wspétpracy, jaki zapewnita Ona dzialaniu Ducha. Gotfryd
z Vendome (11132) nazywa Ducha Swietego ,,Matzonkiem” Dziewicy,
ktérego zadaniem bylo przygotowanie matzenskiego foza do zaSlubin
natury Boskiej z ludzka®. Loze to kolejny obraz, czesto pojawiajacy
sie¢ w tradycji dla opisania tona Maryi. Cysters Jan z Ford (tok. 1214)
pisat, ze Duch Swiety przygotowat to dziewicze toze, ktérym jest tono
Maryi*®; za$§ Amadeusz z Lozanny (11159) twierdzil, ze Maryja zlgczyla
sie z Duchem Swietym malzenskim zwigzkiem® . Wedlug papieza Inno-
centego III (11216), Duch zstapit do Maryi, skierowal Jg ku pewnej
decyzji, a Ona pozwolita si¢ kierowaé i udzielita swojej zgody: w ten
sposdb zostalo uksztattowane ciato Odkupiciela?®. Wielu innych autoréw
takze przypisywalo Maryi tytut i funkcje Oblubienicy Ducha Swictego:
Franciszek z Asyzu (11226)*°; Adam z Perseigne (11121), ktory uscisla,
ze to Duch uczynit Ja Matka®.

Jednakze ten Boski Oblubieniec dziata w swojej Oblubienicy
w sposéb bardzo delikatny i fagodny. Jeden z autoréw pdznego okresu
scholastycznego, Piotr Jan Olivi (11298), opisuje z duzg dokladnoscia
sposob dziatania Ducha Swietego w Maryi: W Dziewicy Duch Swiety
byt glownym czynnikiem sprawczym; Jego impuls i dzialanie byty dla
Niej lagodne i radosne, zaréwno dlatego, ze istniato pewne podobieristwo
pomiedzy przyczyng dajgcg ruch i samym ruchem; jak i dlatego, ze po-
wodowaly zlgczenie z Bogiem, pozwalaly go czuc i uczestniczyc w nim;
a takze dlatego, Ze poruszaly si¢ za posrednictwem milosci®!.

3. Odpowiedz Dziewicy na dziatanie Ducha Swietego

Sredniowieczni doktorzy zywili szczegdlne zainteresowanie wobec
reakcji Dziewicy na propozycje aniota przy zwiastowaniu. Probowali oni
poprzez te reakcje analizowaé Jej wewnetrzng otwarto$¢ oraz Jej osobista
odpowiedz na dziatanie Ducha Swictego w Jej zyciu.

Rupert z Deutz wyodrebnia w Jej wierze podstawowy warunek do
przyjecia daru Ducha. Wiara jest jak otwarte drzwi, przez ktére Trzecia

2 Sermo pro quacumque festivitate beatae Mariae: PL 157, 267. TAMZE, 145. Nieco
wezesniej Gotfryd nazwal rowniez Stowo Weielone malzonkiem Maryi.

% Sermo 70, na temat ostatniej cz¢sci Piesni nad Piesniami. TAMZE, t. 4, 76.

27 Sermo 1I: PL 188, 1308; SC 72, 68. TAMZE, t. 3, 290. )

2 Sermo XII, na swigto Oczyszczenia: PL 217, 506-507. TAMZE, t. 4, 96.

» Antyfona Santa Maria Vergine: Spicilegium Bonaventurianum, 13, Grottaferrata
1989, 339.

0 Epist. 2: PL 211, 641. Testi mariani del secondo millennio..., t. 4, 107.

3t Dolore della beata Vergine nella Passione di Cisto. TAMZE, 381-382.



Osoba Trojcy wchodzi do duszy wiernego, aby wzigé ja w posiadanie
i przeksztalci¢ ja w prawdziwe sanktuarium duchowe.

Rupert pisze: Ona jako pierwsza wystuchala [stéw aniota] i, uwie-
rRywszy w to, co ustyszala, zastuzyla na rados¢ doswiadczenia tego, co
ustyszala. Kiedy bowiem w swej gotowosci do wwierzenia otworzyla Ona
swego ducha i usta, by rzec: ,,Oto ja, stuzebnica Pariska, niech mi sig
stanie wedlug twego stowa” (Ek 1, 38), zaraz Duch Swiety przybywajgc
do Niej zgodnie ze stowami aniola i wnikngl do Niej poprzez otwarte
drzwi wiary. Ale gdzie si¢ rozprzestrzenil? Przede wszystkim w sanktu-
arium Jej czystego serca, nastgpnie w swigtyni Jej czystego, dziewiczego
lona; w schronieniu Jej serca, by uczynic z Niej prorokinig; w Jej tonie, by
uczynic Jg matkg. To Ona jest zatem tq prorokinig, o ktdrej mowi swigty
prorok Izajasz: ,,Zblizylem sig tez do prorokini. Ona poczela i porodzita
syna” (Iz 8, 3)*.

Moca swego catkowitego oddania Duchowi, Maryja otrzymata
pelnie taski, ktéra uczynita z Niej Swigtynie i sanktuarium Wcielonego
Stowa. Rupert stusznie naciska na kwestie wiary jako zasadniczej cnoty,
poniewaz otwiera ona wewnetrzne drzwi danej osoby na wizyte Boskiego
Goscia. Jednakze ta wiara, tak istotna dla chrzescijaniskiego zycia, zaktada
pewng wazna konotacje gnozeologiczna. Nie jest to Slepe nastawienie,
zamkniecie umystu wobec tajemnicy niepoznawalnego Boga; przeciw-
nie, prowadzi ona do specyficznego poznania Bozej tajemnicy. Dlatego
inny Sredniowieczny autor, Hugo od $w. Wiktora (11141), zwracajac
sie¢ do Dziewicy w modlitewnym dialogu, méwi: Ty od razu przyjelas
Ducha Swietego, ktory wstepowal w Ciebie; poprzedzilas Jego przybycie
swojg swiadomoscig, tak ze przywolalas Jego przybycie, kochalas Go,
gdy przybywal, otworzylas si¢ na Jego nadejscie. Przybyl do Ciebie nie-
spodziewanie; oddal si¢ bezinteresownie; przybyl nie wzywany; wszed!
niespodziewanie. Ty zawwazasz Jego przybycie, ale nie docierasz do Zrédla
Jego nieskoriczonosci. A wigc nie wiesz, skgd przybywa, mozesz zrozumiec
jak wielki dar zostal Ci ofiarowany, ale nie mozesz zobaczyc tego, ktory
Ci go ofiarowal. Wigc nie moglas przygotowac sig na Tego, ktory przybyl
do Ciebie, ani wyobrazic sobie Tego, ktory narodzi sig z Ciebie: dlatego
nie wiesz, dokqgd idzie, ani skgd przybywa.

Hugo dobrze ukazuje prymat Boskiej inicjatywy podczas spotkania
ze stworzeniem; to wlasnie zdarzylo sie w przypadku $wietej Dziewicy.
Jednakze dziatanie Ducha Swictego, cho¢ nagle i nieoczekiwane, nie spra-
wito, by Maryja zamkneta swe serce; bylo to catkowite i entuzjastyczne

% De operibus Spiritus Sancti, 8,9: PL 167, 1578; SC 131, 82-86. TAMZE, t. 3, 131-132.
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otwarcie, ktére tak dobrze zostalo wyrazone stowami Magnificat, co
zauwaza wspomniany wyzej Hugo: Maryja nie mogla diuzej sie wahac,
kiedy ujrzala, Ze poprzez usta obcej osoby wystrzelil ten Duch, ktérego
czuta Ona w takiej pelni w sekretnych zakamarkach swego serca. A za-
tem, w obliczu tego przejawu Ducha, otworzyla swe usta i wypowiadajgc
dobre stowa ku chwale Zbawiciela, zawolata: ,Wielbi dusza moja Pana”
(Fk 1, 46)%.

Filip z Harveng (11183) widzi w bezwarunkowo pozytywnej odpo-
wiedzi Maryi przede wszystkim postawe wielkiego postuszenistwa, ktdra
zreszta nie byla Jej obca, bowiem od jakiego$ czasu byla przyzwyczajona
do przyjmowania Bozych stow, tak jak wtedy, kiedy uczynita §lub dzie-
wictwa. Filip uwaza, ze Maryja oddala si¢ catkowicie pod kierownictwo
Ducha Swictego: Pozwalajgc sie prowadzic Duchowi Swigtemu, ktéry
okazal laske wewnegtrznego kierowania Nig, Ona sama zdecydowala o za-
chowaniu swej czystosci; i dzigki temu nie zostala zawiedziona w swej
nadziei i pragnieniach, co wigcej —choc trwala w tym postanowieniu,
zastuzyla na to, by poczgc w swym tonie>*.

Przekonanie, jakie zywit Filip, bytlo powszechne wérdd $redniowiecz-
nych autoréw; uwazali, ze Maryja jeszcze przed tym nadzwyczajnym
wniknieciem Ducha do Jej zycia podczas powolania Jej na Matke Syna
Bozego, juz oddata kierowanie swoim duchowym zyciem w rece Ducha.
To wyjasniatoby Slub dziewictwa, ztozony przez Nig jeszcze przed zwia-
stowaniem anielskim; i rzeczywiscie, bez tego szczegdlnego natchnienia
z gory zydowska dziewczyna sama nie podjelaby podobnej decyzji.

4. Maryja napelniona darami Ducha

W zwigzku z Boza taska, otrzymang przez Maryje, tradycja chrze-
Scijafiska naucza, ze Duch Swiety byl wyjatkowo hojny wobec Niej i ze
przeznaczona dla Niej taska jest wicksza niz taska udzielona jakiemukol-
wiek innemu stworzeniu, co zauwazat Abelard®. Sredniowieczni autorzy
rozmyS$lali nad t3 tajemnica Bozej hojnosci wobec Matki Weielonego
Stowa i prébowali opisywaé do$é drobiazgowo dary Ducha. Godeskalk
z Limburga wprowadza uwage wstepng: Maryja otrzymata dary bez-
posrednio od Ducha Swictego, bez zadnego posrednictwa, natomiast
nam wszystkim Duch rozdziela je wlasnie za posrednictwem Dziewicy>®.

3 Commento al Cantico della beata Maria: PL 175, 415-416; TAMZE, 167.
# Commento al Cantico dei Cantici, 2, 7: PL 203, 259. TAMZE, 389.

% Por. In Annuntiatione: PL 178,385. TAMZE, 184.

36 Por. Sequenze. TAMZE, 67.



I dlatego wielki Bernard z Clairvaux, cytowany po6zniej przez Konrada
z Saksonii (11279), twierdzil, ze Maryja, zanim jeszcze Duch Swiety
zstapil na Nig podczas zwiastowania, byla juz petna faski; i dlatego nowe
przybycie Ducha przepelnito Ja faska, aby dzialala na nasza rzecz®.

Niektorzy ze Sredniowiecznych teologéw, odnoszac sie do siedmiu
daréw wymienionych przez proroka Izajasza (por. Iz 11, 2-3) jako po-
sagu Panskiego postanica, wyraznie odnoszg je do Maryi. Tak wlasnie
uwaza Osbert z Clare: I ona jest tym domem wybudowanym na siedmiu
kolumnach (por. Prz 9, 1), napelniona siedmioma charyzmatami Ducha
Swigtego™®.

Bardziej bezposredni jest Jan z Garlandii (tok. 1272), widzac w sied-
miu kolumnach domu siedem daréw Ducha Swietego: Warasta dom wsréd
gwiazd, wspierany przez siedem kolumn, w ktorym zamieszkal Przywddca
nad przywodcami. Tiwdj Duch, o Mgdrosci, wspiera ten doms; zapal rozumu
i rady go wspiera; mestwo i madrosé krzepig i ksztaltujg Maryje; poboinosé
i bojazi Boza otaczajg go. Aniol go ochrania jako sciana boczna; cien
Ducha jest jego dachem; sam Syn jest jego fundamentem®.

Innej biblijnej metafory uzywa papiez Honoriusz III (11227), aby
ukaza¢ kondycje Maryi napelnionej siedmioma darami Ducha: to
apokaliptyczna wizja ksiegi zamknietej na siedem pieczeci: Najswigtsza
Dziewica jest ksiggg zapieczgtowang na siedem pieczeci (por. Ap S, 1),
ktore sq siedmioma darami laski, dlatego mozemy powiedziec: Na Niej
spoczgl ,,duch mgdrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy
i bojagni Pariskiej” (Iz 11, 2). Dlatego czytamy: ,,Spusccie niebiosa rosg
a obloki Sprawiedliwego, niech sig ziemia otworzy i zrodzi Zbawiciela”
(Iz 45, 8).

Ta metafora w tradyqji patrystycznej byla juz co prawda stosowana
wobec Dziewicy - w Niej jak w ksiedze palec Bozy pisal niezmywalnymi
literami*!, ale w tekscie papieza Honoriusza to metaforyczne wyrazenie

37 In Assumptione Sermo 11, 2 (ed. Cistercense, V, 323): PL 183, 4170. por. Konrad
z Saksonii, Speculum B.V.M.. Testi mariani del secondo millennio..., t. 4, 324.

3 Sermone sulla concezione di Maria. TAMZE, t. 3, 461.

% Epithalamium B.M.V,, 6, 518. TAMZE, t. 4, 264.

¥ Sermone I per I’Annunciazione. TAMZE, 122.

4 Metafora ta czesto pojawia si¢ w pismach Ojcéw, od Epifaniusza (Panarion, 30,
30-31: PG 41, 457-461) przez autora Zywota Maryi, przypisywanego Maksymowi
Wyznawcy (Testi mariani del secondo millennio, red. G. GHARIB, E. TONIOLO,
L. GAMBERO, G. DI NOLA, t.2: Padri e altri autori bizantini (VI-XI sec.), Citta
Nuova, Roma 1989, 288), Andrzeja z Krety (Oratio XIV: PG 97, 1097), Jana Da-
masceficzyka (In Nativitatem B.V.M., 7: PG 96, 672), Tarazjusza z Konstantynopola
(Sulla presentazione di Maria al tempio, w: Testi mariani del secondo millennio..., t.
2, 632), Teodora Studyte (In Nativitatem B.V.M.: PG 96, 629), po Theotokia Jozefa
Hymnografa (PG 105, 985, 1020, 1389).
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wzbogaca sie dodatkowo o obraz siedmiu pieczeci, co oznacza bogactwo
task Ducha Swietego.

Reminiscencja historii Estery pozwala Albertowi Wielkiemu (11280)
poréwnaé siedem dar6w Ducha, udzielonych Maryi, do siedmiu dziew-
czat, ktére towarzyszyly krolowej; od razu rozcigga on to poréwnanie
na pierwszych siedem stopni hierarchii niebieskiej. Oto tekst: Siedem
dziewczgt, ktore za nig szly i wszedzie zdobily jej otoczenie (por. Est
2, 9), to siedem daréw Ducha Swigtego, czy raczej wlasciwos¢ siedmiu
zastepow anielskich. Tak jak aniolowie, posiada Ona pigkno cnoty
w kazdym dzialaniu; jak archaniolowie, ostroznos¢ rady w kazidym
wyborze; jak ksigstwa prawosc boskiego prawa; jak panowania, sile
zgniecenia wrogiego panowania — Ona bowiem zmiazdzyla glowe weza
(por. Rdz 3, 15) - jak mocarstwa niezwycigzong sile wypelniania Bozej
woli az po doskonalosé, we wszystkich nadzwyczajnych wydarzeniach,
ktore sig w Niej dokonaly [...], ze zwierzchnosciami dzieli wielkos¢ Bozej
wyzszosci, bowiem jest Ona ponad wszystkimi jako Pani. Jak trony, Ona,
ukoronowana wszelkim picknem, kiére wyplywa z faktu zasiadania przy
Bogu, przyjecia i noszenia w fonie najwyzszego Krola*.

Albert nie méwi wyraznie, czy widzi punkty styczne miedzy siedmio-
ma darami Ducha i pierwszymi siedmioma chérami niebieskimi; jednak-
ze, odnoszac obie te kategorie do Matki Bozej, wydaje sie wskazywad, ze
te dary Ducha spowodowaly w Jej osobie nadzwyczajne upodobnienie
do niebieskich stworzen.

Juz pod koniec epoki sredniowiecznej Dionizy Certosino przedstawit
bardziej techniczne z punktu widzenia teologii moralnej spostrzezenie
odnosnie do daréw Ducha Swietego. Twierdzi on, ze dary te sa udzielane
dodatkowo, aby wspomagaé wypelnianie cn6t chrzescijaniskich. Udosko-
nalajg one przede wszystkim trzy cnoty teologalne, ktore z kolei staja
si¢ zapowiedzig do doskonalenia samych daréw. Odnoszac to rozumo-
wanie do Dziewicy, konkluduje: Nalezy zatem wierzyc, ze doskonalos¢
najznakomitszej Dziewicy w wypelnianiu cndt teologalnych odpowiadala
jej doskonalosci w darach. Byla Ona zatem najznakomitsza w darze mg-
drosci. Dar ten ma trzy poziomy, jak milos¢; i ta mgdrosc, upmowana
w najwyzszym, trzecim poziomie, realnie identyfikuje sig z teologiq mi-
styczng, ktora jest mgdroscig teoretyczng, jednoczgcg, uczuciowq i gorgcg,
w ktorej Najswigtsza Maryja Dziewica byla doskonala w sposob niewy-

4 Postylla nt. fragmentu Iz 7,14. Zob. Testi mariani del secondo millenio..., t. 4, 332-
333. W tekscie Alberta brakuje dwéch chéréw z tradycyjnej hierarchii niebieskiej:
cherubin6w i serafindw. Wyjasnia on, ze te dwa chéry mogg byé poréwnane raczej
do 0zd6b niz do dziewczat, ktdre ozdabiaja.



powiedziany, bardziej niz wszyscy pozostali podréznicy. To samo mozna
powiedziec o wszystkich pozostatych darach i nizszych cnotach®.

Dionizy chce uzmystowié, ze natura i dzialanie w duszach daréw
Ducha to co$ tajemniczego, niepodlegajacego bezposredniej percepdji.
To nasze ludzkie dziatanie, pod wplywem cnét chrzescijaniskich, w po-
sredni sposb ukazuje wage wplywu Ducha Swietego w naszej duszy. Ten
wplyw byt widoczny przede wszystkim w cnotach praktykowanych przez
Swietg Dziewice, szczegOlnie w Jej mitosci, ktdra sposrod wszystkich cnét
jest ta, ktora nadaje najlepszy wymiar SwietoSci osobie i ktora najlepiej
objawia tajemnicze dziatanie daru madrosci i jego jednoczace;j sity.

Jest jednak autor, ktéry w swoich o$miu homiliach maryjnych
prowadzil glebokie rozwazania na temat kazdego z siedmiu daréw
Ducha Swietego, udzielonych Matce Pana. Mowa tu o wspomnianym
juz Amadeuszu z Lozanny (+1159), ktory byt gleboko przekonany , ze
wszelkie postepy Maryi w zyciu duchowym wynikaly z dzialania Du-
cha Swictego w Jej zyciu oraz z wplywu Jego siedmiu daréw. Amadeusz
dzieli droge duchowg Dziewicy na siedem etap6w, stopni czy tajemnic,
ktore, jego zdaniem, odpowiadaja siedmiu darom Ducha Swietego, ale
w odwrotnym kierunku, od najmniejszego do najdoskonalszego rozwoju:
Weimy teraz pod uwage nazwy tych stopni. Pierwszy moge byc nazwany
usprawiedliwieniem lub przyozdobieniem; drugi zjednoczeniem lub przy-
mierzem; trzeci porodem Dziewicy lub nowym zstgpieniem; czwarty silg
umystu lub meczeristwem; pigty radoscig lub wwielbieniem; szosty wnie-
bowzigciem lub wyniesieniem; siodmy pelnig lub doskonatoscig. Wspo-
mniane usprawiedliwienie lub przyozdobienie wyplywa z bojaini Bozej.
Zjednoczenie, ktdre jest takze przymierzem, pochodzi od niewiarygodnej
poboznosci. Pordd Dziewicy i nowe potomstwo rozprzestrzenily swiatto
wiary w calym swiecie. Dzielo mestwa widoczne jest u umierajgcego
Chrystusa i u Matki, ktdra to widzi. Ale kiedy zmartwychwstaje, gleboka
i nieprzenikniona rada, dzigki ktcrej zmylila okrutnego wroga i urato-
wala swiat, wybucha radoscig i uwielbieniem. A kiedy juz otworzyty sig
niebiosa, ukazaly si¢ niewidzialne dobra i wydarzylo sig¢ cos cudownego:
jak Bég, poprzez doswiadczenie, jako czlowiek nauczyl sig cierpienia czlo-
wieka, tak czlowiek przyjety w Bogu, odbiera chwale cziowieka pelnym
rozumem. I wreszcie mgdrosc przyniesie pelnig i doskonalosc, aby ukazala
si¢ doskonata w doskonatosci i byla pochwalona w petni*.

Mamy tu do czynienia ze spdjnym, a jednocze$nie bogatym i glebo-
kim nauczaniem: dary Ducha przeksztalcily zycie i doswiadczenie Dzie-

 Sermo VI. TAMZE, 655.
“ PL 188, 1309; SC 72, 70. Testi mariani del secondo millennio..., t. 3, 290-291.
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wicy poprzez kontakt z Jej Boskim Synem. Ich celem jest przyniesienie
takich samych efektéw w zyciu wiernych.

4.1. Bojazn Boza

W swej wypowiedzi Amadeusz zaczyna od najmniej doskonatego
daru, czyli bojazni Bozej. Ten czynnik dokonal w Maryi usprawiedli-
wienia, ktére ukazuje sie w pieknie Jej osoby i szat. Udajac, ze udziela
odpowiedzi na pytanie zastepdéw anielskich: Kim jest ta, co si¢ wylania
cala biata (Pnp 8, 5), Amadeusz oSwiadcza: Co oznacza cala biata, jesli
nie osobe odziang na bialo lub w szaty pigkna i czystosci, sprawiedliwosci
i Swigtoscis®

4.2. Poboznosé

Poprzez dar poboznosci Duch Swicty zjednoczyt z sobg Maryje
w prawdziwym przymierzu oblubieficzym, ktérego cudownym skutkiem
stalo sie dziewicze poczecie Odkupiciela: Wesel sig, albowiem staniesz sig
brzemienng za sprawg Ducha Swigtego. Oczywiscie, ze bedziesz malzonkg
Jozefa; ale Duch Swiety zblizy sie do Ciebie wezesniej. Ten, ktéry Cie
stworzyl, naznaczyl Cig takze i przeznaczy! dla siebie. Ten sam Stworca
stal si¢ Twoim oblubiericem; umilowal Tiwe pigkno*.

4.3. Wiedza

Macierzyiistwo Maryi, ktére nastapito poprzez cudowny, bo dziewi-
czy, pordd, rozprowadzito po $wiecie $wiatlo Bozej wiedzy; wiedzy, ktora
sama jest w stanie bada¢ najwyzsze zjawiska praw natury: Uwierz zatem
w Boga, o ludzka matosci. Co mowie? Ludzka nicosci. Aby Jego wiedza,
absolutnie wszechmocna, byla podporg twego rozumowania... Uwierz:
wszyscy ci, ktorzy w doskonaly sposob dopasowujg sie do Stwarcy, nie
pozostang zablokowani przez prawa natury; bedg ponad prawami natury,
bo wspierac ich bedzie sam Twdrca natury® .

4.4. Mestwo

W tajemnicy miecza, ktéry na Kalwarii przenika dusze Dziewicy,
kiedy patrzy na umierajacego Syna, ukazuje si¢ dar mestwa. Z takim

% SC72,72.
% SC 72, 102.
“.8C 72, 120.



zalozeniem Amadeusz ukazuje Maryje pod krzyzem, w postawie wiel-
kiej odwagi i wewnetrznej sily. Czerpigc natchnienie ze znanych opinii
Ambrozego, pisze: Pozostanie pod krzyzem z tak wielkim bolem w sercu
to prawdziwy znak wielkiej mocy; powstrzymac si¢ od tez to najwyisza
powsciggliwosé. Ona powstrzymuje Izy z przyzwoitosci; stoi wyprosto-
wana dzigki wielkosci ducha. Dlatego bol nie wyrwal z Niej lez, a bol
nie mdgl powalic Jej duszy*.

4.5. Rada

W przezywaniu tajemnicy zmartwychwstania i wniebowstgpienia
Syna Maryja wypelnia si¢ radoScig i weselem; ta wewnetrzna postawa
jest wynikiem daru rady: O blogostawiona Dziewico, Ty jestes zatem
w posiadaniu Twej radosci. Twoje pragnienie spelnilo sig; Chrystus, ko-
rona Tivej glowy, ukazat Ci swe panowanie w niebie z laskg, krolowanie
nad swiatem z milosierdziem, panowanie nad pieklem z karg®.

4.6. Rozum

W tajemnicy wniebowzigcia Maryja odczuwa chwale Boza pelnym
rozumem: na tym polega Jej niezwykle blogostawienistwo. Jednak takze
w niebie nadal martwi si¢ Ona o $miertelnikow: Z nieba Dziewica petna
chwaly przychodzi nam, na ziemi, z pomocg i swojg potezng modlitwg
odpedza wszelkie zlo, a przynosi wszelkie dobro. Dla wszystkich tych,
ktorzy modlg sig do Niej z glebi serca, staje sie¢ Ona ochrong w obecnym
i przyszltym Zyciu. Dobrze pamigtajgc cel, w jakim zostata Matkg Odku-
piciela, chetnie przyjmuje Ona modlitwy wszystkich grzesznikéw i blaga
swego Syna o odpuszczenie wszystkich win grzesznikom®°.

4.7. Madrosé

Na koniec dar madrosci przyniesie Dziewicy doskonatos¢ niebieskiej
chwaly, ktéra bedzie petna, kiedy wszyscy wybrani dostgpig wiecznego
zbawienia: Raduje si¢ Ona bowiem ponad wszelkie stowa i mysli ze
zbawienia wszystkich wybranych, wiedzgc, zZe Syn Bozy przyjgt z Niej
ciato wlasnie dla nich. Dlatego Maryja bedzie doskonata, poniewaz Bog
zdecydowal, zZeby nie byla Ona w pelni zrealizowana bez nas’'.

% $C 72, 156.
© $C72,162.
% SC 72, 202.
51 SC 72, 70.
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W ten sposéb Amadeusz z Lozanny prébuje odkryé w tajemnicach
Matki Pana dziatanie Ducha Swictego, widoczne poprzez efekty siedmiu
daréw. W ten sposdb z tatwoscig poglebia analogie pomiedzy zyciem
Pana i zyciem Jego Matki, poniewaz oboje s3 naznaczeni specjalnym
namaszczeniem tego samego Ducha.

S. Zakonczenie

Autorzy z epoki péznego Sredniowiecza, czerpigc natchnienie
w Augustynie, nadali szczegblnego znaczenia siedmiu darom Ducha
Swietego. Poczatkowo nie robiono rozréznienia pomiedzy darami
i odpowiadajacymi im cnotami; dopiero pod koniec XIII w. zaczeto
je rozumieé jako cudowne moce, ktore silnie stymulujg wiernych do
dzialania w chrzescijafiskim zyciu, zgodnie z planami, ktére ma wobec
nich Bég. Teologiem, ktéry dal powazne i glebokie konceptualne pod-
stawy temu podziatowi, byl Tomasz z Akwinu, ktory przeczul, ze dzieki
siedmiu darom Ducha Swictego chrzescijanin jest w stanie dziataé lepiej
niz w przypadku normalnego ludzkiego dziatania, poza ograniczeniami
narzuconymi przez nature, poniewaz kieruje nim wyzsza zasada’?, czyli
sam Duch Swiety.

Refleksja na temat osoby i zycia Maryi, bedacej niedoscignionym
wzorem jako stworzenia catkowicie otwartego na nadzwyczajne dziatanie
Ducha, z pewnoScia wspomogta mysl teologiczng w lepszym zrozumie-
niu tajemniczej natury i cudownej skutecznosci dziataii Ducha Swigtego
w osobistym zyciu wiernych i w zyciu wspdlnotowym Kosciota. Przy-
ktad Matki Jezusa, szczegdlnie Jej postawa w tajemnicy zwiastowania,
z pewnoscig przyczynily sie do lepszego poznania wspanialej wolnosci
Ducha i szacunku, z jakim traktuje On wolno$¢ ludzkiej istoty. Z tych
podstawowych zalozenn wyplywaja w calej jasnoSci mitosierna mitosé
Boga i absolutna bezinteresownos¢ Jego daréw.

Prof. Luigi Gambero SM
Pontificia Facolta Teologica ,,Marianum”

Viale Manzoni 5
00185 Roma
Italia

52 In IIl Sentenarium, d. 34, q. 1, a. 1; Summa Theologiae, Prima Secundae, q. 68, a. 2.



Maria e lo Spirito Santo
negli autori medievali

(Riassunto)

La riflessione sul mistero della terza persona della SS. Trinita, ha continuato
a vivacizzare il dibattito teologico e la fede del popolo cristiano anche lungo i secoli
del tardo Medio Evo.

In una linea di fedele continuitd con la tradizione dei Padri della Chiesa,
i medievali hanno illustrato e approfondito il rapporto personale profondo tra lo
Spirito Santo e la Vergine Madre di Dio; rapporto attestato inequivvocabilmente
dal racconto lucano dell’Annunciazione e successivamente sintetizzato nell’articolo
del simbolo niceno-costantinopolitano.

Larticolo & strutturato in questo modo: 1) Lo Spirito Santo nel mistero
dell’incarnazione; 2) Maria Sposa dello Spirito; 3) Risposta della Vergine
all’intervento dello Spirito Santo; 4) Maria ricolma dei doni dello Spirito.

Maryja a Duch Swiety w nauczaniu autoréw sredniowiecznych
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Wostatnim czasie teologowie w wigkszym stopniu zwracali uwa-
ge na relacje migdzy Duchem Swictym i Matka Pana, jest to
niepodwazalnie jedna ze szczeSliwych linii rozwojowych mariologii
posoborowej.

Faktycznie taka orientacja ma miejsce, odkad rozwaza si¢, w jakiej
mierze cate ,,wydarzenie maryjne”, poczawszy od zwiastowania az do
Wieczernika, zostalo objete stworczym dziataniem Ducha Swietego.
Trzeba jednak przyznad, ze az do teraz w mariologii lacifiskiej nie przy-
zZnawano w stopniu wystarczajagcym znaczenia ozywiajgcemu dziataniu
Ducha Swietego!.

To ponowne odkrywanie w ostatnim czasie znalazlo stymulujace
wsparcie w duchowym ruchu ,,Odnowy Charyzmatycznej™. Ponadto
sytuuje si¢ ono w ramach bardziej globalnego projektu Kosciota, ktéry
zostal sformutowany przez Pawta VI w nastepujacy sposob: Po chrystolo-

gil, a zwlaszcza eklezjologii Sobo-
Michel T’Joen U winno nastgpic nowe studium
i nowy kult Ducha Swietego, wha-
Mary] a1Duch ngQty Shie jako nieodzowne dopelnienie

nauczania soborowego®.

w teologu Pozniej w znaczacej adhor-
Hansa Ursa tacji Marialis cultus, dotyczacej
. autentycznego odnowienia po-
von Balthasara* boznosci maryjnej, Pawel VI
ponownie sformutowal 6w pro-

SALVATORIS MATER : . ,
10(2008) nr 2, 134-166 jekt w perspektywie mariolo-

gicznej. Po zilustrowaniu w nr
26 pneumatologicznej orientacji nabozefistwa maryjnego za pomoca
trzech znaczacych tekstow patrystycznych, zacheca swoich czytelnikow
do poglebionej medytacji nad pelnym tajemnicy zwigzkiem, jaki faczy
Ducha Bozego i Dziewice z Nazaretu oraz nad Ich oddzialywaniem na
Koscidl, majac w ten sposéb nadzieje na promowanie poboznosci bar-
dziej intensywnie przezytej*.

* M.T’JOEN, Marie et Esprit dans la théologie de Hans Urs von Balthasar, ,Marianum”
49(1987) 162-195.

' R. LAURENTIN, Esprit Saint et théologie mariale, ,Nouvelle Revue Theologique”
89(1967) 26-42, zwlaszcza 27-31.

2 Przyklad potwierdzony przez L.J. SUENENSA, Une nouvelle Pentecite?, Paris 1974,
229-246.

3 Wypowiedz Pawta VI z audiencji generalnej z 6 czerwca 1973 roku, cytowana przez
Jana Pawta Il w encyklice Dominum et vivificantem (18.05.1986) nr 2, w: Encykliki
Ojca swigtego Jana Pawla II, t. 1, Krakéw 1996, 190.

4 PAWEL. VI, adhortacja Marialis cultus (02.02.1974) nr 26-27, w: ,,Blogoslawic mnie
bedg”. Adbortacja Pawla VI ,Marialis cultus”. Tekst — komentarze — dyskusja, red.
5.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1990, 36-38.




Teologia Hansa Ursa von Balthasara, bardziej niz jakakolwiek inna
w obecnym czasie, stawia sobie za cel poglebienie zrozumienia rzeczy-
wisto$ci Objawienia. Czynigc to, autor ten probuje dostarczy¢ lekarstwa
na dychotomie miedzy prawda i zyciem, miedzy teologia i duchowoscia.
Jest réwniez przewodnikiem catkowicie odpowiednim dla studium ni-
niejszego tematu, ,,duchowego” w pelnym tego stowa znaczeniu.

1. Wstepne uwagi metodologiczne

Trzeba jednak najpierw zauwazy¢, ze w calym dziele Balthasara
—z wyjatkiem jednego artykutu, z ktérego zreszta zapozyczamy powyz-
szy tytuP’ — nie znajdziemy zadnego studium podejmujacego w sposdb
oddzielny nasz temat. Dotyczy to zresztg calej jego mariologii i w ogéle
calej jego teologii. Jego podejscie w $wiadomym zalozeniu cyrkularne,
rozwazajace stopniowo rozne aspekty ksztattu Objawienia, ktére jest
wzawsze wieksze”, przeciwstawia si¢ wszelkiej mySli zbyt systematycznej
i ograniczonej®. Konsekwencja takiej opcji jest to, ze zywy zwigzek, jaki
istnieje miedzy Maryja i Duchem, jest opracowywany wewnatrz orga-
nicznego dyskursu oraz ze liczne fragmenty, w ktérych wypowiada si¢
na ten temat, sg rozrzucone w calosci jego dziela.

Taki jest doktadnie problem metodologiczny, jaki napotykamy, kiedy
studiujemy dzielo Balthasara, co wyjasnia po czeSci, dlaczego wcigz nie
doczekalo sie ono przyjecia na miare wielkiego bogactwa jego wktadu.
Nie chodzi bowiem jedynie o wywotujacy wrazenie zakres i bogactwo
kulturowe jego dzieta, ale takze atmosfere, w jakiej w tym przypadku
jesteSmy zanurzeni. Dziela Balthasara nie stanowig serii traktatéw
dydaktycznych, ktére nalezatoby poddaé jedynie analizie. Kazg raczej
wglebié sie w rozlegly i bogaty Swiat, bedacy zaproszeniem do wsp6lnej
kontemplagji. Stanowig $wiadectwo zaangazowania w niedajace si¢ opi-
sa¢ misterium Objawienia, wyja$niane z glebokim respektem na drodze
ciggle powracajacej refleksji. Bardziej sugestywne niz konceptualne,
bardziej intuicyjne niz systematyczne, to podejscie jest samo w sobie
trudne do uchwycenia.

OczywiScie podobnie sie rzeczy maja, jesli chodzi o przedmiot na-
szego studium. To, co znajdujemy u Balthasara, to jakby przebtyski mysli,
rozmieszczone w calym dziele. Kiedy je zbierzemy, mogg sie wydawaé

> Maria und der Geist, ,,Geist und Leben” 56(1983) 173-177.

® Por. Theologik. Bd. I: Wahrheit der Welt, Einsiedeln, 1985, VIIL: anders als in
umkreisenden Wiederholungen des Je-Ganzen lisst sich ja Theologie iiberhaupt nicht
betreiben, ihre Parzellierung in kontaktlose Einzeltraktate ist ibr sicherer Tod.
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niezgodne i ujete na skréty, nie wolno jednak straci¢ z pola widzenia
faktu, ze te momenty myslowe tworzg czeS¢ catoSciowego o$wietlenia,
rozleglego i bedacego stale w ruchu.

Z uwagi na ten ,,perspektywizm” zamierzony przez autora, nie by-
loby w ogdle usprawiedliwione wprowadzanie na sife tych fragmentéw
do catosci, dla ktorej narzucilibySmy spojnosé na podstawie tego, co
zewnetrzne’. Bedziemy starali sie raczej usytuowaé je w podstawowej
dynamice, jakg sam Balthasar dostrzega w misterium Maryi: Maryja roz-
poczyna od bycia Matkg, ale przy Krzyiu koriczy na staniu si¢ Oblubie-
nicg, kwintesencjg Kosciola®. Od zwiastowania do Wieczernika chcemy
odkrywac¢ krok po kroku dziatanie Ducha w rozwoju misterium Maryi,
aby umiejscowi¢ nastepnie ,,duchowa” egzystencje Maryi w caloSciowo
ujetym ,teodramacie”, w dziele Boga dla, z oraz w cztowieku i jego
historii.

Wreszcie, w odréznieniu od A. Peelmana’, skoncentrujemy naszg
uwage w sposob bardziej bezposredni na zwigzku miedzy Maryja i Du-
chem Swictym. Faktycznie mozemy teraz wziaé pod uwage niedawne
publikagje von Balthasara; co wigcej, studium jego twdrczoSci postepuje
naprzod, tak ze aktualnie mamy do dyspozycji opracowania dotyczace
jego pneumatologii, do ktérych ostatnio mozna dorzuci¢ nasze studium
na temat jego mariologii'’.

2. Nazaret

Balthasar wielokrotnie podkresla, ze wlasnie w scenie zwiastowa-
nia znajdujemy pierwsze petne objawienie tajemnicy Trojcy Swietej'.

7 Vielleicht konnte ein nach Systematik diirstender Geist, der durchaus aus Fragmenten
ein Ganzes konstruieren méchte, die Steinchen ordnen und sie dann zu einem Mosaik
zusammensetzen. Der Verfasser misstraut solchen Unternehmungen, die das Mysterium
aus seiner Verborgenheit hervorholen und unverbiillt herzeigen wollen. Gott wohnt
in seinem unzugdnglichen Licht (Pnewma und Institution. Skizzen zur Theologie IV,
Einsiedeln 1974, 9).

8 Au coeur du Mystere rédempteur (Sentiers de lumiére 1), Paris 1980, 62. Por. Lheure
de I’Eglise. Entretien avec Angelo Scola, Paris 1986, 91.

° A. PEELMAN, LEsprit et Marie dans oeuvre théologique de Hans Urs von Balthasar,
wycience et Esprit” 30(1978) 279-294.

0K, K. J. TOSSOU, Streben nach Vollendung. Zur Preumatologie im Werk Hans Urs
von Balthasar (Freiburger theologische Studien 125), Freiburg-Basel-Wien 1983; J.
R. SACHS, Spirit and life. The pneumatology and christian spirituality of Hans Urs
von Balthasar, Tiibingen 1984; M. T’JOEN, Maria, Kerk-in-oorsprong. De Mariavisie
van H. U. von Balthasar tegen de achtergrond van de mariologische ontwikkelingen in
de twintigste eeuw, rozprawa doktorska niepublikowana, Louvain-la-Neuve 1986.
Balthasar niedawno wnidst ogromny wktad do pneumatologii: Theologik. Bd. III:
Der Geist der Wabrheit, Einsiedeln 1987 [421 ss].

" Das betrachtende Gebet, wyd. 4, Einsiedeln 1977, 170-172; Verbum Caro. Skizzen
zur Theologie I, wyd. 2, Einsiedeln 1965, 82, przyp. 1; 213; Spiritus Creator. Skizzen



Faktycznie u tk 1, 26-38 znajduje si¢ wydobyte na jaw to, jak Bog
»Irojjedyny” (werset 28: Ojciec; werset 31: Syn; werset 35: Duch)
interweniuje w sposob nieoczekiwany, wertykalny, w horyzontalny bieg
historii zbawienia, poprzez ,,medium” postuszenistwa Maryi, wyrazonego
w Jej pytaniach i odpowiedziach. Balthasar usituje zda¢ sprawe z tryni-
tarnego rozréznienia, jakie wydarza sie we wcieleniu'2. Ojciec pozostaje
transcendujgcym, ktory posyla, Syn odwieczny daje si¢ posytaé, podczas
gdy Duch Swiety dokonuje wcielenia Stowa odwiecznego®.

Jesli podejmujemy wysitek w celu odnalezienia terminéw, aby
wyrazi¢ miejsce Maryi w calosci misterium zbawienia, to jest oczywi-
stym, ze jest Ona Matka Syna, ktéry stat sie Cztowiekiem, Theotdkos,
Matka Boza. Jednak, w jakiej mierze mozemy stosowaé do Niej obraz
narzeczonej lub oblubienicy, jaki byl juz wykorzystywany w Starym Te-
stamencie w odniesieniu do Ludu Bozego? Powolujac si¢ na Ef 5, 27
Balthasar chce, aby rezerwowaé przywolywanie pojecia oblubienicy do
relacji miedzy Chrystusem i Jego Kosciotem bez skazy. Z racji na swojg
catkowity zgode, bedac odkupiong na zasadzie antycypacji, wiaczona
w Kosciét przez Ukrzyzowanego (] 19, 26-27), Maryja moze by¢ rowniez
nazywana pierwotnym obrazem i osobowym centrum Kosciofa-oblubie-
nicy, a nawet archetypiczng Oblubienicg Chrystusa'. Ponadto trynitarne
rozréznienie, o ktérym przed chwilg byta mowa, a w sposdb szczegdlny
posredniczace dziatanie Ducha Swietego, sprawia, ze nie mozna nadaé
Maryi tytulu Oblubienicy calej Trojcy, ani tytutu Oblubienicy Ojca. Le-

zur Theologie 11, Einsiedeln 1967, 107; Empfangen durch den Heiligen Geist, geboren
von der Jungfrau Maria, w: Ich glaube. Vierzehn Betrachtungen zum apostolischen
Glaubensbekenntnis, red. W. SANDFUCHS, Wiirzburg 1975, 39-49, tutaj: 47; Der
dreifache Kranz. Das Heil der Welt im Mariengebet (Beten heute 9), wyd. 2, Einsiedeln
1977, 13; Maria in der kirchlichen Lehre und Frommigkeit, w: J. RATZINGER, H.
U. VON BALTHASAR, Maria-Kirche im Ursprung, Freiburg-am-Breisgau 1980, 51-
79, tutaj: 51-52; Maria und der Geist..., 173. W Lumen gentium Balthasar docenia
wladnie ten maksymalizujacy wymiar. Por. Der antiromische Affekt (Herderbiicherei
492), Freiburg-am-Breisgau 1974, 169.

12 Spiritus Creator..., 107-108; Empfangen..., 47; Der dreifache Kranz..., 13-18; Maria
und der Geist..., 174; Theologik III..., 41-44, 156-168.

13 Na temat Ducha jako Realizatora i Aktualizatora: Theologik III.., 220. Balthasar
postuguje si¢ chetnie wyrazeniem, ze Syn w czasie swego wcielenia vom Geist als der
Same des Vaters in den Schoss der Jungfrau getragen wird (Klarstellungen. Zur Priifung
der Geister [Kriterien 45], wyd. 4, Einsiedeln 1978, 133). Por. Das betrachtende
Gebet..., 172; Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie II, wyd. 3, Einsiedeln 1971, 170;
Maria und der Geist..., 174; Theodramatik. Bd. III: Die Handlung, Einsiedeln 1980,
334; Theologik 11L..., 44, 166, 168, 220.

4 Nie wolno traci¢ z pola widzenia tego, ze chodzi tu o relacje ptodnosci ,,ponad-
plciowej”. To wyjscie ponad sfere plciowa ujawnia sie zaréwno w dziewiczym
poczeciu, jak i w zmartwychwstaniu, ktore przezwycieza zalezno$é miedzy prokreacja
i Smiercia. Por. Theodramatik. Bd. 1I: Die Personen des Spiels. T. 2: Die Personen in
Christus, Einsiedeln 1978, 298-299; Au coeur du Mystére rédempteur..., 62-63.
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piej rowniez unika¢ miana ,,Oblubienica Ducha Swictego”, poniewaz
w swojej interwengji Spiritus Creator nie zastepuje Ojca. W ten sposdb
Balthasar dochodzi do tego, ze widzi Maryje jako Corke Ojca, Matke
i duchowa oblubienice Syna, ,,czare”, naczynie (Gefdss) Ducha®.

Dostrzegamy, jak trudne staje sie poszukiwanie adekwatnej termino-
logii, co pokazuje, w jakim stopniu mozemy jedynie betkotaé, méwigc
o Tréjjedynym Bogu, nawet tam, gdzie On zwraca sie do $wiata. I jest to
szczegolnie prawdziwe, jesli chodzi o Ducha Swictego, ktéry pozostaje
dla nas najbardziej tajemniczg hipostazg w Bogu'®. Skadinad subtelna
tajemnica maryjna réwniez wymyka sie wszelkiej sztywnej konceptuali-
zacji z powodu potréjnego zbalansowania (Schwebe), jakie charakteryzuje
postaé Maryi'’. Przede wszystkim jako kobieta jest w podwojny sposob
trudna do okreSlenia: z jednej strony jest odpowiedzig zalezng od mez-
czyzny i rowng i wolng partnerka, jednocze$nie zorientowang ku mez-
czyznie i dziecku, z drugiej - osobg dialogiczng oraz jednoczesnie zasada
gatunkowa. Do tego dolacza sie zbalansowanie typowo maryjne miedzy
pokorng Stuzebnicg i Ta, kt6rg pokolenia bedg nazywac blogostawiona.
Istnieje w koficu zbalansowanie pomiedzy ,,eonami”: uczestnictwo za-
razem w rzeczywistosci bedacej ponad tym, co upada (supra-lapsaire),
jak i podlegajacej temu, co upada (infra-lapsaire) oraz —w tej ostatniej
—jednoczesne uczestnictwo w obszarze starotestamentowym i obszarze
nowotestamentowym i eschatologicznym.

Gdy rozwazymy w Maryi bardziej szczegélnie postaé Tej, ktorg
Duch Swiety ostonit, znajdziemy si¢ w konfrontadji z relacja wyjatkowa,
zupelnie specyficzng'®. W rzeczywistoSci Maryja nie jest jedynie punktem
kulminacyjnym w ciggu kobiecych prefiguracji Starego Testamentu. Nie
wnikniemy réwniez wystarczajaco gleboko w to misterium, jesli bedzie-
my w nim widzie¢ jedynie najlepsze zakoficzenie dziatania Ducha Swie-
tego w prorockich postaciach Izraela. Magnificat ukazuje raczej Maryje

15 Das betrachtende Gebet..., 172. Na temat okreslenia Gefiss des Heiligen Geistes
zob.: Klarstellungen..., 61; Theodramatik I11..., 332, 334; Der antirémische Affekt...,
173; Das Katholische an der Kirche. Eine Meditation (K6lner Beitrige 10), wyd. 2,
Koln 1972, 17; Der dreifache Kranz..., 83. Jesli uznajemy, ze Przymierze jest oparte
na jednostronnym wyborze laskawego Boga, to wyrazenie: Maryja — ,partnerka
Ducha Swietego” jest nieadekwatne. Por. Wer ist ein Christ? (Herderbiicherei 335),
Freibourg-am-Breisgau 1969, 69.

16 Zudem ist der Geist fiir uns die geheimnisvollste Hypostase in Gott, deshalb bleibt
auch sein Verhdltnis zu Maria schwer erhellbar (Maria und der Geist..., 174).

17 Herrlichkeit. Eine theologische. Asthetik. Bd. I: Schau der Gestalt, wyd. 2, Einsiedeln
1967, 326, 330, 349-351; Der antiromische Affekt..., 168; ,Heilig éffentlich
Geheimnis”, ,,Communio” 7(1978) 1-12, tutaj: 1; Theodramatik II 2..., 269, 274;
Theodramatik 111..., 211.

18 Maria und der Geist..., 174-176.



jako rekapitulacje historii zbawienia od Abrahama, co takze pojawia sie
w Apokalipsie, w postaci Kobiety, ktéra rodzi (Ap 12, 17). Ta postaé
odsyla przede wszystkim do wspélnoty starotestamentowej, ktora staje
sie nastepnie Kosciolem Chrystusowym. W tym fragmencie Maryja
stanowi — jako cielesna Matka Dziecigtka-Mesjasza — punkt centralny.
Wobec tego, w tej catkowicie czystej, ,,niepokalanej”, duchowej i cielesnej
dyspozycyjnosci, dzieki ktérej Stowo Boga moze przyjaé cialo, wszelka
wiara na ziemi znajduje swoje obfite wypelnienie.

W swoim komentarzu dotyczacym Nazaretu Balthasar ktadzie ak-
cent na dwubiegunowo$¢ tej sceny; dwubiegunowo$é, ktora jest przede
wszystkim ,,obiektywna”. W rzeczywistosci, przed wszelkim doSwiadcze-
niem subiektywnym, tylko podejscie obiektywne, ,,zgodzenie si¢ na to,
co ma sie wydarzy¢” Maryi (Geschehenlassen) moze stanowi¢ doskonalg
odpowiedz na obiektywne dziatanie Ducha Swictego, ktéry przychodzi
od Ojca jako postuszny wystannik, Niosgcy Stowo Boga na tono Maryi,
mdwiacej swoje ,,tak”.

Mozna podsumowaé to wszystko, méwigc, ze Nazaret stanowi
przestrzen ,katolicky”, w ktérej zupelnosé (totalité) Boga spotyka
zupelng dyspozycyjnos¢ rodzaju ludzkiego. W Maryi Koscidl jest juz
catkowicie obecny, gdyz Duch Swiety, w ktérym Ona mowi ‘tak’, jest
juz od zawsze ‘my’ w Bogu i zaczgl na ziemi swoje dzielo budowania
komunii¥®. W Starym Testamencie Stowo Boga i Jego Duch byli juz czesto
»wyprowadzani”, a dziewicze poczecie znajduje sie catkowicie na linii
blogostawieristwa kobiet nieptodnych, od Sary az do Elzbiety. Nowos¢
w tej ciagloSci zawiera sie w fakcie, ze to wylgcznie Duch oslania tu
Dziewice wolna od grzechu pierworodnego, a to w celu, aby ,,Swiety”,
ktéremu Ona da zycie, mégt by¢ nazwany ,,Synem Najwyzszego™?.

3. Droga ku Golgocie

Podczas gdy w wydarzeniu wcielenia Balthasar rozwaza przede
wszystkim dwustronny moment obiektywny, to w towarzyszeniu Maryi
swojemu Synowi na drodze, ktéra prowadzi Ich ku Krzyzowi, rozpa-
truje doSwiadczenie, naznaczone bolesnymi wstrzgsami, planu zbawienia
Ojca, natchnionego i wprowadzonego w zycie przez Ducha. Zreszta,

9 In ibr ist Kirche schon vollkommen da, weil der Geist, in dem sie Ja sagt, immer schon
das Wir in Gott ist und auf Erden sein Werk des Wirsagens und Wirseins begonnen hat
(Katholisch Aspekte des Mysteriums (Kriterien 36), wyd. 2, Einsiedeln 1975, 57).

2 Der dreifache Kranz..., 13; Verbum Caro..., 176; Maria in der kirchlichen Lebre...,
50-51; ,Heilig dffentlich Geheimnis™..., 2.
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poniewaz Duch jako wyraZenie (obiektywne i subiektywne) relacji milosci
migdzy Ojcem i Synem jest absolutng prawdg i mgdroscig Boga, zatem
catkowita zgoda wobec Jego dziela, maryjna gotowosc na postuszeristwo
Bogu powinna byc szczytem mgdrosci®!. Kiedy Duch catkowicie wpro-
wadza Maryje w t¢ madro$é, polegajaca na tym, ze ,,zgadza sie na to,
co siec ma wydarzy¢”, dane Jej jest uczestniczyé w sposéb wyjatkowy
w nieograniczonym postuszenistwie Synowi, ktore jest tylko i wytgcznie
wypetnieniem woli Ojca, jaka zostala Jej przedstawiona przez Ducha.
Z tej ,zgody na wydarzenie” Maryi, ktdra jest kierowana przez
Ducha (ihbr geistgefiibrtes Geschehenlassen), wynika przede wszystkim to,
ze Maryja pozwala si¢ prowadzi¢ do Elzbiety, do Betlejem i do Egiptu;
oraz ze od swej rodziny jest prowadzona ku Jezusowi, aby ostatecznie
dojs¢ do stop krzyza, gdzie zostaje polaczona z nowym synem, a zatem
z KoSciolem. Glebiej jeszcze — jest to droga, na ktérej sam Syn trzyma
»miecz”, zapowiedziany przez Symeona, ukazujac poprzez osobe swojej
Matki za pomocg powtarzajacych sie momentéw dystansowania sie (J 2,
4; Mt 12, 46-50; Lk 11, 27), ze wspdlnota Chrystusowa oddziela si¢ od
starotestamentowego ,,ciata” i ,.krwi”. Jedynie dzigki prowadzeniu Ducha
(w pelni zobiektywizowanego) Maryja moze zy¢ tym antycypowaniem
drogi krzyza i przygotowaé si¢ w ten sposéb jako centrum osobowe
Kosciota nieskalanego. W koricu u stop krzyza, Jej ,,godzina” bedzie
zgadzad si¢ z ,,godzing” Jej Syna (por. ] 2, 4), kiedy to Syn, opuszczony
przez Ojca, sam pozostawia swojg Matke (J 19, 26). Jednoczesnie wy-
pelnia sie rozstrzygajace oderwanie sie Maryi w Kosciele jako centrum
ciala i Oblubienicy Chrystusa. Ostatecznie ,stawanie si¢ KoSciotem”
przez Maryje stanowi ukoronowanie Jej drogi postuszefistwa w Duchu.
Kiedy Maryja, modlac sie we wspolnocie Kosciota (Dz 1, 14), otrzymuje
Ducha, Ona, ktéra byla juz osobowym archetypem wiary napelnionej
laska, staje si¢ archetypem Kosciola Chrystusowego. Relacja miedzy
Maryja i KoSciolem jest wiec duzo bardziej gleboka, niz na to pozwala
pojawienie sie idei, wedtug ktdrej Maryja rodzi cielesnie Glowe, a Kosciot
rodzi duchowo czlonki w sakramencie i stowie. Doktadniej méwigc, te
dwa procesy, ktore dokonuja sie w Duchu Swietym, zmierzaja jeden ku
drugiemu: z jednej strony plodne ,,tak” Maryi jest pierwotng komorka,
ktora rozwija sie w sposob organiczny w pelng Catholica, podczas gdy
ze swojej strony Kosciot usituje uksztattowaé sie na wzor swojego ukry-

2L Aber da der Geist als der (subjektiv-objektive) Ausdruck des Liebesverhdiltnisses Vater-
Sohn die absolute Wabrheit und Weisheit Gottes ist, muss auch das vollkommene
Einverstandensein mit seinem Wirken, die marianische Gehorsamsbereitschaft fiir
Gott, der Inbegriff der Weisheit sein (Maria und der Geist..., 176). Podsumujemy
druga cze$¢ tego artykutu (176-177) w tym i nastepnym akapicie.



tego poczatku, do nieskalanego ,,tak” z Nazaretu. Ta ostatnia dynamika
implikuje, Ze oczyszczenie przez chrzest aktualizuje pierwotne maryjne
uswiecenie oraz ze kiedy chleb i wino stajg si¢ Cialem Chrystusa moca
Ducha Swietego, Ciato jest juz od zawsze narodzone z Maryi przez
Ducha Swietego.

Majac ten drugi plan Balthasara rozwiniety w calej swej okazatosci,
mozemy teraz pozwoli¢ mu na prowadzenie nas i rozwazenie z bliska
nastepujacych po sobie momentéw wydarzenia maryjnego. Faktycznie
pewne jest to, ze mariologia powinna stawac sie konkretna, odpowied-
nio do biegu historii zbawienia oraz bra¢ pod uwage charakter typowo
periodyczny kobiecej misji Maryi: przed Zwiastowaniem Jej centralna
misja jest ukryta, ale poczgwszy od tego wydarzenia [Maryja] pozwala,
aby Jej zgoda ksztaltowala si¢ zgodnie z wolg Syna: Jej rola podczas
miodosci Jezusa, w czasie Jego Zycia publicznego, u stop krzyza, przed
zeslaniem Ducha Swietego przybiera formy catkowicie odmienne zgodnie
z potrzebami Tego, ktcrego jest ‘pomocnicg ™.

Po zwiastowaniu fukasz kaze towarzyszy¢ nawiedzeniu Elzbiety®
i zauwaza, ze jest ona ,napeliona Duchem Swietym” (1, 41). Balthasar
charakteryzuje to spotkanie jako scene wyraznej komunii, nastepujgcej po
»tak” ze zwiastowania, wypowiedzianym w samotnosci. ,,Duch Swiqty
misji” przewaza w tym spotkaniu. Otwiera granice prywatnej przestrze-
ni, prowadzac do bardziej wewnetrznej komunikacji oraz jednoczesnie
glebszego ogolocenia. Maryja ze swej strony, jako pierwowzor wiary,
jest nosicielky tresci wiekszej niz Swiadomosé, ktora jest Jej udzialem
i ktorej powinna da¢ sie postusznie nie$¢. Doswiadczajac tego, przyjmuje
postawe, ktdra jest postawa Jej Syna, ktory rzeczywiscie tak w tym mo-
mencie, jak i pdzniej podczas zycia publicznego i w Eucharystii, pozwoli
si¢ prowadzi¢ w Duchu Swigtym, jakkolwiek to On sam niesie wszyst-
kie ciezary §wiata. W Duchu Swietym Elzbieta, zadziwiona, rozpoznaje
Tego, ktéry do niej przychodzi, a ten akt Swiadomosci dokonuje si¢
dzieki komunikagji taski miedzy Owocem Maryi i owocem jej same;j. To

2 Theodramatik II, 2..., 271: anders Sendung des Sobnes, die sich in seinem ménnlichen
Bewusstsein geradlinig entfaltet [...], ist die Marias periodisch gegliedert: vor der
Verkiindigung ist ibre zentrale Sendung verborgen, von da an lisst sie ibr Jawort
durch den Willen des Sohnes plastisch formen, ihre Rolle in seiner Jugend, wihrend
seines Offentlichen Lebens, am Kreuz, vor Pfingsten dndert sich jeweils grundlegend,
je nach den Bediirfnissen dessen, dem sie “Gehilfin" ist. Medytacje, jednocze$nie
proste i glebokie, dotyczace tajemnic rézanca, opublikowane przez Balthasara pod
tytutem Der dreifache Kranz, stanowia w rzeczywisto$ci esej mariologii narracyjnej,
w ktérym wydobywa na jaw wyrazne z punktu widzenia teologicznego momenty
wydarzenia maryjnego.

B Der dreifache Kranz..., 19-23. Znajdziemy bardziej egzegetyczne ujecie Ewangelii
dziecifistwa w: Herrlichkeit. Bd. 111, 2: Teologie. T. 2: Neper Bund, Einsiedeln 1969,
52-62.
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sam Duch Swiety dokonuje tego wspanialego splecenia czterech misji
przedstawionych w opisie, zrecznie skomponowanym przez ewangeliste.
Cala ta scena stanowi wyjgtkowg i wieloksztaltng inspiracje; Duch Bozy
jest sprawcg wertykalnego wtargniecia w horyzontalnosc relacji miedzy-
osobowych, nadaje im prawdziwg motywacje, pelnie, glebig i rozglos.
[ niejako w najwyzszym zageszczeniu ujawnia rowniez nierozdzielng jed-
nosc Starego i Nowego Testamentu, gdzie pelne znaczenie Starego (w Ja-
nie) zostaje ujawnione w oparciu o Nowy (w Jezusie)**.

Nikt nie ma watpliwosci, ze podczas Przedstawienia w Swigtyni (Lk
2, 25-27) $wiatlo Ducha réwniez dokonuje wtargniecia. Tu takze od-
sfania przemiane, w jakiej dokonuje sie wypelnienie Starego w Nowym
Testamencie. W swojej piesni chwaly Symeon taczy proroctwo o znaku
sprzeciwu, jakim bedzie Syn oraz o mieczu, jaki przeniknie serce Maryi.
Swiatlo”, oczekiwane przez $wiety Izrael, jest $wiattem jednym i zarazem
podwojnym, ktére tak w tym momencie, jak i na Krzyzu, wylania sie
z ofiary postuszefistwa Syna i Matki, Chrystusa i Ko$ciofa.

Na drodze ku Golgocie ma zastosowanie jeszcze stowo dotyczace
wyjatkowej wzajemnej ,,edukacji” Maryi i Jej Syna?. Balthasar sytuuje
sie tutaj w perspektywie niedawne;j filozofii dialogu, ktéra podkresla
W procesie stawania sie cztowiekiem znaczenie ,bycia z” (das Mitsein):
to przede wszystkim od swojej Matki Jezus otrzymuje swojg ludzka
$wiadomos¢ siebie. Ponadto wprowadzenie Jezusa w tradycje przod-
kéw powinno dokonywaé sie w sposéb, ktéry pozwoli Mu rozpoznaé
w zwierciadle obietnicy swojg wlasng misje. A jednak tego, kim jest i co
ma do zrobienia, nie pokazata Mu Jego Matka, lecz Jego osobista mo-
dlitwa, Jego wlasna swiadomos$¢ w Duchu odnoszaca sie do misji Ojca.
I odtgd relacja zmienia kierunek: to Syn bedzie uczyl swojg Matke zna-
czenia Jej wlasnej misji az do tego momentu, gdy bedzie gotowa stangd
u stop krzyza i az dotgd, gdy modlgc si¢ we wspdlnocie Kosciola bedzie
mogla przyjac Ducha przeznaczonego dla wszystkich? .

24 Die ganze Szene ist eine einzige, vielgliedrige Inspiration; senkrecht fillt der Geist Gottes
in die waagrechten zwischenmenschlichen Beziehungen, motiviert sie, gibt ibnen Fiille,
Tiefe, Nachhall. Und wie in hichster Kondensierung erscheint auch das Verbdltnis
von Altem und Neuem Bund, unléslich verknotet, wobei die Sinnfiille des Alten (in
Johannes) vom Neuen (Jesus) her gespendet wird (Der dreifache Kranz..., 23). Zostanie
to wyjadnione przez §wiadectwo samego Chrzciciela (On bedzie chrzcit was Duchem
Swigtym, Mk 1, 8). Pozwalajac sie ochrzcié Janowi, Jezus przyjmuje Stary Testament
i jest namaszczony Duchem jako ,,Ten, ktory wypetnia” (Theologik I1L..., 84).

% Der dreifache Kranz..., 33-34.

26 Maria in der kirchlichen Lebre..., 47-48, §3.

27 Und so kebrt sich das Verhdltnis um: der Sobn wird nunmehr die Mutter in die Grosse
seiner eigenen Aufgabe hinein erziehen, bis sie reif geworden ist, unter dem Kreuz zu
stehen und schliesslich innerhalb der Kirche betend den fiir alle bestimmten Heiligen
Geist zu empfangen. TAMZE, 53.



4. U stop krzyza

Gdy Maryja towarzyszy Jezusowi w Jego mece, gdy w niej uczestni-
czy, staje sie prawdziwie Kosciotem, Oblubienicg Pana?. W tym punkcie
stajemy wobec podwdjnej prawdy: Kosciol rodzi si¢ wtedy, gdy Jezus,
umierajgc oddaje Ducha, gdy Jego bok otwiera sig; ale rodzi sig takze, gdy
kobiece ‘tak’ na wszystko, czego chce Bog, przeksztalca sie w niewyczerpa-
ng plodnos¢ nowej Ewy. To ten Kosciol sw. Pawel nazywa ‘nieskalanym’
(Ef S, 27), chociaz na tej ziemi jest on naprawde i w sposéb dostowny
nieskalany tylko w swoim maryjnym archetypie. Krzyz (z ktérym Pascha
i Zeslanie Ducha Swietego sq nierozerwalnie zwigzane) jest spelnieniem
wszelkiego zwigzku oblubiericzego migdzy meiczyzng i kobietg, migdzy
niebem i ziemig®.

I tutaj takze Balthasar chce, abySmy postrzegali Kosciot jako osobe;
nie rozwaza go jedynie jako socjologiczng jednostke, abstrakcyjny zbior.
Nie moggc tutaj rozwingé pelnego bogactwa tej problematyki®’, zatrzy-
mamy si¢ jednak chwile, gdyz relacja miedzy Maryja i Duchem wydaje
sie by¢ jej czescig konstytutywna.

Poniewaz Balthasar bierze zupetnie na powaznie wydarzenie wcie-
lenia, formuluje nastepujace pytanie: czy nie trzeba, aby mezczyznie
Jezusowi Chrystusowi, Synowi Bozemu, ktory stat sie Czlowiekiem,
odpowiadat ,,kto§” natury kobiecej, ale pochodzacy od Niego i przyj-
mujacy jednocze$nie ksztalt osobowy 7 spoteczny?

Juz w 1961 r. w fundamentalnym artykule noszacym znaczacy tytul
Wer ist die Kirche? Balthasar dochodzi do wniosku, ze jeSli sam Chrystus

28 Der dreifache Kranz..., 43. Balthasar wyjasnia te relacje Nazaret-Golgota i jej zwigzek
z KoSciolem za pomoca pojeé potencjalnosc i catkowite spetnienie: .ibre Mutterschaft
aus dem Heiligen Geist trigt die Kirche in dhnlicher Weise potentiell in sich, wie Jesus
im Heiligen Geist als ‘Haupt’ [...] den ‘Leib’ potentiell in sich trdgt. Theologik III...,
260-261.

2 Kileine Fibel fiir verunsicherte Laien (Kriterien 55), wyd. 2, Einsiedeln 1980, 72: beides
ist wahr: die Kirche entstebt aus dem Aushauchen’ des Geistes in Jesu Tod und aus
seiner gedffneten Seite, und sie entsteht auch, indem das weibliche Jawort zu allem
Gottgewollten zur unerschopflichen Fruchtbarkeit der neuen Eva wird. Jener Kirche, die
Paulus (Eph S, 27) die ‘immaculata’ nennt, was sie schliesslich auf Erden nur in ihrem
Urbild Maria wabrhaft und wortlich ist. Das Kreuz (zu dem unabtrennbar Ostern und
Pfingsten gehéren) ist Vollendung aller Hochzeitlichkeit zwischen Mann und Frau, ja
zwischen Himmel und Erde”. W tym miejscu Balthasar odnosi si¢ zwlaszcza do | 19,
30: ,,wo ohne Zweifel das Pneuma im einheitlichen Krisis-Verberrlichungsgeschehen
des Kreuzes mit dem letzten Todesseufzer Jesu frei’ wird (vgl. Jo 7, 39), deshalb vom
Auferstandenen alsbald der Kirche eingehaucht werden kann (Jo 20, 22). Mysterium
paschale, w: Mysterium Salutis, t. 111, 2, red. J. FEINER, M. LOHRER, Einsiedeln-
Ziirich-Koln 1969, 133-326, tutaj: 214.

30 Sponsa Verbi..., 148-202 (Wer ist die Kirche?); Herrlichkeit 11, 2, 2..., 81-93; Der
antiromische Affekt..., 153-187; Theodramatik II, 2..., 311-330.
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jest po pierwsze podmiotem Kosciola, jak i KoSciot jest Jego przestrzenia,
to z drugiej strony ten Koscidl, jako odpowiedz kobiety i oblubienicy,
znajduje swoja najwyzszg normatywng podmiotowos$¢ w Maryi. W kon-
cu kazda dusza w Kosciele dazy ku tej centralnej $wiadomosci, ktdra
w Maryi otwiera si¢ na Chrystusa i przez Chrystusa na Ducha Boga
w Trzech Osobach, Tego, ktory na poczatku ostonit Maryje, a od Paschy
i zestania Ducha Swietego zamieszkuje w Kosciele’!. Dokladniej méwiac,
Maryja jest tg podmiotowoscig, ktéra na swdj kobiecy i przyjmujgcy
(réceptrice) sposob, dzigki lasce Bozej i dzialaniu Ducha, ostaniajgcego
Ja swoim cieniem, moze w peini odpowiadac meskiej podmiotowosci
Chrystusa. W Maryi Koscidl, ktory rodzi sig z Chrystusa, znajduje swoje
osobowe centrum i pelng realizacje idei eklezjalnej**. Ponadto archetyp
Maryi jest dla Kosciota stalym przypomnieniem trynitarnego wymiaru
jego oblubieficzego misterium: Maryja przyjmuje Syna jako nasienie Ojca
dzieki dziataniu Ducha Swigtego Ojca i Syna. Oto dlaczego na poziomie
Kosciola spetnienie sakramentow bedzie dzielem Ducha Swigtego, ktory
bedzie umieszczal w glebi dusz Stowo Ojca, aby zostalo poczete i moglo sie
narodzic®. Nie wyklucza to, ze zar6wno Maryja, jak i Kosciot sq nazywani
»oblubienicg Chrystusa”, poniewaz pochodzg od Niego, poniewaz za-
wdzieczaja Mu swoje (uprzednie) odkupienie. Dorzucimy do tego ostatnig
uwage**: Kobieta Kosciol-Maryja w czasie swojego poczecia przez Chry-
stusa zostaje wprowadzona w istnienie i jednocze$nie juz jest uprzednio
wprowadzona, bez czego nie bytoby poczecia jednoczesnie ludzkiego i Bo-
skiego. To Duch Swiety bedzie doskonalit podmiot Kosciot, ustanowiony
w zalgzku, istniejacy juz w Starym Testamencie, w Maryi i w wierzacych,
ktorzy zyja w mitosci. Duch jest bowiem Osobg Boska, jako jednos¢ mitosci
Ojca i Syna, jedno$¢ réwniez jako wieczne przeciwiefistwo. W ten sposéb
ten, ktory jest inny — ,,oblubienica”, ale ktory jest rowniez jeden — ,,Ciato”,
moze by¢ ustanowiony i ozywiany przez Ducha.

W tym samym artykule Balthasar stosuje wyrazenie, ktdre jest mu
drogie i ktére odwoluje sie do Orygenesa: anima ecclesiastica. Z. racji

31 Sponsa Verbi..., 189.

32 Maria ist jene Subjektivitit, die in ibrer weiblichen und empfangenden Weise der
midnnlichen Subjektivitit Christi durch die Gnade Gottes und die Uberschattung seines
Geistes voll zu entsprechen vermag. In Maria findet die aus Christus entstromende
Kirche ibr personales Zentrum und die Vollverwirklichung ihrer kirchlichen Idee.
TAMZE, 168.

33 Deshalb empfingt Maria den Sobn als Samen des Vaters durch die Verwirklichungstat
des Heiligen Geistes von Vater und Sobn. Und deshalb wird auch in der kirchlichen
Ordnung die Aktualisierung der Sakramente die Tat des Heiligen Geistes sein, der in
den Schoss der Seelen das Wort des Vaters zur Auszeugung und Geburt hineinlegen
wird. TAMZE, 170.

3 TAMZE, 201-202.



na nieograniczong gotowo$¢ fiat (,niech mi sie tak stanie”) Maryi, Jej
osobista Swiadomo$¢ moze wzrastaé do wymiaru ,,Swiadomosci eklezjal-
nej”. W takim tonie Kosciola, jednoczesnie idealnym i realnym, rodzi si¢
nowy czlowiek eklezjalny dzieki tasce chrztu, to znaczy dzigki wlaniu,
moca laski Ducha Swictego, wiary, nadziei i mitosci®*. W ten sposéb
podmioty ograniczone i grzeszne ozywiaja sie i otwierajg ku ptodnemu
istnieniu ,jeden dla drugiego” (das Fiir-einander), przez co ksztaltuje sie
komunia Swietych. To Syn Eucharystyczny jest rekojmig tej ptodnosci,
a odbiciem dyspozydji tej wspolnoty jest dziewicze stowo Maryi, ,,dusza
eklezjalna” w calym tego stowa znaczeniu, przez ktérag Kosciét dosko-
nali sie w catkowitym ogotoceniu z siebie samego i staje si¢ ,,naczyniem
Ducha Swietego™.

Kiedy kilka lat p6Zniej Balthasar podejmie ponownie 6w problem
osoby, sformutuje t¢ samg fundamentalng intuicje, ale w terminologii
bardziej ,technicznej”, teo-dramatycznej. Inaczej niz H. Miihlen¥’,
Balthasar rozr6znia, jesli chodzi o ludzkie podmioty duchowe, miedzy
podmiotem duchowym i teologiczng osoba, chcac w ten sposdb wyeks-
ponowac¢ jakosciowg niepowtarzalnos¢ osoby. Wedtug Balthasara, taka
osoba utozsamia si¢ z misjg dang i Christo przez Ducha podmiotowi
duchowemu, stworzonemu i zaakceptowanemu przez Niego, zakorzenia-
jacemu sie w ,,wybraniu” przez taske ,,przed zalozeniem $wiata” i poprzez
to stanowigcemu czeSC trynitarnego planu stworzenia i odkupienia. Misja
ta jest zaréwno jakoSciowa i personalizujaca, jak i socjalizujgca: misja
przyjeta i wykonana pozbawia wlasnego ,,ja”. Strefa oddziatywania tego,
ktory jest w ten sposéb postany oraz jego ptodnosé w tasce zwigksza sie
na cate Mistyczne Cialo Chrystusa. Tak rodzi si¢ communio sanctorum,
w ktorej misje i osoby, z nig sie utozsamiajgce, trwajg w komunii. Zatem
osobowos¢ Kosciola ukazuje sig jako perychoreza misji osobowych i uspo-
lecznionych [...] wokdl misji maryjnej, ktora jest ich centrum?®.

Jak teraz opisaé z bliska szczegdlne miejsce Maryi wewnatrz ,,my”
Kosciota-oblubienicy?* Jak to juz powiedzielismy, Balthasar wychodzi
od rzeczywisto$ci wcielenia, dzigki ktéremu Chrystus jest Bogiem jako

35 TAMZE, 174-180.

36 Klarstellungen..., 61.

37 Por. Theodramatik 11, 2..., 318-324, przyp. 3; Theologik III..., 261, przyp. 23. H.
MUHLEN, Una Mystica Persona. Die Kirche als des Mysterium der Identitdt des
Heiligen Geistes in Christus und den Christen. Eine Person in vielen Personen, wyd.
2, Paderborn 1967.

38 Theodramatik II, 2..., 324 Bisher erschien die Personalitit der Kirche als die Perichorese
der personalen und sozialisierten Sendungen [...] um die Mitte der marianischen
Sendung.

3 TAMZE, 322-324: Kirche von Maria her.
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Osoba i Czlowiekiem jako ludzka natura. Taka rzeczywistos¢ wywoluje
»odpowiedz” indywidualnej Kobiety, ktéra powinna by¢ zarazem zasada
plodnosci wspdlnej. W konsekwengji Maryja, jako poczeta bez grzechu,
Kobieta-stworzenie moze wypowiedzie¢ w wierze ,,tak” w petni ,katolic-
kie” i — ostonigta Duchem Swietym — nosi¢ w sobie Odkupiciela. Dzigki
Eucharystii i Krzyzowi staje sic Ona naczyniem eklezjalnym, w ktérym
wylewa sie substancja Syna, udzielanego wszystkim przez Ducha Swiete-
go. Ale pociaga to za soba niedajgce si¢ odwotaé krazenie wzajemnego
pierwszenstwa: pierwszenstwo nieskazitelnego ,,tak” zakorzenia sie w pelni
taski plynacej z Krzyza, cho¢ z drugiej strony nie rodzi si¢ ono jedno-
stronnie; wykorzystuje zarazem akceptacje Maryi, dotyczacg uprzedniego
odkupienia, aby umozliwi¢ przyjscie Kosciola-oblubienicy w jego blasku.
Oto dlaczego Balthasar poprzestaje na sformutowaniu, zgodnie z ktérym
Kosciét-podmiot jest przestawiany w sposob inchoatywny w Maryi oraz
moze by¢ Ona réwniez okre$lana mianem osobowego centrum Kosciota
jako Ta, ktéra wypelnia swojg osobista misje, dajac Syna. Ta misja Maryi,
ogoloconej w sposob nieograniczony z siebie, jest odpowiedzig w petni
adekwatna, zgoda Kobiety-stworzenia na meska misje Boskiego Syna.
Maryja jest realnym, urzeczywistnionym archetypem Kosciota, w ktorym
wszystkie inne misje szczegdlowe sg ustanawiane przez Ducha Chry-
stusowego, ktéry w sposéb antycypacyjny uksztattowal ,,tak” Matki,
»zgadzajacej sie na to, co si¢ ma wydarzy¢” na wzdr pierwotnego ,,tak”
wypowiedzianego przez Syna wobec woli Ojca.

5. Spelnienie

Dotarliémy w koficu do spetnienia Maryi w Duchu Swictym. ,/Ta-
jemnice radosne” prowadzily ku tajemnicy Krzyza: Balthasar wyjasnia
w tej kwestii, ze ,,tajemnice chwalebne”, kiedy przychodzi ich kolej,
moga by¢ rozumiane wylacznie jako chwata Milosci ukrzyzowanej raz
jeden za wszystkich*’.

Maryja jest wyraznie wzmiankowana w PiSmie Swiqtym przed ze-
staniem Ducha Swigtego tylko jeden raz: kiedy uczestniczy w wytrwatej
modlitwie wspolnoty uczniéw w Jerozolimie (Dz 1, 14). To Ona (Mary-
ja), ktorg Duch nawiedzil przed wszystkimi inmymi, poczela ciato Stowa.
Teraz Koscidl, zgromadzony wokdl Niej, modli sie, aby jego udziatem
stalo sig to, co w sposéb szczegolny bylo udziatem Maryi. A sama Maryja
prosi w odnowionej modlitwie o to samo: modli si¢ teraz jako’ Kosciol,

4 Der dreifache Kranz..., 68.



jako centrum komunii swigtych, aby wcielenie Stowa, dopelnione na
krzyzu i w zmartwychwstaniu, rozszerzylo sig na calg wspolnote*'.

Tutaj uwaga zostala zwrécona na zwigzek miedzy wcieleniem, po-
czeciem przez Ducha Swictego i Eucharystia. Weielenie Stowa dokonane
przez Ducha obejmie swym zasiegiem, z powodu Maryi, caly Kosci6t
na mocy ,.cielesnego” sakramentu Eucharystii. W perspektywie Baltha-
sara wewnetrzna wiez Maryi ze wspdlnotg apostoféw przyjmuje swoje
pelne znaczenie*. Juz u stép Krzyza Maryja byla osobiscie Kosciotem
przyzwolenia, polaczonym przez posrednictwo $w. Jana z Kosciolem
postugujacym. Teraz, tuz przed zestaniem Ducha Swietego, jest Ona
ponownie obecna jako centrum istnienia calego Kosciota-oblubienicy,
wewnatrz ktérego postugujacy mezczyzni (duchowni) bedg mieli za za-
danie uobecnia¢ ofiare Chrystusa. Kobieta-Maryja jest Kosciolem zga-
dzajacym sie i kazdy w KoSciele, w tym kazdy postugujacy, uczestniczy
w Jej zgodzie. Meskie postugiwanie ma (jedyne) zadanie reprezentowac
Chrystusa w imieniu Jego Kosciola. Jednak ta polaryzacja nie pocigga za
sobg rozdzielajacego przeciwienistwa miedzy Kosciolem jako Immaculata
i KoSciolem jako strukturg. Duch z Wieczernika ukazuje sie jako jedno$é
natchnienia i instytugji*. W koricu, z punktu widzenia egzystencjalnego,
Maryja jest rowniez wzorem, dzieki Jej sytuacji wiary ukrytej po wnie-
bowstapieniu. Paradoksalnie ta niejasno$¢ jest w istocie radoscig — nie
tylko dlatego, ze wiara pewnego dnia przeksztalci sie w wizje, ale takze
jest radoscig, nieskoncentrowang na sobie samej, z uwagi na wypelnienie
planu zbawczego. I to ta sama radosc, panujgca miedzy Synem i Ojcem,
jest nam przekazywana w pelni przez Ducha Swietego™.

Medytujac nastepnie nad tajemnica zestania Ducha Swietego®,
Balthasar potwierdza, ze Duch Bozy jest przede wszystkim Duchem
modlitwy, ktéry pozwala nam méwic: Abba, Ojcze. Zupelnie tak jak
»Ojcze nasz”, ,,Zdrowa$ Maryjo” jest modlitwa Ducha: cze$¢ zasadnicza
tych modlitw pochodzi ze wspaniatych perykop biblijnych zwiastowa-
nia i nawiedzenia, natchnionych przez Ducha. Podobnie wszystkie nasze
modlitwy powinny by¢ odmawiane ,w Duchu”; to On znajduje dla

4 Sie ist es die allen andern voraus vom Geist heimgesucht, den Leib des Wortes
empfangen hat. Um sie geschart, betet die Kirche, dass ibr geschebe, was urbildlich
Maria gescheben ist. Und Maria selbst betet neuw um das Ereignis; sie betet jetzt
als Kirche, als Mittelpunkt der Gemeinschaft der Heiligen, dass die in Kreuz und
Auferstehung vollendete Menschwerdung des Wortes sich der ganzen Gemeinschaft
mitteile. TAMZE, 73-74.

*2 Kleine Fibel..., 73.

B Pneuma und Institution..., 130.

* Und genau mit dieser Freude zwischen Vater und Sobn erfiillt uns der Heilige Geist.
Der dreifache Kranz..., 79.

4 TAMZE, 80-83.
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nas miejsce w blasku przestrzeni Ojca i Syna, w przestrzeni misji ekle-
zjalnej. To jest whasnie druga cecha charakterystyczna Ducha Swigtego
z wydarzenia Jego zeslania: jest Duchem misji. Ta misja nie polega na
zastosowaniu taktyki pod przymusem skutecznosci, ale raczej na spon-
taniczno$ci zycia, mysli, stowa, ktéra znajduje swoje zrodto w Zyciu
trynitarnym; to wolanie glosu, ktory nie broni si¢ w swoim szaleistwie,
skierowanego do blizniego, przenikajgcego tam, gdzie zaden pancerz
nie zamyka juz jego serca. Pojawia sie tutaj trzeci aspekt: ten Duch jest
zawsze eklezjalny, zwlaszcza ze maryjny. Tak jak Maryja w roli archetypu
Kosciota otrzymata Ducha wcielenia, tak teraz to Kosciét caly otrzymuje
Go; kazdy indywidualny czlonek Kosciota otrzymuje tego eklezjalnego
Ducha w takiej mierze, w jakiej uczestniczy w misji Kosciola. Nie ma
zatem kwestii przyjmowania Ducha w charakterze prywatnym: wierzacy
powinien otworzy¢ swoje serce na zgode maryjna, ktora nie zna granic.
Paradoksalnie jednak $wieci, zgromadzeni wokot Stuzebnicy, ogloszo-
nej blogostawiong, ukazujg nam przez swdj przyklad, ze Duch dziata
na sposob tym bardziej personalizujgcy, ze zajmujemy miejsce bardziej
bezimiennie w realizacji Bozego planu zbawczego.

Balthasar skomentowal w kazaniu radiowym maryjng tajemnice
whniebowziecia, idac za zestaniem Ducha Swictego: dostrzega we wnie-
bowzieciu wzajemne uwiklanie sie nieba i ziemi*. Odtad Maryja jest
w sercu Kosciota; tak jak Syn Eucharystyczny, nie jest Ona ani w niebie,
ani na ziemi, lecz ziemia podniesiona az do nieba, a niebo zwrécone ku
ziemi. Jej wniebowziecie jest ukoronowaniem pierwotnego napiecia mie-
dzy ,,niebem” i ,,ziemig”, tego napiecia, ktore osiggneto swoja najwyzsza
gesto$¢ we wcieleniu: o, co niebo wysyla, nie moze wypetnic sig tu na
dole bez ziemi: matrix-materia-mater, ktcre nic nie moze dzigki swoim
wlasnym silom, ale ktére dzigki mocy Bozego Ducha Swietego moze
wypowiadac caltkowite ‘tak’, nie szukajgc zabezpieczenia ani obrony".

Jesli chodzi o obecng role Maryi w zbawieniu, Balthasar odnosi
sie, zgodnie z Tradycja, do sceny ukrzyzowania i do stéw Chrystusa
powierzajacego swojg Matke $w. Janowi (J 19, 26-27), ktére wyjasnia
na podstawie swojej wlasnej teologii opuszczenia przez Boga. Wedlug
Balthasara, krzyz jest najmocniejszym objawieniem Trojcy Swictej. Tutaj
Duch Swiety jednoczy Ojca i Syna, rozdzielajac ich wzajemna mitoé¢

4 Du kronst das Jabr mit deiner Huld” (Psalm 65, 12). Radiopredigten, Einsiedeln
1982, 171-178: Himmel und Erde zueinander.

4TWas der Himmel sendet, kann sich hienieden nicht vollenden obne die Erde, die
Matrix-Materia-Mater, die nicht aus der eigenen Kraft, sondern durch die Kraft des
Heiligen Geistes Gottes ein volles, ungeschiitzt-webrloses Ja sagen kann. TAMZE,
174.



az do takiego stopnia, ktéry trudno uzasadnié¢*. Na temat opuszczenia
przez Boga, czego w sposob analogiczny do$wiadczyta Maryja, napisat
6w piekny fragment: Ojciec i Syn zachowujq Jg, uksztattowang w sposcb
nadnaturalny jako oslong, podczas gdy Syn, srodek Jej duszy, zostal Jej
wyrwany na trzy dni®. W tym pustym wnetrzu nowy Syn zajmuje miejsce
tego umitowanego Srodka: Maryja, nie bronigc sie, staje sie ptodng dla
Swiata jako Matka chrzescijan, jako Matka wszystkich ludzi. I jako taka
nie pragnie nic dla siebie samej, ale wszystko dla Boga i Jego Syna, Jej tro-
ska materialna polega na tym, aby przynies¢ wszystkim Ducha Chrystusa,
Ducha catkowitego daru z siebie, tego daru, ktory jest ostatecznie tym, co
jest najmocniejsze na swiecie*. To, co Ona przynosi KoSciolowi dzisiaj,
to nie jest ,wynajdywanie” skutecznych programéw, ale inspirujacy przy-
ktad ,:zgody”: Chodzi o zgodzenie sig na to, co Duch Swiety chce przez
nas uczynic, w sposob, w jaki Duch chce dzis oZywic stowo Ewangelii®'.
Takie myslenie powoduje, ze juz przeczuwamy, iz pobozno$¢ maryjna,
rozumiana jako nabozenstwo, ktére ewoluuje w strone nasladowania, nie
jest w zadnym wypadku zamknieta na sobie samej. Wylagcznym przed-
miotem poSrednictwa wywyzszonej Dziewicy, ktora oddaje sie w petni
w stuzbie trynitarnemu planowi zbawienia, jest zbawienie swiata przez
Chrystusa, Syna BozZego, naszego Zbawiciela, ofiarowanego przez Ojca,
ktory razem z Ojcem wylewa Ducha Swietego w naszych sercach’.
Widaé wiec wyraznie, ze cata misja Maryi, od Nazaretu az do na-
szych dni, jest ozywiana przez Ducha. Ale i na odwr6t, wydarzenie wcie-
lenia dotyczy takze Ducha na dwa sposoby®s. W czasie poczecia przez
Ducha w tonie Dziewicy dokonuje sie duchowe nawigzanie szczeg6lnego
rodzaju kontaktu przez Ducha z cztowiekiem i jego naturg, odkrywanie
najglebszej wolnosci czlowieka wzgledem Boga. Ten cigg doswiadczen,
ktory znajduje tutaj swdj poczatek, trwa poprzez cale zycie Maryi i zycie
Syna; majg one za cel uzyskanie pewnego rodzaju kompletnej wiedzy

8 Der dreifache Kranz..., 64-65.

Y Vater und Geist halten sie, wie eine Hiille, iibernatiirlich aufrecht, wibrend der
Mittelpunkt ihrer Seele, der Sohn, ibr fiir drei Tage entrissen wird. Christlicher Stand,
Einsiedeln 1977, 167.

50 Und da sie nichts fiir sich will sondern alles fiir Gott und fiir ibren Sobn, bestebt ibre
Muttersorge darin, allen den Geist Christi beizubringen, der Geist der vollkommenen
Selbsthingabe, die schliesslich doch das Miichtigste in der Welt ist. Du krénst das Jabr...,
243.

! Au coeur du Mystére rédempteur..., 81.

32 Gebet zur Vermittlerin hat aber nur Sinn, wenn das, was vermittelt werden soll, im
Blickfeld des Beters liegt: das Heil der Welt durch Christus, Gottes Sobn, unsern Herrn,
den der Vater uns schenkt und der mit dem Vater zusammen den Heiligen Geist in
unsere Herzen ausgiesst. Der dreifache Kranz..., 94. Por. Maria in der kirchlichen
Lebre..., 58.

53 Spiritus Kreator..., 111-113.
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doswiadczalnej o catym humanum, a w t¢ wiedze wiaczony jest grzech,
ktérego prawdziwa natura przejawia sie w doSwiadczeniu cierpienia
Syna. To do tej wyjatkowej wiedzy o cztowieku, nabytej przez Ducha
w Jego towarzyszeniu Synowi i Jego Matce, odnoszg sie Pawtowe stowa
na temat Ducha wotajacego ,,Abba” w glebi ludzkiego serca: rzeczywiscie
z uwagi na to, ze zna On ludzkie serce oraz takze dlatego, ze jako Bog
trwa wobec Ojca, Duch rozpoznaje w nas naszg najglebsza modlitwe
(Ga 4, 65 Rz 8, 26-27). Takie poznanie czlowieka zdobywa On jesz-
cze bardziej i w sposéb nowy w chwili, gdy Syn umierajac, w swoim
ostatnim tchnieniu, rozpoczyna wraz z Ojcem udzielanie Ducha. Ten
moment, ktéry stanowi ostateczne miejsce ,,wedrowania” Boga wraz
ze Swiatem, jest rozstrzygajacy dla wszelkiej wzajemnej relacji miedzy
Swiatem 1 Bogiem.

6. Egzystencja Maryi w teodramacie

RozwazaliSmy stopniowo oddzielne epizody z zycia Maryi, co nie
oznacza w sposob absolutny wniosku, ze chodzi w kazdym przypadku
o odizolowane dzialanie Ducha. Wprost przeciwnie, te ogniwa sg or-
ganicznie wlaczone w dzieto zbawienia, zamyst ijego realizacje przez
Trojce Swieta: faktycznie pociaga to za soba koniecznoé¢ statego dziata-
nia Ducha’*. Ponadto jako Ze Boski plan zbawienia jest ukierunkowany
od poczgtku ku relacji migdzy Jezusem i swiatem (ktorego Kosciol jest
jgdrem), Duch, jednoczesnie subiektywny i obiektywny, moze rowniez
unosic si¢ nad tg wzajemng relacjg: Duch, kiéremu Jezus jest postuszny,
ktory prowadzi i daje natchnienie, ktory od poczgtku ostania Maryje i po
wypelnieniu si¢ Pasji zostaje tchnigty przez Jezusa we wspolnote Koscio-
la%. ,Duch Swiety”, ,,Moc Najwyzszego”, ktéra przyjmuje Maryje pod
swoj cien (Lk 1, 35), obwieszcza ,,moc z Wysoka”, ,,moc Ducha Swiqte—
go”, majaca zstapi¢ na Koscidt (Lk 24, 49; Dz 1, 8)*°. Czyz nie mozna

> Theologik. Bd. II: Wabrheit Gottes, Einsiedeln 1985, 272.

55 Und weil der gittliche Rettungsplan von vornberein das Zueinander Jesu und der
Welt (mit der Kirche als Kern) im Blick hat, kann iiber diesem Zueinander auch der
subjektiv-objektive Geist schweben, dem Jesus gehorcht, der ibn treibt und inspiriert,
der im Ursprung Maria iiberschattet und nach vollbrachter Passion von Jesus der
Kirche eingehaucht wird (Pneuma und Institution..., 219). Por. TAMZE, 222.
Wedtug Balthasara (Theologik III..., 161, przyp. 20) mozna czyni¢ rozrbznienie
miedzy -z jednej strony — dziataniem Ducha w Chrystusie przed krzyzem
i zmartwychwstaniem i —z drugiej — poslaniem Ducha przez Chrystusa po tych
wydarzeniach. Jednak ,tak” Maryi, ktére wypowiada ,,w Duchu Swietym” jest
Histotnym czynnikiem” wewnatrz tego, co sie wydarza. Bez tego znikngtby moment
ludzkiego uczestnictwa w zbawieniu i w zalozeniu Kosciota.

36 Theodramatik 11, 2..., 275, przyp. 24; Theologik I11..., 43.



zatem w obrebie tematu za$lubin (Hochzeitlichkeit) ustalaé zwigzkéw
miedzy Oblubienica, ktéra — pragnac wraz z Duchem — méwi: ,,Przyjdz!”
(Ap 22, 17) oraz Arka Przymierza (Ap 11, 19), brzemienng niewiastg
(Ap 12, 1) oraz Niewiasta, ktéra w Kanie prosi, aby objawit sie po raz
pierwszy blask Chrystusa (Oblubienica)®’?

Wiszystkie te powigzania znaczen zachecajg nas, w ostatnim obiegu
mysli, nie tylko do rozwazenia dziatafi Ducha Swietego w zyciu Maryi
w ich sp6jnosci, ale co wiecej do usytuowania ich na szerokim tle historii
zbawienia. Wynika z tego w szczegdlnodci normatywna funkcja duchowej
»egzystencji” Maryi.

Balthasar przyjmuje jako centralng ide¢ mysl, Ze relacja Boga wzgle-
dem rodzaju ludzkiego posiada i strzeze konkretnej formy sakramentalnej
przymierza w osobowym zwigzku miedzy Chrystusem i Kosciolem jako
oblubienicq bez skazy i zmarszczki (Ef 5, 27), ktora konkretyzuje sig
osobowo [...] w Maryi, Matce-Oblubienicy poczetej bez zmazy’s.

Ale to Nowe i wieczne Przymierze jest ,,concretissimum” scalajacym
wszystko. Cata wierno$¢ Starego Przymierza zostaje rowniez wcielona
w sposéb catkowicie konkretny w osobie ptodnej Dziewicy, ostonietej
przez Ducha podczas wcielenia. Jednoczesnie to tutaj zostaje wprowa-
dzony nowy Lud, ktéry w sposdb stale odnawiany bedzie bral udziat
w przygotowaniu wcielenia Boga i ktéry powinien dzieki Bozemu Du-
chowi da¢ sie przeksztalci¢ w Cialo Chrystusa®.

Jesli Maryja moze by¢ jednocze$nie Dziewicg i Matka, to wlasnie
dzieki dziataniu Ducha Swietego, ktéry daje Dziewicy Dziecko Ojca
przedwiecznego. W ten sposéb Duch prowadzi, przeksztalcajgc swojg
Boskg milos¢ pelng wiary i nadziei, ku temu darowi Boga, ktdry jest
samym Bogiem pod postacig czlowieka®. Dziewictwo Maryi, ktore jest

57 Herrlichkeit III, 2, 2..., 446. Odnotujmy, ze Balthasar (TAMZE, 54, 297-298)
podkresla réwniez zwigzek miedzy tk 1, 35 i Wj 40, 35. W Theologik III..., 84-85
Balthasar rozcigga ten zwigzek na scene chrztu i scene Taboru. W ten sposob potozony
zostal szczegdlny nacisk na to podwdjne dzialanie, przez ktdére osoba ,oslonieta
Duchem?” jest jednoczesnie napetniona Duchem.

S8 Unbezweifelt aber ist fiir die Christen, dass das Verhdltnis Gottes zur Menschheit
konkrete, sakramentale Bundesgestalt besitzt und behilt im personalen Verhiltnis
zwischen Christus und der Kirche als der " Braut obne Runzel und Makel’ (Eph S, 27),
die ihre personale Konkretheit hat (...) in der unbefleckt-empfangenen Mutter-Braut
Maria (Das ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie, Einsiedeln 1963,
211).

% Einfaltungen. Auf Wegen christlicher Einigung, Munich 1969, 138-139.

€ Die Antwort liegt beim diberschattenden Heiligen Geist, der der Jungfrau das Kind
des ewigen Vaters schenkt und damit ihre glaubende und hoffende Liebe zu Gott
verwandelnd hinlenkt auf dieses Gottesgeschenk, das Gott in Menschengestalt ist
(,,Heilig offentlich Geheimnis™..., 4). Zob. tez Herrlichkeit I..., 327, gdzie Balthasar
rozwaza maryjne dos§wiadczenie Boga w oparciu o dziewicze macierzyfistwo.
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przekazywane Kosciotlowi, nie jest niczym innym, jak tylko wylacznym
zorientowaniem ,,na jedno§¢ z Chrystusem w Duchu Swietym”, przez
co okazuje sie przekroczona ,,niewierno$¢” starotestamentowa czy tez
wspdlczesna ideologia™®'. Wiasnie dlatego Maryja i Kosciét moga do-
$wiadczaé macierzyfiskiej plodnosci: w tym przypadku takze dokonuje
si¢ to dzicki aktywnemu dziataniu Bozego Ducha Swietego, ktory juz
w Starym Testamencie wprowadzal w czyn wole Boga i byl w czasie
zwiastowania prawdziwie aktywng hipostaza, a ktéry tak samo kon-
tynuuje swoje dziatanie w modlitwach, sakramentach i charyzmatach
Kosciota®.

Mozna jeszcze zauwazy(, ze przez swoje dziewicze macierzyfistwo
Maryja znajduje swoje miejsce na zasadzie udzialu w dramacie miedzy
»eonami” (w sferze tych, co upadajg — infra-lapsaires) miedzy Starym
i Nowym Testamentem®. Jako Matka cielesna znajduje sie w bezposred-
niej ciagloSci pokolefi od Adama i Abrahama; jako Matka dziewicza, na
ktora zstapit Duch Swiety, jest punktem przerwania, nowego poczatku,
rzeczywistym symbolem (Realsymbol) nowego narodzenia.

,Wertykalna” misja Ducha Swietego podczas weielenia nie przeszka-
dza jednak temu, ze stary Lud Bozy byl juz przygotowany duchowo,
»horyzontalnie” na przyjsScie mesjanskiego Syna. Te dwa aspekty beda
polaczone przez Zmartwychwstalego Ukrzyzowanego w nowej misji
Ducha: Duch, pochodzacy od Ojca i Syna, ktéry stat sie Cztowiekiem,
posiadzie wszystko z kondycji zarazem Boskiej i ludzkiej. Balthasar do-
strzega w tym oznake uprawnionego roszczenia ,katolickosci”: werty-
kalna transcendencja pogaristwa i transcendencja horyzontalna judaizmu
spotykajg sie w najlepszej syntezie®.

Ostatecznie skoro Syn, ktory stal sie Cztowiekiem, wypetnil juz
swoja misje zbawienia, zadaniem Ducha Swictego jest uniwersalizowanie
historycznej indywidualnej egzystencji Chrystusa w taki sposob, ze staje
si¢ ona bezpoSrednig normg dla kazdego historycznego indywidualnego
istnienia. Nie chodzi tu o0 nowe objawienie, ale o rozkwitniecie, w ca-
lej jego glebi, na mocy tej pelni, ktora zostata dana, jego catkowitego
urzeczywistnienia w kazdym momencie historii®. Balthasar rozréznia
tutaj trzy momenty: dzialanie Ducha w czasie ,,czterdziestu dni” po
zmartwychwstaniu, Jego dzialanie w sakramentach i Jego dzialanie
w chrzeScijanskiej misji i tradygji eklezjalne;j.

! Maria in der kirchlichen Lebre..., 61.

2 Empfangen durch den Heiligen Geist..., 47; ,,Heilig 6ffentlich Gebeimnis”..., 12.

0 Theodramatik II, 2..., 274, 301-307.

% Prneuma und Institution..., 100. Por. tamze, 59-60; Theologie der Geschichte. Ein
Grundriss. Neue Fassung (Christ heute 1, 8), wyd. 5, Einsiedeln 1962, 96-97.

% Theologie der Geschichte..., 61-83.



Jesli chodzi o pierwszy poziom uniwersalizacji Balthasar formutuje
nastepujacy wniosek: Ten sam Duch, ktéry postany przez Ojca dokonat
wcielenia Syna, biorgc Matke pod swoj cieri, dopetnit swojego dziatania
poprzez zmartwychwstanie tego ciala. Uwiericzyl je —i nie jest to naj-
mniejsze uzasadnienie — gdyz cialo w ten sposéb uduchowione zostalo
ponownie wprowadzone przez Niego do fona ‘Niewiasty’ (Ap 12), kiorg
stata si¢ w tym czasie duchowa i uniwersalna Oblubienica, Kosciol®.

ZostaliSmy w ten sposb doprowadzeni do ,,trwalej postaci” (Dauer-
form) Chrystusa w Eucharystii i sakramentach: Zmartwychwstaly, ktorego
czas ziemski zostal rowniez uwielbiony, towarzyszy swojemu Kosciotowi
w czasie, biorgc z wiecznoSci Ojca, tak jak to czynit podczas czterdziestu
dni, chociaz to towarzyszenie jest odtad okryte w postaciach sakramen-
talnych. O uwielbionym Synu Bozym jest trzech, ktorzy dajg swiadectwo:
Duch, woda, i krew, a ci trzej w jedno sie lgczg (1] 5, 7-8).

ZobaczyliSmy powyzej, ze tak jak wtedy, gdy Stowo stalo sie Czlo-
wiekiem, Duch Swiety uobecnia teraz Stowo Ojca®”. U stép krzyza Ma-
ryja jest archetypem Oblubienicy-KoSciota przyjmujacego®®, a Kosciot ze
swojej strony dazy do tego, aby taczy¢ swéj maryjny poczatek ze swoim
zyciem sakramentalnym®. Balthasar czyni ponadto uwage”, ze Duch,
uniwersalizujac zbawienie, bedac dalekim od odrywania go od histori,
na odwrét, wprowadza zbawienie w calej jego petni w historie. Faktycz-
nie ta uniwersalizacja dokonuje si¢ zawsze w oparciu o wspdlnote, nie
dajacg sie podzieli¢ miedzy Ukrzyzowanego, ktory zostal przebity i Jego
oblubiencze ,,cialo”, przebite razem z Nim.

Dwie aktualizagje, o ktérych przed chwilg méwilismy, sg ukierunko-
wane na trzecia, ktdra umiejscawia sie na planie egzystengji i historii. Je-
steSmy tutaj skonfrontowani ze wstrzasajacym faktem rozdartej, grzesznej
egzystengji’!. Jednak zostaje ona przyjeta w pelnym nadziei obrazie relacji

8 Derselbe Geist, der im Auftrag des Vaters die Menschwerdung des Sohnes in der
Uberschattung der Mutter wirkte, vollendet sein Werk in der Auferweckung dieses
Fleisches. Er kront es nicht zuletzt darum, weil das so vergeistigte Fleisch von ibm neu
dem Schoss des “Weibes’ (Apok 12) eingesenkt wird, das unterdessen zur geistlichen
und universalen Braut, zur Kirche geworden ist. TAMZE, 70.

67 Zob. TAMZE, 172, 181. Por. Das betrachtende Gebet..., 95-96, 99-100; Theodramatik.
Bd. IV. Das Endspiel, Einsiedeln 1983, 444. Duch, bedac w ,,synergii” z Kosciotem,
tak samo jak jest z Maryja w czasie wcielenia, w kazdym momencie od nowa
uobecnia ofiare, ktéra stala si¢ niebiafisko-wieczna, aby gromadzi¢ Swiat w tym Ciele
i ofiarowywaé Ojcu jako ofiare kosmiczng. TAMZE, 381-382.

68 Zob. Theologie der Geschichte..., 174-176.

 Zob. TAMZE, 169.

70 Leben aus dem Tod. Betrachtungen zum Ostermysterium, Freiburg-im-Breisgau 1984,
46-47. Por. Theologik III, 68. Duch aktualizuje pierwotng wspélnote (Maryja-Jan-
Piotr) w koScielnej communio wiary i mitosci i daje nieustanne $wiadectwo, przez
»wode i krew”, o pelnej prawdzie Boga w Chrystusie.

" Das Gangze im Fragment..., 94-97. Por. Theologie I1I..., 250-251.
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miedzy Duchem Chrystusowym i Matkga-Oblubienicg. W zniewolonym
stworzeniu, w bezsilnych ludzkich sercach, Duch wzdycha ku zbawie-
niu. Jednak Jego nieskoniczenie wspdtczujace dziatanie nie dokonuije sie
bez wzajemnosci: jest w egzystencjalnej wspotzaleznosei z tonem, ktore
przyjmuje w sposob ludzki, Syjonem-Maryja-KoSciotem. Mater purissima
poprzez swoj akt nieskalanej wiary nie gwarantuje jedynie, ze chwaleb-
na Oblubienica bez zmarszczki jest realnoscia, jest takze dla kazdego
wierzacego z osobna archetypem nieskalanej egzystencji-odpowiedzi.
Jednoczesnie iaz do konica $wiata Maria-Ecclesia jest rowniez Mater
dolorossima: w jednosci z Duchem, ktéry podtrzymuje cierpigce serca,
jest wiaczona przez swoje wspolodczuwanie w przeksztalcenie grzechu
w czysta Milo§é. Ponadto Balthasar zwraca uwage, ze wszystko, co
dotyczy struktury w Kosciele, a szczegdlnie ,,nieomylne” Magisterium,
bedace koniecznym historycznym korelatem Oblubiefica i cztonkéw Ko-
Sciola, jest podporzadkowane normie Ecclesia, Matce-Oblubienicy ,,bez
skazy”, ozywianej przez Ducha Mitosci. A z drugiej strony Oblubienica,
bedac ustanowiong przez Ducha Swietego posréd rodzaju ludzkiego
jako wierny obraz figury Oblubienica, nie moze posiada¢ wlasnej figury
oddzielonej od Syna. Raczej cata Oblubienica powinna odbija¢ w sposéb
transparentny misterium Chrystusa.

Kiedy cztowiek w swojej skoficzonosci jest nakloniony, aby uczest-
niczy¢ w sprzecznych zadaniach i cigzarach Swiata, staje wobec misji nie-
mozliwej, ktorg jedynie Stworca i Odkupiciel s3 w stanie podjaé. Jednak
cztowiek moze przyjaé na siebie swojg czeS¢ w tym dziele zbawienia”,
kiedy zanurzy sie w nieograniczong gotowos¢ Dziewicy, kiedy pozwoli sie
prowadzi¢ z calym stworzeniem Duchowi, ktéry wzdycha (Rz 8, 22-23.
26-27), ktéry pokonuje wszelkie powstrzymujace ograniczenia i buduje
komunie $wictych”. Dzieki Duchowi Swietemu, ktéry w samym wne-
trzu zycia Boskiego jest ,,jednoScig mitosci wzajemnej” oraz komunia,
o wiele bogatsza niz abstrahujacy i niezalezny ,,otwarty umyst” (offene
Vernunft), moze nastapi¢ wymiana mitoSci migdzy tymi, kt6rzy sa zawsze
sobie obcy, milosne zjednoczenie wyjatkowosci kazdej duchowej osoby
w wyjatkowosci powszechnej mitosci Boga w Chrystusie”.

Poniewaz Duch pochodzi od Ojca, Stworcy $wiata i Syna, Odku-
piciela, jest On Boskim ,,miejscem”, w ktérym dokonuje si¢ jedno$é
porzadku taski i porzadku natury, miejscem przeksztalcenia — zawsze
mozliwego do powtdrzenia — jednego porzadku w drugi. To Duch Swiety,
przewodnik i stuga zaslubin, ktory czuwa nad tym obiegiem milosci nieba

2 Du kronst das Jabr..., 199-200.
3 Das Gangze im Fragment..., 209-214.



i ziemi i ktory w ten sposob prowadzi do spelnienia relacji zawigzanej
w Chrystusie z Oblubienicg Syjonem-Maryjg-Kosciolem™. Chrzescijanin
zyje w sercu tego obiegu; jego egzystencja powinna by¢ stale twdrczym
przeksztalceniem sic w Duchu Swietym.

Z Chrystusem zmartwychwstalym i uwielbionym, Archetypem
Kosciota, nowym i dopetnionym ,,eonem” polaczony jest dramatycznie
»eon” niedokonczony i czasowy”. Pod postacig Eucharystii Ojciec nie
przestaje dawac swojego uwielbionego Syna za zycie $wiata, a Boski
Duch, ktéry jednoczy SciSle dwa ,eony”, prowadzi nieustannie Swiat
z glebin zniewolenia ku otwieraniu si¢ na odkupienie. W ten sposob
cale niebo manifestuje swoje wspétczucie dla ziemi i Kosciota (Ap 12),
ktory —jak dlugo trwa czas —jeczy w bdlach rodzenia.

Powyzsze rozwazania pozwalaja nam zglebi¢ Balthasarowska wizje
egzystengji i historii. Relacja oblubieficza miedzy Chrystusem i Jego Ko-
Sciotem jest zakorzeniona w sercu historii zbawienia. Duch ksztattuje
i ozywia cialo, oblubienice Chrystusa, w tym jej ,,organy” (stany w Ko-
Sciele, postugiwania, sakramenty, katecheze, piSmiennictwo i tradycje)’.
Chrzescijanin jest wezwany do sentire cum Ecclesia, ktore staje si¢ sentire
Ecclesiae, jakie z kolei przeksztalca sie w pelng zgodno$¢ z sentire Spiritus
Sancti. W ten sposob buduje si¢ communio sanctorum, owa wymiana
zanurzona w pelni nadziei migdzy ,,niebem i ziemig”.

Z wnetrza tej teodramatycznej idei mozna wyluska¢ szczeg6lng ob-
lubieficza egzystencje Maryi, normatywna wartos¢ Jej egzystencji prze-
ksztalconej przez Ducha. Kiedy Stowo staje sie Cztowiekiem, podobnie
jak pdzniej podczas chrztu Jezusa, Duch dziata z wysoka, aby wyzna-
czaé, aby nadawac ksztalt. Wobec tej zstepujacej konkretyzacji postawa
Dziewicy jest przyjmujgca i ,,indyferentna””’. Wypada tu wypowiedzie¢
kilka stow na temat tego, co Balthasar nazywa ,,inwersja w ekonomii
zbawienia™”, dotyczaca relacji miedzy Synem i Duchem. Podczas gdy
w wewnatrztrynitarnym zyciu Duch pochodzi od Ojca i Syna (czy tez:
przez Syna), to z kolei przez Ducha Syn staje si¢ Cztowiekiem i ten sam
Duch, w czasie Jego misji przedktada Mu wole Ojca jako regule postu-
szenistwa. Ta ekonomiczna obiektywizacja Ducha jest takze miejscem

" Diese Liebesbewegung von Himmel und Erde lenkt der Brautfiibrer, der Heilige Geist,
und vollendet so das in Christus angekniipfte Verhdlinis mit der Braut Sion-Maria-
Ecclesia. Spiritus Creator..., 344.

> Pnewma und Institution..., 446.

6 Theologie der Geschichte..., 77-78. Por. Spiritus Creator..., 241.

7 Pneuma und Institution..., 55.

"8 TAMZE, 224nn. Por. Theodramatik II, 2..., 167-175: Trinitarische Inversion; Thelogik
IIl.., 41, 166-168.
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poczatku tego wszystkiego, co nazywa sie w jezyku teologii ,,instytucjg”,
a ktéra doglebniej powinna by¢ rozwazana jako ,,duch obiektywny”.

LIndyferencja” Maryi wobec Ducha Swietego, wyrazona zgod-
nie z programowym zamyslem w Jej ,fiat”, nie polega wylacznie na
catkowitej uleglosci (Fiigsamkeit) Duchowi Swietemu, ale na petnej
gotowosci w Duchu. Poza przeciwstawieniem miedzy byciem aktywng
i pasywng, dziataniem i kontemplacja, uczestniczy Ona w zadziwiajagcym
zdumiewajacym paradoksie samego Ducha, ktory — bedac w Bogu ab-
solutng zdolnoscig przyjmowania — jest jednocze$nie wyrazeniem pelnej
Boskiej spontanicznosci”. To ta aktywna gotowos¢ pozwala Maryi by¢
archetypem prawdziwej jakosciowej katolickosci, odblaskiem zdolnosci
oderwania sie od siebie (das Nicht-an-sich-Halten) Ojca i Syna, czego
Duch jest jednoczesnie wyrazem i personifikacjg®. ,,Katolickie” tak Ma-
ryi polega na tym, ze w $wiadomej gotowosci uwalnia, dajac ostone; to
oddanie do dyspozycji przestrzeni, w ktérej inni mogg stac si¢ wolnymi.
Odkrywamy w tym, na ile Maryja jest bliska Ducha Swietego, ktory jako
Boska Osoba otwiera —jak to czyni takze w swojej ,,Swigtyni”, KoSciele
—w sposOb skuteczny, ale zawsze nie rzucajacy siec w oczy i dyskretny,
przestrzen dla wzajemnej Mitosci Ojca i Syna®!.

Maryja, ,,oddana” w Nazarecie Duchowi, ktory Ja ostania, mogta
stac si¢ Jego wybranym ,,naczyniem” i dziewicza Matkg Syna. Przy dru-
gim poczeciu, u stop krzyza, na mocy doskonalego ,,ubdstwa ptynacego
z glebi nieposiadania siebie”, stata sie dziewicza Oblubienicg Baranka
i fonem Kosciola, zdolng do przyjecia Nasienia Bozego, eucharystycznie
pomnozonego w nieskoficzono$¢®2. I w mierze, w jakiej — od poczatku
i az do Krzyza — ,,oddaje” Syna Ojcu w Duchu Swietym i w petni oddaje
si¢ na stuzbe dzietu zbawienia, moze penié¢ funkcje fundamentu oblu-
bieficzego, niosac skuteczng wiare chrzcielng i uczestnictwo w ofierze
eucharystycznej®.

Scisle zwiazane z biegunowoscig pasywny-aktywny istnieje napiecie
miedzy postuszenistwem i ,,pelnoletnioScia” (Miindigkeit)**. W centralnym
fragmencie Ga 4, 1-4 jest mowa o tym, ze zostaliSmy odkupieni po to,
aby zostala nam udzielona przez Syna Bozego pelnoletnio$¢ prawdzi-
wego synostwa; co godne uwagi, tak wlasnie jest, poniewaz On zostat
poddany fizycznemu prawu narodzenia (,,zrodzony z niewiasty”) i stat sie

» Preuma und Institution..., 330.
80 TAMZE, 115.

81 Der antiromische Affekt..., 173.
82 Theodramatik IlL..., 333-334.
8 TAMZE, 376-377.

8 Wer ist ein Christ?..., 86-95.



sprzedmiotem Prawa” (Ga 4, 4). Przez Ducha z takiego Syna niewolnicy
stajg sie synami i dziedzicami.

Jako sytuacje typowa dla takiej petnoletnio$ci Balthasar przytacza Dz
16, 6-7, gdzie jest opowiedziane, jak $w. Pawlowi i jego towarzyszom zo-
stalo uniemozliwione gloszenie stowa w Azji i Bitynii. Balthasar dochodzi
do wniosku: Chrzescijanin, ktory Zyjac modlitwg zazylosci z Jezusowym
Duchem Swigtym, prowadzgcym i porzgdkujgeym w kazdym momencie,
jest w stanie uslyszec, ze powinien zostawic wszelki swoj plan na rzecz
planu Bozego, ten jest chrzescijaninem pelnoletnim. Taki stal sie w pelni
‘materig’ dla budowanej figury Chrystusa: ‘materia’, ktora z tej ‘biernosci’
zostaje wzniesiona do najwyziszej aktywnosci ‘matrix’ i ‘mater’ Jezusa
(‘ten mi jest bratem i siostrg i matkg’, Mt 12, 50)%.

Ten Duch, ktéry czyni pelnoletnim, jest jednoczeSnie Duchem
Kosciota. Ale Duch Kosciola jest Duchem swigtosci, Duchem Maryi,
apostolow, swigtych, ktorzy sq jego filarami |...]. Nie jest pelnoletnim
chrzescijanin, kiory nie pragnie, nie stara si¢ uczynic swoim tego Ducha®®.
Postuszenstwo eklezjalne polega na tym, ze pod natchnieniem Ducha
i w pojedynczej odpowiedzialnosci powtarza sie bezgraniczne , fiat”
(,hiech mi sie stanie wedtug sfowa twego™) i dotacza sie jako cztonek
do Kosciota-Ciata postusznego Glowie®”.

Maryja jako Kosciét archetypiczny byta prowadzona na drodze po-
stuszenistwa wobec zobiektywizowanej reguty Ducha. W Niej w sposob
wyrazny odstania si¢ prawda, ze pelnoletnios¢ i postuszefistwo krzyza
majg zastosowanie do catego Kosciota®. Stan duchowny powinien
sam ksztalci¢ sie i uczy¢ cztonkéw Kosciota, ktérzy sg mu powierzeni,
w nasladowaniu krzyza; jednak nie wolno zapomnieé, ze postugiwanie
duchowne jest zobiektywizowana forma mitosci. Ponadto Duch Swiety
jest jednoczesnie miloscig subiektywng i obiektywng, mitoscig odczuwang

85 Jener Christ, der aus der Gebetsvertrautheit mit dem je-jetzt fiibrenden und befeblenden
Heiligen Geist Jesu zu horen vermag, dass er seinen ganzen Plan aufzugeben hat
zugunsten des Planes Gottes: der ware ein miindiger Christ. Einer, der ganz zum ‘Stoff’
fiir die Formgestalt Christi geworden wire, zur ‘Materia’, die aus solcher ‘Passivitit’
zur hochsten Aktivitit der ‘Matrix” und ‘Mater® Jesu erhoben wird (“...der ist mit
Bruder, Schwester und Mutter’, Mt 12, 50). TAMZE, 90. Por. Das Katholische an
der Kirche..., 12.

8 Der Geist der Kirche ist der Geist der Heiligkeit. Der Geist Marias, der Apostel, der tragenden
Heiligen [....] Unmiindig ist der Christ, der diesen Geist nicht zu dem seinigen zu machen
gewillt und bestrebt ist. Wer ist ein Christ?..., 92. Por. Der dreifache Kranz..., 26.

87 Die Gottesfrage des heutigen Menschen, Wien 1956, 173.

8 Theodramatik II, 2..., 328. Por. Theologik IIl..., 223: Die aus dem Kreuz geborene
vollkommene Freiheit Marias muss ihrerseits unter das Kreuz, um der Kirche den
Aufgang des Geistes der Freibeit mitzuerwirken.
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i nie-odczuwang, zazyloscig i postugiwaniem, natchnieniem i ulegloscig®.
Pouczeni w Duchu Chrystusowym czlonkowie Kosciota, uformowani
przez poslugiwanie, spotykajg si¢ w autentycznej petnoletniosci wokot
Maryi, ,,Stolicy Madrosci”. Stan duchowny winien by¢ uwazny na Du-
cha, ktéry mowi przez Swiety Koscior®.

Poza tym uwzgledniajgc, ze wszyscy znajdujg sie w obrebie postu-
szefistwa KoSciota oblubieficzego-Maryi, sklonni jesteSmy méwié, ze
dziewiczo-macierzyniskie ,,fiat” Maryi, ktorej osobistg misjg jest ,,uczynié
plynnym” (verfliissigt), aby stal sie zasada eklezjalna, ksztaltuje ,,pod-
stawowy charyzmat”, ,,duchowos$¢ wszystkich duchowosci”. Stanowi
on norme poszczegdlnych duchowosci — duchowosci rad ewangelicz-
nych, stanu matzenskiego i stanu duchownego®!. Balthazar podkresla,
ze duchowos$¢ maryjna nie jest osobnym zagadnieniem, ale miejscem
skoncentrowania i syntezq ‘bycia wobec’, ktcre oZywione przez Ducha
daje odpowied? oblubiericzg’®. Mozliwe s liczne sposoby podejscia, ale
wszystkie powinny by¢ sprowadzane do tego samego centrum: wylgcz-
ne ‘tak’ Chrystusa, Maryi i ludzi, ktérzy sq w Kosciele na zbawczg wole
Ojca, ktcry jest ponad wszystkimi i kazdym; ale to Duch Swiety dokonuje
jednosci pomiedzy ojcowskim oddaniem i wypowiadanym ‘tak™>.

Na tak zarysowanym tle powinniSmy zrozumie¢ wolanie Balthasa-
ra o maryjno-eklezjalng duchowos¢. To, o co dzisiaj chodzi, to nie tyle
zwiekszenie praktykowania poboznosci maryjnej. W nadziei, ze Duch,
ktory ostonit Maryje, podZwignie nasza stabos¢, my wszyscy w ,,KoSciele
grzesznikow” powinniSmy wyznaczy¢ sobie zadanie odnowienia obrazu

8 Der Heilige Geist ist beides in Einheit: subjektive und objektive, gefiihlte und
ungefiihlte Liebe, Familiaritit und Amt, Inspiration und Unterwerfung (Der dreifache
Kranz..., 41). W Theologik III, 282-380 Balthasar rozwija obszernie temat dzieta
subiektywnej i obiektywnej mitosci Ducha w Kosciele. Maryja jest tu wzmiankowana
jedynie w zwigzku z biegunowoscia: $wieto$¢ subiektywna (Maryja) — obiektywna
(Piotr) (287-290), jako wzor sakramentalnej wspotzaleznosci opus operatum — opus
operantis (309, 316) i jako archetyp doswiadczenia Ducha ,,w nocy wiary” (354).

D Theodramatik II, 2..., 328-329, Das Katholische an der Kirche..., 17.

oV Spiritus Creator..., 259-260. Godne uwagi jest réwniez znaczenie maryjno-
eklezjalnego dziewictwa jako nowotestamentowego kryterium dla ,,rozrézniania
duch6w” — Boskiego Ducha i ludzkiego ducha. W jakimkolwiek stanie zycia mito$é
jest chrzeScijafiska tylko wtedy, gdy jest mierzona miarg caritas — i tutaj Balthasar
odwoluje sie raz jeszcze do Ef 5. TAMZE, 164-165.

%2...] das Geheimmnis des Marianischen, das sich als Sammelpunkt und Inbegriff des
vom Geist beseelten, brautlicht antwortenden Gegeniiber erweist. Verbum Caro...,
240.

93 [...] sie alle (die Spiritualititen) gehen aus gleichen Zentrum aus und miissen auch zu
diesem zuriickfinden: zum einzigen Ja Christi, Marias und der kirchlichen Menschen an
den Heilsratschluss des Vaters iiber alle und jeden; die Einbeit zwischen der viterlichen
Verfiigung und dem antwortenden Ja aber erwirkt der Heilige Geist. Maria in der
kirchlichen Lebre..., 74.



Kosciola, aby promieniowato jego jestestwo maryjne, aby mégt rozdzielaé
macierzyfiskg postuge’. Wymaga to od Kosciota odnowionego zrozu-
mienia swojej tozsamosci, jakiej nie zdobedzie przypatrujac sie samemu
sobie i stosujgc autokrytyke, ale raczej zachowujac Swiadomosé swojego
maryjnego poczatku, wiary w skutecznos¢ dzieta Bozego i dziatanie Du-
cha Swietego, ktéry go ostania®s.

Kiedy Balthasar méwi o ,.kontemplacji™®, jak o pulsowaniu serca
duchowosci, podporzadkowuje ja réwniez regule maryjnej ozywianej
przez Ducha. Wobec tego miejscem rodzenia si¢ wszelkiej kontemplagji
chrzescijanskiej jest Maryja, wypowiadajagca w Duchu ,,tak”, poprzez
ktore niesie Stowo oraz zachowujaca wszystkie stowa w swoim sercu
i rozwazajaca je (Ek 2, 19. 51). Jest rzecza zasadniczg przypomnied tutaj,
ze ten sam Duch, ktéry wprowadza Syna Ojca, dokonuje przyjecia tego
Syna w postusznej ,.kontemplacyjnej” glebi wierzacego ,,tak™”.

Jak dobitnie pokazuje to scena zwiastowania, gleboka postawa
Maryi jest jednoczesnie otwartos¢ i stan gotowosci, dziewictwo i macie-
rzynstwo, kontemplacja i odpowiedz postusznej mitosci. W konsekwengji
jest réwniez prawdziwe dla Kosciota-oblubienicy i dla jego czlonkdw,
ze Bog Trojjedyny objawia sie w sposob aktywny jedynie w takim
postuszenstwie®®.

Kontemplacja uczestniczy w sposob szczegdlny w trynitarnej struk-
turze, kiedy jest przezywana jako wierna mito$¢é, jako nasladowanie
wiernoS$ci przymierzu, ktére stanowi o istocie KoSciola i jego archetypie
Maryi. W Bogu Duch Swigty jest §wiadkiem i gwarantem mitosci miedzy
Ojcem i Synem, obiektywizmu tej mifosci. W kontemplagji wiernosc jest
»rama”, ktora zycie mitosci czyni mozliwym i ktdra je podtrzymuje®.

Ostatnio Balthasar staral sie przedstawié, co to znaczy medytowaé
po chrzescijansku. W tej chrzeScijafiskiej jednosci z Bogiem, w dialogu
wewnetrznym, ktOry jest przeciez czym$ wiecej niz rozmowg miedzy

%4 Die marianische Priigung der Kirche, w: Maria beute ebre. Eine theologisch-pastorale
Handreichung, red. W. BEINERT, wyd. 3, Freiburg-im-Breisgau 1979, 263-279,
tutaj: 279.

% Der dreifache Kranz..., 18.

% Centralne w ,,modlitwie kontemplacyjnej” jest adorujace stuchanie Stowa Bozego
takim, jak ono rozbrzmiewa w PiSmie Swigtym. Takie stuchanie dokonuje si¢
wewnatrz przestrzeni Kosciola, w powigzaniu z jego sakramentami, w duchu jego
maryjnego posluszefistwa i podporzadkowane prowadzeniu przez Ducha Swigtego,
dzigki ktéremu stowo z Pisma Swigtego stanowi juz autentyczne z Boskiej przyczyny
przedstawienie objawienia Ojca w Synu-Stowie. Por. Das betrachtende Gebet...,
25.

7 TAMZE, 62.

%8 TAMZE, 171-172; Verbum Caro..., 213; Spiritus Creator..., 163.

% Das betrachtende Gebet..., 122-123.
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dwoma osobami, Balthasar wskazuje na znaczenie ,,drogi maryjnej”'%.

Jesli skoncentrujemy uwage na osobowym miejscu wcielenia, Maryi
Dziewicy-Matce, ,,droga jednosci” nie bedzie miata juz nic z abstrakgji,
z nadmiernego napiecia, ani z ucieczki od $wiata. Dokonuje sie tutaj
wewngtrzéwiatowe naSladowanie misterium wewngtrztrynitarnego, jed-
no$¢ przeciwieistw. Stowo Ojca, przyniesione przez Ducha Swictego do
lona Dziewicy, nie jest tozsame z substancjg Matki. A jednak to Nasienie
czerpie wylgcznie z petnej duchowo-cielesnej substancji Maryi, w taki
sposob, ze moze by¢ w petni nazywane Jej Synem!®!,

W jednosci substangji, ktora daje i ktora jest przyjeta, ,,zdolnos¢
dawania” chroni przed wszelkim rozszerzeniem, prowadzacym od
macierzynstwa do adoracji. Matka z pewnoscia nie zapomina, ze Jej
Dziecko jest Synem Najwyzszego, ktory zostal Jej dany dzieki mocy
Ducha. Podobnie w chrzeScijafiskiej medytacji blisko$¢ naszej relagji
z Chrystusem, ktéry w nas mieszka, nie moze by¢ oddzielona od kon-
kretnej rzeczywistosci dziewiczej postugi'®2.

Dla dopetnienia naszej prezentacji sposobu, w jaki Balthasar
postrzega uniwersalizujace dziatanie Ducha w sakramencie i w zyciu,
pewnym Swiatlem moze by¢ zwrdcenie uwagi na ideg, ktora wysoce
docenia w tradygji znajomo$¢ nauki patrystycznej na temat ,,Boskiego
narodzenia”'®, Wierzacy ,,rodzi sie z Boga”, zostaje wprowadzony
w pochodzenie Syna. W tym nowym narodzeniu Kosciét jest posred-
nikiem przede wszystkim na drodze sakramentalnej przez chrzest. Jego
archetypem jest Maryja, ktéra nosita Syna i wydata Go na $wiat. Z kolei
poszczegOlny chrzescijanin jako anima ecclesiastica, powinien stawac sie
plodng ,,matka Chrystusa” poprzez zycie uksztaltowane w Chrystusie.
Balthasar dochodzi do wniosku, ze jesli chodzi o odkrywanie udziatu
stworzenia w zyciu wewnatrztrynitarnym, oikonomia pozostaje droga
przyjecia, narodzeniem Logosu w naturze ludzkiej; ale to narodzenie
pozostatoby abstrakcyjne bez dwoch sktadnikéw, ktdre przyczyniajg sie
do uczynienia go mozliwym, a ktére funkcjonujg jako nadnaturalne po-

100 Christlichen Meditieren, Freiburg-im-Breisgau 1984, 53-66: Der marianische
Weg.

1 TAMZE, 56-57.

12 TAMZE, 65-66. Por. Kennt uns Jesus — Kennen wir ibn?, Freiburg-im-Breisgau
1980, 105.

193 Por. Theodramatik, Bd. II: Die Personen des Spiels. T. 1: Der Mensch in Gott,
Einsiedeln 1976, 281-284; Theodramatik IV..., 424-431. Wielokrotnie Balthasar
odwotluje sie do dzieta podstawowego H. RAHNERA, Die Gottesgeburt. Die
Lebre der Kirchenviter von der Geburt Christi im Herzen der Gliubigen,
»Zeitschrift fiir kath. Theologie” 59(1935) 333-418 (= Symbole der Kirche.
Die Ekklesiologie der Viter, Salzburg 1964, 11-87).



srednictwo i jako posrednictwo stworzenia: z jednej strony Duch Swigty,
ktory postany przez Ojca ostania, z drugiej fono rodzaju ludzkiego, ktére
w Swigtej Dziewicy staje sie gotowe w wypowiadanym ‘tak™*,

W koricu po sakramentalnej i egzystencjalnej perspektywie po-
winni$my wzigé pod uwage trzecia: tradycje KoSciota, przez ktéra
Duch Prawdy prowadzi uczniéw Jezusa do pelnej prawdy (J 16, 13).
To ,,objasnienie” przez Ducha w medytacji Kosciola ma swojg wiasng
suwerenng logike. Odslania si¢ ono w sposéb wyrainy w rozwinigciu
tajemnic mariologicznych, ktére tworzg oczywiscie cudowng calosé,
odkgd staly si¢ widzialne, ale o ktérych mozna z trudem powiedziec,
e sqg wyprowadzane jedne z drugich jako oczywiste wnioski. Od jednej
prawdy do drugiej zostaje przerzucony most réwnie odwaznie, jak tego
domagajg si¢ realnosc i gleboka istota tajemnic zbawienia oraz jak sam
Duch Bozy mdgl go wymyslic i wzniesc. [...] Mariologia jest wigc najdo-
bitniejszym przykladem wyjasnienia zycia Pana przez Ducha Swigtego:
koniecznym rozwinigciem przez trzecig Osobe czesci BoZego objawienia,
w sposcb nieunikniony zachowywanej w stanie polowicznej niejasnosci
przez drugg Osobe'®.

Ostatnie dogmatyczne ,,rozwiniecia” tajemnic maryjnych sg bardziej
owocem kontemplacji wewnetrznej logiki Objawienia niz odpowiedzig
na zmiane w sytuagcji historycznej Kosciota. Ukazuja, ze Duch i litera nie
przystaja do siebie oraz ze zywe stowo Boga nie moze da¢ sie zamknaé
w ksiedze (nawet natchnionej) (J 20, 30; 21, 25). Zywe $wiadectwo
Ducha Swictego, ktéry tchnie tam, gdzie chee, jest odporne na wszelkie
systematyczne spojrzenie czlowieka, podobnie jak na kazdy optymizm
ilociowego rozwoju i kazdy partykularyzm. Co ma swoja wartos¢
w ogdlnosci (por. 1 Kor 2), jest szczegblnie wartosciowe dla mariolo-
gii: to zadanie ,,rozeznawania duchowego”, zmyst wiary ogarniajacy
catosé, Objawienie bedace ,,ciagle-ponad”, wyjasniane przez Ducha

194 Theodramatik IV..,429: [...] aber diese Geburt bleibt abstrakt und unverstindlich,
solange man die beiden mitermdoglichenden Faktoren nicht mitberiicksichtigt:
einerseits den vom Vater gesendeten iiberschattenden Heiligen Geist, anderseits
den im Jawort bereiten Schoss der Menschheit in der heiligen Jungfrau. Por.
TAMZE, 425.

Deutlich ist dies in der Entfaltung der mariologischen Geheimnisse, die wobl, wenn
sie einmal sichtbar werden, einen wundervollen Zusammenhang bilden, von denen
man aber schwerlich sagen kann, dass sie wie gewohnliche Schlussfolgerungen
auseinander ableitbar sind. Von einer Wabrheit zur andern schwingt sich die Briicke
so Kiihn, wie Dasein und Wesen der Heilsgeheimnisse es eben fordern, und wie
nur Gottes Geist sie zu ersinnen und zu bauen vermochte. [...] Die Mariologie
ist wobl das hochste Beispiel fiir die Auslegung des Lebens des Herrn durch den
Heiligen Geist: die notwendige entfaltung eines durch die Zweite Person notwendig
im Halbschatten gehaltenen Teiles der gottlichen Offenbarung durch die Dritte
Person. Theologie der Geschichte..., 81.
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w zywej tradycji Kosciota!®, Wedlug Balthasara, jedynie w tym sensie
jest usprawiedliwiony ekumenizm, szczeg6lnie na terenie mariologii'”’.
Poszukiwanie jednoSci, ktora jest w najwyzszym stopniu dzielem Ducha
Chrystusowego, nie moze polega¢ na taktycznym zréwnywaniu, ale na
wspolnym wedrowaniu ku pelnej i zywej Prawdzie.

7. Wniosek

Jakkolwiek Balthasar nie rozwaza systematycznie relacji miedzy
Maryja i Duchem, liczne refleksje, ktére jej poSwigca w swoim dziele,
sktadaja siec na powstanie stanowiska, ktore charakteryzuje rzadko spoty-
kana glebia. To podejscie jest jednym z owocéw jego metody teologicz-
nej, ktorg sam charakteryzowat nastepujaco: Mozna krgzyc wokdt jednej
postaci i rozwazac jg ze wszystkich stron. Za kazdym razem dostrzega sig
cos innego, chociaz widzi si¢ ten sam przedmiot'®.

~Wyjatkowa, organiczna, ukazana w szczegdtach postaé”, o ktorej
tu méwimy, to posta¢ Maryi w Jej dynamicznym otwarciu sie na Ducha
Swietego, osoba Matki Pana, ktéra po tym, jak zostala ,,uwolniona” na
skutek zdystansowan, stala sie Jego KoSciolem-Oblubienica, ktorej stale
towarzyszy w drodze konkretyzujgcy i uniwersalizujgcy Duch. Balthasar
rozwija te wizje wedlug jego licznych wymiaréw — pod katem trynitar-
nym, eklezjalnym, egzystencjalnym, jak tez z punktu widzenia historii
zbawienia. W ten spos6b Balthasar, sytuujac sie jak zawsze w ,,pelni
wiary”1% wnosi zasadniczy wkiad, ,,ztaczony” z tematem, na ktéry
zwracano zbyt malg uwage i o ktérym stusznie méwi sie obecnie, ze
cieszy si¢ zainteresowaniem ekumenicznym!',

196 Yerbum Caro..., 167; Das Ganze im Fragment..., 147-148, 152; Das betrachtende
Gebet..., 189; Theodramatik 11, 1..., 89.

107 Wer ist ein Christ?..., 39-43; Einfaltungen..., 101-103.

1% Die Gestalt, die unauflésbar einmalige, organische, sich entwickelnde Gestalt

(...). Eine Gestalt kann man umschreiten und von allen Seiten sehen. Immer

wieder siebt man etwas anderes und sieht doch immer dasselbe. M. ALBUS, Geist

und Feuer. Ein Gesprich mit Hans Urs von Balthasar, ,Herder Korrespondenz”

30(1976) 72-82, tutaj: 76.

Jest to szczgsliwe sformulowanie tytutu antologii dziet Balthasara: In der Fiille

des Glaubens. Hans Urs von Balthasar — Lesebuch, red. M. KAHL, W. LOSER,

Freiburg-im-Breisgau 1980. Tytul ten zostal wyjasniony we wprowadzeniu (15-

23) i zilustrowany tekstem programowym 1 (61).

Por. J. MOLTMANN, Y a-t-il une mariologie oecuménique?, ,Concilium”

188(1983) 17-22. Przytacza on jako trzeci ,pozytywny warunek”: Mariologia

zbudowana na Biblii, chrystocentryczna bedzie wyrazac dzialanie i obecnosé

Ducha Swigtego w historii Chrystusa i w historii ludzi z Chrystusem (22).
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To wlasnie Balthasarowski zmyst ogdlnej calosci z jej proporcjami
chroni go od niebezpieczenistw maksymalizmu, jaki grozitby w sytuacji
zatarcia istotnego dystansu miedzy stworzeniem Maryjg i Boskg Osobg
Ducha. Na przyktad L. Boff w swojej medytacji nad Ave Maria, ktéra
spowodowala sensacje!!!, stwierdza, ze Maryja stala sie ,,personalizacja
Ducha Swietego”. Dochodzi wrecz do méwienia o przebostwieniu
pierwiastka kobiecego w Maryi przez Ducha Swietego, tak jak pierwia-
stek meski w Jezusie zostal przebdstwiony przez Syna. W niedawnej
reakgji''? Balthasar skierowal uwage na idee Junga, ktéra data o sobie
znaé w wizji Boffa (tzn. Jungowa biegunowos¢ animus-anima). Stusznie
Balthasar kwestionuje prawdziwos¢ hipotezy Boffa o unii hipostatycznej
Maryi i Ducha gwigtego. Przeciwstawia temu perspektywe swojej wlasnej
mariologii: Jezus i Maryja nie tworzg dwoch paralelnych unii hiposta-
tycznych, ktore majg jako takie reprezentowac nature meskq i kobiecq
Boga, bedgcego poza wszelkg plcig, lecz relacje oblubierica z oblubienicy,
opisang przez sw. Pawla w § rozdziale Listu do Efezjan i przez calg Trady-
cje w niezliczonych chrzescijariskich komentarzach Piesni nad Piesniami.
Oczywiscie trzeba nastgpnie — ponownie w zgodzie z calg Tradycjg, w tym
maryjng — potwierdzic szczegolnosc roli mezczyzny i kobiety, potwierdza-
jgc w pelni réuwnosc w ich godnosci, co sw. Pawel opisuje w 11 rozdziale
1 Listu do Koryntian'®3.

Zamyst Boffa wpisuje si¢ zresztg w przedtuzenie jednego z kregow
zainteresowania teologii feministycznej, ktora stawia sobie za cel zwrdce-
nie uwagi na kobiecy wymiar Boga i ktdra dostrzega, zwlaszcza w Duchu
Swietym ,,miejsce” pierwiastka zefiskiego w Bogu. Balthasar réwniez nie
pozostaje niewrazliwy na te problematyke!''*. Chociaz pragnie zachowac
obraz ,,Ojca”, oraz to raczej Syna ,,przyjmujgcego siebie samego” uwaza
za archetyp kobieco$ci w Bogu, jego ugruntowane i dynamiczne podej-
Scie sytuuje sie ponad, wyostrzone czesto przez polemike, stanowiska,
ktorych dotychczas zabraniano.

" 1. BOFF, A Ave-Maria. O feminino e o Espirito Santo, Petrépolis 1980. Wezeéniej

ukazat si¢ obszerny esej: O rosto Materno de Deus. Ensaio interdisciplinar sobre
o feminino e suas formas religiosas, Petrépolis 1979.
Znajdziemy krytyczne uwagi w artykutach: D. FERNANDEZ, E! Espiritu Santo
y Maria en la obra de L. Boff, ,,Ephemerides Mariologicae” 32(1982) 405-
419; J. GALOT, Marie et le visage de Dieu, ,Marianum” 44(1982) 427-438;
X. PIKAZA, éUnion hipostdtica de Maria con el Espiritu Santo? Aproximacion
critica, TAMZE, 439-474.

112 H. URS VON BALTHASAR, L’heure de I’Eglise. Entretien avec Angelo Scola,
Paris 1986, 49-53.

'3 TAMZE, 52.

14 Die Wiirde der Frau, ,,Communio” 11(1982) 346-352.
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Ze strony feministycznej nie jest wcale rzadkim uslysze¢ oskarzenia
o0 ,.krepowanie pierwiastka kobiecego w teologii patriarchalnej”. Wtedy,
gdy Duch funkcjonuje jako pierwiastek ,,zmaskulinizowany”, kobieta
w takim kontekscie bytaby tylko obrazem stworzenia przyjmujacego!®.
Jednak jesli bada si¢ bez uprzedzef podejscie perspektywiczne Balthasara,
mozna zdaé sobie sprawe, ze ta krytyka, czeSciowo usprawiedliwiona, nie
powinna powodowa¢ odrzucenia kategorii aktywnos¢ — pasywnosé, ani
plciowych zr6znicowan jako takich. Wystarczy przeczytaé, co Balthasar
napisal w ostatniej czeSci Theodramatu na temat ,,pozytywnej wartosci
zgody na to, co si¢ ma wydarzy¢”16, W zyciu mitosci Trojcy Swictej do-
konuje sie zywa wymiana miedzy ,,aktywnoscig” i ,,pasywnoscig”, ktora
rozjasnia w sposob pozytywny dualizm na poziomie stworzehr miedzy
aktem i moznoScig, miedzy dzialaniem i kontemplacja, miedzy plciami.
Jesli chodzi o t¢ ostatnig biegunowo$¢, Balthasar wyraza jej dynamiczny
charakter: W zyciu trynitarnym Ojciec, Ten, ktory bez poczgtku rodzi,
ukazuje si¢ przede wszystkim bez watpienia jako (ponad-)meskosc; Syn
jako ten, ktory zgadza si¢ na to, co si¢ ma wydarzyc, ukazuje si¢ glownie
jako (ponad-)kobiecosc, choc jako ‘Ten, ktory ‘tchnie’ w sposcb aktywmny
z Ojcem, objawia sig¢ réwniez jako (ponad-)meskosc, podczas gdy Duch
przedstawia sig jako (ponad-)kobiecosc. Z drugiej strony, z racji, Ze Ojciec
[...] rodzqgcy i tchngcy, zawsze decyduje si¢ na wspdot-okreslanie wraz
z tymi, ktdrzy od Niego pochodzg, réwniez w Nim jest cos z (ponad-)
kobiecosci, w taki sposéb, Ze z tego powodu jego pierwszeristwo nie jest
naruszone'"’.

Wydaje sie jednak, ze teologia feministyczna, ktéra oprocz nauk
religijnych wigcza rowniez w swoje badania krytyczng i kreatywng egze-
geze, psychologie religijng i socjologie, nie deklaruje swojego zadowole-
nia z takiego zniuansowanego wyregulowania schematéw zaczerpnietych
z biblijnej symboliki dotyczacej plci. Ostatecznie to wlasnie wewnatrz tej
idei sytuuje sie eklezjologia i mariologia Balthasara!'®, skoncentrowana

115 Zob. np. R. RADFORD RUETHER, La féminité de Dieu: un probléme dans la
vie religieuse contemporaine, ,,Concilium” 163(1981) 93-101, 94-97.
16 Theodramatik IV..., 74-78: Positivitit des Geschebenlassens.
" Trinitarisch erscheint der Vater als der ursprungslos Zeugende gewiss primir
(iiber-)mdnnlich, der Sobhn als der Geschehenlassende zundichst (iiber-)weiblich,
aber dann als der mit dem Vater zusammen aktiv Hauchende wieder als (iiber-
)minnlich, der Geist als (iiber-)weiblich. Und indem der Vater (...) in seinem
Zeugen und Hauchen sich selbst immer schon durch die von ibm Ausgebenden
mitbestimmen ldsst, liegt sogar in ihm ein (iiber-)Weibliches, obne dass dadurch
sein Ordnungsprimat angetastet wiirde. TAMZE, 80.
Die alt- und neutestamentliche Lehre der Geschlechterdifferenz ist nicht
zeitbedingt und nicht iiberholbar (z. B. 1 Kor 11, 7-12), vielmehr Voraussetzung
fiir die volle Entfaltung der Selbstkundgabe Gottes in seiner Menschwerdung.
Spiritus Creator..., 336.
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na tekstach 1 Kor 11, 7-12 i zwlaszcza Ef 5, 21-33. W przeciwienstwie
do niego, w teologii feministycznej funkcjonuje przekonanie, ze te
obrazy s3 ,,podwdjne”, ,,androcentryczne” i powinny jako takie zostaé
zdemaskowane oraz zreinterpretowane. Przyszios¢ pokaze, czy wizja
Balthasara moze wytrzymac¢ ,,ogniowg probe” odnowionej antropologii
i teologii. W tym czasie byloby wskazane, aby w dyskusji, ktora zaledwie
zostala otwarta, powazne projekty, jak ten Balthasara, zostaly przyjete
z otwartym umyslem, jeli nie chcemy popas¢ z polaryzacji w bezplciowe
zrownywanie, jakie w sposob do$¢ paradoksalny pociggatoby za soba
wzmocnienie maskulinizagji kultury i Ko$ciota!?.

Mozna takze zyczyé réwnie otwartego umyshu wobec przedsta-
wienia wktadu Balthasara w obrebie szerszego forum niz teologia za-
chodnia. Niezaprzeczalnie jego sugestywna mariologia, uksztaltowana
na symbolice biblijnej, zajmuje miejsce sobie wlasciwe. Wydaje sie by¢
blizsza patrystyce i prawostawiu'?’. Niektorzy bedg oceniaé, ze wizja
Balthasara, a w szczegdlnosci to, co dotyczy relagji Maryja-Duch, unosi
sie zbyt wysoko ponad konkretng rzeczywistos¢ Kosciota wspélczesnego,
podczas gdy na odwrdt, zacheca ona do bezposrednich implikacji'?!.
Czyz Koscidl nie jest zhipostazowany w osobie Maryi w spos6b nazbyt
ideowy i idealizujgcy? Czy zgromadzenie biblijne Maryja-apostotowie
moze by¢ rozstrzygajace dla aktualnej koncepgji postugiwania duchow-
nego? Czy to, co dotyczy struktury, nie jest zbyt upiekszone, zsakrali-
zowane jako ,,duch obiektywny”? Wszystkie te zastrzezenia, rodzace
sie w ramach uprawnionego podejscia ,,oddolnego”, nie moga jednak
zaprzeczaé koniecznoSci podjecia bardziej bezposrednio teo-logicznego
komplementarnego ujecia. Ponadto w obecnym nieco jednostronnym
kontekscie konceptualizacji, hermeneutycznej aktywnosci, socjologicznej

"9 Artykut Das marianische Prinzip, w: Klarstellungen..., 65-72, jest wlasnie obrong
idei, stawiajacg sobie za cel reagowanie na te ociezata maskulinizacje.

120 por. N. A. NISSIOTIS, Marie dans la théologie orthodoxe, ,,Concilium”
188(1983) 59-79. Zob. takze przychylna reakcje B. Bobrinskoya (Au coeur du
Mysteére rédempteur..., 82-84), ktora dotyczy bardziej bezpoSrednio Balthasara
i naszego tematu. W naszym studium mogli§my stwierdzié, jakie znaczenie
nadaje Balthasar wydarzeniu maryjnemu w powigzaniu z okre$leniem ,,w Duchu
Swietym”. Jedynie dzialanie Ducha Swietego w momencie niepokalanego poczecia
zostalo w niewielkim stopniu wyjasnione. Por. jednak Lumen gentium nr 56;
H.-M. MANTEAU - BONAMY, La Vierge Marie et le Saint-Esprit. Commentaire
doctrinal et spirituel du chapitre huitiéme de la constitution dogmatique «Lumen
Gentium», wyd. 2, Paris 1971, 71-79.

Sam Balthasar uznaje: Mich personlich interessieren leidenschaftlich die Dinge,
die in der Kirche sein sollten, und wie man sie erreicht. Weniger das, was leider
existiert: die Zerfallsformen. Geist und Feuer..., 77.
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nienaturalnosci, teologia bardziej ,,kontemplacyjna” moze spowodowaé
w sposéb szczegdlny wzbogacenie i rozszerzenie perspektywy.

T1. Ryszard Obarski
Michel T’Joen

Avelgemstraat 55
9690 Kluisbergen
Belgia

Maria e lo Spirito Santo nella teologia
di Hans Urs von Balthasar

(Riassunto)

Per Balthasar Maria appare come Figlia del Padre, Madre e Sposa spirituale
del Figlio, il vaso (Gefiss) dello Spirito.

Nell’annunciazione avviene la prima piena rivelazione della Trinita nella quale
Maria risponde fiat nello Spirito Santo. Maria puo essere contemporaneamente
Vergine e Madre proprio grazie all’azione dello Spirito.

Lo Spirito introduce Maria nella sapienza della Croce e nel mistero
dell’obbedienza del Figlio al Padre. Il suo primo fiat trova il compimento nel fiat
presso la croce del Figlio. Maria “diventa Chiesa” e come archetipo personale della
fede diventa I’archetipo della Chiesa di Cristo.

Come Maria ha ricevuto lo Spirito cosi adesso lo riceve tutta la Chiesa.
Ogni membro della Chiesa riceve lo Spirito nella misura della sua partecipazione
alla missione della Chiesa. In Maria sotto la croce si puo vedere Parchetipo della
Chiesa-Sposa che accoglie lo Spirito.

La missione di Maria nella Chiesa di oggi consiste nel portare a tutti lo Spirito
del Cristo e nel servizio al piano trinitario della salvezza. Tutta la sua missione, dal
Nazaret fino ad oggi, viene animata dallo Spirito.

Balthasar invita a coltivare la spiritualitd mariana ed ecclesiale. Non si tratta
di moltiplicare le pratiche di devozione, ma vivere la spiritualitd mariana nella
Chiesa.



KoDéciél na przestrzeni wiekow oddawat szczeg6lng cze$¢ Najswietszej
ziewicy, widzac w Niej swa Matke i Krolowa, czcil tez nieprze-
rwanie Ducha Swietego jako zrédto swej mocy i plodnosci apostolskiej,
traktujac siebie jako szczegdlne Jego dzieto.

Na poczatku lat piecdziesigtych XX wieku zostal postawiony kato-
likom zarzut, jakoby w swej poboznosci i w zyciu codziennym zastapili
Ducha Swietego osoba Maryi. Jako pierwszy wysunat takie sugestie L.
Marchand, teolog protestancki, ktory opierat sie na wyraznych podobien-
stwach zachodzacych w katolicyzmie miedzy Maryja a Duchem Swictym.
Jego gléwne tezy mozna by sprowadzi¢ do nastepujacych stwierdzen: 1)
istnieje wyrazne podobienstwo miedzy macierzyfistwem Maryi a macie-
rzyfistwem Ducha Swictego; 2) wiez Jezusa z Duchem Swigtym jest podob-
na do wiczi zespalajacej Maryije z Jezusem i Duchem Swictym; 3) zdanie
Chrystusa zapowiadajace Ducha Swictego: Nie zostawie was sierotami,
powrdce do was (] 14, 18), poboznosé

katolicka zinterpretowala jako zadanie Ks. Stanistaw Gres
Chrystusa, by Jego wyznawcy przyjeli

Maryje, a nie Jego samego lub Ducha Duch ngQtY
Swietego; 4) Duch Swiety nazwany jest .
przez samego Jezusa — Pocieszycielem, a MaI'Y]a

tymezasem u katqlikéw za Pocieszyciel- vy pOlSkiCi teologij
ke uchodzi Maryja'.

Teze Marchanda w pé6zniejszym POSObOI'OWC]
czasie poparli niektorzy autorzy kato-
. S S SALVATORIS MATER
liccy; opinie jego podzielali tez teolo- 10(2008) nr 2, 167-209

gowie protestanccy, tacy jak W, Borow-

sky? czy V. Subilia®, a nawet prawostawny N. Nicos Nissiotis*. Sytuacja
stawala si¢ coraz bardziej niejasna; zagadnienie wymagato gruntownych
badan i naswietlenia.

Jako pierwsi wyjasnienia problemu podjeli sie mariologowie zgru-
powani we Francuskim Stowarzyszeniu Mariologicznym. Zagadnieniu
temu poSwiecono trzy kolejne sympozja, ktére odniosly sie do relacji
zachodzacych pomiedzy Duchem Swictym a Maryja’. Do wspdlpracy

! Por. L. MARCHAND, Le contenue evangélique de la dévotion mariale, ,,Foi et Vie”
49(1951) 509-521.

2 W. BOROWSKY, Verdringt Maria Christus?, Schenningen 1965, 98.

3 V. SUBILIA, Lecclésiologie de Vatican I, ,,Revue Réformée” 17(1966) 25.

4 N.N. NISSIOTIS, The Main Ecclesiological Problem of the Second Vatican Concil,
»Journal of Oecumenical Studies” 2(1965) 31-62.

> W latach 1968-1970. Dorobek swoj zamiescili - zwyczajem lat ubieglych - w reda-
gowanym przez siebie ,,Bulletin de la Société Frangaise d’Etudes Mariales”, ujmujac
zagadnienie Ducha Swietego i Maryi do$¢ wszechstronnie, w trzech zasadniczych per-
spektywach: Ewangelie i Ojcowie, ,,Bulletin de la Société Frangaise d’Etudes Mariales”
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w opracowaniu niektérych tematéw zaproszono teologéw protestanc-
kich i prawostawnych®.

Zagadnieniem tym zajelo si¢ rowniez Whoskie Stowarzyszenie Ma-
riologiczne, ktére poswiecito dwunasty Tydzien Studiéw Maryjnych
(Turyn 28 VIII - 1 IX 1972) przestudiowaniu wiezi zachodzacych
miedzy dzielem Ducha Swietego a postannictwem Maryi w ekonomii
zbawienia®. W rok pdzniej wydano dzielo zawierajace siedem studiéw na
temat ,,Duch Swiety i Maryja”, przygotowanych i wygloszonych z okazji
piatego stulecia Matki Dobrej Rady’.

Takze w adhortacji apostolskiej Marialis cultus Pawel VI zachecal
teologdéw do wnikliwego i dokladniejszego badania dziela Ducha Swietego
w historii zbawienia i przyczynienia sig w ten sposob do tego, by ksigiki
i formuty chrzescijariskiej poboznosci wydobywaly na swiatlo Jego ozyw-
cze dzialanie. Z takiego bowiem dociekania wyloni si¢ w szczegolnosci
tajemniczy zwigzek pomiedzy Duchem BoZym i Dziewicg Nazaretariskg
oraz ich wspdlne oddziatywanie na Kosciol: a z tych glebiej rozwazonych
tresci wiary wyrosnie gorliwiej praktykowana poboznosc'’

Dodatkowa zacheta stat si¢ rzymski Kongres Maryjny (1975 r.)
po$wiccony w catosci problematyce: ,Maryja i Duch Swicty”. Nic wiec
dziwnego, ze obok wyzej wymienionych opracowan zaczely ukazywac
si¢ coraz liczniejsze nowe prace na ten temat'!, podjeto tez pewne proby

25(1968); Biblia i duchowosc, ,,Bulletin de la Société Francaise d’Etudes Mariales”
26(1969); Perspektywy ekumeniczne i wnioski doktrynalne, ,Bulletin de la Société
Francaise d’Etudes Mariales” 27(1970); por. S.C. NAPIORKOWSKI, Duch Swigty
a Maryja w swietle prac Francuskiego Towarzystwa Studidw Maryjnych 1968-1970,
w: Duch Swigty a Maryja. Materialy z Sympozjum zorganizowanego przez Katedr(;
Mariologii KUL oraz Oddzial PTT w Czestochowie. Czestochowa, 22-23 maja 1998
roku, red. S.C. NAPIORKOWSKI, T. SIUDY, K. KOWALIK, Czgstochowa 1999,
135-248.

¢ W 1970 roku referaty wyglosili takze: pastor H. CHAVANNES, La Vierge Marie et le
don du coeur nouveau, ,,Bulletin de la Société Francaise d’Etudes Mariales” 27(1970)
73-93, i prawostawny teolog R EVDOKIMOV, Panagion et Panagia, ,,Bulletin de la
Société Frangaise d’Etudes Mariales” 27(1970) 59-71.

7 Opublikowany w: ,,La Madonna” 20(1972) 5-136.

8 Por. Presentazione, ,,L.a Madonna” 20(1972) 5.

? Lo Spirito Santo e Maria Santissima, ,,Tipografia Poliglotta Vaticana” (1973); por.
L. BALTER, Duch Swiety w tajemnicy Maryi i Kosciola, w: Matka Jezusa posréd
pzelgrzymu;qcego Kosciola, red. J.S. GAJEK, K. PEK, \Warszawa 1993, 243-247.

1 MC 27.

' D. FERNANDEZ, El Espiritu Santo y Maria. Algunos ensayos modernos de explica-
cion, ,,Ephemerldes Mariologicae” 28(1978) 137-150; E.L. MARTINEST, E! Spirit
Santo y Maria, undoes en la obra salvifica, w: El Espiritu, luz 'y fuerza de Cristo, en la
mision de la Iglesia, Burgos 1980, 155-197; Mary, The Spirit and The Church, (praca
zbiorowa) New York 1980; Maria e lo Spirito Santo, (praca zbiorowa) Roma 1984,
E. TOURON, Maria, icono escatoldgico del Espiritu, ,Revista Catolica Internac1onal
Communio” 8(1986) 37-46.



syntetycznego ujecia calego zagadnienia'?. Problem nie zostat jednak, jak
dotychczas, w pelni i catoSciowo naswietlony, albowiem podejmowane
dotad préby syntezy zagadnienia byly dosy¢ powierzchowne, brakowato
bowiem wczesniejszej wnikliwej analizy stanowisk, reprezentowanych
przez wypowiadajacych sie w tej kwestii autorow. W czterdziesci lat
po Soborze Watykariskim II i po przeszto 35-letniej dyskusji na temat
relacji zachodzacych miedzy Duchem Swietym a Maryja mozna pokusié
si¢ 0 przedstawienie pelnego status quo zagadnienia, ktore byto jednym
z najbardziej zywotnych w ostatniej dobie.

Polska odbierana jest jako ,,kraj Maryjny” i w zdecydowanej wiek-
szoSci zamieszkaly przez katolikow. Mimo ze takze w Polsce zyja wy-
znawcy innych KoScioléw chrzescijanskich, jednak nigdy nie stawiano
zarzutu, jak miato to miejsce w innych krajach, zeby katolicy w Polsce
zastepowali w zyciu codziennym i pobozno$ci Ducha Swigtego osoba
Maryi. Polscy teologowie innych wyznan ani nie podnosili tego typu
oskarzen, ani nie zajmowali sie tym tematem. Mimo ze nie istniat pro-
blem, teologowie katoliccy podjeli temat: Duch Swiety a Maryja.

Temu wlasnie zagadnieniu po$wiecony jest niniejszy artykut. Autor
przedstawi interesujacy nas problem chronologicznie i tematycznie.
Artykul ukaze droge rozwoju tematu od Soboru Watykanskiego II do
obecnych nam czaséw.

W okresie posoborowym, do roku 1987, polscy teologowie opra-
cowali nastepujace tematy: 1) Duch Swiety w polskiej $redniowiecznej
poboznosci Maryjnej (B. Przybylski i J. Wojtkowski); 2) Maryja i Duch
Swiety w ujeciu $w. Maksymiliana Kolbego (J. Domariski) oraz: Maryja
— Oblubienica Ducha Swictego (kontynuacja mariologii §w. Kolbego,
ktérej podjeli sie: St. Ruminski i Z. Kraszewski); 3) pneumahagijny
charakter kultu maryjnego wedlug mysli o. Maksymiliana, wedtug L.
Baltera, i kult Maryi w powiazaniu z Duchem Swietym, wedtug bpa
Z. Kraszewskiego; 4) Maryja i Duch Swicty w Kosciele wschodnim (B
Evdokimov, ]. Klingier, M. Rykéwna); 5) tytuly Maryi w aspekcie Jej
relacji z Duchem Swictym. W zakoficzeniu autor odniesie sie krétko do
mySli protestanckiej na tenze sam temat.

W roku 1987 ukazala sie praca doktorska Stanistawa Gresia, pisana
pod kierunkiem prof. Lucjana Baltera, zatytulowana: Relacja: ,,Duch
Swiety — Maryja” we wspdlczesnej teologii katolickiej (1965-1985) (War-
szawa 1987, ss. XLIV + 570, Biblioteka ATK w Warszawie, mps). Praca

12 Por. m. in. G.M. ROSCHINI, Il Tuttosanto e la Tuttasanta. Relazioni tra Maria SS.
e lo Spirito Santo, Parte I: Quadro Storico, Roma 1976; Parte II: Sintesi Dottrinale,
Roma 1977.
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ta zawiera literature na wyzej wymienione tematy: polskq i zagraniczng;
przedstawia tez problem rzekomego zastgpienia Ducha Swiqtego przez
Maryje. Zyczeniem éwezesnego dziekana Wydziatu Teologicznego oraz
rektora bylo wydanie jej drukiem; maszynopis zostal przekazany do
Wydawnictwa. Niestety, pracy tej nie opublikowano.

Teologowie w dalszym ciagu podejmowali temat: Duch Swiety
a Maryja. W roku 1998 zostalo zorganizowane przez Katedr¢ Mario-
logii KUL oraz Oddzial PTT w Czestochowie sympozjum pod hastem:
»Duch Swigty a Maryja”. L. Baltera poproszono o napisanie recenzji na
temat wydanych materialéw z tego sympozjum. Na temat wspomnianej
wyzej pracy S. Gresia: Relacja: ,,Duch Swiety — Maryja” we wspélczesnej
teologii katolickiej (1965-1985) L. Balter pisze: Po zasygnalizowaniu
polskich publikacji na omawiany temat, o. Grzegorz Bartosik przedsta-
wil dosyc skrétowo, ale i wnikliwie, dwa wymienione w tytule wymiary
zagadnienia. Tutaj pojawila sig tez po raz pierwszy w przypisie informa-
cja o pracy doktorskiej ks. S. Gresia —nie opublikowanej dotgd przez
Wydawnictwo ATK mimo otrzymanej dotacji panstwowej przed okolo
dziesigciu laty — obszernej, bo omawiajgcej wszystkie dotychczasowe pu-
blikacje na ten temat: Relacia Maryja — Duch Swiety we wspélczesnej
teologii katolickiej (1965-19835), stanowigcej prawdziwg kopalnig wiedzy
w tej dziedzinie®.

Ostatecznie maszynopis wycofano z Wydawnictwa i autor — na
wlasny koszt — opublikowal w wydawnictwie OO. Franciszkanéw
w Niepokalanowie ksiazke pt: Relacja Maryja - Duch Swigty we wspol-
czesnej teologii katolickiej (1965-2000) (Niepokalanow 2001, ss. 328).
Zmienione zostaly ramy czasowe publikagji, poniewaz prace doktorska
uzupetniono o nowa, wspolczesng literature.

Na sympozjum nie zabrakto takze polskich swiadkéw tradycji.
Zostali zaprezentowani franciszkanscy kaznodzieje doby saskiej (Danu-
ta Mastalska, Maryja a Duch Swiety w kazaniach franciszkanéw doby
saskiej) i $w. Maksymilian Maria Kolbe (Stanistaw GreS, Maryja i Duch
Swiety w ujeciu sw. Maksymiliana Kolbego odczytywanego przez teolo-
gow zagranicznych). Nalezy zwrdci¢ uwage, ze u wspomnianych wyzej
franciszkanskich kaznodziejow doszto do bardzo niebezpiecznego prze-
noszenia i przydawania Dziewicy Maryi tytutéw i funkgcji Ducha Swie-
tego. Z kolei $w. Maksymilian Kolbe ukazywal prawde o wiezi Maryi
z Duchem Swietym w kontekscie niepokalanego poczecia i posrednictwa
Maryi'*.

3 L. BALTER, Duch Swiety i Maryja, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4, 287.
14 Por. T. SIUDY, ,,Maryja a Duch Swigty™. Czgstochowskie Sympozjum Mariologiczne,
»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 410.



1. Duch Swiety w polskiej $redniowiecznej
poboznosci maryjne;j

Zagadnieniem relacji Ducha Swictego do Maryi w polskiej li-
teraturze Sredniowiecznej zajeli si¢ dwaj autorzy: B. Przybylski® iJ.
Wojtkowski'¢. Opracowanie pierwszego z nich nie jest w pelni orygi-
nalne, gdyz opiera si¢ —jak zauwaza J. Wojtkowski'” — na materiatach
przepracowanych i dostarczonych mu wtasnie przez niego (przez J.
Wojtkowskiego)'®. Stad nalezy zwrdci¢ wiekszg uwage na opracowanie
J. Wojtkowskiego, uwzgledniajac jednakze sugestie i wnioski, do jakich
dochodzi B. Przybylski.

J. Wojtkowski stosuje w swym opracowaniu rzeczowo-chronologicz-
ny uklad materiatu, ktéry stanowi odczytanie mysli sredniowiecznych
autoréw polskich w interesujgcej nas dziedzinie. Omawia kolejno zagad-
nienia: a) Swietos¢ Maryi a Duch Swiety; b) Maryja w dziele odkupienia
a Duch Swicty; ¢) Maryja - Posredniczka faski a Duch Swiety.

a) Sredniowieczne zrédta w Polsce podkreslaja fakt napetnienia Ma-
ryi przez Ducha Swigtego prawdziwa madroscia, dzieki ktorej kierowat
On Jej postgpowaniem w calym ziemskim zyciu. Réwniez modlitwa
z Modlitewnika Nawojki, ukazujac relacje Maryi do poszczegblnych
Oséb Bozych, stwierdza, ze Duch Swiety oczyécit Maryje, uswiecit
i przygotowal na przyjecie tego, co aniol zwiastowat™.

15 B. PRZYBYLSKI, La Viergé et I’ Esprit selon les sources médiévales polonaises,
»Bulletin de la Société Frangaise d’Etudes Mariales” 26(1969) 57-65.

10 J. WOJTKOWSKI, Duch Swigty w polskiej sredniowiecznej poboznosci maryjnej,
»Ateneum Kaplanskie” 80(1973) 109-120.

7 TAMZE, 109.

18 Por. TENZE, Wiara w Niepokalane Poczgcie NMP w Polsce w swietle sredniowiecz-
nych zabytkow liturgicznych. Studium historyczno-dogmatyczne, Lublin 1958; TEN-
ZE, Poczgtki kultu Matki Boskiej w Polsce w swietle najstarszych rekopiscw, ,,Studia
Warminskie” 1(1964) 215-257; TENZE, Przedmiot liturgicznego kultu Matki Boskiej
w Polsce XIII wieku, ,,Studia Warminskie” 2(1965) 205-259; TENZE, Kult Matki
Boskiej w polskim pismiennictwie do kovica XV w., ,,Studia Warminskie” 3(1966)
221-299; TENZE, Wniebowziecie Matki Bozej w zbiorach kazan z biblioteki sre-
dniowiecznego klasztoru franciszkanéw w Gdarisku, ,,Studia Warminskie” 4(1967)
287-317; TENZE, Wniebowzigcie Matki Bozej w swietle dziel kaznodziejskich ze
Sredniowiecznych ksiggozbioréw koscielnych w Gdarisku i Kamieniu Pomorskim,
»Studia Warmifiskie” 4(1967) 317-340; TENZE, Wiara we Wniebowzigcie Matki
Bozej na terenie diecezji pomorskich w swietle sredniowiecznych ksigg liturgicznych,
»Studia Warminskie” 4(1967) 341-361; TENZE, Matka Boska w maryjnych lekturach
monastycznych Polski XIII wieku, ,,Studia Warmifiskie” 5(1968) 275-323.

19 Por. TENZE, Duch Swiety w polskiej sredniowiecznej poboznosci Maryjnej..., 111-
113; B. PRZYBYLSKI, La Viergé et I’ Esprit selon les sources médiévales polonaises...,
S58n.
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Wedtug J. Wojtkowskiego, uswiecenie Maryi przez Ducha Swietego
jako przygotowanie Jej do wykonywania okreSlonych zadan w dziele
odkupienia jest zasadnicza prawdg rozwijang w polskiej Sredniowiecznej
poboznosci®.

b) Zagadnienie wspdtpracy Maryi z Duchem Swietym w wieku
XI wyrazano w réznych sformulowaniach. Prefacja na Swigto Wnie-
bowziecia z gnieznieniskiego Missale Plenarium (MS 149) z konca XI
i poczatku XII wieku glosi kult Maryi wyniesionej w swej SwigtoSci
ponad inne dziewice —wraz z dziewiczym poczeciem Chrystusa Pana
za sprawa Ducha Swietego?!. Réwniez Benedykcjonal krakowski z tego
okresu podkresla udziat Ducha Swietego we weieleniu Syna Bozego,
a Ordinale krakowskie ukazuje Maryje jako dziewicza Matke Boga — za
sprawa Ducha Swictego?.

Takze pobozno$é §redniowieczna aczyta Maryje z Duchem Swie-
tym zar6wno w swej liturgii, jak tez w modlitwie prywatnej. Ilustruje to
Modlitewnik Gertrudy, ktéry akcentuje udziat Ducha Swietego w macie-
rzyfstwie Bozym, a wspomniany wyzej Mszal GnieZnieriski przypisuje
Duchowi Swigtemu to, ze Symeon w Dziecieciu Jezus rozpoznal spel-
nienie obietnicy mesjanskiej*’.

Wiele materialu na omawiany temat dostarczajg ksiegi cysterskie.
Gradual z XIII wieku opisuje tajemnice wcielenia za sprawg Ducha
Swietego; z kolei officja cysterskie podkreslaja poczecie Jezusa z Ducha
Swietego?*. O udziale Ducha Swietego w tajemnicy weielenia méwia tak-
ze Rogmyslania Przemyskie z XV wieku, a o samej tajemnicy wcielenia
za sprawg Ducha gWiQthO wspomina (z tego samego wieku) sekwencja
na Poczecie Najswietszej Maryi Panny z Mszalu KrzyZackiego®. Istnieja
tez wzmianki na ten temat w czytaniach na gwiqto Poczecia Maryi,
w Brewiarzu Kamieriskim z XIV wieku; ukazuja one poczecie z Ducha
Swietego w perspektywie dziejow zbawienia, natomiast homilia z oktawy
tego Swieta, w Officium Leonarda de Nogarolis, wyraznie faczy poczecie
z Ducha Swietego ze $wictoscia Maryi2¢. Prawde o dziewiczym pocze-
ciu Syna Bozego moca Ducha Swietego ukazuje tez modlitwa zapisana

2 Por. J. WOJTKOWSKI, Duch Swiety w polskiej sredniowiecznej poboznosci Maryj-
nej..., 113.

*! Por. TAMZE.

? Por. TAMZE, 113n.

» Por. TAMZE, 113.

% Por. TAMZE, 115n; B. PRZYBYLSK], La Viergé et LEsprit selon les sources médiévales
polonaises..., 60n.

% Por. J. WOJTKOWSKI, Duch Swiety w polskiej sredniowiecznej poboznosci Maryj-
nej..., 116.

2 Por. TAMZE, 117.



w XV wieku na marginesach rekopisu wroctawskiego®’; natomiast ra-
dos¢ Maryi z faktu, ze poczeta z Ducha Swictego, przedstawia modlitwa
o siedmiu radosciach Maryi z przefomu XV i XVI wieku?.

Tak wigc $redniowieczna poboznosé polska wielbita Ducha Swictego
obdarowujacego Maryje godnoscig macierzyfistwa Bozego i zachowu-
jacego Jej nienaruszone dziewictwo — objawiajgcego te prawdy Aposto-
tom, ukazujac Go jako Uswieciciela Maryi, wlgczajacego Ja w dzieje
zbawienia®.

¢) Benedykcjonat Krakowski uwypukla wiare w poSrednictwo Maryi
w wyjednywaniu daréw Ducha Swietego, a kazania drukowane w XV
wieku pouczaja o wniebowzieciu Maryi. Teksty te ukazuja Ja jako Swia-
tynie Ducha Swietego; méwia takze o uchwalebnieniu Wniebowzigtej
przez Parakleta®.

Nieodosobnionym przyktadem wiary w posrednictwo Maryi jest tez
XV-wieczna modlitwa, wpisana do Kazari GnieZnieriskich, ktéra dopa-
truje si¢ we wniebowzieciu szczegdlnej mocy dla wypraszania wiernym
daréw Ducha Swietego. Podobne przekonanie wyraza §laski dodatek do
polskiej wersji antyfony ,,Salve Regina™!.

J. Wojtkowski okresla Sredniowieczng poboznos¢ polska jako zdro-
wo orientujgcq sig w rzeczywistosci nadprzyrodzonej: zwraca si¢ ona do
Wniebowzigte] Swigtyni Ducha Swictego w celu wyproszenia u Jezusa
daru Ducha Swictego ludziom®. Podsumowujac swoje analizy, uwaza,
ze w Swietle tekstow liturgiczno-modlitewnych z pierwszego pieésetlecia
chrzescijanistwa w Polsce Duch Swiety jawi sie jako rzeczywisty Spiritus
movens uswiecenia Maryi. Jednoczesnie jest On Jej madroscig i wszela-
kim Darem zamieszkujacym w Niej jako w swej Swiatyni. Wreszcie, czyni
Ja — przez dziewicze poczecie Jezusa — Matka Boga i wlacza w dzieje
zbawienia; nadto objawia te tajemnice ludziom. Maryja ze swej strony
wyprasza ludziom u Syna dary Ducha, a jako Jego Swiatynia — Jego moca
— zostaje wzieta do nieba i uchwalebniona.

B. Przybylski przyjal ze swej strony historyczno-chronologiczny
ukfad materiatu (wedtug datowania tekstow oraz wedlug etapéw zycia

27 Por. TAMZE.

* Por. TAMZE, 118.

» Por. TAMZE.

3 Por. TAMZE, 118 n.

31 Por. TAMZE, 119; B. PRZYBYLSKI, La Viergé et I’ Esprit selon les sources médiévales
polonaises..., 63. ;

32 Por. J. WOJTKOWSKI, Duch Swiety w polskiej sredniowiecznej poboznosci Maryj-
nej..., 119.

% Por. TAMZE, 120.
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NajsSwietszej Maryi Panny). Zespalajac je ze sobg, doszedl do nastepu-
jacych wnioskow:

a) W polskich tekstach Sredniowiecznych widaé zalgzek doktryny
o uSwieceniu Maryi przez Ducha gwiqtego jeszcze w tonie Jej matki,
Anny. Duch Swiety juz wtedy — przed narodzeniem — wyposazyt Ma-
ryje swoimi darami*. W ten sposdb niejako Jg zabezpieczyl przeciwko
wszystkim grzechom uczynkowym i uczynit mieszkaniem wszystkich
cnot. Zstgpienie Ducha gwiqtego na Maryje w momencie Jej poczecia
czyni z Niej siedzibe Boza i uzdalnia Ja do Bozego macierzynstwa.

b) Poboznoé¢ sredniowieczna, podkreslajac role Ducha Swigtego we
wcieleniu, nie wnikata w glebie tej tajemnicy; liczne teksty, poczynajac
od wieku XI, méwiace o dziewiczym poczeciu Jezusa, sg jedynie powto-
rzeniem stow Lukasza (1, 35) i Mateusza (1, 20), rzadko rozszerzajac
zakres pojeé podstawowych (pojawia sie niekiedy okreSlenie Jezusa jako
,owocu” Ducha Swietego)®.

c) Jednak w liturgii cysterskiej z XIII wieku, ze specjalnym for-
mularzem mszy $w. na cze$¢ Matki Bozej, pojawia sie dojrzata mysl
teologiczna na temat relacji Maryi z tajemnicg Trojcy Swietej w czasie
calego Jej ziemskiego zycia: teksty ukazujg Maryje jako pouczong od-
noénie do dzieta zbawczego przez Ducha Swietego (Maryja zna ,,cene”
zbawienia)*®.

d) Mozna dopatrze¢ si¢ w polskich tekstach §redniowiecznych prze-
konania o silnej wierze Maryi: stojac pod krzyzem, byla w pelni Swiado-
ma Bostwa swego Syna, wierzyta w Jego chwalebne zmartwychwstanie:
$wiadczy o tym Jej postawa na Kalwarii, pelna powagi i spokoju?’.

e) Autorzy Sredniowieczni uznajg proroctwa mesjanskie dotyczace
Maryi za szczegélny przejaw dziatania Ducha Swietego®.

W konkluzji B. Przybylski stwierdza, ze polskie teksty Sredniowiecz-
ne podkreslajg wyraznie wielorakie relacje faczace Maryje z Duchem
Swietym®, jednoczesnie zaznacza, ze na podstawie tekstow dotyczacych
wniebowziecia Maryi trudno ustali¢ wiez Maryi z Duchem Swigtym®.

3 Por. B. PRZYBYLSKI, La Viergé et L Esprit selon les sources médiévales polonaises...,
58n.

3 Por. TAMZE, 60.

% Por. TAMZE, 61.

37 Por. TAMZE, 62.

3 Por. TAMZE, 62n

* Por. TAMZE, 64n.

“ Por. TAMZE, 63.



2. Maryja i Duch Swiety w ujeciu
$w. Maksymiliana Kolbego

Do tradycyjnej mysli Kosciola, nawigzat juz przed wojng wielki
apostol maryjny, tworca polskiego ijaponskiego Niepokalanowa, $w.
Maksymilian Maria Kolbe. Mysl te wyrazit jednak znacznie glebiej,
wlasnymi stowami, tak ze jego pionierskie w pewnej mierze sugestie
budzg coraz to wigkszy podziw i uznanie u teologbw Swiatowej stawy.
Punktem wyjscia w rozwazaniach $w. Maksymiliana jest stwierdzenie, ze
Duch Swiety jako niewidoczny ukrywa sie nawet wtedy, gdy sie objawia;
poznawalny jest wlasciwie tylko po swych dzielach, owocach, darach.
Duch Swiety jako Ten, ktory sie bardziej ,,wyniszcza” od Syna Bozego,
nie ma zadnego obrazu, zadnej podobizny. Jedynym Jego widzialnym
obrazem moze by¢ czlowiek do glebi Nim przenikniety. I takim wlasnie
obrazem — jedynym po Chrystusie — jest Niepokalana Bogarodzica. Ze-
spolenie Maryi z Duchem Swietym bylo tak §ciste, ze - §w. Maksymilian
nie waha si¢ uzy¢ stow bardzo dosadnych - mozna w Niej dostrzec nie-
jako wcielenie Ducha Bozego*.

Mariologig $w. M. Kolbego zaczeto zajmowac sie jeszcze przed
Soborem Watykanskim II, a po Soborze jego doktrynie poswiecono
w Polsce specjalny Kongres (Niepokalanéw, 11-14 VIII 1972)*.

Wedtug $w. Maksymiliana Kolbego kazde u$wiecajace dzialanie
Ducha Swietego dokonuje sic wraz z Maryja, w Maryi i przez Maryie,
z ktorg jest On zwigzany mitoScig oblubieficza®. Niepokalana zostala
jak najsciSlej wlaczona w ekonomi¢ zbawienia. Przez Nig dokonuje sie
akcja Bozej mitosci, ktdra odkupuje i uswieca ludzkosé*. Wszystko we
wszechswiecie dzieje sig: w Imie Ojca i Syna i Ducha Swigtego przez Nie-
pokalang®, wobec tego rowniez nasza reakcja na laske, zgodnie z wola
Boza, dokonuje si¢ przez Niepokalang*®, Oblubienice Ducha Przenaj-
Swietszego i Jezusa polaczonego hipostatycznie z naturg Syna*’. Niemniej,
$w. Maksymilian bardzo poprawnie wyjasnia, ze jedynym Posrednikiem
do Ojca jest Syn Weielony, Jezus Chrystus, Bog i czlowiek. Dzigki Niemu
nasze ludzkie holdy oddawane Ojcu stajg sie BoZymi, godnymi majestatu

4 Por. L. BALTER, Duch Swiety a Niepokalana, ,Rycerz Niepokalanej” (1984) nr 12,
354.

St RUMINSKI, Kongres poswiecony mysli mariologicznej bl. o. Maksymiliana Kol-
bego, ,Homo Dei” 42(1973) 146-150.

# Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego, w: Studia
o Ojcu Maksymilianie Kolbe, Warszawa 1971, 158.

# Por. TAMZE, 160.

4 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. V, nr 868, 337.

% Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 161.

4 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. 11, nr 565, 270.
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Ojca. Niemniej, nasze akty nie sq bez skazy. Jezeli chcemy je ofiarowac
Panu Jezusowi jako czyste i niepokalane, musimy je najpierw skierowac
do Niepokalanej, dac Jej na wlasnosé, by jako swoje wiasne — bez skazy,
niepokalane — dala Synowi, jako godne Boga Ojca*®; kazda nasza ofiara,
chociazby wprost skierowana do Ojca Przedwiecznego, z natury rzeczy
oczyszcza sie w Niepokalanej i do nieskoriczonej doskonalosci podnosi
w Jezusie, i staje si¢ przedmiotem upodobania Tréjcy Przenajswigtszef®.

Zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym, ktore §w. Maksymilian
utozsamit w pewnej mierze z niepokalanym poczeciem, odgrywa w eko-
nomii zbawienia role duchowego, stalego dziatania, ktore nie pozwala
na zastdj w dziedzinie taski i w dziataniu mitosci. Przez Niepokalang
dokonuje si¢ cud zjednoczenia calego stworzenia z Bogiem®’.

Dla $w. Maksymiliana centrum mariologii stanowi Tréjca Swieta.
Nie bedac teologiem systematykiem, trafnie ujal trynitarno-maryjny
aspekt ekonomii zbawienia. Niektorzy, jak choéby B. Przybylski, idac
po tej samej linii, co J. Domariski, bedg analogicznie wskazywali na ten
aspekt ekonomii, akcentowany tak mocno przez $w. Maksymiliana’®!:
W niczym nie pomniejszajgc ,,klasycznego” ujecia ekonomii zbawczej,
Sw. Maksymilian wzbogacil je nowym akcentem: swiadomym oddaniem
siebie i swych uczynkow Maryi, by przez Nig staly sig lepsze i przyniosty
Bogu wiekszg chwales. Sw. Maksymilian zarysowat bardzo oryginalna
— cho¢ nieukoniczong i w szkicowej wersji — pneumatologie: rodzaj teo-
logii, pneumatyczno-maryjnej®. Prawda o Tréjcy Swictej jest dla niego
punktem wyjécia, o§rodkiem i kresem teologii®*. Méwiac o Trdjcy Swietej
i wzajemnych relacjach w Bogu, uzywa w odniesieniu do Ducha Swietego
okreslenia: ,,Poczecie niestworzone, przedwieczne™, ,,przenaj$wietsze,
nieskonczone, $wiete, niepokalane™®. Bég Ojciec rodzi bowiem Syna,

# TAMZE, nr 565, 269; por. A. SKWARCZYNSKI, Duch Swiety a Maryja w ujeciu
Sergiusza Bulgakowa i sw. Maksymiliana Kolbego, Niepokalanéw 1995, 23 nn; TEN-
ZE, Rola zjednoczonej z Duchem Swigtym Maryi w doprowadzeniu swiata do peini
przebostwienia w ujeciu Sergiusza Bulgakowa i Swietego Maksymiliana Kolbego, w:
Nosicielka Ducha. Pneumatofora. Materialy z Kongresu Mariologicznego Jasna Géra
18-23 sierpnia 1996 1., red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1998,
253-264.

4 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1214, 508.

50 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 162.

st B. PRZYBYLSKI, Najswigtsza Maryja Panna w ekonomii zbawienia w ujeciu bl.
Maksymiliana Kolbego, w: Blogostawiony Maksymilian Maria Kolbe. Dokumenty,
artykuly, opracowania, Niepokalanéw 1974, 324-331.

2 TAMZE, 326.

33 Por. TAMZE, 229n.

5 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 143.

55 Por. TAMZE, 144.

56 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1184, 428.



Syn jest rodzony przez Ojca, a Duch jest poczynany; to wlasnie jest
Ich istotg, ktorg sig roinig nawzajem. Jednoczy zas Ich ta sama natura.
Boskie istnienie istotne’’.

Warod wszystkich stworzen Bog wynidst najwyzej czlowieka, dlatego
tez jego podobiefistwo do Boga w aspekcie trynitarnym zaznacza si¢
mocniej w cztowieku niz w innych stworzeniach®: Im to stworzenie jest
doskonalsze, tym i to podobieristwo jest bardziej wyraziste. Bog to milosc,
Trjca Przenajswietsza. Stgd tez milosé wzajemna osob skladajgcych sig na
rodzing jest prawdziwym echem milosci Bozej. Milos¢ wzajemna migdzy
ojcem, matkg i dzieckiem. Duzo silniej przewija sie ta milos¢ w dziedzinie
duchowej, ktora jednoczy umyst, wole i istote>.

Istote stworzenia, ktore czerpie byt od Boga, najtrafniej mozna by
okresli¢ terminem poczecia. T3 nazwa okresla sw. Maksymnilian istote
Ducha Swietego, ktéry weiaz czerpie Boskoé¢ od Ojca i Syna, stanowiac
pierwowszor wszelkiego poczecia Zycia we wszechswiecie®.

Jednoczesnie podkreSla, ze Bog posrod wszystkich istot stworzonych
dostrzegt Istote bez zadnego grzechu — Maryje: Bdg w niezliczonej ilosci
mogliwych istot wyobrazajgcych rozne Jego doskonatosci widzial tez od
wiekow Istotg ze wszech miar doskonalg, nie pokalang zadng skazq grze-
chu, odzwierciedlajgcg Jego Przymioty Boze tak wiernie, jak tylko to jest
mogliwe istocie stworzonej. Rozkoszowal si¢ tym widokiem i postanowil
od wiekow powotac Jg do bytu w okreslonym czasie®'. Niepokalana to
Istota catkowicie Boza, stqd poniekgd o calg nieskoriczonosé wyzsza od
tego wszystkiego, co Jg otacza®*. Maryja jest ,samg Niepokalanoscig”
i tym goruje nie tylko nad ludzmi, ale nawet nad aniotami®. Nie zostala
jednak pozbawiona wolnej woli, ale dobrowolnie zawsze byla Bozg®.
Akcja Boza, nie napotykajac na zadne przeszkody, osiaga w Niej wspania-
te wyniki: Bog w Tréjcy Przenajswietszej spoglada na niskosc (tj. pokore,
fundament wszystkich cndt w Niej) stuzebnicy swojej i czyni Jej wielkie
rzeczy, ktory mozny jest (por. £k 1, 49)%. Od Ojca Boskos¢ (jakby) sply-
wa przedwiecznie na Syna, a od Ojca i Syna na Ducha Przenajswigtszego,

~ | Duch Swi

N
~N

% TAMZE.

5% Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 145.

% Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1192, 442. Por. ]. DOMANSKI,
Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 146. )

% Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1184, 428. Por. ]. DOMANSKI,
Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 146.

8 Por. Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1176, 388 nn.

2 TAMZE, nr 1171, 380.

& Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 152.

 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1175, 386.

% TAMZE, nr 1208, 496.
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a z Tréjey Przenajswigtszej na Dziewice Matke Boga®®. Komentujgc to
zdanie Swietego, J. Domariski podkresla, ze faktycznie tyle taski sptywa,
ile jest zdolne przyjaé stworzenie®’.

Na ten bezmiar mitosci Bozej Maryja odpowiada mitoscig do Boga
i Jemu catkowicie sie oddaje. Ani na moment wola Jej nie odchylita si¢ od
Woli Boga®®. Z cala $wiadomoscig dobrowolnie pozwala si¢ Panu Bogu
prowadzié, zgadza si¢ z Jego wolg, pragnie tylko, co On chce, i dziala
wedle Jego woli i to jak najdoskonalej, bez zadnej usterki, bez Zadnego
odchylenia swojej woli od Jego woli. Ta milos¢ ku Bogu sigga az do ta-
kich szczytow, ze przynosi Boze owoce milosci®. Maryja jest doskonale
postuszna. To postuszenistwo niejako ,,utozsamia” J3 z Bogiem, sprawia,
ze jest Jego ,,dopelnieniem™”°.

Sw. Maksymilian nazywat Maryje ,,czescia” Trjcy Swictej, ukazujac
tym samym bardzo Scisty zwigzek Tréjjedynego Boga z Maryjg i Maryi
z Bogiem: O doprawdy, Bog jest zawsze z Nig i to w jaki scisty, dosko-
naly sposob. Czyz nie jest Ona jakoby czescig Trdjcy Przenajswigtszej?
Bég Ojciec..., Syn Bozy i Jej, Duch Swiety Jej Oblubieniec. I gdzie Ona
wejdzie, tam calg Trdjcg Przenajswietszg ze sobg przynosi’'.

Kontynuatorem mysli mariologicznej $w. Maksymiliana byt J. Do-
marnski. Jako pierwszy zaczal publikowal artykuly dotyczace Maryi’?,

% TAMZE, t. V, nr 868, 338.

7 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 152.

8 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VIL, nr 1175, 386.

® TAMZE, nr 1186, 433.

" Na temat posluszenstwa Maryi zob. JAN PAWEL 11, Maryja wzorem postuszesistwa
Duchowi Swigtemu. Z nauczania Jana Pawla II, w: Duch Swigty i Jego obecnosé w Ko-
Sciele. Program duszpasterski na rok 1997/98, red. E. SZCZOTOK, Katowice 1997,
409-412; S. NOWAK, Maryja wzorem postuszeristwa, nadziei i pokory wobec glosu
Ducha Swigtego, w: Duch Swigty i Jego obecnos¢ w Kosciele. Program duszpasterski
na 1997/98, red. E. SZCZOTOK, A. LISKOWACKA, Katowice 1997, 413-436; M.
PACZOSKI, Maryja - Niewiasta postuszna glosowi Ducha Swigtego. MI w nowej
ewangelizacji, ,,Informator Rycerstwa Niepokalanej” (1998) nr 9, 278-282.

7 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. V, nr 868, 337.

2 J. DOMANSKI, Lourdes cudem nieustannym, ,Homo Dei” 27(1958) 361-365;
Oddanie si¢ Matce Bozej wedlug Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, ,,Homo Dei”
34(1965) 16-22; Niepokalane Poczgcie Najsw. Maryi Panny, w: Gratia plena. Studium
teologiczne o Bogurodzicy, Poznah 1965, 189-229; Immacolata Concezione della
B. Vergine Maria, ,Miles Immaculatae” 9(1973) 42-54; La verita dell’ Immacolata
Concezione di Maria nel deposito della Rivelazione, ,Miles Immaculatae” 9(1973)
182-200; Il contenuto integrale del privilegio dell’ Immacolata Concezione di Maria,
»Miles Immaculatae” 10(1974) 232-253; Lo sviluppo dommatico della verita dell’
Immacolata Concezione di Maria, ,Miles Immaculatae” 10(1974) 50-69; Maria chri-
stianitatis restauratio. Relazione del Congresso Mariologico-Mariano Internazionale,
»Miles Immaculatae” 11(1975) 207-230; L'Ordine Francescano sotto il vesillo dell’
Immacolata, ,,Miles Immaculatae” 12(1976) 73-87; La dottrina e la pietd mariana
nel postconcilio, ,Miles Immaculatae” 13(1977) 101-120.



$w. Maksymiliana i jego mariologii, w oparciu o jego pisma, listy, notatki,
pamietniki oraz luzne wypowiedzi”. Zwrdcit w nich uwage na trynitarny
wymiar mariologii Kolbego. Mimo ze nie poswiecit relacji zachodzacej
miedzy Maryja a Duchem Swigtym specjalnego opracowania™, to jednak
ukazat zasadniczg mysl $w. Maksymiliana w tej dziedzinie”.

Omawiajac zjednoczenie Maryi z Duchem Swigtym, J. Domarski
przytacza stowa $w. Maksymiliana: Jakie jest to zjednoczenie! Jest ono
na sam przod wewnetrzne, zjednoczeniem Jej istoty z istotg Ducha Prze-
najswigtszego, Duch Przenajswigtszy w Niej mieszka, w Niej Zyje i to od
pierwszej chwili Jej istnienia, zawsze i na wieki. Na czym polega to Zycie
Jego w Niej¢ On sam w Niej jest miloscig, to mitos¢ Ojca i Syna, milosc,
ktorg Bog sam siebie miluje, milosc calej Tréjcy Przenajswigtszej, mitos¢
plodna, poczecie. W podobieristwach stworzonych zjednoczenie milosci
to zjednoczenie najscislejsze. Méwi Pismo Swiete, ze bedg dwoje w jed-
nym ciele... W sposob bez poréwnania scislejszy, bardziej wewnegtrzny,
istotniejszy, Duch Przenajswigtszy Zyje w duszy Niepokalanej, w Jej istocie
i Jg zapladnia i to od pierwszej chwili istnienia przez cale Jej istnienie,
czyli wiecznie™.

Autor stwierdza, ze to zjednoczenie przez mitos¢ rodzi upodobnienie
Niepokalanej do Ducha Swietego, a nawet w pewien sposob jakby Jej
przeistoczenie. Wielka mitos¢ poniekad zrownuje te dwie Istoty. Duch
Swiety przebostwia Niepokalana. Staje sic Ona jakby uosobieniem Du-
cha Swietego, On natomiast jest jakby wcielony w Niepokalanej””: On

3 Metodo missionario del Padre Kolbe, ,Miles Immaculatae” 4(1968) 220-227; Misja
polskaw Japoni, ,,Ateneum Kaptafiskie” 61(1969) 139-147; Droga ojca Maksymiliana
do swigtosci, ,,Ateneum Kaplanskie” 77(1971) 213-223; Ojciec Maksymilian Kolbe,
Warszawa 1971; Le Pére Maximilien Kolbe, Varsovie 1971; Libri - Raccolta di articoli
sul B. Massimiliano M. Kolbe, ,Miles Immaculatae” 12(1976) 128-134.

™ Lourdes et le Pére Maximilian Kolbe. Esquisse de sa Mariologie, ,,Miscellanea Fran-
cescana” 58(1958) 195- 224; Jak poznaé Niepokalang? Metodologia maryjna o.
Kolbego, ,,Homo Dei” 29(1960) 345-350; Le gesta di Dio mediante Maria. Saggio
sui pensieri mariani del P. Kolbe, ,Miles Immaculatae” 1(1965) fasc. 4, 15-26; La
funzione dell Immacolata nell’ apostolato secendo P. Kolbe, ,,Miles Immaculatae”
2(1966) fasc. 1, 39-49; Llmmacolata capolavoro di Dio secondo Padre Kolbe, ,Mi-
les Immaculatae” 3(1967) 67-74; Apostot o. Maksymilian Kolbe (1894-1941), w:
W nurcie zagadnies posoborowych, Warszawa 1967, 407-424.

7 Por. zwlaszcza: Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego, w: Studia o Ojcu
Maksymilianie Kolbe, Warszawa 1971, 141-195; Rozwazania Rycerstwa Niepokalanej,
Rzym 1978. W rozwazaniu na miesigc maj, zatytulowanym: M.1. pod kierownictwem
Ducha Swigtego, autor taczy Maryije z Duchem Swigtym. Rycerstwo Niepokalanej
poddaje sie pod kierownictwo Ducha Swietego, czynigc to przez Niepokalang Jego
Oblubienicg. Stwierdza, ze poswigcajac si¢ calkowicie Niepokalanej, czlowiek lepiej
laczy sie z Duchem Swigtym, a takze zachgca ludzi do nasladowania Maryi, zwlaszcza
w Jej ulegtosci Duchowi Swigtemu. Por. TAMZE, 18-21.

" TAMZE, t. VII, nr 1184, 429.

77 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 154.
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w Niepokalanej, jak Druga Osoba Trdjcy Przenajswigtszej Syn BoZy w P
Jezusie”™ z ta jednak réznica, ze w Jezusie dwie natury, Boska i ludzka,
a osoba jedna Boska, a tu i dwie natury, i dwie jeszcze osoby Ducha Prze-
najswigtszego i1 Niepokalanej, ale zjednoczenie Bostwa z czlowieczeristwem
przechodzi wszelkie pojecie’. Stad dzialanie Maryi jest najdoskonalszym
dziataniem Ducha Swietego; przez Niepokalana $wiat lepiej poznaje
Ducha Swictego®: Czezge wiec Niepokalang, czcimy w szczegdlniejszy
sposob Ducha Przenajswigtszego®'. J. Domanski twierdzi, ze mozna by
nawet przyja¢ wspolng nazwe dla Ducha Swictego i Niepokalanej®2. Te
nazwe wskazala sama Niepokalana: W Lourdes nie zowie si¢ juz Nie-
pokalanie Poczetg, ale... Niepokalane Poczgcie®. Nazwa ta przypomina
zaSlubiny z Duchem Swietym, dokonane w chwili Jej poczecia oraz
uwypukla samg Jej istote®. Dzieki Niej staje si¢ cud zjednoczenia Boga
ze stworzeniem. Ojciec, jako swej oblubienicy, powierza Jej Syna, Syn
zstepuje do Jej dziewiczego lona stajgc sie Jej dzieckiem, a Duch Swigty
ksztaltuje w niej cudownie cialo Jezusowe®.

Maryja nie byla biernym narzedziem Boga, ale Swiadomie i dobro-
wolnie wyrazita swa zgode na wecielenie, wypowiedziata fiat, na ktére
czekal Bog®. Albowiem tak, jak niegdy$ rzekl Bdg: ,,Niech si¢ stanie”
(Rdz 1, 3. 6) i stalo sig stworzenie, tak teraz rzeklo stworzenie - Maryja:
wniech mi sig stanie” (Lk 1, 38) i stal si¢ Bog —w Niej*’. Zwiastowanie
jest w tej perspektywie najwiekszg akcjg Boga, a zarazem idealng reakcjg
Maryi. Zjednoczenie Jej mitosci z Bogiem dochodzi az do tego stopnia,
Ze staje si¢ Bozg Matkg®®. Dzigki tak wielkiej godnosci jest Ona nie tylko
stworzeniem, nie tylko dzieckiem przybranym, ale Matkg Bozg. 1 to jest
nie tylko przypuszczenie, prawdopodobieristwo, ale pewnosc, pewnos¢

™8 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. 111, nr 560, 243.

” TAMZE, t. VII, nr 1175, 386.

% Por. TAMZE, 154; Apostol o. Maksymilian Kolbe (1894-1941), w: W nurcie
zagadnieri posoborowych, Warszawa 1967, 419; G.M. BARTOSIK, Duch Swigty
a Niepokalana w tajemnicy Zbawienia wedtug sw. Maksymiliana Marii Kolbego, w:
Nosicielka Ducha..., 233-238.

8 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. 111, nr 560, 243; por. T. SIUDY, Duch
Swigty w duchowosci maryjnej, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 21-22(1993-
1994) 124-125.

$2 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 154.

% Na temat samego niepokalanego poczgcia pisal réwniez autor niniejszego opraco-
wania: S. GRES, Niepokalane Poczgcie Najswietszej Maryi Panny a Duch Swigty,
»Aspekty” 9(1993) nr 12, 12.

% Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 154 n.

% Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1175, 386.

% Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 155.

8 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1132, 286.

% TAMZE, nr 1186, 434.



zupelna, dogmat wiary. A czy jeszcze jestes Bozg Matkg? Tytul Matki sig
nie zmienia. Na wieki Bog bedzie Ci mowil ,,Matko moja’..., Dawca
czwartego przykazania czcil Cie bedzie na wieki, zawsze®. Sw. Maksy-
milian, na innym miejscu powiada: Stwarzajgc Jg, Bog wznosi sig jakby
ponad siebie, tworzgc stworzenie jakby wyzsze od siebie’°. ]. Domanski,
komentujac to stwierdzenie, dodaje, ze: Miarg poréwnania jest tu nie
istota, ale stosunek matki do dziecka i to niedorostego®. Autor podkre-
Sla tez zaakcentowang przez Kolbego godnos¢ macierzyfistwa Bozego
Maryi: Z Macierzyristwa Bozego wyplywajg wszystkie taski udzielone
Najswigtszej Maryi Pannie®>. Przez nie Maryja weszla w §ciSlejsza tacznosé
i duchowe pokrewiefistwo nie tylko z Synem Bozym, ale z calg Trojca
PrzenajsSwietszg: ma tego samego Syna, co Ojciec Niebieski: nalezy do
»Niewypowiedzianej Rodziny”*.

Moéwigc o wzajemnej relacji miedzy Duchem Swietym a Maryja,
trzeba przeSledzi¢ oryginalny tok mySlenia $w. Maksymiliana, ktéry
stanowi swoistg caloSciowa koncepcje teologiczng. Tematem tym zajat
sie G. Bartosik OFMConv*.

Wedtug $w. Maksymiliana, Niepokalana posiadata upodobnienie
i uczestnictwo w naturze Bozej oraz ubéstwienie w stopniu maksy-
malnym, jaki tylko mozliwy jest w stworzeniu. Dzialanie Maryi jest
najdoskonalszym dziataniem Ducha Swietego. Przez Niepokalang $wiat
lepiej poznaje Ducha Swietego. Kolbe powiada: Czczge [...] Niepokalang,
czcimy w szczegolniejszy sposob Ducha Przenajswietszego®. Duch Swicty
—jak akcentuje to wielokrotnie — jest ,,Niestworzonym Niepokalanym
Poczgciem”, natomiast Maryja jest Poczeciem Stworzonym®.

Punktem wyjscia jest analiza imienia ,,Niepokalane Poczecie”, ktdre
to okreslenie przystuguje Maryi. Nazwa ta, zdaniem $w. Maksymiliana,
zawiera w sobie pewng tajemnice. Przenikniecie tajemnicy tego imienia
stanowi klucz do okreSlenia i odczytania roli Maryi w zbawczym dziele
Bozym. By odpowiedzie¢ na pytanie, kim jest Niepokalane Poczecie
Stworzone (Maryja), Kolbe zaglebia sic w tajemnice Trojcy Swiqtej.
Uwaza bowiem, ze wszelka rzeczywisto$¢ stworzona jest odbiciem,

® TAMZE, t. VII, nr 1170, 378.

* TAMZE, nr 1155, 347.

°' . DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 156.

92 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1109, 210.

% Tamze, t. II, nr 452, 663.

% G.M. BARTOSIK, Duch Swigty a Niepokalana w tajemnicy Zbawienia wedlug sw.
Maksymiliana Marii Kolbego, w: Nosicielka Ducha..., 227-239.

% Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. I, nr 560, 243.

% Por. G.M. BARTOSIK, Duch Swiety a Niepokalana w tajemnicy Zbawienia wedlug
Sw. Maksymiliana Marii Kolbego..., 228-229.
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podobiefistwem (echem, analogig), cho¢ bardzo niedoskonaly, rzeczy-
wistosci, ktora istnieje w Trojcy Swiete)”-

Powigzanie imienia Ducha éwif;tego z imieniem Maryi kaze patrze¢
na Niepokalang jako na Oblubienice Trzeciej Osoby Boskiej. Zdaniem
$w. Maksymiliana, jak w stworzeniach oblubienica otrzymuje nazwe
oblubiefica, tak Maryja otrzymata swa nazwe od Ducha Swigtego
(Niepokalane Poczecie, a nie Niepokalana). OkreSlenie Maryja — Oblu-
bienica Ducha gwiqtego wigzane jest najczesciej z faktem zwiastowania
i tajemnicg wcielenia (Lk 1, 26-68). Jednakze Kolbe kilkakrotnie zazna-
cza, e zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym nie nastapito dopiero
w momencie wcielenia Bozego Syna, ale istnialo od pierwszej chwili
zaistnienia Maryi: Duch Swiety zaptadnia Blogostawiong Dziewice od
pierwszej chwili Jej istnienia — powiada $w. Maksymilian. Mozna zauwa-
zy¢, ze autor przyjmowat co najmniej dwa rodzaje ptodnosci, ktérg Duch
Swiety realizuje w Niepokalanej. Pierwsza, to ptodnos¢ dajaca ludzkie
zycie Synowi Bozemu. Drugi rodzaj ptodnosci, to cata nadprzyrodzona
dziatalno§¢ Ducha Swietego w stosunku do ludzi. Ta dziatalnos¢ polega
przede wszystkim na tworzeniu nowych czlonkéw Mistycznego Ciata
Chrystusa, co dokonuje sie, wedlug Kolbego, z Maryja, w Maryi i przez
Maryje™.

Sw. Maksymilian rozumiat zjednoczenie Ducha Swietego z Nie-
pokalang analogicznie do ludzkiego malzefistwa, choé¢ w sposdb bez
poréwnania wznioSlejszy. Pdzniej otwarcie powie, ze Maryja jest jako-
by weielowym Duchem Swigtym (Spiritus Sanctus quasi incarnatus est
Immaculata). Zdanie to w teologii katolickiej brzmi wprost szokujgco.
Gdyby nie stowo ,,jakoby”, nalezatoby je uzna¢ za sprzeczne z dogmatem
katolickim. Zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym Kolbe uwaza za cos,
czego ludzkim rozumem nie da sie dokladnie zglebié. Dlatego méwiac
0 tej rzeczywistoSci, zostawia wiele miejsca tajemnicy®.

Zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym odgrywa, zdaniem $w.
Maksymiliana, czotowg role w Bozej ekonomii zbawienia. Autor kon-
strugje oryginalny, nie spotykany nigdzie model tej ekonomii. U pod-
staw tego modelu lezy przyjecie na grunt teoligii prawa zaczerpnietego
z fizyki, mianowicie III zasady dynamiki Newtona, méwigcej o tym, iz
kazdej akcji towarzyszy reakcja o réwnej sile, przeciwnie skierowana. Ta
reakcja jest prawem naturalnym danym przez Stworce i dotyczy calego
kosmosu, jak i kazdego pojedynczego stworzenia. Stworzenia nierozum-

7 Por. TAMZE, 228.
% Por. TAMZE, 230n.
% Por. TAMZE, 231-233.



ne realizujg prawo tej reakcji poprzez doskonalenie swej istoty zgodnie
2 prawem naturalnym. Istoty rozumne (ludzie) urzeczywistniajq te reakcje
poprzez mitosé do Boga i do siebie nawzajem. Sw. Maksymilian wspiera
te mys$l drugg zasada dynamiki Newtona. Jest to zasada, ze skutek jest
podobny do przyczyny. W oparciu o nig przypomina wielokrotnie, ze
Zycie stworzen jest odbiciem Trojcy Swietej. Zasadg zycia Trojcy Swietej
jest milosc, zatem zasadg Zycia stworzer na ziemi, oraz zasadg powrotu
stworzer rozumnych do Boga, winna byc réwniez mitosé. Osobg, ktéra
laczy proces akcji i reakcji, ktora jest punktem zetknigcia si¢ Nieba z zie-
mig, Boga ze stworzeniem, jest Duch Swiety'®.

Wedtug Kolbego, Maryja, jako Oblubienica Ducha Swietego, jako
niemal weielony Duch Swigty jest najscislej, w sposéb niewymowny,
zjednoczona z Trzecig Osobg Trojcy Swiqtej. To zjednoczenie ujawnia sie
takze w dziataniu. Naturalng konsekwencjg jest wiec fakt, ze Maryja re-
prezentujgc stworzenia, staje wraz ze swym Oblubieficem w tym punkcie
zetkniecia sie ,,akcji Boga i reakgji stworzenia”. Najbardziej widzialnym
znakiem zjednoczenia Maryi z Duchem jest Jej udzial w wypelnianiu
funkgji poSredniczenia. To, ze Maryje obdarzamy tytulem ,,Posrednicz-
ki”, to tylko konsekwengja tego Scistego zjednoczenia. Z posrednictwa
maryjnego wynika, jako logiczna konsekwengja, potrzeba oddania sie
na wlasno$¢ Niepokalanej'!.

To bycie Maryi na styku nieba z ziemia, to taczenie w Jej osobie akgji
Boga i reakgji stworzenia, ma podwdéjny wymiar: 1) najpierw w sposob
najwazniejszy i niepowtarzalny spelnita zlecong Jej misje w momencie
wcielenia; 2) potem, permanentnie dziala w wieczystym teraz, prze-
kazujac calg mitos¢ Stworcy stworzeniom i odwrotnie. Te podwdjng
dziatalno$¢ Maryi zgodnie z Tradycja Kosciota Swiety nazywa wszech-
posrednictwem lask. Maryja jest szczytem stworzenia. Co wiecej, jest
szczytem calej mitosci stworzenia, wracajacego do Boga: Niepokalana
jest ostateczng granicqg miegdzy Bogiem a stworzeniem. Ona jest wiernym
odbiciem Bozej doskonalosci, Jego swigtosci'®.

Maryja nie staje obok Ducha Swietego i nie zastepuje Go w dziata-
niu, lecz spetnia w Nim oraz w Jego tasce i mocy sobie wiasciwe zadanie,
bedac przy tym tak bardzo ,przejrzysta”, ze az niewidoczna, niczym
powietrze, ktore konieczne jest do oddychania, do zycia. Mozna tez
powiedzie¢ inaczej: Maryja jest dla Ducha Swietego tym, czym powie-
trze dla przedmiotow - im powietrze jest czystsze, tym lepiej widzimy

1 por, TAMZE, 233-235.
11 Por. TAMZE, 235-236.
102 por, TAMZE, 236-237.
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przedmioty. Maryja nie zastania Ducha Swictego, ale sprawia, ze wiasnie
lepiej Go widzimy i poznajemy. Maryi nie mozna nikim zastapi¢. Owa
przejrzystos¢ stanowi kenoze Maryi'®,

Sw. Maksymilian w Maryi widzi podobiefistwo do Ducha Swie-
tego, jest Ona jakby objawieniem, jakby Jego upostaciowieniem. Ten
ostatni termin przywodzi na my$l objawienie na ziemi ,,niebiafiskiej
Diady — Syna i Ducha Swietego, w Ich wewnatrz-trynitarnym zyciu
i dziataniu. Duch nie znalazl lepszego sposobu ani osoby na wyrazenie
siebie i swej mitosci, jak wlasnie przez stworzony przez siebie swoj obraz
i podobienistwo. Duch Pocieszyciel, Rado$¢ i Chwata, jest zawsze ,,po-
miedzy” osobami, ,,pomiedzy” Jezusem i Maryjg. W ten sposdb tatwiej
rozumie¢ ,macierzyfiskie poSrednictwo” Maryi, o ktérym nauczal Jan
Pawel I w Redemptoris Mater. Takze Sobor nie zrezygnowat z modelu
maryjnego poSrednictwa'™, ktory ostatnio nazywa si¢ ,,chrystotypicz-
nym”, uwypuklajac jednoczesnie ,,model eklezjotypiczny”. W teologii
$w. Maksymiliana oba ,,modele” zgodnie ze sobg funkcjonujg!®.

Okazuje sie, ze jest wiele punktéw stycznych miedzy nauczaniem
Papiezy, a tym, co zawierajg pisma i konferencje $w. Maksymiliana. Nie-
watpliwie budowanie cywilizacji milosci, do ktérej nawotuje Jan Pawet I,
i realizacja Kazania na gorze, sa mozliwe tylko w Duchu Swietym. Do
nasladowania Maryi Sob6r wskazuje jako konieczng ,,moc” Ducha Swie-
tego. Wraz z uplywem czasu Kosciét pod wplywem tej ,,mocy”, coraz
bardziej upodabnia sie do swego ,,pierwowzoru”. To logiczne stwierdze-
nie pozwala nawigza¢ do wyrazonego przez $w. Maksymiliana przeko-
nania, ze chodzi tu o co§ w rodzaju ,,paruzji” Maryi. Znakiem tej paruzji
sa Jej objawienia, ktore niejako przyblizajg Paruzje Chrystusa'®.

Szeroko na temat mariologii kolbianskiej pisal rowniez autor ni-
niejszego opracowania. W swoim artykule pt.: ,,Maryja i Duch Swie;ty
w ujeciu §w. Maksymiliana Kolbego odczytywanego przez teologéw
zagranicznych” przedstawil obszerny material na interesujacy nas te-
mat, swoisty wybor kolbiafiskiej mysli teologicznej na Zachodzie, ze
szczegblnym uwzglednieniem dorobku teologicznego E. Piacentiniego

193 Por, .M. PIETKA, Duch Swiety a Maryja w ujeciu sw. Maksymiliana M. Kolbego,
wInformator Rycerstwa Niepokalanej” (1998) nr 10, 330. )

1% Na temat posrednictwa Maryi szerzej pisze m. in. A. SKWARCZYNSKI, Duch
Swigty a Maryja w ujeciu Sergiusza Bulgakowa i sw. Maksymiliana Kolbego (Seria:
Biblioteka Mariologiczna, nr 3), Wyd. Ojcéw Franciszkanéw, Niepokalanow
1995, ss. 175; oraz TENZE, Rola zjednoczonej z Duchem Swigtym Maryi
w doprowadzeniu swiata do pelni przebdstwienia w ujeciu Sergiusza Bulgakowa
i Swigtego Maksymiliana Kolbego, w: Nosicielka Ducha..., 253-264.

195 Por. S.M. PIETKA, Duch Swigty a Maryja..., 330.

196 Por, TAMZE.



i H. M. Manteau-Bonamy. W swoich pracach przedstawili oni szerokie
spektrum oryginalnych opinii i dociekaf Kolbego na temat niepokalane-
go poczecia, problemu wszechpoSrednictwa Maryi, Jej macierzynistwa,
oraz tytutu Oblubienicy — a wszystko to w aspekcie Scistych zwigzkdéw
Maryi z Duchem Swietym!?’.

3. Pneumahagijny charakter kultu maryjnego

Doktryng $w. Maksymiliana Kolbego zajeli si¢ takze inni teologo-
wie polscy. Niektorzy z nich poszli po linii wytyczanej przez teologow
omawianych juz wczesniej, inni za$ starali sic poda¢ wlasne ujecie tejze
doktryny. Przedstawili oni swoje koncepcje m.in. na Kongresie Maryjnym
w Rzymie w 1975 roku!®. Posréd nich nalezy wymieni¢ St. Rumiriskie-
go. Byl on nie tyle (i nie tylko) mariologiem, co propagatorem mysli
maryjnej'”. On réwniez interesowat sie mysla maryjng o. Kolbego''®. Na
Kongresie Maryjnym w Rzymie (w 1975 r.) wyglosit referat pt.: ,,Kult
Maryjny w harmonii z teologia Ducha Swictego™!!, podajac synteze wia-
snych mySli opracowanych wcze$niej w formie czytanek majowych!'2,
Autor nie powolywat sie wprost na Kolbego ani nie cytowat jego wypo-
wiedzi, niemniej w tresci jego wywoddéw mozna bylo dostrzec swoista
kontynuacje mysli Zalozyciela Niepokalanowa!®3.

W tajemnicy wcielenia dostrzega Scisty zwiazek Ducha Swigtego
z Maryja. Tajemnica ta przybiera charakter jakby duchowych zaSlubin,
albowiem zlaly sic w niej ze sobg dwie mitosci: Ducha Swietego, ktory
zniza sie ku czlowiekowi, i Maryi, ktéra wznosi si¢ do Boga. Owocem
spotkania tych dwoch mitosci jest Jezus Chrystus!™®. Przez tajemnice

107 Ks. S. GRES, Maryja i Duch Swiety w ujeciu sw. Maksymiliana Kolbego odczytywanego
przez teologow zagranicznych, ,,Studia Paradyskie” 10(2000) 11-38.

1% Por. St. RUMINSKI, Duch Swigty i Maryja, ,Przewodnik Katolicki” 82(1976) nr 23,
3; TENZE, Duch Sw. i Maryja, ,Stowo Powszechne” 57(1977) nr 5, 139-145.

19 Por. J. KIERSTAN, Materialy do bibliografii osobowej pracownikéw naukowo
- dydaktycznych Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Poznaniu za lata 1970 - 1980,
(Stanislaw Rumiriski), ,,Poznaniskie Studia Teologiczne” 4(1983) 607-616.

10" Ks. St. RUMINSKI, O mysli maryjnej Ojca Maksymiliana, ,,Przewodnik Katolicki”

78(1972) 364-366; TENZE, Blessed Maximilian Kolbe. His Mariological Teaching

and Devotion, ,The Clergy Review V” 60(1975) 555-562; TENZE, Mysl Maryjna

bl. Maksymiliana Kolbe, ,Miesi¢cznik Franciszkanski” 68(1975) nr 10-11, 10-15.

TENZE, Kult maryjny w harmonii z teologig Ducha Swigtego, ,Homo Dei”

45(1976) 177-18e. i}

2 Por, TENZE, Z Oblubienicqg Ducha Swigtego, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 94(1975)

200-255.

Omawiajac w czytankach majowych to zagadnienie, autor wyraznie powoluje si¢

na o. Maksymiliana Kolbego. Por. TAMZE, 212.

14 por, TAMZE, 218.
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weielenia Maryja weszta, sila faktu, w Sciste zwiazki z cala Tréjca Swicta
i w niewypowiedziang bliskos¢ kazdej z Trzech Os6b Boskich!'s.

St. Ruminski dostrzega dwie paralelne sceny: zwiastowanie i nawie-
dzenie, przez ktére przeptywa wyczuwalny powiew Ducha Swictego.
Te dwa wydarzenia uzupelniajg sie wzajemnie i razem oddajg w pelni
obraz macierzynskiego postannictwa Maryi. Elzbieta, napetniona Du-
chem Swietym, rozpoznaje w Niej ,,blogostawiona miedzy niewiasta-
mi” — Matke Pana (Ek 1, 42-43); zostaje tym samym objawiona $wiatu
prawda o Bozym macierzynistwie Maryi. Natomiast Maryja w Magnificat,
z natchnienia Ducha Swietego wypowiada o sobie najmniej spodziewane
proroctwo, ze blogostawi¢ Ja bedg odtad wszystkie pokolenia (Ek 1, 48).
Autor wysuwa stad wniosek, ze kult maryjny powstat z inicjatywy Ducha
gwiqtego, a cze$¢ oddawana NajSwietszej Dziewicy jest przejawem szcze-
rej podzieki cztowieka za ujawnione w Niej dziatanie Ducha Swigtego
To wlasnie ze wzgledu na obecnoé¢ Ducha Swietego w Maryi, juz od
poczatku dziejow chrzescijanstwa oddawano Jej szczegdlng cze$é!te.

Przez to wywyzszenie Maryi bynajmniej nie zostal zapomniany Duch
Swiety, dowodem tego moze by¢ polska religijnosé, w ktérej mimo zy-
wego zawsze kultu maryjnego nigdy nie wylgczono nabozefistwa do
Ducha Swictego. Co wiecej, w kulcie i w teologii niejednokrotnie Duch
Swiety wystepuje w powigzaniu z tajemnicami Maryi. Kult Ducha Swie-
tego i cze$¢ oddawana Maryi nie tylko nie sprzeciwiajg sie sobie, lecz
wzajemnie sie uzupelniaja. Nabozefistwo do Ducha Swietego w znacznej
mierze poglebia czes¢ Matki Bozej, ktora jest Jego najwspanialszym Arcy-
dzietem!". I odwrotnie, kult Najswietszej Dziewicy poglebia uwielbienie
Ducha Swietego w Ludzie Bozym, gdyz — podobnie jak w wieczerniku
—modlaca si¢ Dziewica jest gwarancja skutecznosci prosh, sprowadzajg-
cych Ducha Swigtego na ziemie'.

Na Kongresie Maryjnym w Rzymie (w 1975 r.), w ramach obrad
sekgji polskiej, zagadnienie: Duch Swicty a Matka Boza w nauczaniu
bl. Maksymiliana Kolbe, zreferowat takze Z. Kraszewski starajac sie
wskazad, jak podkresla jeden z uczestnikéw Kongresu!''’, na poprawne
rozumienie my$li maryjnej o. Maksymiliana w kontekscie teologii wsp6t-
czesnej. Z. Kraszewski analizuje stowa o. Maksymiliana, ktory nazywa

115

Por. TENZE Kult maryjny w harmonii z teologig Ducha Swietego..., 177n.

116 por., TAMZE, 178nn.

7 Por. TENZE, Kult maryjny w harmonii z teologiq Ducha Swigtego..., 183nn.

"8 TENZE, Z Oblubienicqg Ducha Swigtego..., 230; Kult maryjny wharmonii
2 teologig Ducha Swigtego..., 185n.

Por. TENZE, XIV Migdzynarodowy Kongres Maryjny w Rzymie, ,,Ateneum
Kaplariskie” 88(1977) 478.

119



Ducha Swictego ,,Poczeciem Przenajswictszym, Niepokalanym™12°,

W Kosciele znane sa rézne nazwy Ducha Swietego. Duch Swiety nazy-
wany jest Miloscia, Darem, Pocieszycielem, Swiattem, Pociecha, Dawca
daréw. Do tych nazw dochodzi nowa: Poczecie Przenajswietsze. Kolbe
nazywal Ducha Swietego Niepokalanym Poczeciem Niestworzonym,
a Matke Bozg — Niepokalanym Poczeciem Stworzonym!?!, Zdaniem Z.
Kraszewskiego, jest oryginalnym sformulowaniem Kolbego, ze Maryja
pozostaje od pierwszej chwili istnienia na zawsze, na wieki, dopetnieniem
Trojcy Przenajswigtszej'*. Autor precyzuje, ze Matka Boza nie moze by¢
nazwana ,,dopehieniem Trojcy Przenajswigtszej” jako takiej, gdyz Bog
jest pelnig doskonalosci. Jednak w pewnym znaczeniu, ,,dopetnieniem
Trojcy PrzenajSwietszej” jest nie tylko Maryja, ale takze Kosciét. Na
potwierdzenie tej tezy autor cytuje encyklike Piusa XII O Mistycznym
Ciele Chrystusa'®.

Z.. Kraszewski ponadto zauwaza, ze $w. Maksymilian nazywat Mat-
ke Boza ,jakby Wcieleniem Ducha Swietego™'2* i zaznacza, ze teolog
nie powinien wpada¢ w panike'®. Pisma Kolbego wskazuja bowiem
wyraznie, ze Trzecia Osoba Trdjcy Przenajswigtszej nie jest wcielona.
Wyrazenia dotyczace podobienistwa wcielenia Sfowa Bozego i dzialania
Ducha Swietego w Niepokalanej maja u §w. Maksymiliana znaczenie
jedynie analogiczne. Autor domniemywa, ze o. Kolbe czytal mariologow
zachodnich, u ktérych pojawiato sie stwierdzenie, ze Maryja jest pewne-
go rodzaju Weieleniem Ducha Swictego!26. Sw. Maksymilian wyraznie sie
zastrzegl, ze nie mozna tego wyrazenia rozumie¢ w sensie hipostatycz-
nym. Nalezy je pojmowac jedynie w znaczeniu dziatania uSwiecajgcego,
dokonywanego przez Ducha Swietego nie tylko odnosnie do Maryi, ale
i do calego Kosciota'?”’.

Z. Kraszewski zwraca uwage na starozytna, siegajaca Il wieku
modlitwe: ,,Pod Twojg obrone”, w ktérej Matka Boza jest przyzywana
jako ,,Pocieszycielka nasza”, tytutem, ktory — wedlug Pisma Swigtego
— przyshuguje Duchowi Swigtemu. Ponadto w poboznosci oraz w liturgii
chrzescijaniskiej przypisuje sic Duchowi Swigtemu cechy macierzyriskie.

120 por, 7. KRASZEWSKI, Duch Swiety a Niepokalana w swietle nauki blogoslawionego
Maksymiliana Kolbego, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 66(1976)
16nn.

121 por, TAMZE, 18nn.

12 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1184, 429.

% Por. Z. KRASZEWSKI, Duch Swigty a Niepokalana..., 20n.

124 Por. TAMZE, 21.

125 Por, Z. KRASZEWSKI, Duch Swigty a Niepokalana..., 22.

126 Por. TAMZE, 22n.

127 Por. TAMZE, 25.
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Zadaniem Ducha Swictego jest o§wiecaé, obdarowywaé, pocieszad,
orzezwial, podtrzymywaé, pielegnowaé, leczy¢, ratowaé ludzi, a wiec
spetniaé to wszystko, co nazywamy prerogatywami macierzyfnstwa
(sekwencja mszalna Veni Sancte Spiritus)'?®. Macierzyriskie, opiekuricze,
pocieszycielskie dziatanie Ducha Swietego stoi w scistym zwigzku z zada-
niami Matki, kiéra opiekuje si¢ Kosciolem, leczy jego rany, ktéra budzi
nadzieje i prowadzi do zwyciestwa - poprzez pozorne kleski, poprzez
przesladowanie'”.

Podsumowujac swe refleksje na temat relacji Ducha Swietego do
Maryi, Z. Kraszewski stwierdza ze Oblubienica Ducha Swigtego stoi na
szezycie porzqdku charyzmatycznego w Kosciele. Jest najblizsza Duchowi
Swietemu. Jest zwierciadlem Ducha Swzgtego jak moéwig Ojcowie Ko-
sciola. Patrzge na Nig —widzimy Ducha Swietego™.

Nieco inaczej do omawianej problematyki podchodzi L. Balter SAC,
ktory w swoich publikacjach poswieconych Duchowi Swigtemu!3! sy-
gnalizuje oryginalng sugestie Kolbego, aby na jej podstawie wysunaé
i uzasadni¢ wilasng mysl dotyczaca pneumahagijnego charakteru kultu
maryjnego. L. Balter stwierdza wyraznie, ze Duch Swigty, ktory nie ma
Zadnego widzialnego obrazu, Zadnej postaci, nie jest tatwo rozpozna-
walny. Jedynym jego obrazem moze byc tylko czlowiek do glebi Nim
przeniknigty, najscislej z Nim zespolony, tak uswigcony i uduchowiony,
Ze preeswiecajgcy, promieniujgcy samym Duchem Swietym'3?. Takim
cztowiekiem jest Maryja, ktora zostata tak dogtebnie przeniknieta Du-
chem Swietym i najicislej z Nim zjednoczona, ze stata si¢ jedynym po
Chrystusie, pelnym i autentycznym obrazem Ducha Bozego'

Punktem wyjscia w rozwazaniach o. Kolbe jest stwierdzenie, za-
czerpnigte najprawdopodobniej z teologii wschodniej, o kenozie Ducha
Swigtego, glebszej od kenozy Syna Bogego'. Oznacza ona, ze Duch

28 Por, TAMZE, 23.

19 TAMZE, 24.

130 TAMZE, 25.

81 Por. L. BALTER, Zbawcza obecnos¢ Ducha Swigtego w Kosciele i swiecie, ,Homo
Dei” 43(1974) 167-176; TENZE, Duch, ktéry wola, w: Powolanie do apostolstwa,
Poznan 1975, 35-47; TENZE, Duch Swigty we wspdlczesnej teologii katolickiej,
»Zeszyty Naukowe KUL? 19(1976) nr 3 (1975) 57-67; TENZE, El culto al Espiritu
Santo, ,Revista Catélica Internacional Communio” 8(1986) 47-58. Interesujace
refleksje nt. Maryi Oblubienicy, na podstawie pism Edyty Stein przedstawia: J.L.
ADAMSKA OCD, Maryja jako Oblubienica Ducha Swigtego w interpretacji Edyty
Stein, ,,Rycerz Niepokalanej” (1998) nr 11, 383-385.

132 L. BALTER, Duch Swigty we wspdlczesnej teologii katolickiej..., 65

13 Por. TAMZE.

134 TENZE, Preumahagijny charakter kultu maryjnego, w: Czlowiek we wspdlnocie
Kosciola, red. L. BALTER, Warszawa 1979, 445.



Swiety jest ukryty i niewidzialny nawet wtedy, gdy si¢ objawia; przybiera
wowczas rozne ziemskie postacie (ognia, golebicy), za ktorymi sie ukry-
wa. Maryja natomiast jest jedyng po Chrystusie Osoba, ktéra odkrywa
i ukazuje ludziom Ducha Swietego.

L. Balter przytacza dla uwypuklenia tej prawdy cale ciagi mySlowe
Kolbego, aby w §lad za nim doj$¢ do stwierdzenia, ze NajSwietsza Dzie-
wica moze by¢ stusznie uznana za swoiste ,Wcielenie” Ducha §Wiqtego,
albowiem w Niej i tylko w Niej jest On najbardziej widoczny. Stad
wyprowadza istotny dla swej koncepcji wniosek o pneumahagijnej
strukturze kultu maryjnego. Wtasciwie pojeta i nalezycie praktykowana
czes¢ NajSwietszej Dziewicy zawsze nosi na sobie znamie ,,pneumahagij-
ne”. Tylko ten czci prawdziwie Niepokalang Dziewice, kto widzi w Niej
arcydzielo Ducha Swigtego i stara sie Jg nasladowac jako Té, z ktdrg
sam Duch Swigty podzielil si¢ swoim wlasnym Imieniem. Prawdziwy,
autentyczny kult Maryi odnosi si¢ zatem, w ostatecznym rozrachunku,
do Tego, kiory sam Jg przebostwit, uduchowil i uswigcit, i ktory z Niej
promieniuje pelnym swoim blaskiem. Mowigc innymi stowy, kult Matki
Bozej ma z istoty swej charakter pneumahagijny'>s.

Autor stwierdza, ze Maryja jest niedosciglym wzorem autentycznego
kultu Trzeciej Osoby Bozej — Ona, ktéra przyjela Ducha Swietego bez
reszty, bez najmniejszych ograniczeri'3®. Zatem ten tylko czci naprawde
Ducha Bozego, kto Go przyjmuje i kto pozwala Mu dziatac w sobie, kto
staje sig ulegly natchnieniom i wymogom Ducha wigcznie z tymi dwoma
podstawowymi, wynikajgcymi z samej Jego osobowej natury: postulatem
wigkszego uduchowienia i uswigcenia. 1 ten tylko czci prawdziwie Nie-
pokalang Dziewice, kto widzi w Niej Arcydzieto Ducha Swietego i stara
sie Ja nasladowac jako Te, ktéra Go w pelni przyjeta'?”.

W zwigzku z tym, co powiedziano, szczegdlng obecnosé Ducha
Swictego nalezy dostrzec w sanktuariach maryjnych oraz na szlakach
maryjnego pielgrzymowania. On to w Niej i przez Nig staje sie tam
bardziej dostrzegalny, blizszy cztowiekowi. W sanktuariach maryjnych
znajda sie niejako Jego oazy, w ktérych od$wieza i umacnia pielgrzy-
moéw wiary'®8. Z psychologicznego i duszpasterskiego punktu widzenia
nawiedzenie ich staje sie dogodng okazja do otwarcia sie na wylanie

135 TAMZE, 448; M. WSZOLEK, Pneumahagijna zasada odnowy kultu maryjnego,
w: Nauczycielka i Matka. Adhortacja Pawla VI Marialis cultus na temat rozwoju
nalezycie pojetego kultu maryjnego. Tekst i komentarz, red. S.C. NAPIORKOWSKI,
Lublin 1991, 192-198.

1% Ks. L. BALTER, Preumahagijny charakter kultu maryjnego..., 448.

57 TAMZE.

138 TENZE, Podstawy teologiczno-duszpasterskie maryjnego nawiedzenia, ,,Collectanea
Theologica” 52(1982) fasc. 3, 31.
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Ducha. Albowiem nawiedzenie maryjne jest w rzeczywisto$ci wyjsciem
Najswietszej Dziewicy w swym obrazie lub figurze do ludzi'®. We wszyst-
kich przejawach czci oddawanej NajSwietszej Dziewicy uwidacznia sie
rzeczywisto$¢ wybitnie charyzmatyczna i $wiadczy o prawdziwym wy-
lewie Ducha Bozego na ludzi'¥.

L. Balter, ujmujac zagadnienie kultu maryjnego, nazywa go pneu-
mahagijnym. Okreslenie to zostato po raz pierwszy uzyte wlasnie przez
niego. Termin ,,pneumahagijny” jest w petni wlasciwy do okreslenia kul-
tu maryjnego, albowiem ukazuje Scisla jego wiez z Duchem Swietym.

4. Duch Swiety i Maryja w tradycji wschodniej

Tradycja wschodnia bywa utozsamiana z prawostawiem, ktdre prze-
chowato wiernie w swej doktrynie i liturgii mysl teologiczng greckich
Ojcow Kosciota!*!. Obejmuje ona réwniez i te Koscioly chrzescijanskiego
Wschodu, ktére mimo pewnych roznic doktrynalno-liturgicznych zacho-
wujg jedno$¢ z Rzymem. Generalnie wszystkie Koscioly wschodnie odda-
ja szczegblng cze$¢ Najswietszej Dziewicy; podkreslaja Jej swictosé, dzie-
wiczo$C, bezgrzesznos¢ i inne cnoty, w przekonaniu, ze wyplywaja one
z dziatania Ducha Swietego na Maryje. Poboznoé¢ wschodnia nierzadko
nazywa Ja Nosicielka Ducha Swietego'*2, albo tez Jego Ikona'®.

139 TAMZE, 32; por. TENZE, Duch Swiety w tajemnicy Maryi i Kosciola, w: Matka
Jezusa posréd pielgrzymujgcego Kosciola (Seria: ,,Theotokos”. Seria mariologiczna
nr 4), red. J.S. GAJEK, K. PEK, Wyd. Ksi¢zy Marianéw, Warszawa 1993, 251.
TENZE, Podstawy teologiczno-duszpasterskie maryjnego nawiedzenia. .., 32; por.
TENZE, Duch Swigty w tajemnicy Maryi i Kosciota. .., 252-257.

"I Por. R EVDOKIMOV, Prawoslawie, Warszawa 1964.

142 7, Klinger méwi, ze w Koéciele kult Osoby Ducha Swietego jest mato znany i nie
doréwnuje kultowi dwéch innych Boskich Hipostaz. W Kosciele prawostawnym
brak ten wyréwnuje si¢ wlasnie przez kult Matki Boskiej. Kult ten nie odnosi si¢
jednak do osoby cztowieka, lecz do Ducha Swietego, ktory te osobe wypelnia
i niejako ukrywa si¢ poza Nig. Cho¢ nie mozna méwic o pelnym weieleniu si¢ Ducha
Swigtego w Maryi, to jednak mozna dostrzec, ze w Maryi nastgpuje najpelniejsze
objawienie sie Ducha Swietego, jakie tylko mozliwe jest w osobie ludzkiej. Por. J.
KLINGER, O istocie Prawostawia, Warszawa 1983, 200.

J. A. Kloczowski OB, omawiajac temat Maryja a Koscidl, zaznacza, ze Maryja
symbolizowala pod krzyzem Matke-Koscidl, rodzaca wiernych i umitowanych
uczniéw i w Niej najpelniej zrealizowalo si¢ to, co jest samg trescig Kosciola,
a wiec taska i obecno$¢ Ducha Swietego w ludzkich duszach. Na zagadnienie to
rzuca $wiatto prawostawna teologia ikony. Zdaniem autora, juz Ojcowie Greccy
zastanawiali si¢ nad tym, ze brak jest konkretnego obrazu, osobowego dzialania
Ducha Swietego, a wiec takiego, jakim jest cztowieczefistwo Jezusa. Dochodzili
jednak do wniosku, ze Maryja jest prawdziwg Ikona, prawdziwym obrazem dziatania
Ducha Swietego. Patrzac na Maryje, widzimy najdoskonalsze Boze dzieto. Por. J.A.
KLOCZOWSKI, Miejsce Maryi w dziele zbawienia, ,,Znak” 25(1973) 843.
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To wielorakie powiazanie Maryi z Duchem Swietym, jakie cechuje
teologic Wschodu chrzescijanskiego, staje sie niekiedy wzorem oraz
bodzcem dla teologii zachodniej'**. Teologowie siegaja nie tylko do
wschodnich Ojcéw Kosciola, ale starajg sie odczytaé mysl teologiczna
innych przedstawicieli Wschodu chrzescijaniskiego w przekonaniu, ze
pozwoli ona dostrzec w pelniejszym $wietle przedziwne relacje zespa-
lajace Maryje z Duchem Swietym. Na Miedzynarodowym Kongresie
Maryjnym w Rzymie (w 1975 r.) teologowie wschodni ukazali, ze we
wszystkich przejawach zycia Kosciola czuje sie tchnienie Ducha Swietego,
ktory jednak obecnie przezywa swoja ,.kenoze” i dlatego nie moze by¢
rozpoznany w swej niewyrazalnej hipostazie az do chwili Paruzji. Posiada
On jednak na ziemi swdj hipostatyczny obraz w Maryi, ktéra stala sie
,Objawieniem” Ducha Swietego, zamieszkujacego w Niej w niepowta-
rzalny sposéb. Brak kultu Ducha Swictego jako Hipostazy zostat zatem
wyrownany przez czeS¢ oddawang Bogurodzicy. Ona to, jako pierwsza,
przez swéj ontologiczny zwiazek z Duchem Swictym osiagneta w swoim
za$nieciu stan ostatecznej paruzji, stajgc sie zarazem dla nas ,,Stupem
ognistym” prowadzacym do nowej Jerozolimy'#.

M. Rykéwna zauwaza, ze w KoSciele Wschodnim doktryna maryjna
ksztattowata sie rownolegle z dogmatem o Béstwie Ducha Swictego!*.
Zwigzek mariologii i pneumatologii jest tu nierozdzielny, podobnie
jak Sciste sg wiezy taczace chrystologie z pneumatologig'¥’. Zdaniem
autorki, teologia wschodnia zajmuje sie w sposob szczegdlny proble-
mem wspOlpracy Maryi nie tylko z Chrystusem, lecz takze z Duchem
Swietym w dziele odkupienia. Ta wspolpraca przejawia sie zwlaszcza we
wstawiennictwie NajSwietszej Maryi Panny, ktore wyplywa z Jej Bozego
macierzynstwa i jest niejako odpowiednikiem posrednictwa Chrystusa,
a zarazem nieustannej modlitwy Ducha Swigtego'*. Wedtug nauki
$w. Efrema, w Bogurodzicy mamy, po Duchu Pocieszycielu, wspdlng
wszystkim Pocieszycielke, po Jezusie Posredniku — wsp6lng dla wszyst-
kich Posredniczke!®.

!4 R EVDOKIMOV, Duch Swiety i Matka Boza, w: Teksty o Matce Bozej. Prawoslawie,
.11, red. $.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanéw 1991, 113-128; A. SCHMEMANN,
Matka Boza i Duch Swigty, w: Teksty o Matce Bogej. .., t. 11, 129-137; J. ANCHIMIUK,
Duch Swigty a Bogarodzica we wspdlczesnej teologii prawostawnej, w: Nosicielka
Ducha..., 7-14.

' Por. TAMZE, 172n.

146 Por. M. RYKOWNA, Elementy pneumatologiczne kultu maryjnego wedlug teologii
wschodniej, ,Studia Theologica Varsaviensia” 14(1976) f. 2, 163-182.

47 por. TAMZE, 163nn; M.M. RYK, Duch Swiety i Maryja, w: Nosicielka Ducha...,

201-215.

Por. M. RYKOWNA, Elementy pneumatologiczne kultu maryjnego wedlug teologii

wschodniej..., 167.

149 Por. TAMZE, 167n.
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Autorka dostrzega takze w teologii wschodniej mocne podkreslenie
Swietosci Maryi, Jej dziewiczosci, bezgrzesznosci i przebdstwienia, jako
wyniku oczyszczajacego i uswiecajacego dziatania Ducha Swietego. Duch
Swie;ty jest nazywany,,Panhagion” (PrzenajSwictszy), a Maryja juz przez
Orygenesa zostala nazwana ,,Panhagia”. Panhagia — Theotokos staje
si¢ zrodtem nauki Kosciota o Maryi w Jej relacji do Ducha Swictego
i Chrystusa, jak réwniez zrédlem kultu, ktéry z tej doktryny plynie i ja
zasila. Takze liturgia wschodnia podkresla w sposob szczegdlny wielkosé
Maryi ze wzgledu na dziatanie w Niej Ducha Swietego i uwypukla w Niej
najczystszg Jej dziewiczos$¢!°.

W teologii wschodniej widaé Sciste powigzanie Kosciota z Duchem
Swietym; teologia ta przenosi to powigzanie réwniez na Maryje, kiedy
moéwi, ze w dniu Pieédziesiatnicy Duch Swiety zstepuje na Maryje oraz
Apostotéw i teraz za Jego sprawg rodzi sie Kosciol, jak niegdy$ rodzit
sie¢ Syn Bozy. Wedlug teologii wschodniej, nic nie dokonuje sie w Ko-
Sciele bez udziatu Maryi, a dzialanie Ducha Swietego w stworzeniach
jest rownoczes$nie Jej wspotdziataniem!!.

M. Rykéwna podkresla trafno$é stwierdzenia S. Bulgakova, ze
Maryja jest przejrzysta dla Ducha Swietego, bedac doskonatym Jego
objawieniem. Od chwili wcielenia Maryja nie jest juz tylko zwyklg osoba
ludzka, ale Matkg Boga. Jej ludzka natura zostala przemieniona. Maryja
otrzymata Ducha gwiqtego, ktérego —w swoim macierzyfstwie — jest
najdoskonalszym obrazem. Tym samym Maryja stanowi réwniez 0so-
bowe objawienie Bozej madrosci, jaka jest sam Chrystus. Istniejg zatem
dwa osobowe obrazy madrosci Bozej: stworzony i Bogocztowieczy, oraz
dwa ludzkie obrazy w niebie: Bogoczlowieka i Bogarodzicy. Maryja nie
jest jednak osobowym weieleniem Ducha Swietego, lecz jedynie osobo-
wym i uduchowionym Jego przyjeciem. W Niej jednoczy sie madrosé
Boska i stworzona — Duch Swiety i hipostaza ludzka. Dlatego tez ikony
przedstawiajace sama Matke Boza obrazuja juz Ducha Swigtego, ktérego
Maryja jest ludzkim obrazem; Bogarodzica jest rownocze$nie obrazem
calej ludzkosci — obrazem Kosciota's2,

Zagadnieniem szczegoblnie typowym dla chrzedcijariskiego Wschodu
jest kenoza: wyniszczenie Ducha §Wif;tego, zestawione z pokorg Maryi.
Wschéd chrzescijaniski méwi o wspotstuzeniu Drugiej i Trzeciej Osoby
Trojcy Swigtej w ekonomii zbawienia. I to wspdtstuzenie Osob Boskich
posiada swoj odpowiednik we wspélstuzeniu Ducha Swietego i Bogaro-
dzicy w tejze ekonomii. Zaréwno wecielenie Syna, jak i zestanie Ducha

150 Por. TAMZE, 168n.
51 Por. TAMZE, 170nn.
12 Por. TAMZE, 175.



Swietego bylo kenoza — wyniszczeniem. Skoro jednak Duch Swiety nie
posiadatl hipostatycznej inkarnacji, podobnej do Syna, Jego kenoza jest
glebsza, albowiem On sam objawia sie tylko w swoich darach. O ile tez
kenoza Syna Bozego trwata od wcielenia do uwielbienia, o tyle kenoza
Ducha Swictego rozciaga sie od Pie¢dziesigticy az do nastania przyszlego
wieku. Duch Swiety pozostaje ukryty w swej kenozie do tego stopnia, ze
treS¢ Piecdziesigtnicy jest bardziej chrystologiczna niz pneumatologiczna.
Uwielbia On nie siebie, ale Chrystusa. Teologowie wschodni méwig tu
o wspolstuzeniu. W tym wspotstuzeniu Duch Swiety nie jest osamot-
niony, poniewaz Maryja jest Jego doskonatym objawieniem, dzieki swej
pokorze i macierzynskiej mitosci. Wspotstuzenie Maryi w dziele Syna
i Ducha gwiqtego wyraza si¢ nieustanne w Jej ,,fiat”. Ona nosi w sobie
Ducha — jest Pneumatofora, jak Jg nazywa Kosciot Wschodni's3.

M. Rykéwna uwaza, ze specyfika teologii prawostawnej jest ekspo-
nowanie elementéw taczacych Ducha Swietego z Maryja, do ktorych
nalezy §wicto$¢ - to, ze Maryja i Duch Swicty sa Pocieszycielami, ze
wspolpracujg ze sobg w Kosciele, ze Maryja jest uciele$nieniem Ducha
Swiqtego jako Madrosci Bozej i wreszcie, ze pokora Maryi jest niejako
zewnetrznym, ludzkim wyrazem wyniszczenia Ducha Swietego, Jego
kenozy. Wszystkie te elementy dochodzg wyraznie do glosu w liturgii
prawostawnej.

W Liscie do Episkopatu Kosciota katolickiego na 1600 rocznice
I Soboru Konstantynopolitafiskiego i na 1550 rocznice Soboru Efeskiego
Jan Pawet I napisat: Dwa sformutowania Symbolu nicejsko-konstanty-
nopolitariskiego: «Et incarnatus est de Spiritu Sancto... Credo in Spiritum
Sanctum, Dominum et vivificantem» przypominajg nam, ze najwigkszym
dzielem, jakiego dokonal Duch Swigty, dzielem, do ktrego wszystkie inne
sq w statym odniesieniu i z ktorego czerpig jak ze Zrédla, jest wiasnie dzie-
{o weielenia Stowa Przedwiecznego w lonie Maryi Dziewicy. |...] A jesli
przypominamy sobie, jak wielkg radosc i uniesienie wywolalo przed 1550
laty w Efezie wyznanie wiary w Boskie macierzyristwo Maryi Dziewicy
(Theotokos), rozumiemy wowczas, Ze w tym wyznaniu wiary zostalo jed-
noczesnie uwielbione szczegolne dzielo Ducha Swigtego: dzielo, na ktére
sklada sig zardwno ludzkie poczecie i narodzenie Syna Boga za sprawg
Ducha Swigtego, jak tez za sprawg tegoz Ducha Swietego — najswictsze
macierzynstwo Dziewicy Maryi'>*.

Wypowiedz Papieza zwraca zatem uwage na pneumatologiczne
wyjasnienie prawdy o Bozym macierzyfistwie Maryi. Ta prawda ma

153 Por. TAMZE, 176nn.

154 Por. R. KARWACKI, Problem Theotokos w aspekcie pneumatologiczmym, w:
Maryja w Tajemnicy Chrystusa (Seria: Biblioteka Mariologiczna t. 2), red. S.C.
NAPIORKOWSKI, S. LONGOSZ, Niepokalanéw 1997, 60.
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swoje uzasadnienie zar6wno w Ewangelii, jak tez w oficjalnym naucza-
niu Kosciota, przede wszystkim za$ w Symbolach wiary, a takze w naj-
starszej Tradycji koScielnej znajdujacej swéj wyraz w pismach Ojcoéw
Kosciota'*.

W ujeciu P Evdokimowa, wcielenie bylo nie tylko dzielem Ojca
i Jego Ducha, ale takze dzielem woli i wiary Maryi. Bez zgody Naj-
czystszej Dziewicy, bez wspolpracy Jej wiary, Bozy zamiar bytby nie
do zrealizowania. Dopiero po otrzymaniu pouczenia i przekonaniu
sie, ze Bog wybral Jg na Matke swego Syna, Maryja wyraza zgode na
wcielenie. Bog, cheac sie weielié, rownoczesnie chcial, zeby Jego Matka
zrodzita Go dobrowolnie. Maryja wypowiadajac fiat, staje sie ,,wieczng
Theotokos i wiecznie §wietg Panhagia”. W ten spos6b Maryja zespala
sie z Duchem Swietym réwniez w postudze modlitewnej w wymiarze
eklezjalnym. Kazda modlitwa staje si¢ Jej modlitwa. Jej obecnos¢ podczas
Piecdziesiatnicy oznacza, ze wszelkie wylanie Ducha Swictego na ludzi
wigze sie z Jej udzialem?®,

Duch Swiety, ktory jest Mitoscia jednoczaca Ojca i Syna, objat swoja
Mitosciag Maryje, dokonujgc weielenia. Rozpoczat w ten sposéb nowy
i niezwykle wazny etap Bozego planu zbawienia. Syn Bozy z woli Ojca
rozpoczal swoje zycie w ludzkim czasie, w ludzkiej naturze i w ludzkiej
historii. Duch Swiety spetnit wobec Maryi role Boskiego Oblubiefica!s’.
Duch Swicty i Maryja stanowiag model zwiazku oblubieficzego micdzy
Bogiem i ludZmi. Juz w Starym Testamencie zwigzek ten ujawnia specy-
ficzng wlasciwosé. Rodzi sie na gruncie Przymierza Boga z ludem wybra-
nym (Izraelem). To Przymierze w tekstach prorockich jest ukazane po-
przez symbolike zaslubin. Nowe Przymierze zostaje ukazane rowniez jako
Przymierze zaslubin Boga z cztowiekiem, Bostwa z czlowieczenstwem.
Duch Swiety zstepujacy na Maryje w chwili zwiastowania jest Tym, ktory
w relagji trynitarnej wyraza w swojej osobie oblubieficza mitos¢ Boga.
W tym momencie jest On w szczegdlny sposéb Bogiem-Oblubienicem.
To dlatego, zwlaszcza od czaséw $w. Franciszka z Asyzu, Kosciol nazywa
Ja ,oblubienica Ducha Swigtego”. Ona stanie sie pierwowzorem i mo-
delem nowego Przymierza jako oblubieficzego zwiazku Ducha Swietego
z kazdym czlowiekiem i z calg ludzka wspolnota'ss.

155 Por. TAMZE, 60-62.

156 Por. T. SIUDY, Panagion i Panagia. WigZ Maryi z Duchem Swietym wedlug Puwla
Evdokimova, w: Duch Swigty a Maryja..., 123.

157 Por. PW. SOTOWSKI, Duch Swiety i Maryja, ,,Rycerz Niepokalanej” (1998) nr
12, 416-417.

158 Por. JAN PAWEL I, Duch Swiety i Maryja: model zwigzku oblubiericzego miedzy
Bogiem i ludZmi (Audiencja generalna), ,,LOsservatore Romano” 11(1990) nr 5, 9.



Specyficzny tytul nadawany Jej przez teologéw i kaznodziejow: ,,Ob-
lubienica Ducha Swietego” oznacza, ze Ducha Swictego i Maryje taczy
gleboka milos¢, oraz ze Maryja czynnie uczestniczy w zawarciu nowego
Przymierza; oznacza tez, ze miedzy Duchem gwiqtym a Maryjg istnieje
wyjatkowo gleboka jednos¢ i Duch Swiety wraz z Maryija sa wspélnie
plodni'¥. Tytut ten jest niejako zapisem wielu relacji miedzy Duchem
Pocieszycielem a Maryja. Zwiazek ten rodzi relacje dalsze: z Kosciotem
i z kazdym wierzacym. Sg to zawsze relacje mitosci, ktore stawiajg ko-
chang osobe na wtasciwym miejscu w dziele zbawienia. Takie miejsce
od poczatku swego istnienia zajeta réwniez Maryja'®’.

Chcaec méwic o relacji istniejacej miedzy Maryja a Trzecig Osobg
Trojcy Swictej, trzeba spojrzeé na ten zwiazek w perspektywie historii
zbawienia. Maryja w odwiecznym planie Bozym zostata przewidziana
na Matke Zbawiciela jeszcze przed zalozeniem $wiata. Pierwszy zwigzek
miedzy Maryja a Duchem Swietym mozna dostrzec w fakcie, ze Trzecia
Osoba Trojcy Swictej troszezy sie o to, by przyjécie Matki Zbawiciela
zostalo wiasciwie zapowiedziane i oczekiwane przez Nar6d Wybrany.
Drugi aspekt zwigzku Maryi z Duchem gwiqtym dotyczy Jej zaistnienia,
czyli niepokalanego poczecia. Wielu Ojcéw Kosciola i starozytnych pi-
sarzy uwazato, ze Duch Swicty wzial Maryje w posiadanie od pierwszej
chwili Jej zaistnienia, czynigc Ja jakby nowym stworzeniem, catkowicie
wolnym od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego'®!.

Centralnym wydarzeniem w historii wszechSwiata jest chwila, w kt6-
rej Bog staje sie czlowiekiem, czyli chwila wcielenia Syna Bozego. Duch
Swiety, ktory spoczat na Maryi w chwili zwiastowania, towarzyszy Jej
odtad przez cale zycie. Obdarowana tym Duchem odwiedza $wietg Elz-
biete, niejako ,,przynoszac Jej tego Ducha”, gdyz w momencie Jej wejscia
do domu krewnej Duch Swiety napetnit Elzbiete. Pod wplywem Ducha
Swietego Maryja prosi swego Syna o pierwszy znak w Kanie Galilejskiej.
Dzieki temu cudowi Jezus objawia swojg chwale, a uczniowie rozpoznaja
w Nim oczekiwanego Mesjasza. Wreszcie, w opisie Dnia Pieédziesigtnicy
(Dz 2, 1-4), Duch Swiety zstepuje w sposob widzialny na Maryie, nie-
wiasty i zgromadzonych tam uczniéw. Rola Maryi w tym wydarzeniu
wydaje sie by¢ wyjatkowa, poniewaz tylko Ona sposrod obecnych tam
0s6b jest wymieniona po imieniu',

19 Por. W, SIWAK, Oblubienica Ducha Swietego, ,,Jnformator Rycerstwa Niepokalanej”
(1998) nr 9, 272-275.

160 Por, J. SZYRAN, Maryja - Oblubienica Ducha Swietego, ,Informator Rycerstwa
Niepokalanej” (1998) nr 12, 406-408. ) )

11 Por. G.M. BARTOSIK, Przybytek Ducha Swigtego. Relacja Duch Swigty - Maryja
wedtug Pisma Swigtego i Ojcéw Kosciola, w: Duch Swigty a Maryja..., 49-50.

162 por. TAMZE, 51.
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Dos¢ wezesnie w mysli Ojcdéw Kosciota pojawia si¢ przekonanie, ze
Maryja zanim zostata Matka Boga, zostata do tej misji w sposéb szcze-
golny przygotowana. Dla dos¢ licznych Ojcow to swoje ,,przygotowanie”
Maryja zawdziecza Duchowi Swietemu. W tej perspektywie Duch Swiety
przygotowuje Maryje do poczecia Jezusa, uzdalnia J3 do wypowiedzenia
Hiat”. Ojcowie nie méwig wprost o niepokalanym poczeciu, jednak po-
jawia sie wyrazna intuicja, ze to Duch Swiety uksztaltowat Maryje w taki
sposob, aby mogla przyja¢ do swego lona Syna Bozego. U niektorych
z nich znajduje sie mysl, ze juz od swojego narodzenia Maryja zostala
wyposazona przez Ducha Swietego w szczeglne dary duchowe. Jednak
dla wiekszosci Ojcow Wschodu czasem, w ktérym Duch Swiety w sposob
szczegblny przygotowywat Ja do zaslubin z Bogiem przewidzianych na
chwile zwiastowania, byt pobyt Dziewicy w $wiatyni. Mowigc o wybra-
niu Maryi na Matke Zbawiciela, podkreslaja, ze stan dziewiczo$ci Maryi
byt warunkiem koniecznym, aby zstapit na Nig Duch Swicty, a w konse-
kwengji, aby mogta zosta¢ Matka Boga. Nie do pomyslenia byta mysl,
aby do Maryi, Matki Boga, mégt mie¢ dostep jaki$ mezczyzna'®.

W epoce Ojcéw Kosciota relacja miedzy Duchem Swigtym a Maryja
byta widziana przede wszystkim w perspektywie chrystologicznej. Na-
rodzenie Jezusa z Ducha Swietego i Dziewicy bylo gwarantem Boskiego
pochodzenia Mesjasza. Gléwnym celem zstapienia Ducha Swictego na
Maryje w Nazarecie bylo poczecie Syna Bozego. Wkrétce zaczeto do-
strzegac inne aspekty relacji miedzy Duchem Swietym a Maryja. Pierw-
szym z nich bylo podkreslenie faktu, iz zstapienie Ducha Swictego na
Maryje stalo sie przyczyng Jej osobistego oczyszczenia i uSwiecenia.
Mimo ze nie ma mowy o niepokalanym poczeciu, jawi si¢ jednak
intuicja, wedhug ktérej Duch Swicty oczyécit catkowicie Maryje przed
poczeciem Syna Bozego. Poczatkowo przez pojecie ,,oczyszczenie Maryi”
rozumiano jedynie ,,uSwiecenie Jej ciata”!¢4,

W kontekscie zstapienia Ducha Swietego na Maryje w chwili wcie-
lenia Blogostawiona Dziewica jest okreSlana serig réznorodnych tytulow.
Do najbardziej znanych nalezy zaliczy¢ okreslenie: ,,Maryja — Swiatynia
Ducha”. Pojawiajg sie tez pierwsze wyrazenia, w ktérych Maryja jest
ukazywana jako ,,Oblubienica Ducha Swietego”. Dla niektérych Ojcow
moment wcielenia ma jeszcze inny wymiar: od tej chwili Maryja zostaje
napetniona Duchem Swigtym, ktory zyje w Niej na state, obdarzajac
Ja swymi charyzmatami. Maryja dzieli sie Duchem, zanosi Go do $w.
Elzbiety. Niektorzy rowniez w scenie w Kanie Galilejskiej interpretuja

16 Por. TAMZE, 53-55.
164 Por. TAMZE, 56-57.



Jej prosbe w sensie pneumatologicznym: o zestanie Ducha Swietego.
Stad u niektérych Ojcdéw Kosciota pojawia sie aspekt eklezjologiczny,
gdy idzie o relacje miedzy Duchem Swietym a Maryja. Maryja prosi za
Kosciot. Ponadto dostrzegaja oni analogie miedzy dziewicza ptodnoscia
Maryi a dziewicza plodnoscig Kosciota. Wedlug niektérych Maryja jest
takze dla kazdego chrzescijanina wzorem otwarcia sie na ptodne dziata-
nie Ducha Swietego. Chrzescijanin ma rodzic w swoim zyciu Chrystusa
z Ducha Swigtego i dawaé go innym'®.

Analizujac wypowiedzi Ojcéw Kosciota, mozna w nich wyréznié
kilka nurtéw: 1) nurt apologetyczny (poczecie dziewicze gwarantem
Boskosci Jezusa); 2) nurt kultyczny (wyniesienie Maryi do godnosci
Oblubienicy Ducha Swietego); 3) nurt ascetyczny (postuszefistwo Maryi
Duchowi wzorem postawy chrzescijafiskiej)!¢.

5. Tytuly Maryi w aspekcie Jej relacji z Duchem
Swietym

Werod wielu tytuléw maryjnych, wskazujacych na wiez Dziewicy
Maryi z Duchem Swietym, nazywamy Ja w Litanii Loretasiskiej ,,Przy-
bytkiem, czyli Swiatynia Ducha Swietego”. To wiasnie ten tytut nalezy
juz zwiazaé z tym pierwszym odkupieficzym zstapieniem Ducha Swictego
na Maryje'®’.

Problemem tytuléw Maryi szeroko zajat sie autor niniejszego arty-
kutu. Uczynit to w oparciu o bogatg posoborowa mysl mariologiczng
Zachodu. Nie wnikajac w tre$¢ wszystkich nadawanych Maryi nazw
i tytuléw uwzglednit te Jej tytuly, ktdre wystepuja w dekretach Soboru
Watykariskiego I i w najnowszych wypowiedziach Magisterium Koscio-
ta, w szczegdlny sposob ukazujace relacje zachodzace miedzy Maryja
a Duchem Swietym. Maryje obdarzano na przestrzeni wiekéw réznymi
tytutami. Obok podstawowych tytuléw okreslajacych Ja samg w sobie
lub w relagji do Boga, takich jak: Boza Rodzicielka, Matka Chrystusa,
Najswietsza Dziewica, Niepokalana, Wniebowzieta, pojawily sie takze
okreslenia relatywne, wskazujace na Jej odniesienie do stworzenia: Ore-
downiczka, Wspomozycielka, Posredniczka, Pomocnica itp. Te ostatnie
tytuly, jak stwierdza soborowa konstytucja Lumen gentium, nalezy tak

165 Por. TAMZE, 59-63.

1% Por. TAMZE, 64-65. Szerzej na ten temat: G.M. BARTOSIK, Tzy nurty w mysli
Ojcdw Kosciola, Dyskusja panelowa, w: Duch Swigty a Maryja..., 243-244.

167 Por. T. SIUDY, ,, Duch Swigty zstqpi na Ciebie...” (Ek 1, 38) (1.). Refleksja teologiczna
o0 wigzi Maryi z Duchem Swigtym, ,,Jasna Géra” 16(1998) nr 2, 5.
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pojmowad, ze niczego nie ujmujg one ani nie przydajg godnosci i sku-
tecznosci dzialaniu Chrystusa, jedynego Posrednika'®®. Sa to: Mieszkanie,
Swiatynia, Przybytek, Tabernakulum, Sacrarium i Sanktuarium Ducha
gwi(;tego.

Soborowa konstytucja dogmatyczna o Kosciele nazywa ponadto
Maryje ,,Sacrarium Ducha Swietego”®. Réwniez Pawet VI w adhorta-
gji apostolskiej Marialis cultus méwi o Maryi jako o ,,Sacrarium” Du-
cha Swietego. W numerze 26 Marialis cultus ukazany zostal wreszcie
wplyw Ducha Swigtego na Maryje od pierwszej chwili Jej istnienia az
do wylania tegoz Ducha na rodzacy sie Kosciét w dniu Piecdziesigtnicy.
Ojcowie Kosciota przypisujg Swieto$¢ pierwotng Maryi i Jej dziewicza
plodno$¢ samemu Duchowi Swietemu. Ta wielka $wietos¢ Maryi wha-
$nie sprawia, ze nazywana jest Ona ,,Patacem Krola, Komnatg Stowa,
Swiatynia lub Przybytkiem Pana, Arka Przymierza lub Uswiecenia”. Gdy
mowimy o Maryi, ze jest Mieszkaniem Ducha Swiqtego, wowczas przez
to wyrazenie uwypuklamy fakt stalego zamieszkiwania Ducha Swietego
w Maryi. Ona zawsze byta wierna i ulegta Duchowi Swigtemu, a tym
samym napelniona Jego darami, ktére w Niej Wzrastaly, dlatego tez
Kosciét nie waha si¢ nazywac Ja ,,Svmqtynlq Ducha Sw1qtego

W tradycji chrzeécijafiskiej nazwa ,,Swiatynia Ducha Swietego”
w odniesieniu do Maryi jest o wiele wybitniejsza i wyzsza niz w za-
stosowaniu do poszczegélnych chrzescijan, poniewaz Bog obdarzyt
Najswietszg Dziewice swoja faska od pierwszej chwili Jej zaistnienia.
Natomiast wyrazenie ,,Sacrarium”, jak sie wydaje, bardziej podkresla
niezwykla godno$¢ Maryi, Jej wyjatkowa Swietos¢ oraz wskazuje, ze dar
$wietoéci otrzymata Ona od samego Ducha Swietego.

Maryje dosy¢ czesto nazywa sie obecnie ,typem Kosciota”, po-
niewaz jest Ona poruszana, ozywiana i kierowana przez Tego, ktory
zamieszkuje — w zupetnie specjalny sposob — w Niej jako Matce Syna
Bozego i Matce KoSciola, jako w najwspanialszym swoim Sanktuarium,
do ktérego ma sie upodobnié caly Koscidt.

Okreslenie przez Sob6r Watykanski II mianem ,,Sacrarium” Ducha
Swietego!”® ukazuje wiec w sposdb bardzo poglebiony relacje zachodzaca
miedzy Maryja a Trzecia Osoba Trojcy Swictej. Okreslenie to jest wyklad-
nikiem réwnowagi doktrynalnej, w jakiej poruszat sie Sobér ukazujacy
to, co jest wlasciwe teologii duchowosci i w kulcie oddawanym Maryi
przez Kosciot na Zachodzie. Kosciét katolicki nadaje Maryi rézne tytuty

1 LG 62.
1 TAMZE, 53.
"0 TAMZE.



ze wzgledu na Jej Boze macierzynistwo oraz $wieto$¢, ktora wyplywala
z Jej fiat"".

Nalezy do nich, poza wspomnianymi wyzej, tytul: Maryja Dziewi-
ca —ikona Syna oraz Maryja Oblubiebinca — ikona Ducha Swictego!”.
Wielu teologdéw widzi w Niej rowniez ikone eschatologiczng Kosciofa.
Maryja uosabia bowiem rzeczywisto$¢ przyszlego wieku. Termin ,,ikona”,
rozumiany zgodnie z tradycjg wschodnig jako uobecnienie, wyraza lepiej
role Maryi anizeli okreslenia funkcjonujgce w mariologii eklezjotypicznej:
model, typ, figura, wzor czy obraz.

W tresci eklezjologicznego wykladu Vaticanum II o Matce mozna
odnalez¢ wyrazne akcenty eschatologiczne, w aspekcie Jej niepokalanego
poczecia i wniebowzigcia. Maryja jest w Kosciele. Tak jak inni oczeki-
wata i potrzebowala zbawienia. W Niej jednak zbawienie dokonato sie
w sposéb szczegdlny i wyjatkowy. Dogmatyka nazwala to wydarzenie
niepokalanym poczeciem. W tej tajemnicy Maryja stanowi wzor faczno-
éci Kosciota z Duchem Swietym. Dzicki Maryi Kosciét byt od poczatku
Oblubienicg bez zmazy i zmarszczki: Kosciol w osobie Najswigtszej Ma-
ryi Panny juz osigga doskonalosc, dzigki ktorej istnieje nieskalany i bez
zmazy'”?. Mozna méwic o preegzystengji Kosciota w Maryi, okresla¢ Ja
jako Kosciol przed Kosciotem. Maryija jest wiec ,,zaczatkiem” Kosciota.
W Niej bowiem — Niepokalanej — zaczat tworzy¢ sie Kosciot!”.

Natomiast Maryja Niepokalana, wzi¢ta do chwaly niebieskiej, stata
si¢ czlonkiem Kosciola w niebie. Teologia tradycyjna, méwiac o pehni task
w Maryi, bardzo mocno podkreSlata, ze Jej SwietoS¢ przewyzsza Swietosé
anioléw i $wietych, ze Maryja géruje nad nimi w chwale niebieskiej'”.

Sobér — podkreslajac transcendencje Maryi we wspdlnocie wszyst-
kich $wietych — nie powoluje sie wprost na przywilej niepokalanego po-
czecia. Czyni to jednak w sposob posredni. Uzywa okreSlenia ,,szczeg6lna
taska”, co nalezy odnosi¢ do niepokalanego poczecia!”®.

Maryja jako ,,Cata $wieta” w tajemnicy niepokalanego poczecia jest
doskonalym wzorem $wigtosci KoSciota. Wyraza ona bowiem taske ob-
darowania Maryi pelnig zbawienia. Wniebowziecie zas, jako dopelnienie

1L Szerzej na temat tytuléw Maryi, por. S. GRES, Sanktuarium Ducha Swietego,
»Communio” 3(1983) nr 5, 76-84.

I”2 Por. G.M. BARTOSIK, Maryja ikong Ducha Swietego wedlug Bruno Forte, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 36(1998) nr 2, 119-133.

173 LG 65.

17 Por. J. KUMALA, Maryja eschatologiczng ikong Kosciola, w: Matka Jezusa posréd
pielgrzymujgcego Kosciota (Seria: ,,Theotokos”. Seria mariologiczna nr 4), red. J.S.
GAJEK, K. PEK, Wyd. Ksigzy Marianéw, Warszawa 1993, 277-280.

' Por. TAMZE, 281.

76 Por, TAMZE, 282.
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zbawienia Maryi, jest uprzedzeniem tej pelni, ktdrg Kosciot osiagnie przy
konicu wiekéw. Antycypuje Paruzje. Jest pierwsza zmartwychwstata!”’.

W zyciu i swiadomosci Kosciofa katolickiego w latach poprzedzaja-
cych Sobdr Watykanski II panowato spokojne przeswiadczenie, ze Duch
Swiety jest w nim faktycznie obecny, za$ oddawany Mu kult harmo-
nizuje w pelni z czcig Najswietszej Dziewicy. Niemalym zaskoczeniem
dla ogromnej wiekszosci zachodnich Ojcéw Soboru musial by¢ w tej
sytuacji podnoszony najpierw w kuluarach, a potem ofigjalnie, zarzut
Ojcéw i obserwatorow ze Wschodu chrzescijariskiego co do faktycznej
nieobecno$ci wzmianek o Duchu Swietym w omawianych whasnie tek-
stach. Zarzut ten, wywolujac na poczatku zdumienie i zdziwienie, spro-
wokowat solidng refleksje. O tym zas, ze nie byt wcale bezpodstawny,
jak sie poczatkowo wielu Ojcom zdawalo, swiadczag wymownie same
teksty soborowe, ktore z sesji na sesje coraz wiecej uwagi poswiecaly
Duchowi Swietemu!”,

Na pierwszy plan wysuwa sie fakt podwojnej Piecdziesiatnicy, ktorg
przezyta Maryja: najpierw przy zwiastowaniu, a nastepnie przy widzial-
nych narodzinach Ko$ciota w Wieczerniku. Duch Swiety nie mégt by¢
nieobecny!”’.

Maryja trwata na modlitwie w Wieczerniku inaczej niz apostoto-
wie, pobozne niewiasty i uczniowie Panscy: skoro przezyla juz ,,wlasng”
Pie¢dziesigtnice podczas zwiastowania, byta prawdziwg Pneumatoforg
— Nosicielkg Ducha, jakby mistrzynig tego nowicjatu koscielnego, ktory
przygotowywal sie na wielki dziefi Pigcdziesigtnicy!®.

Warto tez przy okazji odnotowad, ze niektdrzy egzegeci w tekstach
Mt 17, 50; £k 23,46 1] 19, 30: ,,wyzionat ducha”, oraz u Mk 15, 37:
»oddat ducha” dostrzegaja, ze wzgledu na kontekst przestrzenno-cza-
sowy, mysl o przekazaniu (oddaniu) swego ducha (Ducha Swietego!)
Maryi (i Janowi)!8!.

Nie sposéb méwi¢ o Matce Bozej, nie méwiagc o Duchu Swietym.
To przeciez Parakletos nie tylko uformowal w Niej ludzki ksztatt Logo-
su, ale wczesniej jeszcze przygotowal Maryje do odegrania tej jedynej
i niepowtarzalnej w dziejach zbawienia roli Bozej Rodzicielki. Ukazanie
najwazniejszych ryséw relacji Matki Pana do Jego Ducha musi z koniecz-
noéci prowadzi¢ takze do refleksji na temat miejsca Maryi w Kosciele.

77 Por. TAMZE, 283.

'8 Por. L. BALTER, Duch Swiety w tajemnicy Maryi i Kosciola, w: Matka Jezusa posréd
pielgrzymujgcego Kosciola..., 243-244.

1" Por. TAMZE, 247.

%0 Por. TAMZE, 248.

181 Por. TAMZE, 249.



Dlatego nie dziwi powigzanie pneumatologii z eklezjologia. Te dwie
dziedziny wiedzy teologicznej wyznaczajg bowiem konieczne, a zara-
zem nierozlgczne odniesienia dla prawidlowego ksztaltowania kultu
maryjnego's2.

Kult Maryi w $wietle zasady pneumatologicznej zasadza si¢ na tek-
stach o zwiastowaniu (Ek 1, 26-38), natchnionym stwierdzeniu Elzbiety
(tk 1, 42) oraz wySpiewanym przez Maryje hymnie Magnificat (tk 1,
46-55). Powigzanie tych zdarzen pozwala na wysunigcie tezy o Scistym
zwigzku kultu oddawanego Matce Bozej z Jej otwarciem sie na Osobe
Ducha Swietego, z Jej uswieceniem. Juz od tajemnicy wcielenia jawi
sie Sciste powigzanie pneumatologicznego aspektu mariologii z jej od-
niesieniami eklezjologicznymi'®3, Bo to przeciez Maryja do wspdlnoty
narodzonego Kosciota wniosta swojg wiare i swoje do§wiadczenie.
W Wieczerniku byla obecna jako Whyjgtkowy Swiadek tajemnicy Chry-
stusa. Kosciol trwa na modlitwie razem z Nig, a jednoczesnie patrzy na
Nig. Ona przyjeta Jego stowo. Ona tez wspdlnie z Duchem Swictym
wzatroszczyla” sie o ,zrodzenie” Kosciota. Kosciol jest tez Swiadom
zbawiennego wplywu Blogostawionej Dziewicy na ludzi: ten zbawczy
wplyw podtrzymywany jest przez Ducha Swietego, Ktéry jak zacienil
Dziewicg Maryje, dajgc poczgtek Jej Boskiemu macierzyristuwu, tak nadal
Jej towarzyszy w trosce o Braci Jej Boskiego Syna'®*. Istnieje wiec najgleb-
sze wspotbrzmienie miedzy wotaniem Ducha Swictego a odpowiedzia
serca Maryi. Duch Swiety jest niewidzialnym szafarzem zycia w Kosciele.
Maryja jest Matka — Rodzicielka zyjacych!®.

Zgodnie ze stwierdzeniami Il Soboru Watykarskiego, ,,petna taski”
Bogarodzica, Przybytek Ducha Swietego, jest ,,Cata $wigta” (Panagia)
» wolna od wszelkiej zmazy orzechowej”'*¢. Podobnie méwig Ojcowie
i pisarze Kosciota. Réwniez cala patrystyczna interpretacja £k 1, 38 jest
zgodna co do uéwiecajacego charakteru zamieszkiwania Ducha Swietego
w Maryi. Swoje zwieficzenie nauka ta znalazta w dogmatach: o niepoka-
lanym poczeciui o wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny'®”.

Udziat Maryi w dziele zbawienia zawiera si¢ w roli Ducha Swictego:
On uczynil Jg Matka Stowa Wcielonego i On jest Zrodtem Jej swietosci.

182 70b. MC 25-27. Por. S.M. KALDON, Maryja — Duch Swiety — Kosciol. Wzajemne
powigzania pneumatologicznej i eklezjologicznej zasady ksztaltowania kultu
maryjnego, ,Ateneum Kaplariskie” 134(2000) z. 3, 480.

183 Por. TAMZE, 480-481.

18 RM 38.

185 Por, R.J. ABRAMEK, Maryja - Oblubienica Ducha Swietego, ,,Jasna Goéra” 6(1988)
nr S, 27.

186 1.G 56.

187 Por. S.M. KALDON, Maryja — Duch Swiety — Koscidl..., 481.
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Dlatego w swym kulcie chrzeScijanie rowniez pragng ksztaltowaé swe
zycie na obraz Tej, ktéra przyjeta Chrystusa i data Go $wiatu, a takze
btaga¢ Ja, by pragnienie to mogto sie w nich urzeczywistni¢'®s.

Wielorakie, istniejagce w bogatym zyciu liturgicznym Kosciota, prak-
tyki poboznosci maryjnej jasno ukazujg miejsce Matki Bozej w Kosciele.
Wedlug zasady eklezjologicznej, kult Maryi zajmuje miejsce najwyisze
po Chrystusie, a zarazem nam najblizsze™.

Poprzez wieki oddawanie czci Maryi jako Matce Kosciota wymagato
zachowania ,,zfotego Srodka” miedzy dwiema skrajnosciami: nalezato
wystrzegac sie z jednej strony pokusy umieszczania Maryi poza lub ponad
Kosciotem, z drugiej zas$ — traktowania Jej jako jednego z wielu cztonkéw
Kosciota. Dlatego kult maryjny winien odzwierciedlaé podwojng prawde
mariologiczng: 1) Matka Boza jak kazdy cztowiek potrzebuje odkupienia
(jest cztonkiem Kosciota); 2) Maryja jest wywyzszona ponad aniolow
i Swietych (jest cztonkiem KoSciofa pierwszym i najdoskonalszym)'®.
Pawel VI w swej adhortacji dotyczacej odnowy kultu maryjnego wyraz-
nie podkreslit, ze poboznosé Kosciola wzgledem Swietej Dziewicy jest
wewngtrznym elementem kultu chrzescijariskiego™!, natomiast dzigkczy-
nienie, ktére Maryja kieruje do Ojca w Duchu Swietym w Magnificat,
jest dzigkczynieniem calego Ludu Bozego, a wigc i Kosciola'”.

W refleksji nad eklezjologicznym aspektem kultu maryjnego nie spo-
sOb nie poruszy¢ tak waznego locus theologicus, jakim jest sama liturgia.
Sposroéd ogromnego bogactwa tresci liturgii mszy Swietej dotyczacych
Maryi wspomnie¢ wypada przynajmniej o Jej miejscu w anamnezie
i epiklezie. W liturgii Kosciola na pierwszy plan wysuwa si¢ w epiklezie
tacznosé Maryi z Duchem gwiqtym; wspominajac za$ zbawcze misteria
Chrystusa (anamneza), Kosciét wspomina jednoczesnie Jego Matke
w tajemnicach niepokalanego poczecia, zwiastowania, nawiedzenia, ze-
stania Ducha Swietego. Pierwowzorem kazdej epiklezy sakramentalnej
jest wydarzenie wcielenia Syna Bozego!'®.

Oddajac Maryi czesé, kontemplujemy w Niej to, czym jest Kosciot
W swoim misterium, w swojej pielgrzymce wiary, i czym bedzie na koncu
swojej drogi, w niebieskiej ojczyznie, gdzie go oczekuje w chwale Prze-
najswigtszej i nierozdzielnej Tréjcy, we wspolnocie wszystkich swigtych,
Ta, ktérg Kosciol czci jako Matke swego Pana i jako swojg Matke™.

188 Por, TAMZE, 482.

189 LG 54; zob. MC 27.

190 Zob. LG 53.

1 MC 56.

192 KKK 722. Por. .M. KALDON, Maryja — Duch Swigty — Koscidl..., 482n.
193 Por. TAMZE, 483n.

19 KKK 972.



Tak wiec, eklezjologiczna zasada odnowy kultu maryjnego ma na celu
uswiadomienie koniecznosci glebszego wnikniecia w tajemnice Kosciota
i ukazanie jego zwigzkéw z Matka Bozg'®”.

Encyklika Mediator Dei Piusa XII okreslita liturgie jako kult pu-
bliczny, ktéry nasz Zbawiciel jako Glowa Kosciola oddaje Ojcu Niebie-
skiemu, i ktéry spotecznos¢ wiernych sktada swojemu Zatozycielowi,
a przez Niego Ojcu Przedwiecznemu. Nauka Soboru Watykanskiego II,
a zwlaszcza Katechizm Kosciota Katolickiego (1992), podkreslity wyraz-
niej, ze liturgia jest dziefem catej Trojey Swietej'®. Ostatnie dokumenty
podkreslaja szczegélne miejsce i role Ducha Swictego w sprawowaniu
kultu publicznego Kosciota'”.

Niezwykle trudno okresli¢ nature relacji Maryja-Duch Swiety
w liturgii. W liturgii bowiem Maryja nie dziata w sposéb analogiczny
do Ducha Swietego. Trudno wiec méwié¢ o Niej jako o Posredniczce
task sakramentalnych. Z drugiej jednak strony Maryja zostata wlaczona
w sposdb wyjatkowy w dzielo odkupienia. Liturgia bedaca przypomnie-
niem, aktualizacjg i aplikacjg daru odkupienia, nie moze wigc pomijaé
tego faktu!®®.

Swiadomi tego byli juz autorzy starozytnych anafor, ktérzy w ce-
lebracji mszy Swietej zawsze dostrzegali obecno$¢ zaréwno Ducha
Swictego, jak i Maryi, Matki Bozej. My$la pojawiajaca sie najczesciej
jest wspominanie (anamneza) faktu wcielenia. W wielu za$ epiklezach
mozna dostrzec analogie z wydarzeniem wcielenia oraz z wydarzeniem
zestania Ducha Swietego na Maryje i apostoléw. Szczegélnie pierwsza
analogia jest bardzo widoczna, bo poréwnuje przemiane daréw eucha-
rystycznych do wydarzenia wecielenia. Tutaj obecno$¢ Maryi jest jasna
i wyrazna. Dziatanie Ducha Swietego podczas Piecdziesiatnicy bywa
z kolei stawiane jako pierwowzor dziatania Ducha Swigtego podczas
przemiany eucharystycznej (epikleza przedkonsekracyjna), oraz dziatania
Ducha Swietego jednoczacego Kosciot (epikleza pokonsekracyjna). W tej
analogii obecnos¢ Maryi jest obecnoscig implicité!®.

195 Por, S.M. KALDON, Maryja — Duch Swiety — Koscidl..., 484.

19 KKK 1077-1083. .

%7 Por. G.M. BARTOSIK, Relacja Duch Swigty — Maryja w liturgii Mszy sw., w: Duch
Swiety a Maryja..., 218. )

% Por. TAMZE, 218-219. Na temat relagji Maryi i Ducha Swigtego w katechizmie pisze
réwniez autor niniejszego art.: S. GRES, Maryja a Duch Swigty w Katechizmie Kosciola
Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego. Materialy z sympozjum
zorganizowanego przez dominikariskie Kolegium Filozoficzno Teologiczne w Krakowie,
w dniach 6-7 patdziernika 1995 roku, Krakow 1996, 57-67. Réwniez zagadnieniem
tym zajat sie: W, SIWAK, Maryja a Duch Swigty w Katechizmie Kosciola Katolickiego,
»Ateneum Kaptafiskie” 132(1999) z. 2,197-205.

19 Por, G.M. BARTOSIK, Relacja Duch Swigty — Maryja w liturgii Mszy sw...., 222 nn.
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Takze w opublikowanym w roku 1986 Collectio Missarum de Beata
Maria Virgine, w tekstach liturgicznych, problematyka pneumahagijno-
mariologiczna zajmuje miejsce wyjatkowe. W tekstach Collectio Maryja
jest przedstawiana jako wz6r modlacego sie Kosciola oczekujgcego na dar
Ducha oraz wzér otwarcia sie na dziatanie Trzeciej Osoby Trojcy Swicte.
Maryja jest tez ukazywana jako eschatologiczna ikona Kosciofa. Problem
wstawiennictwa Najswictszej Maryi w kontekscie dziatajacego Ducha Swie-
tego pojawia sic dos¢ sporadycznie. Tam gdzie jest on obecny, Maryja jest
ukazywana jako Ta, kt6ra btaga o dar Ducha dla KoSciota®®.

Tak jak w historii zbawienia dzieto zstapienie Ducha Swictego na
Maryje w chwili wcielenia bylo centralnym wydarzeniem, tak w liturgii
Eucharystii tajemnica ta obecna jest z réwng mocg®’!.

Maryja jest wzorem w liturgii, ale jest rowniez wzorem dla czto-
wieku w jego zyciu pozaliturgicznym. Maryja przez swoje cnoty i przez
relacje z Duchem Swictym stata sie doskonatym Jego narzedziem. Nato-
miast Duch Swiety, postugujac sie Maryja jako swym narzedziem, dziata
na czlowieka, o ile jest on otwarty na to dzialanie przez swoja dyspozy-
cyjnoé¢ w stuchaniu stowa Bozego, a takze wiernoé¢ Duchowi Swietemu.
Ta wierno$¢ dotyczy ludzi $wieckich, kaptanéw i 0s6b konsekrowanych,
a wszystkim pragngcym wspotpracy z Duchem éwig'tym Maryja jest naj-
doskonalszym wzorem?*2,

Wielbienie Pana przez Maryije realizuje si¢ ,,w Duchu i prawdzie”.
Jej sposdb uwielbienia Boga Zbawiciela jest zawsze dla Kosciota wzorem
prawdziwego kultu czaséw mesjanskich?®.

W ten jedyny kult KoSciola nalezy wiaczy¢ cze$¢ dla Maryi Dziewi-
cy. Wiaczenie to jest mozliwe dzieki zwigzkowi Maryi Panny z Bogiem
Ojcem, Synem, Duchem Swietym iz Ko$ciolem?*. Czeé¢ oddawana
Maryi musi by¢ wigc trynitarna, podobnie jak trynitarny jest kult Ojca
w Duchu i prawdzie. Jakakolwiek cze$¢ oddawana Maryi nie moze sie
wiec zatrzymacd tylko na Jej osobie, lecz w ostatecznym swym celu musi
zdaza¢ do oddawania chwaly samemu Bogu. W ten sposob oddaje Ko-
$ciol czes¢ Matce Bozej w liturgii®®.

Szczegblna cze$¢ oddawana Maryi, jesli ma by¢ zgodna z kultem
czasOw mesjanskich, musi mie¢ wymiar chrystologiczny, tzn. musi by¢

20 por, TAMZE.

1" Por. TAMZE, 236.

22 Ks. S. GRES, Maryja wzorem ycia w Duchu Swigtym, Whoctawskie Wydawnictwo
Diecezjalne, Wioctawek 1955, ss. 109.

203 Por. J. KUDASIEWICZ, Kult Ojca w Duchu i prawdzie a szczegélna czes¢ Maryi,
w: Matka Jezusa posrod pielgrzymujgcego Kosciota..., 142.

204 MC 29.

205 Por. J. KUDASIEWICZ, Kult Ojca w Duchu i prawdzie. .., 144.



»W prawdzie” objawionej przez Chrystusa. Mys$l te bardzo wyraznie
ujat Sobér Watykanski 112°. W Najswietszej Pannie wszystko si¢ odnosi
do Chrystusa i wszystko zalezy od Niego*”. Prymat Chrystusa w czci
oddawanej Jego Matce ma wyrazne podstawy biblijne. W Ewangelii
dziecinstwa wedlug Mateusza piec razy powtarza sie formula: ,,Dziecie
i Matka Jego” (2, 11. 13. 14. 20. 21). Zawsze konsekwentnie Dzieci¢
jest na pierwszym miejscu. Cala wielkos¢ Matki ma swe zrédio w tym,
ze jest Ona Matka tego wlasnie Dziecka®s.

Duchowo$¢ chrzeScijaniska pierwszych wiekéw miata charakter
chrystologiczny. W okresie Ojcéw Kosciola i pisarzy wezesnochrzesci-
jafiskich zwrécono uwage na Ducha Swietego. W sredniowieczu szkota
franciszkanska propaguje nabozefistwo i kult wyplywajacy z rozwazania
tajemnic z zycia Chrystusa i Maryi. Przejawem Sredniowiecznej ducho-
wosci maryjnej w Polsce jest piesh ,,Bogurodzica”. Poboznos¢ srednio-
wieczna faczyta Maryje z Duchem Swietym zaréwno w swej liturgii, jak
tez w modlitwie prywatnej. Sredniowieczna poboznosé polska wielbita
Ducha Swigtego jako Tego, ktory daje Maryi godno$¢ macierzyfistwa Bo-
zego, zachowujac przy tym Jej nienaruszone dziewictwo oraz jako Tego,
ktory swym dziataniem uSwieca Maryje i wlacza Jg w dzieje zbawienia.
W okresie nowozytnym szkota oratoriafiska prezentuje duchowos¢ try-
nitarng, podkreslajac doswiadczenie Zielonych Swiat oraz uwzglednia
poboznos¢ maryjng. Z kolei w duchowosci salezjaniskiej wazne miejsce
zajmowal kult Maryi jako Niepokalanie poczetej. W czasach najnowszych
duchowos¢ chrzescijaiiskg znamionuje nurt mistyczno-kontemplacyjny,
biblijno-liturgiczny oraz chrystocentryczno-eklezjalny. W adhortacji
apostolskiej Marialis cultus Pawet VI zachecal teologdéw do wnikliwego
i dokladniejszego badania dziela Ducha Swietego w bistorii zbawienia
i przyczynienia sig w ten sposob do tego, by ksigzki i formuly chrzesci-
jariskiej poboznosci wydobywaly na swiatlo Jego ozywcze dzialanie.
Z takiego bowiem dociekania wyloni si¢ w szczegolnosci tajemniczy
zwigzek pomiedzy Duchem BoZym i Dziewicqg Nazaretariskg oraz ich
wspolne oddziatywanie na Kosciol: a z tych glebiej rozwazonych tresci
wiary wyrosnie gorliwiej praktykowana poboznos®”. Zacheta stat sie tez
rzymski Kongres Maryjny (w 1975 r.) poswiecony w catosci problema-
tyce: ,,Maryja i Duch Swiety”2".

206 LG 60.

207 MC 25.

208 Por. J. KUDASIEWICZ, Kult Ojca w Duchu i prawdzie..., 145.

0 MC 27 )

210 Szerzej nt. duchowosci pneumatyczno-maryjnej: S. GRES, Duch Swigty i Maryja
w Zyciu duchowym chrzescijanina, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 2, 18-40.
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Pawel VI stwierdza w adhortacji Marialis cultus, iz uswigcajgce
dzialanie Ducha Swietego w Dziewicy Nazaretariskiej jest szczytowym
momentem Jego poczynan w bistorii zbawienia®''. Za sprawa Ducha
Swictego, w wymiarze faski, czyli uczestnictwa Bozej natury, Maryja
otrzymuje zycie od Tego, ktéremu w porzadku ziemskiego rodzenia
sama dala zycie jako Matka?'?. Tajemnica Weielenia —uczy Jan Pawel I
w encyklice o Duchu Swigtym — stanowi zenit owego obdarowania
[pochodzacego od Bogal, stanowi zenit samoudzielania si¢ Boga w po-
rzqdku laski. Poczecie bowiem i narodziny Jezusa Chrystusa sq najwigk-
szym dzielem, jakiego dokonal Duch Swiety w dziejach stworzenia oraz
w dziejach zbawienia: szczytem laski — «gratia unionis», Zrodlem wszelkiej
innej ltaski*'s.

Wspolczesnemu Kosciolowi nie mozna zarzuci¢ braku gorliwosci.
Nie przynosi ona jednak czesto oczekiwanych rezultatow. Dlaczego?
Dlatego ze chrzeScijanie za mato reagujag na Ducha Bozego, ktéry
prowadzi Kosciél. Tylko bowiem z uleglosci Bozemu Duchowi moze
powstaé i trwaé autentyczne fiat KoSciola, z ktérego bedzie wyrastato
prawdziwe dobro zbawcze, jak to mialo miejsce w zyciu Maryi. Przede
wszystkim nalezy stucha¢ i rozwazaé stowo Boze. Maryje nazwano blo-
gostawiong wlasnie dlatego, ze jako ,,Dziewica stuchajaca™!* rozwazala
i zachowywala wiernie w swym sercu to stowo, ze byla pierwszg posrod
tych, «ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajg je»*>.

Kazde spojrzenie na Maryje nie moze by¢ pozbawione wymiaru
pneumatologicznego. Maryja jawi sie zawsze jako przyjmujgca Ducha
Swietego, ktory jest zrodtem wszelkiego wolnego wyboru; zrodtem fiat.
Ta historiozbawcza odpowiedz wiary i nadziei znajduje swoje zwienczenie
i ostateczne owocowanie w mifo$ci'®.

Dzicki swemu najscislejszemu zjednoczeniu z Duchem Swietym Ma-
ryja odgrywa niestychang wprost role w uswigcaniu cztowieka. Czlowiek,
Zyjac na wzor Maryi, takze posiadzie Ducha Swictego, a posiadajac Go,
przekaze drugiemu cztowiekowi. Duch Swiety, przebywajac w danej oso-
bie, stwarza w niej nowe serce, przemienia ludzka dusze. JednoczeSnie
staje sie darem dla innych?". Pneumahagijno$¢ Maryi — Jej $wietos¢ — od

A MC 26.

212 RM 10.

213 JAN PAWER. I, Encyklika Dominum et vivificantem, 50. Por. T. SIUDY, Duch
Swiety w Zyciu i postannictwie Matki Bozej, ,Dobry Pasterz” (1991) z. 10, 30n.

24 Por. MC 17.

2> RM 20. Por. T. SIUDY, Duch Swzgty w Zyciu i postannictwie Matki Bozej..., 35n.

216 Por. D. KALINSKI, Maryja i Duch Swiety, ,,Zeszyty Odnowy w Duchu SW1f;tym”
(1997) nr 15, 18.

27 Por. S. GRE@, Dzialanie Ducha Swigtego przez Maryje, ,Aspekty” 11(1995) nr 6,
8-9.



pierwszej chwili istnienia byla aktywna wspétpraca z Duchem Swietym
dla poglebienia tej jedynej w swoim rodzaju wiezi z Bogiem?*s.

Nazywajac Maryje Oblubienica Ducha Swictego, wskazujemy na
Tego, ktory jest Sprawca tych wszystkich dziet, ktore dokonaly sie w zy-
ciu Maryi. Pawetl VI podkresla, ze pisarze koscielni dostrzegli w tym
tajemmiczym zwigzku pomiedzy Duchem Swigtym a Maryjg cos oblu-
biericzego®”. Dzi§ méwigc o Matce Bozej, podkreSla si¢ raczej Jej role,
jaka petni w Kosciele i wobec Kosciota. Katechizm Kosciota Katolickiego
nazywa J3 ,,Matka swego Pana i Matka Kosciota”, ,,najznakomitszym
i catkiem szczeg6lnym czlonkiem Kosciola, figura KoSciota™??!. Nie ma
natomiast w Katechizmie tytutu ,,Oblubienica Ducha Swictego?2.

Wspolczesna teologia (podobnie jak nauczanie Ojcéw Kosciota)
przypomina Scisty zwiazek Ducha Swietego z Matka Stowa Weielone-
go. Teologowie s3 zasadniczo zgodni co do tego, ze cale zycie Maryi
byto do glebi przenikniete czynng, dynamiczng i uSwiecajaca obecno-
Scig Ducha §wi¢tego. Podobnie ujmuje sprawe Jan Pawel II w swoim
nauczaniu®?,

Na zakonczenie jeszcze kilka zdaf na temat protestanckiej refleksji
dotyczacej relacji Ducha Swietego i Maryi. Niezaleznie od tego wszyst-
kiego, co nas dzieli, niezaleinie od wszelkich roinic, bedgcych czgsto
nieznacznymi tylko nivansami - wiele jest wspdlnych pogladow, ktcre
przejmujg tak katolicy, jak i luteranie; zwlaszcza w odniesieniu do Maryi.
Sprawia to w rezultacie, Ze w naszej milosci do Niej mozemy czuc sig
ostatecznie takze zjednoczeni. Do takiego stwierdzenia doszedt w konicu
Wolfgamg Borowski, ktéry na Miedzynarodowym Kongresie Maryj-
nym w Rzymie uwydatnit zdecydowanie ekumeniczne cechy zagadnief
mariologicznych??.

28 Por, K. KRZEMINSKI, Swigta Maryja pelna Ducha Swigtego, ,Salvatoris Mater”

5(2003) nr 1, 79. )

MC 26. Na temat relacji Maryi i Ducha Swigtego w ujeciu historycznym pisze

m.in. D. MASTALSKA, Maryja a Duch Swigty w kazaniach Franciszkanéw Doby

Saskiej, w: Duch Swigty a Maryja..., 107-121.

20 KKK 972.

21 TAMZE, 967.

222 Por, D. KALINSKI, Maryja i Duch Swigty..., 20.

2 Por. W. SIWAK, Duch Swigty a Matka Boza w misterium Wcielenia wedlug Jana
Pawla Il, w: Duchu Swigty, Przyjdz’ XIII Franciszkasiskie Dni Maryjne Poznar,
Wzgdrze Przemystawa 24-31 maja 1998 roku (Seria: Franciszkanskie Dni Maryjne nr

1), red. S.C. NAPIORKOWSKI, Wyd. Norbertinum, Lublin 1999, 8. Caly artykut W,
Siwaka po$wigcony jest nauce Jana Pawla I dotyczqce] Zw1qzkow Maryi z Duchem
Swietym: TAMZE, 81- 108. Autor ten réwniez omawia te relacje w §wietle KKK: W.
SIWAK, Maryja a Duch Swzgty w Katechizmie Kosciola Katolickiego..., 197-205.

24 W BOROWSKY, Duch Swiety i Maryja w Kosciele luterariskim zanglzkmiskim,
W drodze” 5(1977) nr 8, 96. (Z relacji kongresowych w ,,I’Osservatore Romano”,
22 V 1975, t. St. Rumifski).
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Zagadnienie ,,Duch Swiety a Maryja” w dobie dialogu ekumenicz-
nego oraz rozwijajacego sie oddolnie ruchu odnowy charyzmatycznej
nabiera szczegdlnej wagi. Obie te Osoby — Duch Swiety i Maryja — na-
leza do istotnych wymiar6w zycia w pelni chrze$cijaniskiego. Dekret
o ekumenizmie wyraznie moéwi, ze Duch Swiety, ktéry mieszka w wie-
rzgcych i napetnia caly Kosciol oraz nim kieruje, jest sprawcg tej dziwnej
wspolnoty wiernych i tak doglebnie wszystkich zespala w Chrystusie, iz
jest zasadg jednosci Kosciola?®. Tekst Dekretu o ekumenizmie pokrywa
sie czeSciowo z wieloma wypowiedziami Ekumenicznej Rady Kosciotow.
Nalezy tez mie¢ na uwadze fakt, ze w ostatnich czasach powstaja grupy
modlitewne odnowy w Duchu Swictym. Ruch odnowy charyzmatycznej
ma charakter wybitnie ekumeniczny. W réznorodnych grupach modli-
tewnych tego ruchu spotykaja sie niekiedy przedstawiciele réznych wy-
znah chrzescijaniskich. Przy okazji tych spotkan rodzi sie czesto sponta-
nicznie, zywe zainteresowanie Maryjg oraz Jej przedziwng obecnoscig
we wspolnotach modlitwy?2.

Maryja nalezy nie tylko do katolikéw. W Biblii Maryja ukazuje
sic wszystkim jako Niewiasta napetniona Obecnoscia i Uwielbieniem.
Obecnos¢ rozumie sie tu jako znajdowanie sie pod catkowitym wpty-
wem Boga, co wywoluje u cztowieka ,,automatycznie” Jego uwielbienie.
Skoro za$ te dwie rzeczywistosci, czy tez sity duchowe odgrywaja istotng
role zarébwno w zyciu klasycznym zielono$wigtkowcdw, jak tez w prote-
stanckiej odnowie charyzmatycznej, to Maryja, wiasnie jako napelniona
Obecnoscig i Uwielbieniem, moze stac si¢ znakiem zrozumienia oraz
pojednania miedzy zielono$wigtkowcami i protestantami z jednej strony,
a charyzmatykami Kosciota katolickiego z drugiej?’.

Gdy wezmie sie pod uwage Nowy Testament, ktory nie tylko poucza
0 Obecnosci i Uwielbieniu, ale takze wskazuje na role i dary Ducha Swie-
tego, to nie powinno pomijaé sie Jego wyraznego Swiadectwa o Maryi,
gdyz rola ta jest rzeczywiScie charyzmatyczna. Nie powinno sie zatem
zaniedbywaé czy przemilczaé tych tekstow Pisma Swictego, ktére mowia
0 Maryi i Jej roli, o ile chce si¢ glosi¢ petng Ewangelie. Kosciét katolicki
nie ogranicza roli Ducha Swictego w odnowie charyzmatycznej, ale uka-
zuje, ze to On méwi do Kosciota w Pismie Swietym, w zywej Tradydji
i w autorytatywnym nauczaniu KoSciola. Stad tez katolicka odnowa
charyzmatyczna nie pomniejsza w niczym dzialania Ducha Swietego,
lecz dostrzega doswiadczenie wielu milionéw chrzeScijan na przestrzeni

225 UR 2.
26 Por. S. GRES, Duch Swigty i Maryja drogq zjednoczenia chrzescijan..., 8-9.
27 Por. TAMZE, 9.



wiekow, ktorzy Swiadczg wymownie o roli Maryi w KoSciele. Jest to
widoczne zwlaszcza w liturgii tak Wschodu, jak i Zachodu??.

Pomimo réznych rozbieznosci doktrynalnych i pewnych watpliwosci
co do wiasciwego oblicza poboznosci maryjnej, Maryja moze staé si¢ ak-
tualnie znakomitym instrumentem dla wzajemnego zrozumienia, zwlasz-
cza gdy spoglada si¢ na Nig nie w izolacji, ale w relacji do Chrystusa
i Kosciota. Ta, ktéra wySpiewata hymn uwielbienia, moze by¢ Srodkiem
zrozumienia mi¢dzy réznymi chrzeScijanami i katolikami??.

Ks. dr Stanistaw Gres

Niepokalanéw
PL - 96-515 Teresin

Lo Spirito Santo e Maria
nella teologia postconciliare polacca

(Riassunto)

Lautore affronta il tema della relazione tra lo Spirito Santo e Maria nella
teologia polacca dopo il Concilio Vaticano II. Nel corso dell’articolo vengono
presentati sia i temi che i principali autori che hanno studiato questo argomento.

Larticolo & stato articolato in questo modo: 1) Lo Spirito Santo nella devozione
mariana polacca in Medioevo (B. Przybylski, J. Wojtkowski); 2) Maria e lo Spirito
Santo nell’insegnamento di Kolbe (Domanski, Bartosik); 3) La dimensione
pneumatologica del culto mariano (Ruminski, Balter); 4) Lo Spirito Santo e Maria
nella tradizione orientale (Rykowna); 5) I titoli mariani in riferimento allo Spirito
Santo (Sacrarium, Tempio, Sposa, Icona).

28 Por. TAMZE.
2 Por. TAMZE.
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ak sformutowany temat teologicznej refleksji jest uzasadniony

faktem, ze w celebracjach liturgicznych Duch Swiety, ,wylany” na
Koscidt przez zmartwychwstalego Kyriosa, uobecnia dzieto zbawcze Syna
Bozego, ktdry dzigki Maryjnemu fiat stat si¢ cztowiekiem. Weielone Sto-
wo Boze jest jedynym Zbawicielem $wiata. Dziatanie Parakleta w czyn-
nosciach liturgicznych ma charakter soteryjny. Maryja jest przedmiotem
kultu liturgicznego. W tych dwdch wektorach mySlowych poprowadzimy
nasza refleksje. Najpierw przyblizymy podstawowe informacje o liturgii
bizantyjskiej'.

1. Antiochenskie korzenie liturgii bizantyjskiej

W czasach apostolskich osrodkiem chrze$cijafistwa poza Jerozolimg
byta m.in. Antiochia syryjska®. Tu $w. Piotr wykonywat swoje postannictwo
zwigzane z prymatem. Stad $w. Pa-
wel apostol i jego wspOlpracowni-
cy wyruszali na ewangelizacj¢
, pogan w Azji, Macedonii i Achai,
DllCh SWIQty zatem w Swiecie hellenistycz-

a Matka Boia nym. Wielu Zydéw, prozelitow

. S . .. . ipogan uwierzylo w Chrystusa
w lltlll'gll blZaIltY] Sle] izostali ochrzczeni w imi¢ Tréjcy
Swietej (Dz 13, 48; 14, 1). Dla
tworzacych sie wspdlnot chrzeSci-
janiskich apostotowie ustanawiali
starszych. Czynili to przez modlitwe i wlozenie rak (Dz 14, 23). Chrzesci-
jafistwo przenikato z Miletu, Efezu czy Koryntu do Bizancjum?®. To miasto

Ks. Kazimierz Matwiejuk

SALVATORIS MATER
10(2008) r 2, 210-237

! Ryt bizantyjski (Batkany, Rosja, Europa), obok jakobickiego (zachodniosyryjskiego)
i maronickiego (Liban), nalezy do rodziny liturgicznej syryjsko-antiochefiskiej. Li-
turgia syro-orientalna (ryt wschodniosyryjski) obejmuje ryty: nestorianski, chaldejski
(Iran, Irak), malabarski (Indie), malankarski (Indie) i ormiafiski (Armenia). Do rodziny
liturgicznej aleksandryjskiej naleza: ryt koptyjski (Egipt) i ryt etiopski (Etiopia), zob.
B. NADOLSKI, Liturgika, t. I, Pallottinum, Poznan 1989, 37-43.

Antiochia byta stolica prowingji Syrii i ogniskiem kultury greckiej. Ewangelizacja jej
mieszkafncow rozpoczeta sie ok. 37 r. Ochrzczeni hellenisci ,,pochodzacy z Cypru
iz Cyreny”, takze z Jerozolimy, apostolowali tu wsrdéd Grekéw (Dz 11, 20), z ktd-
rych wielu przyjeto chrzest. Antiochia stala sie o§rodkiem wspdlnoty ochrzczonych
spoérod pogan. W tym miescie wyznawcéw Chrystusa nazwano po raz pierwszy
»chrzescijanami” (Dz 11, 26), zob. J. DANIELOU, Od poczgtkdw do kosica trze-
ciego wieku, w: Historia Kosciola, t. 1, wpr. R. Aubert, tl. M. Tarnowska, IW PAX,
Warszawa 1984, 34.

W starozytno$ci Bizancjum bylo kolonig grecka, zatozong ok. 660 r. przed Chr.,
w europejskiej czesci Bosforu; od 324 r. miasto nosito nazwe Konstantynopol, od
330 r. bylo stolica cesarstwa wschodniorzymskiego. Od 18 III 1930 r. oficjalng nazwa

8]
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w 330 r. stalo si¢ stolicg cesarstwa wschodniego, ale juz wczesniej na
cze$¢ Konstantyna otrzymalo nazwe Konstantynopol. Tu odbywaly si¢
liczne synody i sobory. Konstantynopol stal sie dynamicznym centrum
zycia koscielnego.

Katedra biskupia konstantynopolitafiska w III w. nalezala do me-
tropolii w Heraklei*. Wowczas pierwsze miejsce po Rzymie zajmowal
biskup Aleksandrii egipskiej, a nastepne biskup Antiochii syryjskiej. Po
soborze konstantynopolitaiiskim w 381 r., drugie miejsce, w precedencji
koscielnej, przypadto Konstantynopolowi. Ten fakt w przysztosci bedzie
tlem dla roztamu w Kosciele®.

W Kosciele bizantyjskim korzystano z obrzedéw liturgicznych,
ktére byly w uzyciu we wspolnotach chrzescijaniskich pochodzenia
helleriskiego. W Bizancjum celebrowano liturgie $w. Bazylego, bpa Ce-
zarei Kapadockiej (330-379)°. Bylo tak od czaséw Grzegorza z Nazjanzu
(330-390), ktéry zostal bpem Bizancjum’. Gdy biskupem stofecznego
Konstantynopola zostat $w. Jan Chryzostom, dotychczasowy sposéb ce-

jest Stambut. Miasto lezy nad Cie$ning Bosfor, faczaca Morze Marmara z Morzem
Czarnym. Jest jedynym miastem na $wiecie potozonym na dwdch kontynentach, zob.
H.I. MARROU, Od przesladowari za Dioklecjana do smierci Grzegorza Wielkiego
(303-604), w: Historia Kosciola..., 201, oraz ,Stambul” w: http:/pl.wikipedia.
org/wiki/ Bizancjum_%?28kolonia_grecka%?29

Poczatki miasta siegaja polowy IV w. przed Chr. i s3 zwigzane z Filipem II Mace-
dofiskim, ojcem Aleksandra Macedonskiego. W II w. przed Chr., w ramach cesar-
stwa rzymskiego, trwal jego dynamiczny rozwdj. Tedy bowiem przebiegata stynna,
starozytna droga rzymska, Via Egnatia, zbudowana okoto 146 lat przed Chr. Laczyla
Rzym z jego posiadtosciami na Wschodzie. Biegta przez Saloniki do Bizancjum. We
wezesnym chrzeScijaiistwie Heraklea byta wazng stolica biskupig. Swiadczg o tym
m.in. zachowane ruiny wielkiej i matej bazyliki. Pochodzacy z Heraklei Ewagrius,
Kwintynus i Bignus byli biskupami w Serdika (Sofia), Efezie i Carogrodzie (Bizan-
cjum), http://makedonija.name/culture.php?page =heraklea_lynkestis.

Zob. H. I. MARROU, Od przesladowar za Dioklecjana..., 236.

Bazyli urodzit sie ok. 330 r. w Cezarei Kapadockiej, w rodzinie chrzescijafiskiej, ale
chrzest przyjat jako dorosly, majac 28 lat. W 364 r. przyjat $wiecenia prezbiteratu. Jego
ojciec, Bazyli, byt nauczycielem retoryki. Matka byla $w. Emmelia. Jego bracia to §w.
Grzegorz z Nyssy i $w. Piotr z Sebasty. Byli biskupami. Siostra Makryna prowadzita
ascetyczne zycie. Bazyli ksztalcit sie w Konstantynopolu, a w latach 352-356 studiowat
w Atenach, gdzie zaprzyjaznit si¢ z Grzegorzem z Nazjanzu. Po powrocie do Cezarei
zostal nauczycielem retoryki. Po $mierci biskupa Cezarei Kapadockiej, Euzebiusza,
w 370 r. zostal jego nastepca. Jest autorem anafory eucharystycznej. Zmart 11379 r.,
zob. F. DRACZKOWSKI, Patrologia, Lublin-Pelplin 1998, 186-188.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu urodzit si¢ ok. 330 r. Byt teologiem, retorem, poeta. Ma
tytuly Ojca i Doktora Koéciota. Byt jednym z tzw. ojcéw kapadockich. Przyjaznit
sie z Bazylim. Mielismy jeden cel — wyznal - uprawianie cnoty, zycie dla przysztych
nadziei i oderwanie si¢ od tego swiata, zanim g niego odejdziemy. Wpatrzeni w ten
cel, kierowalismy wedlug niego naszym Zyciem i wszystkimi uczynkami (Mowa 43,
17). W latach 379-381 byt biskupem Konstantynopola. Nastgpnie zostal biskupem
Nazjanzu. Zastynat jako obrofica ortodoksyjnej nauki o Trojcy Swietej, Chrystusie
i Boskim macierzyfistwie Maryi. Zmart ok. 390 r. Zob. J. GRZYWACZEWSKI,
Porozmawiajmy o poczgtkach chrzescijaristwa, Warszawa 1999, 79-81.
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lebrowania misteriéw zbawienia zostal ubogacony elementami tradycji
antiocheriskiej®. Sw. Jan byl bowiem antiocheficzykiem. Jako kaptan,
w swoim rodzinnym miescie, gdzie byt kaznodzieja, celebrowat liturgie
Dwunastu Apostotéw. Stanowila ona, obok liturgii $w. Jakuba, jedna
z form liturgii syryjskiej. Liturgie Antiochii przeniést on do Konstanty-
nopola. W ten spos6b dokonata si¢ swoista transmisja liturgii Dwunastu
Apostotéw z Antiochii do Konstantynopola. Przez nastepne wieki do-
konywala si¢ synteza liturgicznych obrzedéw mszalnych. Ich ostateczna
forma zostala nazwana Liturgig $w. Jana Chryzostoma, chociaz on nie
byt jej autorem’.

We wczesnym Sredniowieczu powaga patriarchatu bizantyjskiego
spowodowata upowszechnienie sie trzech sposobow celebrowania Pas-
chy Chrystusa. W ciggu roku jest celebrowana Boska Liturgia $w. Jana
Chryzostoma. Dziesie¢ razy w roku celebruje sie Liturgie Sw. Bazylego!.
Liturgie $w. Jakuba sprawujg niektére Koscioly greckojezyczne i syryjsko-
ormianskie'!. W srody i pigtki Wielkiego Postu jest sprawowana Liturgia
uprzednio poswieconych Daréw'2. Liturgia praesanctificatorum nie jest
celebracja Ofiary eucharystycznej, ale rozszerzonym obrzedem komunij-
nym, stosowanym w dniach, kiedy nie celebruje sie Eucharystii'*.

Liturgia $w. Jana Chryzostoma nalezy do rodziny liturgicznej typu
syryjskiego'. Cechg zasadniczg tej rodziny jest jej zywy zwigzek z Ko-
Sciolem jerozolimskim, a przez to z liturgia Wieczernika. A ta byla oparta
na paschalnych blogostawiefistwach, berakoth, stosowanych przez Jezusa
podczas Ostatniej Wieczerzy. Do Antiochii liturgia ta zostala przyniesiona
przez apostotéw i byla celebrowana przez judeochrzescijan. Tu, w $rodo-
wisku zhellenizowanym, nabrata charakteru uniwersalistycznego, zacho-
wujac jednak tradycje pochodzenia jerozolimskiego w postaci zwlaszcza

8 Pochodzit z Antiochii, gdzie urodzit sie okoto 350 r. W 386 r. zostal wySwiecony na
kaplana. Pelnit urzad kaznodziei w rodzinnym miescie. Dla pigknych méw zostat
nazwany Zfotoustym. W 398 r. zostal bpem Konstantynopola. Na skutek intryg,
w 403 r. zostal zlozony z urzedu. Umart na wygnaniu w 407 r. Znane s3 jego ka-
techezy chrzcielne, zachowane w r¢kopisie z IX w., a odnalezione w klasztorze na
gorze Athos, . DRACZKOWSKI, Patrologia..., 244-246.

° J. KLINGER, Istota prawostawia, Warszawa 1983, 127-141.

10 Jest celebrowana w wigili¢ Bozego Narodzenia i Epifanii, w niedziele Wielkiego
Postu, z wyjatkiem Niedzieli Palmowej, w Wielki Czwartek i w Wielka Sobote oraz
w uroczysto$¢ §w. Bazylego, zob. A.J. NOWOWIE]JSKI, Msza sw., cz. II, Warszawa
2001, 1411.

11 Zob. A.J. NOWOWIE]JSKI, Msza sw., cz. I, Warszawa 2001, 46.

2 Zob. www.liturgia.cerkiew.pl/teksty/nabozenstwa/Liturgia_Uprzednio_
poswieconych_darow.pdf. )

B Zob. A.C. CALIVAS, Zycie sakramentalne, w: Prawoslawie. Swiatlo wiary i zdrdj
doswiadczenia, red. K. LESNIEWSKI, J. LESNIEWSKA, Lublin 1999, 175-209.

4 H. PAPROCKI, Bizantyjska liturgia, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1989,
k. 630-634.



liturgii $w. Jakuba, bpa Jerozolimy oraz liturgii Dwunastu Apostotéw.
Z czasem zaprzestano je sprawowacl, nawet w Jerozolimie.

2. Pentekostalny wymiar liturgii bizantyjskie;

Obecnos¢ Ducha Swicetego w celebracjach liturgicznych, zwlaszcza
w celebragji eucharystycznej, jest wyrazona przez epikleze®. Epikleza
jest modlitewnym wezwaniem, kierowanym do Ojca, by zestal Ducha
Swietego dla uswiccenia zfozonych na oftarzu mszalnym daréw chleba
i wina i przemienienia ich w Cialo i Krew Chrystusa oraz dla zjednocze-
nia w Kosciele przyjmujacych te swicte Dary'®. W anaforach wyréznia
sie epikleze konsekracyjng i epikleze komunijna.

Najstarsze epiklezy pneumatologiczne zawieraja prosbe o uswiecenie
i zjednoczenie w Chrystusowym Kosciele przyjmujacych Ciato i Krew
zmartwychwstalego Kyriosa, a nie o uswiecenie daréw'’. Od IV w. zazna-
czyly si¢ roznice w rozumieniu roli epiklezy w eucharystycznej konsekra-
gi's. W pierwszych wiekach Kosciota sakramentalne uobecnianie ofiary
Chrystusa podczas celebracji Eucharystii wigzano z Jego stowami, ktore

15 Zob. K. MATWIEJUK, Epikleza w Modlitwach eucharystycznych, w: Modlitwy
eucharystyczne Mszatu Rzymskiego, red. H.J. SOBECZKO, Opole 2005, 147-165.

16 W starozytnych liturgiach, zwlaszcza typu aleksandryjskiego, byta obecna epikleza
Logosu, zob. Epiklese, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 3, Herder, Freiburg
im Breisgau 1959, kol. 935-936. Przyktadem epiklezy Logosu jest anafora Serapiona
z Thmuis (1353): Niech zstqpi, Boze Prawdy, swigty Tiwdj Logos na ten chleb, azeby
stal sig cialem Logosu, i ten kielich, azeby stal si¢ krwig Prawdy. Teologowie wschodni
uwazaja, ze epikleza Logosu nie byla uniwersalng forma epiklezy eucharystyczne;j,
ale wyrazem logocentrycznego zainteresowania teologii aleksandryjskiej w epoce
Soboru Nicejskiego, zob. J. KLINGER, Istota prawostawia..., 119.

7 F. LISOWSKI, Stowa ustanowienia Najswigtszego Sakramentu a epikleza, Lwow
1912, 106.

8 J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze. Eschatologiczny a memorialny aspekt Eu-
charystii w kanonie pierwszych wiekéw, ChAT, Warszawa 1969, 33. Wskazuje on
na dwa pierwotne typy eucharystyczne, mianowicie judeo-chrze$cijanski, nazywany
tez yapostolskim” i Pawlowy. W ciggu III wieku te elementy polaczyly sie, tworzac
kanon liturgiczny, ktéry zawieral element Pawlowy - stowa ustanowienia i element
»apostolski” - epikleze. W nastepnych wiekach zaczeto traktowac te elementy jako
dwie rézne formy konsekracyjne: stowa ustanowienia w Kosciele rzymskim, oraz
epikleze w Kosciotach wschodnich. Z tej roznicy wyniknety okreslone skutki eklezjal-
ne, ktére w pewnym stopniu staly sie takze przestankami do pdzniejszego roztamu
Kosciota. Kosciol rzymski jest przekonany, ze forma konsekracyjng sa Jezusowe stowa
ustanowienia Eucharystii w wielkoczwartkowym Wieczerniku, natomiast Koscioty
wschodnie wskazujg na epikleze jako forme konsekracyjng. Pierwszym $wiadkiem
tradycji wschodniej, faczacej konsekracje eucharystyczng z epiklezg jest $w. Cyryl
Jerozolimski, Katecheza 23 (mistagogiczna pigta) - msza $wieta (1 P 2, 1-5), http:
//apologetyka katolik.net.pl/content/view/978/101/. Swiadkiem tradycji zachodniej,
upatrujgcej w stowach ustanowienia najistotniejszy moment ofiary eucharystyczne;j,
jest $w. Ambrozy, zob. AMBROZY, Wybdr pism dogmatycznych, t. 26 (POK), Poznan
1970, 47-50.
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wypowiedzial podczas Ostatniej Wieczerzy. Sw. Mateusz (26, 26-29)
pisze: A gdy oni jedli, Jezus wzigl chleb i odmaowiwszy blogostawienstwo,
polamal i dal uczniom, méwigc: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje”.
Nastepnie wzigl kielich i odmdwiwszy dzigkczynienie, dal im, mowigc:
. Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza, ktora za wielu
bedzie wylana na odpuszczenie grzechow. Lecz powiadam wam: Odtgd
nie bede juz pil z tego owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy
pic go bede z wami nowy, w krdlestwie Ojca mojego™.

A oto relacja Sw. Marka (14, 22-25): A gdy jedli, wzigl chleb, odmao-
wil blogostawieristwo, polamat i dal im méwigc: ,,Bierzcie, to jest Cialo
moje”. Potem wzigl kielich i odmowiwszy dzigkczynienie dal im, i pili
z niego wszyscy. I rzekl do nich: /1o jest moja Krew Przymierza, kiéra
za wielu bedzie wylana. Zaprawde, powiadam wam: Odtgd nie bede juz
pit z owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy pic go bede nowy
w krolestwie Bozym™".

Swiadectwo $w. Fukasza jest nastepujace (22, 17-20): Potem wrigl
kielich i odmowiwszy dzigkczynienie rzekl: ,,Wedcie go i podzielcie mie-
dzy siebie; albowiem powiadam wam: odtgd nie bede juz pil z owocu
winnego krzewu, az przyjdzie krélestwo Boze”. Nastepnie wzigl chleb,
odmowiwszy dzigkczynienie polamal go i podat mowigc: ,,10 jest Cialo
moje, ktore za was bedzie wydane: to czyricie na mojg pamigtke!” Tak
samo i kielich po wieczerzy, mowigc: ,,Ien kielich to Nowe Przymierze
we Krwi mojej, ktora za was bedzie wylana”.

Wreszcie $w. Pawel w Pierwszym LiScie do Koryntian (11, 23-26)
wyjasnia: Ja bowiem otrzymalem od Pana to, co wam przekazalem, ze
Pan Jezus tej nocy, kiedy zostal wydany, wzigl chleb i dzigki uczyniwszy
polamal i rzekl: 1o jest Cialo moje za was [wydane]. Czyricie to na mojgq
pamigtke!” Podobnie, skoriczywszy wieczerze, wrigl kielich, mowigce: ,,Ten
kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyricie to, ile razy pic
bedziecie, na mojg pamigtke!” llekroc bowiem spozywacie ten chleb albo
pijecie kielich, smierc Pariskg glosicie, az przyjdzie*. Obrzed tamania
chleba”, sprawowany w Kosciele apostolskim, byt uksztattowany w opar-
ciu o czyny i stowa Jezusa z Wieczernika (Dz 2, 42)%!.

Y Ten anamnezujgcy charakter opisu ustanowienia Eucharystii $wiadczy o bardzo
archaicznym, pierwotnym, palestyfiskim pochodzeniu. U Mateusza ma on takze
wyrazne zabarwienie semickie, zob. S. BIELECKI, Ustanowienie Eucharystii, w:
Eucharystia, Misterium, Ofiara, Kult, Lublin 1997, 37-50.

20 Chronologicznie ten opis jest najwcze$niejszym opisem ustanowienia Eucharystii, zob.
J. LAMBRECHT, Pierwszy List do Koryntian, w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma
swigtego, red. W.R. FARMER, wyd. II, Verbinum, Warszawa 2001, 1475-1476.

2! ¥ amanie chleba nawigzuje do obrzedu charakterystycznego dla positku zydowskiego.
Ten obrzed zostat wykorzystany przez Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy. On, jako
gospodarz stotu, poblogostawit chleb, ktéry uczynit swoim Ciatem, i podal uczniom



Sw. Justyn, $wiadek sprawowania Eucharystii w I w., poucza, ze ce-
lebrowano jg w klimacie wiary i dzigkczynienia Ojcu przez Syna w Duchu
Swietym?2. Dlatego udziat w niej mogli bra¢ tylko ochrzczeni. Zgroma-
dzenie liturgiczne odbywalo si¢ w Dniu Storica, w niedzielg. Wtedy lu-
dzie z wiosek i z miast gromadzili si¢ w okreSlonym miejscu®. Celebracje
Eucharystii rozpoczynaly czytania z pism Prorokéw oraz Pamigtnikéw
Apostolskich, czyli Ewangelii. Po lekturze Biblii przewodniczacy zgro-
madzenia glosit homilie. Po niej uczestnicy synaksy przekazywali sobie
pocatlunek pokoju. Nastepnie bracia przynosili przetozonemu chleb
i kielich napetniony winem zmieszanym z woda. Ten je bierze, wielbi
i chwali Ojca wszechrzeczy preez imie Syna i Ducha Swigtego i sklada
dlugie dzigkczynienie za laske, jakiej nam udzielic raczyl. Przewodni-
czacy celebragji eucharystycznej wyglaszat epikleze spontanicznie. Jest
to bowiem okres liturgicznej improwizacji*. Po odmoéwieniu modlitwy
dziekczynnej przez przetozonego cale zgromadzenie z rado$cig wotato:
»Amen”.

W III w. Hipolit Rzymski*® w ,,Tradycji apostolskiej” potwierdza
obecno$¢ epiklezy Ducha Swietego w sprawowaniu Eucharystiié. Opra-

do spozywania. Po tym geScie uczniowie rozpoznajg Jezusa po zmartwychwstaniu.
Pierwsi chrzecijanie swoje zgromadzenia eucharystyczne nazywaja Lamaniem chleba.
Ta nazwa oznacza, ze wszyscy, ktorzy spozywajg famany Chleb Chrystusa, wchodzg
we wspdlnote z Nim i tworzag w Nim jedno Ciato, Kosciot (KKK 1329).
22 JUSTYN, Najstarszy opis Mszy swigtej, w: PR VERBRACHEN, Panorama patrystycz-
na. Ojcowie Kosciola, tt. M. Starowiejski, S. Kawecki, Warszawa 1991, 36-37.
2 Pierwotnie miejscem zgromadzefi liturgicznych byty domy wspotwyznawcow, domus
Ecclesiae. W okresie przedkonstantyfiskim, juz od II w., wzrastajaca liczba wiernych
wymagala specjalnych pomieszczefi na zgromadzenia liturgiczne. Zachowat sie taki
dom Kosciota z ok. 232 r. w Dura Europos w Syrii. Mgt pomiesci¢ ok. 70 oséb.
Przetrwal najazd Perséw, poniewaz ukryto jego religijne przeznaczenie, wypehniajac
budynek gruzem. Wykopaliska w 1923 r. zaowocowaly odnalezieniem fragmentu
pergaminu zawierajacego Diatesseron, czyli cztery Ewangelie ujete przez Tacjana
w jedno ciggle opowiadanie. Na Scianach domu odkryto freski, przedstawiajace
Dobrego Pasterza, uzdrowienie paralityka, takze uratowanie tongcego Piotra w Je-
ziorze Galilejskim, ponadto byta scena Chrystusa z Samarytanka, trzy Marie przed
pustym grobem Chrystusa i inne obrazy ewangeliczne. W domu byto wydzielone
podwyzszenie na oltarz i katedre biskupa. Bylo tez baptysterium w postaci basenu
wmurowanego w podtoge, zob. B. TRABULS]JE, Perty Bliskiego Wschodu, Warszawa
2001, 167. W Rzymie zgromadzenia liturgiczne odbywaly sie nie tylko w domach,
ale réwniez przy grobach meczennikéw.
Wolno$¢ improwizacji nie oznaczata jednak bezposredniej kompozycji w momencie
celebracji. Przewodniczacy celebracji postugiwali si¢ tekstami liturgicznymi, ktére
spisywano na oddzielnych kartkach, libelli. Zob. J.W. BOGUNIOWSKI, Rozwd;j
historyczny ksigg liturgii rzymskiej do Soboru Trydenckiego i ich recepcja w Polsce,
Krakéw 2001, 55.
F. Draczkowski (Patrologia, Lublin-Pelplin 1998, 144-147) twierdzi, ze nie do utrzy-
mania jest opinia, iz Hipolit byt Rzymianinem, oraz btedna jest tez jego identyfikacja
z kaptanem rzymskim o tym samym imieniu, ktéry z papiezem Poncjanem zostal
zestany w 235 roku na Sardyni¢ lub z wybranym w 217 r. antypapiezem, noszacym
prawdopodobnie imie Josipos. Wiasciwy Hipolit, wedlug patrologa z KUL-u, zyt
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cowana przez niego anafora, inspirowana anaforami Kosciota aleksan-
dryjskiego, miata by¢ pomocg dla nowo wy$wigconego biskupa. Tekst ten
nie mial charakteru publicznego i obligatoryjnego. Zawarta w nim pro$ba
do Boga Ojca o zeslanie Ducha Swictego byta ukierunkowana nie tyle na
przemiane daréw ofiarnych, ile na jedno$¢ przyjmujgcych Ciato i Krew
Chrystusa w Komunii §w.2” Prosiny, abys zestat Swietego Ducha Twego
na ofiare swigtego Kosciola. W jedno gromadzgc daj wszystkim, ktorzy
przyjmujq te swiete tajemnice, dla napetnienia sie Duchem Swietym, dla
utwierdzenia wiary w prawdzie, abysmy Cig chwalili®®.

Podobna epikleza uswiecenia przyjmujacych Komunie byta obecna
takze w liturgii klementynskiej z IV w., kiedy juz dobiegat konica okres
liturgicznych charyzmatykéw?. Odtad do liturgii sa dopuszczane teksty
aprobowane przez biskupa. Epikleza liturgii klementyniskiej brzmi nastepu-
jaco: Zeslij na te ofiare Ducha Swigtego, swiadka cierpier Pana Jezusa, aby
okazal sig ten chleb cialem Twego Chrystusa, a ten kielich krwig Tiwojego
Chrystusa. Spraw, by wszyscy przyjmujgcy te dary zostali utwierdzeni w po-
bozgnosci, dostgpili odpuszczenia swoich grzechow, aby zostali wwolnieni od
szatana i jego zgubmych wplywéw; niech ich napetni Duch Swiety, niech
sig stang godnymi Tiwego Chrystusa, niech dostgpig pojednania z Tobg,
wszechmoggcy Boze, i niech osiggng Zycie wieczne™.

w pierwszej potowie Il wieku na Wschodzie, prawdopodobnie w Palestynie, i byt
biskupem nieustalonego Kosciofa.

Zob. przeklad fragmentu w: B. MOKRZYCKI, Droga chrzescijariskiego wtajemni-
czenia, Warszawa 1983, 80-103. Dzietko Tradycja apostolska powstato okoto 215 r.
Jest gtéwnym zrodlem wiedzy o liturgii rzymskiej z przetomu Il i Il w. Zawiera prze-
pisy i teksty modlitw, dotyczace wyboru i konsekracji biskupa, prezbitera, diakona
1 wyznawcy, a takze powolania do postugi w Kosciele: wdow, dziewic, lektoréw, sub-
diakon6w i majacych dar uzdrawiania. Podaje teksty modlitw odmawianych podczas
Eucharystii, przy poswieceniu oleju, sera, oliwek, owocow i kwiatéw. Okresla pory
modlitw, zasady przyjmowania do katechumenatu oraz czas jego trwania. Podaje
réwniez opis chrztu, bierzmowania i Eucharystii nowo ochrzczonych, oraz omawia
przepisy dotyczace postu, wspOlnych positkdw, grzebania zmartych oraz czynienia
znaku krzyza.

27 F. LISOWSKI, Stowa ustanowienia Najswigtszego Sakramentu a epikleza..., 110.
28 HIPOLIT RZYMSKI, Modlitwa eucharystyczna z Il w., w: Panorama patrystyczna. . ., 71.
2 Msza klementyfiska stanowi najstarszy tekst prezentujgcy catoksztatt Mszy §w. Jest
zawarta w VIII ksiedze Konstytucji Apostolskich z IV w. Zbiér Konstytucje Apostol-
skie pochodzi z Syrii albo z Konstantynopola. Stanowi najobszerniejsza kompilacje
liturgiczno-kanoniczng, i nalezy do tzw. literatury pseudoapostolskiej. Msza klemen-
tyfiska zostala przez anonimowego autora przypisana papiezowi Klemensowi L. B.
MOKRZYCKI, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia..., 467-479.

TAMZE, 474. ]. Klinger uwaza, ze caly Wsch6d byt nieprzerwanie wierny jero-
zolimsko-antiochefiskiej tradycji Piecdziesigtnicy, ktorej swiadectwem jest liturgia
klementyfiska. W tej tradycji liturgicznej wystepuje epikleza pneumatologiczna, a nie
epikleza Logosu. Epikleza ma raczej charakter komunijny. J. KLINGER, Geneza
sporu o epikleze..., 120.
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W $redniowiecznym kanonie rzymskim epikleza, typu wstepujacego,
nie zawierata prosby uswiecenia chleba i wina, ale o pelnie Bozego btogo-
stawienistwa i taski dla spozywajacych $wiete Dary. Pokornie Cig blagamy,
wszechmoggcy Boze, niech Twdj swigty Aniol zaniesie t¢ Ofiarg na oltarz
w niebie przed oblicze Boskiego majestatu Tiwego, abysmy przyjmujgc
z tego oltarza Najswigtsze Cialo i Krew Twojego Syna, otrzymali obfite
blogostawieristwo i laske®'.

W liturgiach wschodnich, od IV w., epikleza pneumatologiczna,
typu zstepujacego, byla rozumiana jako skuteczny znak dynamicznej
i osobowej obecnosci Ducha Swigtego, ktory chleb i wino czyni Ciatem
i Krwig Chrystusa i urzeczywistnia eklezjalng koinonie*?. W anaforach
wschodnich epikleza Ducha Swictego znajdowata si¢ zwykle po opowia-
daniu o ustanowieniu Eucharystii. Taka praktyka liturgiczna byla stoso-
wana zwlaszcza w liturgiach pochodzenia syryjskiego, zatem zwigzanych
z Antiochig. Z czasem réwniez w anaforach innych liturgii wschodnich
umieszczano epikleze po stowach ustanowienia, ale nie zawsze w ich
bezposrednim sgsiedztwie.

W Liturgii $w. Jana Chryzostoma, nalezacej do tradycji antiochef-
skiej, po ostatniej czeSci modlitwy konsekracyjnej nastepuje anamneza.
Obejmuje ona wspomnienie krzyza, grobu, zmartwychwstania i wniebo-
wstgpienia Pana Jezusa. Celebrans wypowiada jg przyciszonym gltosem.
Nastepnie przedstawia on Bogu Ojcu ofiare Chrystusa. Bierze w prawa
reke diskos, patene z Cialem Panskim, a w lewa potir, kielich z najdrozsza
Krwig Chrystusa i czynigc nimi znak krzyza, wota: Tivoje z Tiwoich, Tobie
ofiarujemy za wszystkich i za wszystko. Lud z wdzigcznoscig potwierdza
te prawde: Tobie spiewamy, Tobie blogostawimy, Tobie dzigki skladamy
i modlimy si¢ do Ciebie, Boze nasz**. Dopiero teraz nastepuje epikleza.
Najpierw kaptan modli si¢ cicho: zeslij Ducha swojego Swigtego na nas

31 Wielu teologdw w owym $wigtym Aniele, ktéry przedstawia Ojcu ofiarg Chrystusa,
rozpoznawali Ducha Swigtego. Taka interpretacja opierala si¢ na podobnym tekscie
z litanii pokonsekracyjnej w liturgii bizantyjskiej: aby milosciwy Bog nasz, ktory
przyjgl jg (ofiare) na swiety i nadniebiasiski i myslowy oltarz, w poczuciu blogiej
wonnosci duchowej, w zamian zestal nam Boskq laskg i dar Ducha Swigtego. Zob.
TAMZE, 122.

32 J. Meyendorff (Teologia bizantyjska, th. ]J. Prokopiuk, IW PAX, Warszawa 1984,
224) poucza, ze kazdy z wiernych jest ochrzczony indywidualnie ,,w $mierci Chry-
stusa” i otrzymuje ,,pieczeé daru Ducha Swigtego” w sakramencie bierzmowania.
Natomiast wierni biorgcy udzial w tajemnicy Eucharystii do§wiadczajg koinonii,
ktora jest zarowno warunkiem cudu eucharystycznego, ktory urzeczywistnia Duch
Swiety wzywany do zstapienia nie tylko na ,,dary”, lecz ,na nas i na dary”, jak i jego
skutkiem, poniewaz Duch Swigty uswieca dary tak, Ze koinonia moze stac sig ciggle
odnawiang realnoscig.

33 Liturgia Wschodnia, czyli Msza sw. wedlug obrzgdku bizantyjsko-stowiarskiego, t.
M. Niechaj, Lublin 1937.
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i na te zlozone dary. Nastepnie blogostawi Dary, méwiac glosno: I uczys
chleb ten najdrozszym ciatem Chrystusa Tiwego, przemieniwszy Duchem
Tivoim Swigtym. Amen. A co w kielichu tym najdrozszq krwig Chrystusa
Tivego, przemieniwszy Duchem Twoim Swietym. Amen.

W tej epiklezie nie ma wyraznej prosby o uSwiecenie i zjednoczenie
przyjmujacych Ciato i Krew Chrystusa, lecz prosba o uswiecenie chleba
i wina. Jest to spowodowane zanikiem czestej Komunii $w. Malo jest
przyjmujacych Komunie $w., mimo ze po okresie przesladowan upo-
wszechnila si¢ praktyka codziennej Eucharystii*s. Nie wplyn¢ta ona
jednak na ozywienie pelnego uczestnictwa wiernych w celebracji eucha-
rystycznej przez Komunie sakramentalng i zdynamizowanie Swiadomosci
eklezjalnej. Sw. Bazyli zachecat do przystepowania do stotu Pariskiego
cztery razy w tygodniu, a $w. Jan Chryzostom ustala jako minimum zycia
eucharystycznego komunikowanie raz w roku®.

W celebragcji liturgii $w. Bazylego z udzialem diakona pneumato-
logiczna epikleza konsekracyjna jest dialogowana. Kaptan modli sie:
Panie najswietszy, my Twoi grzeszni i niegodni studzy, ktorym laskawie
pozwoliles stuzyc przy Tiwym swigtym oltarzu, nie dzigki naszym spra-
wiedliwym uczynkom, bo nic dobrego na ziemi nie uczynilismy, ale ze
wzgledu na Twoje milosierdzie i zmilowanie Tiwoje, ktcre obficie na nas
wylales, z ufnoscig zblizamy si¢ do Twego swigtego oftarza i, przynoszgc
znaki i rzeczywistos¢ najswigtszego ciala i krwi Twego Pomazarica, pro-
simy Cie i blagamy, Swiety nad swietymi, aby dzieki Tiojej Zyczliwosci
i dobroci zstapil Duch TiwGj Swiety na nas i na te Dary i poblogoslawil je,
konsekrowat i proklamowal. - Panie, ktdry o trzeciej godzinie zeslales na
apostolow Najswigtszego Twego Ducha, nie odbieraj nam Go, o Dobry,
lecz odnow nas modlgcych sig¢ do Ciebie.

Diakon wypowiada kolejno wersety: Serce czyste stworz we mnie,
Boze, i ducha prawego odnéw w mym sercu oraz Nie odrzucaj mnie od
swego oblicza i Ducha swojego Swietego nie odbieraj mi, po ktorych ka-
plan powtarza modlitwe: ,,Panie, ktdry o trzeciej godzinie...”. Nastepnie

3% Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijariskiego Wschodu, wybor,
wstep, przektad i przypisy H. PAPROCKI, Warszawa 1988, 128.

3 Niedzielna Eucharystia byla celebrowana przed wschodem stofica, ante lucem.
W Pétnocnej Afryce codziennie celebrowano Eucharystie juz w III w. Potwierdza
to §w. Cyprian (1258). Zna te praktyke Konstantynopol, o czym $§wiadczy $w. Jan
Chryzostom (1407), tym bardziej zna ja $w. Augustyn (1430). W Rzymie, do IV w.,
celebrowano Eucharystie w dni stacyjne, zatem w $rody i pigtki. Od VI w. sprawo-
wano codziennie Eucharystie w okresie Wielkiego Postu. Codzienna Msza stala si¢
praktyka w Rzymie od IX w. M. KUNZLER, Liturgia Kosciola, Pallottinum, Poznan
1999, 629, 658.

3¢ J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze..., 133.



diakon prosi celebransa: Poblogostaw, ojcze, swiety chleb; Poblogostaw,
ojcze, swigty kielich, i wreszcie Poblogostaw, ojcze, chleb i kielich. Po
pierwszej prosbie kaptan bfogostawigc chleb, méwi: Ten chleb najczci-
godniejszym wlasnym cialem Pana i Boga i Zbawiciela naszego Jezusa
Chrystusa, po drugiej prosbie diakona dotyczacej blogostawienstwa
kielicha, méwi: A ten kielich najczcigodniejszg wlasng krwig Pana i Boga
i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa. Trzecia prosbe uzupelnia stowami:
Whlang za Zycie swiata. Po kazdym blogostawienistwie kaplana, diakon
mowi: ,Amen”. A na konicu epiklezy powtarza to stowo trzykrotnie®.

W klimacie ikonoklazmu®® miejsce epiklezy w anaforach oraz jej
pneumatologiczna tre$¢ byly wyrazem teologicznego przekonania, ze
Duch Swic;ty, a nie stowa Chrystusa, jest przyczyng sprawczg przeistocze-
nia chleba i wina w Ciato i Krew Zbawiciela $wiata®. To przekonanie,
rézne od nauki Kosciota facifiskiego, poglebito teologiczne kontrowersje
dotyczace transsubstancjacji®’. Ikonoklasci, ktorzy zwalczali kult ikon,
uwazali Eucharystie za jedyny obraz Zbawiciela, ktéremu nalezy si¢
liturgiczny kult*!. Sw. Jan Damasceriski (1749) korygowat taki poglad,
wyjasniajac, ze Eucharystia to nie obraz, ale rzeczywisto$¢, chociaz ten
Ojciec Kosciota rozumiat epikleze w sensie teologii Wschodu*?. Doktryna
Kosciota wschodniego podkreSlata, ze niezaleznie od tego, czy epikleza
umieszczona jest przed anamnezg, czy po niej, stanowi forme przemiany
eucharystycznej.

Kontrowersje wokét epiklezy odzyty w XIV w. Mikotaj Kabasilas
(11371), ortodoksyjny biskup w Tesalonikach, a jeszcze bardziej jeden
z jego nastepcow, metropolita Symeon (11429), glosili, ze epikleza jest
pieczecia Ducha Swigtego, bez ktorego nie ma eucharystycznej kon-
sekracji, zatem przemiany daréw ofiarnych i uobecnienia krzyzowej

37 Liturgia sw. Bazylego Wielkiego, http://www.kostomloty-parafia-unicka.siedlce.opo-
ka.org.pl/liturgia.htm.

38 Spér obrazoburczy trwal przez ponad sto lat (726-843). Podzielit Kosci6t bi-
zantyfiski na dwa zawziecie zwalczajace sie stronnictwa. Doprowadzit do wie-
lu aktéw przemocy i do prze§ladowan. Wywolal wielki polityczny i spoteczny
niepokdj. Spér zakonczyl synod w Konstantynopolu, zwolany w marcu 843 r.,
z inicjatywy cesarzowej Teodory, zob. M.D. KNOWLES, D. OBOLENSKY, Koscié!
bizantyriski, w: Historia Kosciota..., t. 11, 72.

3 K. STANIECKI, Epikleza, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995, kol. 1028.

40 J. KLINGER, Geneza sporu o epiklezg ...., 115-140. W sredniowieczu ozyt spér o to,
czy konsekracja eucharystyczna dokonuje sie mocg Chrystusowych stéw ustanowie-
nia, jak to utrzymywali facinnicy, czy moca epiklezy, ktora jest obecna w wigkszosci
greckich 1 orientalnych anafor.

41 ]. GAJEK, Epikleza eucharystyczna w tradycji Koscioldw Wschodnich, w: Mszat ksiggg
Zycia chrzescijariskiego, red. B. NADOLSKI, Poznafi 1989, 375.

4 K. STANIECK]I, Epikleza..., kol. 1031.
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Ofiary Chrystusa®. Takze reforma patriarchy Nikona wewnatrz rosyj-
skiej ortodoksji, dokonana w XVII w., opowiedziala si¢ za epikleza jako
przyczyng sprawcza przeistoczenia chleba i wina podczas konsekracji
eucharystycznej*.

Celebragji Eucharystii w Kosciele zachodnim towarzyszylo nieustan-
nie przekonanie, ze przemiany eucharystycznej dokonuje Chrystus moca
stow, ktore wypowiedzial nad chlebem i winem w wielkoczwartkowym
Wieczerniku®. A po Vaticanum II, zwlaszcza dzigki dialogowi ekumenicz-
nemu, problematyka epiklezy w celebracji eucharystycznej zostala bardzo
poglebiona. Obecnie teologowie roznych wyznan chrzescijanskich do-
strzegajg nierozerwalno$¢ wymiaru pneumatologicznego i chrystologicz-
nego w Eucharystii, co stanowi istote tego sakramentu*®. Ortodoksyjny
Wschéd nie traktuje epiklezy jako autonomicznego elementu konsekragji,
ale uwaza anafore z prefacyjnym dziekczynieniem, anamneza i epikleza,
jako jeden akt konsekragji. Katolicki Zachéd poprzez wyeksponowanie
epiklezy we wszystkich anaforach dat wyraz przekonaniu o uswiecajacej
obecnosci Ducha Swietego w celebracji Eucharystii?”.

Duch Swicty uobecnia w liturgii zmartwychwstatego Chrystusa. Bez
dziatania Trzeciej Osoby Boskiej obecno$é Chrystusa w liturgii jest nie do
pomyslenia*. Dzialanie Ducha Swietego taczy obecnosé zmartwychwsta-
lego Kyriosa, zasiadajgcego po prawicy Ojca, z dziataniem liturgicznym
Kosciota. Duch Swiety uobecnia zbawcze dzieto Chrystusa. To uobecnia-
nie Chrystusa Zbawiciela i jego odkupieniczego dziela dokonuje si¢ moca
Jego stéw i dziatania Parakleta. Przez przemiang chleba i wina w cialo

4 Za: ]. GAJEK, Epikleza eucharystyczna w tradycji Kosciolow Wschodnich..., 377.
Niektérzy teologowie greccy w XV w. uczyli, ze epikleza nie stanowi wylaczne;j
formy konsekracyjnej, ale jest jej istotnym elementem sktadowym.

#“ H.R. SCHMIDT, Od fundamentalizmu do wiary w rozum, w: Kronika chrzescijas-
stwa, Warszawa 1998, 309. Reforma liturgiczna Nikona stanowita, ze nalezy czyni¢
znak krzyza trzema palcami a nie dwoma oraz w nabozefistwach $piewac ,,alleluja”
trzykrotnie a nie dwukrotnie. Wielu tradycjonalistéw pod wodza protopopa Awwa-
kuma odrzucito te zmiany. W 1682 r. Awwakum zostal spalony na stosie. Schizma
stala sie faktem - ros. raskof, - stad raskolnicy, albo staroobrzedowcy lub starowiercy.
Wymuszone przez cara usuniecie patriarchy Nikona (1666) przypieczetowalo pod-
porzadkowanie Kosciota prawostawnego w Rosji pafistwu.

4 E. OZOROWSKI, Eucharystia w nauce i praktyce Kosciola katolickiego, Poznaf
1990, 354.

* Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne..., 31: Epikleza czyli modlitwa o zstg-
pienie Ducha Swigtego nadaje stowom Chrystusa powtdrzonym przez kaplana caly
skutecznos¢ cudu. Zob. J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze ...., 6-8.

47]. GAJEK, Epikleza eucharystyczna w tradycji Kosciolow Wschodnich..., 373. Zob.
KKK 1105: Epikleza (,wzywanie-na”) jest modlitwg wstawienniczg, w kicrej kaplan
prosi Ojca o postanie Ducha Uswigciciela, by skladane ofiary staly si¢ Cialem i Krwig
Chrystusa i aby wierni, przyjmujqgc je, sami stawali sig Zywq ofiarg dla Boga.

4 B. NADOLSKI, Liturgika..., 17-18.



i krew Chrystusa staje sie¢ On obecny w tym sakramencie. Ojcowie Ko-
sciola zdecydowanie potwierdzali wiare Kosciola w skutecznos¢ stowa
Chrystusa i dziatanie Ducha Swigtego dla dokonania tej przemiany®.

3. Obecnoé¢ Maryi w liturgii bizantyjskiej

3.1. Bizantyjska mariologia

Mariologia bizantyjska jest osadzona bardzo mocno w kontekscie
chrystologicznym. Cze$¢ oddawana Theotokos w Bizancjum wynika
z faktu, ze Maryja jest nowa Ewa. Patrystyka, poczawszy od Justyna
i Ireneusza, dostrzegla paralele miedzy Ewa i Maryja, ale tez diame-
tralng r6znice w korzystaniu przez nie z daru wolnosci. Ewa przyjeta
diabelska propozycje falszywej deifikacji. Maryja pokornie uznata wole
Boga Stworcy*.

W teologii bizantyjskiej nie ma formalnej definicji doktrynalnej
o miejscu Maryi w tajemnicy Chrystusa i KoSciota, ale bizantyjskie
hymny i teksty homiletyczne czesto stawig Bogarodzice jako ,,w petni
gotowy”, ,,oczyszczong” i ,uswiecong”. Te teksty jednak nalezy rozu-
mie¢ w kontekscie nauki o grzechu pierworodnym, ktéra dominowata
na Wschodzie. Teologia bizantyjska podkreslata, ze dziedzictwem grzechu
po Adamie jest Smiertelnos¢, a nie wina. Maryja byla rzeczywiscie istota
$miertelng. A $w. Jan Chryzostom uznal za mozliwe przypisywaé Maryi
nie tylko ,grzech pierworodny”, ale takze ,,wzburzenie”, ,niepokd;”,
a nawet ,umilowanie czci™".

Teologia ortodoksyjna formutuje poglad, ze Maryje Dziewice
oczyscil poczety w Niej przez Ducha Swictego Chrystus (Ek 1, 28-
35). Sw. Efrem wyjasnia, ze gdy Maryja przyjcla anielskie przestanie
podczas zwiastowania, wiedy Stowo, w sposéb sobie wiadomy, zstgpito
wedtug swojej woli, spoczelo w Maryi i zamieszkalo w Niej. Jak blyska-
wica oswietla rzeczy ukryte, tak réwniez Chrystus oczyszcza to, co jest
ukryte w naturze rzeczy. Oczyscil réwniez Dziewice i wtedy przyszed!
na swiat, aby pokazac, Ze gdzie jest Chrystus, tam przejawia sig czystos¢
w calej swojej mocy. Oczyscil Dziewice Maryje przez zstgpienie na Nig
Ducha Swietego, a dopiero potem sam poczgl sie w niewinnym lonie.
Oczyscil Dziewice, gdy byla nietknieta, dlatego tez po zrodzeniu zacho-

¥ KKK 1375.

0 J. MEYENDOREFF, Teologia bizantyjska..., 191.

S1 JAN CHRYZOSTOM, Homilia 44 in Matthaeum: PG 57, 464; Homilia 21 in
Joannem 2: PG 59, 131.
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wal Jg w dziewictwie. Nie twierdze, Ze Maryja stala sig niesmiertelna,
ale ze bedgc rozswietlona laskg nie byla niepokojona juz przez grzeszne
sklonnosci. Swiatlo zamieszkato w Niej, rozswietlilo Jej umyst, oczyscito
mysli, ukoilo troski, uswigcito Jej dziewictwo’.

Ale bizantyjczyk, Jerzy Scholarios (T ok. 1472 r.), glosil: Laska
Boza uwolnila Jg [Maryje] calg tak, jakby byla dziewiczo poczeta. Stqd,
poniewaz byla catkowicie wolna od odziedziczonej po przodkach winy
i kary - co bylo przywilejem, jaki otrzymala jedynie Ona sposréd cale-
go rodzaju ludzkiego - dusza Jej jest catkowicie niedostgpna chmurom
[nieczystych] mysli, Ona sama zas stala sig, w ciele i w duszy, boskim
sanktuarium’.

Kult Theotokos w tradycji bizantyjskiej jest SciSle zlaczony z kultem
Chrystusa. Ten kult ma prowadzi¢ do Niego. To podkreslaja zakoniczenia
wszystkich ektenii liturgicznych, gdzie modlacy sie cale swoje zycie, tak-
ze zycie innych, oddajg Chrystusowi Bogu, wspomniawszy najswietsza,
przeczysta, blogostawiona, chwalebng Wiadczynie, Bogurodzice i zawsze
Dziewice Maryje.

3.2. Maryja w mszalnych tekstach euchologijnych

Dogmat o Boskim macierzyfistwie Maryi zainspirowal wiele kom-
pozycji hymnograficznych i wplynat znaczaco na rozwdj poboznosci
i kultu maryjnego. Kult maryjny jest jednak bardziej zakotwiczony
w zyciu liturgicznym niz w nauce dogmatycznej. Nabozenstwa w Ko-
Sciele bizantyjskim, zwlaszcza liturgia eucharystyczna, nieszpory i jutrznia,
maja charakter dramatu, misterium, ktéry przedstawia i uobecnia histo-
rie zbawienia, a nade wszystko dzielo zbawcze Chrystusa. W obrzedach
i tekstach liturgii bizantyjskiej wspomina sie Bogurodzice Maryje*.

W Liturgii $w. Jana Chryzostoma i Liturgii $w. Bazylego, w ramach
przygotowania do jej celebracji, sg odmawiane modlitwy przed swigtymi
wrotami. W nich jest przyzywana Bogurodzica Maryja: Otworz nam,
blogostawiona Bogurodzico, brame milosierdzia, abysmy, ufajgc Tobie,
nie zgineli, lecz przez Ciebie zostali wybawieni z niedoli, bo Ty jestes

52 JAN MAKSYMOWICZ, Prawostawny kult Maryi, BoZej Rodzicielki, http://
www.monasterujkowice. pl/ books.php?b=17&¢c=7 (11.02.2008), zob. W. LOSSKI,
Dogmat Niepokalanego Poczecia, ;Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego” 14(1984) z. 2, 57-62.

53 Oeuvres completes de Georges Scholarios II, 501, za: J. MEYENDORFF, Teologia
bizantyjska..., 193.

5% Na podst. Liturgia sw. Bazylego Wielkiego, http://www.kostomloty-parafia-unic-
ka.siedlce.opoka.org. pl/ liturgia.htm oraz Boska Liturgia sw. Jana Ziotoustego, http:
//www.kostomloty-parafia-unicka.siedlceopoka.org. pl/pliturgia/ pliturgia3d.htm.



zbawieniem ludu chrzescijariskiego. Az tak jest podkreslona rola Maryi
w dziele zbawienia.

Kaptan i diakon po ucatowaniu ikony Chrystusa catujg ikone Bogu-
rodzicy, odmawiajgc troparion: Bogurodzico, krynico milosierdzia, obdarz
nas milosierdziem, wejrzyj na grzesznych ludzi, okaz jak zawsze swojg
moc; majgc bowiem w Tobie nadzieje, wolamy jak niegdys archaniol
Gabriel: bgd? pozdrowiona.

Podczas przygotowania daréw ofiarnych, zatem proskomidii,
po przygotowaniu Baranka, z drugiej prosfory wycina sie czasteczke
w ksztalcie tréjkata na cze$¢ swietej Bogurodzicy. Kaptan méwi wtedy:
Na czes¢ i wspomnienie wielce blogostawionej Pani naszej, Bogurodzicy
i zawsze Dziewicy Maryi. Za Jej przyczyng przyjmij, Panie, te ofiare na
swoj niebieski oftarz. Natomiast umieszczajac t¢ czastke na dyskosie,
po prawej stronie Baranka, mowi: Stangla Krolowa po prawicy Tiwojej,
ubrana w szaty przetykane zlotem i przyozdobiona.

W ramach liturgii katechumenéw wybrzmiewa wielka ektenia. Jej
zakoficzenie stanowi wezwanie wstawiennictwa Bogurodzicy: Wspomi-
najgc przenajswigtszq, przeczystq, przeblogostawiong i pelng chwaly Panig
naszg Bogurodzice i zawsze Dziewice Maryje oraz wszystkich swigtych,
polecajmy siebie samych, naszych bliznich i cale nasze Zycie Jezusowi
Chrystusowi, naszemu Bogu. Podobne zakoficzenie majg inne ektenie.

W drugiej antyfonie, poprzedzajacej male wejscie, stawi sie Jed-
norodzonego Syna, Stowo Boga, ktéry zechciat dla zbawienia $wiata
przyjac ciato od Najswietszej Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Maryi, i staé
sie cztowiekiem bez zadnej zmiany. On, ukrzyzowany, swojg Smiercig
zniszczyl $mier.

Podczas Spiewow przygotowujacych do proklamacji stowa Bozego,
przed Spiewem Trysagionu, kaptan wielbigc Tréjswietego Boga, prosi:
uswiec nasze dusze i ciala i daj nam stuzyc¢ Ci poboznie przez wszystkie
dni naszego zycia dzigki modlitwom Najswigtszej Bogurodzicy i wszyst-
kich swigtych, ktorzy przez wieki spodobali sig Tobie.

W czasie liturgii wiernych wybrzmiewa Credo. W nim za$ brzmi
wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa, ktory za sprawg Ducha Swietego
przyjgl ciato z Maryi Dziewicy i stal si¢ czlowiekiem. Natomiast w ana-
forze, w modlitwach wstawienniczych jest obecne dzigkczynienie nade
wszystko za przenajswietszq, przeczystq, przeblogostawiong Panig naszg,
Bogurodzice i zawsze Dziewice Maryje, oraz hymn ku Jej czci: Prawdziwie
godne to i sprawiedliwe wystawiac Ciebie, Bogurodzico, zawsze chwa-
lebng i nieskalang i Matke naszego Boga. Czcigodniejszg od Cherubinéw
i nieporownanie slawniejszg od Serafinow, ktoras w dziewictwie Boga
Stowo zrodzila, Ciebie, prawdziwie Bogurodzice, wwielbiamy.
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W liturgii $w. Bazylego ten hymn ma inne brzmienie: Ty jestes, Pelna
laski, radoscig calego stworzenia, choréw anielskich i rodzaju ludzkiego.
Swigtynio Ducha Swietego i Raju duchowy, chlubo dziewic, z ktorej
Bdg przyjgl cialo i stal sig dziecigciem, bedgc naszym przedwiecznym
Bogiem. Twoje tono uczynil dla siebie tronem i wnetrze twoje rozszerzyl
poza granice niebios. Ty jestes, Petna laski, radoscig calego stworzenia,
chwala tobie.

W Boskiej Liturgii $w. Jana Zlotoustego, kaptan, zwijajac anty-
mins, odmawia modlitwe dziekczynienia, w ktérej prosi Boga przez
wstawiennictwo Maryi: uczysn nasze drogi prostymi, utwierd? nas
wszystkich w swej bojazni, strzez naszego Zycia, wzmocnij nasze stopy
przez wstawiennictwo i modlitwy petnej chwaty Bogurodzicy i zawsze
Dziewicy Maryi i wszystkich Twoich swigtych.

3.3. Maryja w Liturgii godzin

3.3.1. Gléwne $wieta maryjne

W tradycji bizantyjskiej poczatek roku cerkiewnego przypada w dniu
1 wrze$nia. Wowczas podczas liturgii czyta sie perykope o nauczaniu
Jezusa w nazaretanskiej synagodze (tk 4, 16-30)%. Kalendarz liturgicz-
ny zawiera dwanascie gléwnych Swigt KoSciola, co jest uwidocznione
w drugim rzedzie, jarusie, ikonostasu. Wsrdd nich znajdujg sie Swieta,
ktorych treScig s3 tajemnice z zycia ziemskiego Chrystusa i zbawienia,
dokonanego przez Wcielonego Syna Bozego. Sa to: Podwyzszenie Krzyza
Panskiego (14/27 wrze$nia), Boze Narodzenie (25 grudnia/ 7 stycznia),
Chrzest Paniski (6/19 stycznia), Spotkanie Pariskie (2/15 lutego), Wejscie
Jezusa do Jerozolimy, Zmartwychwstanie Chrystusa, Wniebowstgpienie
Pana Jezusa, Zstgpienie Ducha Swie;tego na Apostolow - Piecdziesigtnica,
oraz Przemienienie Pariskie.

Swietem maryjnym, ktére rozpoczyna celebracje roku liturgicznego,
jest $wieto Narodzenia Naj$wietszej Bogurodzicy (8 wrzeSnia). Oprocz
tego Swieta glownymi §wietami ku czci Bogurodzicy s3: Wprowadzenie
Bogurodzicy do $wigtyni (21 listopada/4 grudnia), Zwiastowanie Naj-
Swigtsze] Maryi Pannie (25 marca), oraz Zasniecie Najswietszej Boguro-
dzicy (15/28 sierpnia). To $wieto konczy rok liturgiczny*®.

55 A. MIEN, Sakrament, stowo, obrzed, tt. Zb. Podgérzec, Lukéw 1992, 71.
3¢ E. SMYKOWSKA, Ikona. Maly stownik, Warszawa 2002, 36-38; L. JAZYKOWA,
Swiat ikony, tt. H. Paprocki, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 1998.



Troparion na $wieto Narodzenia Maryi stawi Bogarodzice Dziewice,
poniewaz Jej narodzenie rados¢ calemu swiatu obwiescito; albowiem
z Ciebie zablysto Storice prawdy, Chrystus, Bog nasz, i unicestwiwszy klg-
twe, dal nam blogoslawieristwo i uczyniwszy niewazng smierc, dal nam
Zycie wieczne - Rozdiestwo Twoje, Bohorodice Diewo, radost’ wozwiesti
wsiej wsielenniej: iz Tiebie bo wozsija Solnce prawdy Christos Boh nasz,
i razrusziw klatwu, dadie blahostowienije, i uprazdniw smiert’, darowa
nam Zywot wiecznyj’’.

Hymn liturgiczny na $wieto Wprowadzenia Matki Bozej do $wigtyni
brzmi: Dxzisiaj laski Bozej zapowied? i zbawienia ludzi gloszenie, albo-
wiem przyjscie Panny do swigtyni Boga przyjscie Chrystusa znamionuje.
Dla niej wigc i my glosno zawolajmy: bad? pozdrowiona, gdyz planu
Bozego jestes wypelnieniem. - Dnies blahowolenija BoZija priedobrazenije
i czelowiekow spasienija propowiedanije, w chramie BoZyi jasno Diewa
jawlajetsia i Christa wsiem priedwozwieszczajet. Toj i my wielieblasno
wozopiim: radujsia, smotrienija Zizditieliewa ispolnienije.

Swicto Zwiastowania NMP jest jednym z najbardziej radosnych
$wiat. Troparion glosi: Dzisiaj zbawienia naszego poczgtek i objawienie
odwiecznej tajemnicy; Syn BoZy synem Panny sig staje, a Gabriel dobrg
nowing o lasce glosi. Dlatego wigc i my wraz z nim do Bogurodzicy za-
wolajmy: BgdZ pozdrowiona, petna laski, Pan z Tobg. — Dnies’ spasienija
naszeho hlawizna, ijeze ot wieka tainstwa jawlenije; Syn Bozyj, Syn
Diewy bywajet, i Gawryit blabodat’ blahowiestwujet. Tiemze i my s nim
Bohorodice wozopiim: radujsia, Blahodatnaja, Hospod’ s Toboju.

Do $wieta Zasniecia Matki Bozej przygotowuja sie chrzeScijanie
tradycji bizantyjskiej przez dwutygodniowy post. To swieto sktania
do medytacji nad $miercia, ktora jest przejsciem ku pelni zycia przez
zmartwychwstanie w Chrystusie. Troparion Swigteczny glosi: Rodzgc
zachowalas dziewictwo, w smierci Swej swiata nie porzucilas Boguro-
dzico, przeszlas do zycia, gdyz jestes Matkg Zycia i Tiwoimi modlitwami
wybawiasz od smierci nasze dusze. - W roZdZestwie dziewstwo sochra-
nila jesi, wo uspienii mira nie ostawila jesi, Bohorodice: prestawilasia
jesi k Zywotu, Mati suszczi Zywota i molitwami Twoimi izbawlajeszi ot
smierti duszi nasza.

3.3.2. Liturgia godzin w tradycji bizantyjskie;j

Dzien liturgiczny w Kosciele bizantyjskim zaczyna sie, zgodnie z tra-
dygja biblijna, po zachodzie stofica i kofczy z zachodem stofica dnia

57 Na podst. Swigta prawoslawne, http://www.naszregion.narew.gmina. pl/naszregion/
wielkie_swieta_ prawoslawne.htm.
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nastepnego. Rozpoczynajg go nieszpory, ktore celebruje sie wieczorem
- Beuipna. Rano, przed Eucharystia, celebruje si¢ jutrzni¢ - Ympens. Sa
jeszcze inne godziny modlitewne w ciggu dnia.

W Kosciolach tradycji bizantyjskiej, zwlaszcza we wspdlnotach
zakonnych, uroczyScie celebruje si¢ wieczorem i rano liturgie godzin’®.
Nieszpory s3 dzigkczynieniem za dzieto stworzenia i uobecnieniem
historii biblijnej. Historia zbawienia obejmuje czas od stworzenia do
Chrystusa i czas Kosciofa. Nieszpory s3 zasadniczo pierwszag modlitwa
liturgiczng dnia. Ich elementami celebracyjnymi sg psalmodia i liturgia
Swiatta - lucenarium®.

Jutrznia jest odprawiana zasadniczo rano, chociaz celebruje si¢ ja
takze w nocy. Jej struktura celebracyjna zawiera szereg watkéw teolo-
gicznych. Istnieje zreszta kilka wersji jutrzni, mianowicie jutrznia w dni
powszednie, w niedziele i w $wieta. Poszczegdlne fragmenty jutrzni sg
przeplatane krétkimi litaniami, ekteniami, ktore s3 wolaniem o Boze
milosierdzie. Dominuje w nich wezwanie: Panie, zmiluj sig.

3.3.3. Celebracja nieszporow

Pierwszg czg$¢ uroczystych nieszporéw rozpoczynajag modlitwy
wstepne. Wtedy kréolewskie wrota sg otwarte, a cerkiew o$wietlona.
Celebrans obchodzi i okadza $wigtynie. Poprzedza go diakon z zapalong
$wieca. Plomien §wiecy przypomina poczatek dziela stworzenia. Dym
kadzidta symbolizuje obecnos¢é Ducha Swietego (por. Rdz 1) w zgro-
madzeniu wiernych. Rozpoczyna sie $piew lub recytacja Ps 104 (103),
ktéry stanowi pochwale dziefa stworzenia.

Po okadzeniu zamykajg sie carskie wrota i gasnie $wiatlo. Przy-
pomina to zerwanie przez czlowieka przyjazni z Bogiem i utrate Jego
obecnosci przez grzech. Celebrans, stojgc przed ikonostasem, odmawia
po cichu siedem krétkich modlitw. Potem wchodzi do prezbiterium. Jego
miejsce przed ikonostasem zajmuje diakon, ktéry przewodniczy ektenii
o pokdj. Pierwsza cze$¢ koniczy kursoryczna lektura psalmow. Psalmy
sg podzielone na dwadziescia czeSci, zwane kathisimami. W nieszporach
czyta sie jedng cze$é, a w jutrzni dwie lub trzy.

Lucenarium rozpoczyna Spiew psalmow: 129, 140 i 141. Jest to glos
czlowieka obcigzonego grzechem, oddalonego od Boga, ktéry wola .z gle-
bokosci” do Boga, aby go wystuchat i wyzwolil. Bég styszy to wolanie.

58 Na podst. J. CZERSKI, Duchowos¢ bizantyjska, http://www.xczerski.diecezja.opol
e.pl/dat/EastSprituality/ spirituality_biz.htm#_fmn15 (30.03.2008).
59 Swigta, http://www.liturgia.cerkiew.pl/teksty_swieta.html.



Pochyla sie nad $wiatem i ludzka nedzg. W calym kosciele zapalajg sie
Swiatla. Pojawia sie kadzidlo. Otwierajg si¢ drzwi krolewskie.

Celebrans, wychodzac do wiernych, oglasza: Zogia, ITpemympocts
- Oto Mgdrosé Najwyzsza. Tym pozdrowieniem oglasza obecnos¢ Wie-
lonego Stowa, Chrystusa. Znakiem Jego obecnosci jest ksiega Ewangelii,
ktorg si¢ wnosi do sanktuarium. Chér $piewa starozytny hymn ku czci
Chrystusa: ®eg \apdv - Swiatlosci pogodna.

W nieszporach wielkich $wigt nastepuja czytania. Po litaniach za$
odbywa si¢ procesja do przedsionka, gdzie celebrans blogostawi chleb,
wino i oliwe. Jest to wyraz dziekczynienia Bogu za dar stworzenia i za
pokarmy, ktére podtrzymujg zycie cztowieka. Liturgiczna modlitwa Ko-
Sciota konczy sie ektenig i piesnig Symeona: Teraz, o Panie, pozwdl odejs¢
Twemu studze w pokoju, bo moje oczy ujrzaly Tiwoje zbawienie (Lk 2,
29-30) oraz troparionem. Ostatnim elementem jest obrzed rozestania.

3.3.4. Celebragja jutrzni

Jutrznia obejmuje psalmodie stala w postaci szeSciu psalméw, hek-
sapsalmow. Podczas jej trwania kaptan odmawia dwanascie modlitw.
Czyni to przed ikonostasem. Po zakonczeniu heksapsalmu diakon $piewa
litanie o pokdj. Nastepuje uroczysty Spiew troparionu: Pan jest Bogiem
i objawil si¢ nam, blogostawiony, kiéry przychodzi w Imig Pana, prze-
platany trzema wersami Ps 117, 29. 10. 23. Wskazujg one na paschalny
charakter jutrzni. Chrystus powstat z martwych i pokonat noc ciemno-
Sci szatana i grzechu. Wybrzmiewa zmienna cze$¢ Psalterza - kathism.
W jutrzni czyta si¢ dwie, a w okresie zimowym i w czasie Wielkiego Po-
stu trzy kathismy. Poszczegdlne czeSci Psalterza przeplatane sg krotkimi
pieSniami, nawigzujacymi do liturgii dnia lub $wieta.

Drugg cze$¢ jutrzni rozpoczyna recytacja Ps 50 (51) Zmityj si¢ nade
mng, Boze. Jest to wyraz zalu oraz prosby o oczyszczenie i odnowienie
duszy. Po jego zakonczeniu $piewa si¢ osiem lub dziewie¢ piesni o cha-
rakterze poetyckim, zwanych kanonem, gdyz sa zbudowane wedlug
ustalonego wzoru. Tre$¢ kanonu nawigzuje do tematyki dnia lub Swieta.
Dziewiatg piesn poprzedza Spiew Magnificat, ktorego poszczegOlne wersy
przeplata fragment hymnu ku czci Bogurodzicy: Czcigodniejszg od Che-
rubindw i slawniejszq bez poréwnania od Serafinow, kiéra nieskazitelnie
rodzisz Boga Slowo i jestes’ Bogarodzicg, Ciebie wychwalamy.

Po dziewigtej piesni kanonu jest Spiewany eksapotilarion lub fota-
gogika — krotkie piesni zawierajace prosbe o $wiatto, ktérym jest Chry-
stus, takze o oSwiecenie czlowieka przez Niego. Recytuje sie lub Spiewa
trzy psalmy pochwalne, mianowicie: Ps 148, 149 i 150. W niedziele
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i Swieta do ostatniego wersetu Psalméw 149 i 150 dodaje si¢ krotkie
piesni o tematyce dnia, zwane stichera, otynpd, crvxvpu. Z psalmami
pochwalnymi faczy si¢ doksologia, zaczynajaca sie od stéw: ,,Chwala
na wysokosci Bogu”. W niedziele i $wigta nastepuje po niej troparion.
Swigteczna jutrznia koficzy sic litaniami i obrzedem rozeslania.

4. TreSci mariologiczne w Liturgii godzin gtéwnych
$wiagt maryjnych

A) W wielkich nieszporach $wieta Narodzenia Naj$wietszej Bogu-
rodzicy i zawsze Dziewicy Maryi (21 wrzesnia), po psalmodii nastepuje
stichera®. Jest to pochwalny hymn liturgiczny, nawigzujacy do ostatnich
wersow Psalmu 28(27): Panie, wotam do Ciebie. Ten hymn, autorstwa
Sergiusza Jerozolimskiego, nawigzuje do tajemnicy narodzenia Maryi.
Wystawia Boga, ktory spoczywajgc na duchowych tronach przygotowal
sobie swigty tron na ziemi [...], z nieplodnego korzenia wywiédl nam
gyciodajny ogrod, swojg Matke. Nieplodna Anna zrodzita Maryje, ktora
zrodzita w ciele Syna Bozego. Jej fono pozbawione nasienia meza stato sie
bramg Jednorodzonego Syna Ojca Przedwiecznego, ktéry przechodzac
przez Nig, zachowal Ja zamknieta, dziewiczg. Tak madrze przygotowal
zbawienie dla wszystkich ludzi.

Stichera Stefana Jerozolimskiego wielbi Boga za to, ze dzisiaj nie-
plodna Anna rodzi Bozg dziewczynke, wybrang ze wszystkich pokoler na
mieszkanie Chrystusa Boga, Krdla wszystkich i Stworzyciela, na wypel-
nienie Bozej Opatrznosci, przez ktorg my, mieszkaricy ziemi, zostalismy
na nowo stworzeni i odrodzeni ze zniszczenia ku Zyciu bez korica.

Czytanie z Ksiegi Rodzaju (28, 10-17) proklamuje Boze blogosta-
wienistwo, ktdre stanie sie udzialem Jakuba i jego potomstwa. Czytanie
proroctwa Ezechiela (43, 27; 44, 1-4) ukazuje zamknietg brame, przez
ktorg wszedt Pan, Bog Izraela. A czytanie z Ksiegi Przystow (9, 1-11)
stawi madrod¢, ktérej pelnig bedzie Mesjasz.

Stichera Anatola zacheca do radosci, takze Adama i Ewe, bo réwniez
dla nich, przez ktorych zostal zamkniety raj, darowany zostal stawny
owoc, Boza Dziewczynka Maryja, wszystkim otwierajgca wejscie do
nieba. Sergiusz Jerozolimski podkresla, ze ta rados¢ wynika z faktu, iz
oto rodzi sig, wybrana z lona przed poczeciem, Matka Boga naszego,
naczynie dziewictwa, laska Aarona, ktora zakwitla z korzenia Jessego,

60 Na podst. http://www.liturgia.cerkiew.pl/teksty swieta.html; Swieta prawostawne,
http://www.naszregion. narew. gmina.pl/naszregion/ wielkie swieta_ prawoslaw-
ne.htm.



gloszenie prorokéw oraz owoc Joachima i Anny. Kiedy Maryja przychodzi
na $wiat, to $wiat wraz z Nig zostaje odnowiony a Kosciét przyobleka
sie w swoOj majestat. Ona jest swigtq swigtyniq, mieszkaniem Bdstwa,
narzedziem dziewictwa, krélewskim palacem, w ktérym dokonala sie
slawna tajemnica niewypowiedzianego zjednoczenia w Chrystusie po-
lgczonych natur.

W jutrzni, po pierwszej lekturze Psalterza, jest wykonywana ka-
tyzma, poetycka strofa, w postawie siedzgcej. Brzmi ona nastepujaco:
Oglos, Dawidzie, co poprzysiggt Tobie Bog. Co mi poprzysiggt, mowi
Dawid, to juz spelnil, dawszy z owocu mego lona Dziewice, z ktorej
urodzil si¢ Stworca Chrystus, Nowy Adam, Krél na moim tronie i kro-
luje teraz, majgc niezachwiane krélestwo. Nieplodna rodzi Bogurodzice
i karmicielke Zycia naszego.

Po $piewie Psalméw 135 i 136, wystawiajacych Boze mitosierdzie,
gdzie stowo eleos — mitosierny, powtarza sie wielokrotnie, wykonuje
sie tzw. katyzme polijeleja. Zacheca ona do radosci, poniewaz zgodnie
z obietnicq urodzito sie na ziemi BozZe niebo, ta oto Niewiasta Boza.
Nieplodna karmi piersig niemowle Maryje, a Joachim raduje si¢ z tych
urodzin, mowigc: Zrodzila si¢ u mnie z korzenia Dawidowego rézdzka,
2 ktorej wyrdst kwiat Chrystus®!.

B) Nieszpory w $wieto Zwiastowania NajSwietszej Maryi Dziewicy
(25 TII) sg wielkim hymnem na cze$¢ Boga, ktory jest sprawcg zbawienia
Swiata. Stichera, wybrzmiewajaca po psalmach $wiatlosci, nawigzuje do
licznych figur starotestamentowych, ktére wypetnity sie¢ w tajemnicy
wecielenia Syna Bozego. Radyj sig, krzaku gorejgcy! |...]. Radyj sig, mo-
Scie wiodgcy z ziemi ku niebiosom i drabino wysoka, ktorg widzial Jakub!
Radyj sig, naczynie Boskiej manny! Raduj sig, odpuszczenie klgtwy! Raduj
sig, podnoszgca Adama z upadku, Pan z Tobg! |...]. Mowi czysta Dziewica
do archaniola: zwiastujesz mi slowa przewyzszajgce rozumienie czlowie-
ka, gdyz mowisz, ze ze mng jest Bog, ktory wcieli sie w moje tono.

Jan Mnich, autor kolejnej stichery, podziela zdumienie archaniota
Gabriela, ktory zastanawia sie, w jaki sposob zrodzi si¢ z Dziewicy Ten,
ktory jest niedoscigniony na wysokosciach? Jakze zmiesci sig w lonie
Dziewicy Ten, ktory niebo ma za tron, a za podnizek ziemig? Ze zdzi-
wienia rodzi sie rados¢, poniewaz Ten, na ktérego nie moga spogladaé
szeScioskrzydli i wielooczni aniolowie, zechciat sie wcielic.

Czytania biblijne mogg by¢ te same jak w $wieto Narodzenia NMP
Sq przewidziane takze czytania z Ksiegi WyjScia (3, 1-8) o teofanii Jahwe

1 Modlimy sig¢ z Kosciolemn Wschodnim. Modlitwy liturgii godzin, wyboér, przeklad
1 opracowanie H. PAPROCKI, Warszawa 1995.
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w krzaku ognistym, oraz z Ksiegi Przystow (8, 22-30) o madrosci, ktora
byta obecna, gdy Bog stwarzal §wiat. Podczas litii, uroczystej procesji
z wiernymi do narteksu, Spiewa si¢ stichery autorstwa Byzasa, Anatola
i innych, ktére powtarzaja istotne teksty Ewangelii zwiastowania.

W jutrzni, po drugiej i trzeciej czesci psalterza, wybrzmiewajg ka-
tyzmy, w ktorych stawi sie Maryje. Ona jest najglebszym i niewypowie-
dzianym cudem ku odnowieniu ludzi. Ona jest czcigodng i nieskalang
Matkg Chrystusa Boga. Chociaz jeszcze dzisiaj zostaje otoczona mrokiem
chytros¢ weza, ale juz swa zgoda na wole Boga uczestniczy w rozwigzaniu
klatwy prarodzicow.

Katyzma poetycka po psalmach ,,mifosierdzia” podkresla zdziwienie
Maryi. Nie znam meza, wigc jak urodze Syna? Kt6z widzial dziewicze
zrodzenie? Stanie si¢ to mocg Ducha Swi(;tego. Moc Najwyzszego sprawi,
ze w dziewictwie urodzisz i po urodzeniu pozostaniesz Dziewicg!

Perykope biblijng stanowi tekst Ewangelii wedtug $w. fukasza (4; 1,
39-49. 56) o zwiastowaniu. Po niej wybrzmiewa Kanon $wieta, autorstwa
Teofana. Hirmos, stanowiacy strofe otwierajacg kazdg piesn kanonu,
dopetnia sie troparionem, ktéry ma charakter dialogu. Uczestnicza
w nim autor kanonu, Bogurodzica i aniol. Trescig kanonu sg prawdy
zwigzane z tajemnicg wcielenia Syna Bozego, ale w kontekscie historio-
zbawczym. Bogurodzica: Kiedys prorok powiedzial, ze swigta dziewica
urodzi Emanuela. Chce wiedziec, jak ludzka natura zniesie moc Béstwa?
Aniol: Jestes krzakiem gorejgcym, ktory sig nie spala, przyjmiesz plomieri
zstepujgcy na Ciebie w tajemnicy, o Dziewico laski petna, i po urodzeniu
pozostaniesz Dziewicg. On tez wyjasnia: Przedziwny jest ten cud, o Pani,
gdyz Ty jedyna przyjmiesz w swoje lono Kréla wszystkich, Weielonego
Boga. Ciebie glosili prorocy, znaki i cuda zakonu.

Teraz wybrzmiewa kontakion, stanowiacy skladowg cze$¢ kano-
nu. W tej liturgicznej piesni ku czci obchodzonego $wieta zawarty jest
przewodni temat liturgicznego obchodu. Tobie, zwycigskiej Hetmance,
wybawieni od zlego dzigkczynne slemy modly, Bogurodzico. Ty, ktdra
masz moc niezwyciggong, od wszelkich wwolnij nas bied, abysmy wolali
do Ciebie: Raduj sig, oblubienico dziewicza!

Tkos, ktéry stanowi rozwiniecie tematu zawartego w kontakionie,
konstytuujg dwa elementy, mianowicie narracyjno-historyczny lub
dogmatyczny oraz pochwalny. W swicto zwiastowania NMP brzmi on
nastepujaco: Wodz aniolow poslany jest z niebios, aby powiedzie¢ Bo-
gurodzicy: Raduj sig! Widzgc zas, Ze wraz z jego glosem Pan przyjmuje
Tiwoje cialo, zatrzymal si¢ w zachwycie, wolajgc: Raduj sie, przez ktorg
jasnieje radosc! Raduj sig, przez ktorg znika klgtwa! Raduj sie, Wezwanie
upadlego Adama! Raduj si¢, Wybawienie Ewy od lez! Raduj sig, Wyso-



kosci nieogarniona ludzkim umystem! Raduj sie, Glebino niezbadana
przez oczy aniolow! Raduj sig, Mieszkanie Krola! Raduj sie, Noszgca
niosgcego wszystkich! Raduj sie, Gwiazdo zwiastujgca Slorice! Raduj
sig, f.ono BozZego wcielenia! Raduj sig, przez ktorg odnowione jest cale
stworzenie! Raduj sig, przez ktorg wielbimy Stworcg! Raduj sie, Oblu-
bienico dziewicza!

Kolejne tropariony poglebiaja prawde o dziewiczym poczeciu Jezusa.
Poczniesz Boga, co przewyzsza wszelkie rozumienie, i zawieszone zostang
prawa natury, Dziewico! W narodzeniu bowiem uniknelas zniszczenia
natury i przewyziszylas jg. Przeto godnie wolamy do Ciebie: Raduj sig,
taski Petna, Pan z Tobg!

C) Wielkie Nieszpory w $wieto Zas$niecia Najswietszej Bogurodzi-
cy (15 VIII) rozpoczynajg si¢ psalmami $wiatlosci. Po nich $piewa si¢
stichere. W niej wychwala si¢ przestawny cud, mianowicie Zrddfo Zycia
poczelo w grobie i gréb staje si¢ drabing do nieba. [...]. Moce najwyzsze
przychodzg z nieba ze swoim Panem, aby odprowadzic Tiwoje (Maryjo)
najczystsze cialo, ktore przyjelo Boga. Idg petni bojaini, pigknie je po-
przedzajgc i wolajgc do wodzow zastepow niebieskich: Oto przychodzi
wybrana Krdlowa Dziewica, podniescie sig, bramy, i przyjmijcie jg, Matke
wiecznej Swiatlosci. Dzigki niej stalo sie ludziom zbawienie.

Po czytaniach biblijnych ze $wiat maryjnych wybrzmiewajq stichery,
wyrazajace podziw dla tajemnicy zakonczenia ziemskiego zycia przez
Bogarodzice. Anatol glosi, ze Ta, kiéra jest czystsza niz wszystkie stwo-
rzenia i dla swej wielkiej czystosci stala sig przybytkiem wiecznego Boga,
dzisiaj w rece Syna oddaje najswietszg dusze. Jan za§ méwi, ze Maryja,
wybrana przez Boga na Matke Jego Syna, stala si¢ przybytkiem, w kto-
rym zjednoczone zostaly Boska i ludzka natura, a dzisiaj oddaje swojg
dusze Bogu i Stworcy. Do zycia wiecznego przechodzi Matka zycia. Teo-
fanes za$ medytuje nad tym, ze dzisiaj niebo rozposciera swoje wnetrze
przyjmujgc Ig, ktora zrodzila Przewyzszajgcego wszystkich, ziemia oddaje
Zrodlo zycia, upigksza sig blogostawieristwem, chory anioléw z apostolami
poboznie i z lekiem patrzg, jak Zycie odchodzi do Zycia, ta, ktdra zrodzita
Przywddce zycia.

Katyzmy jutrzni pouczaja, ze najczcigodniejszy chor madrych apo-
stoléw zgromadzit sie cadownie, aby pogrzebaé z chwaltg ciato Boguro-
dzicy. W niej cud taczy sie z cudem, bo w Jej zrodzeniu Jezusa Jej cialo
pozostalo dziewicze, w zasnieciu tez pozostalo ,,niezniszczalne”.

Czytana jest Ewangelia wedlug fukasza o nawiedzeniu Elzbiety
przez Maryje (45 1, 39-49. 56). Kanony $wicta, autorstwa Kosmasa
z Maiumy i Jana z Damaszku, ttumaczg tajemnice za$nigcia Maryi.
Oro bezcielesne zastepy odprowadzajg na niebo do Syjonu twoje cialo.
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[...] Zwycigstwo odniostas nad naturg, Dziewico, rodzgc Boga. Jednakze
spodobalo si¢ twemu Stworcy i Synowi, abys poddala si¢ prawu natury.
Umierasz przeto, lecz z Synem powstajesz do Zycia wiecznego.

Kolejna stichera laudeséw wielbi Te, ktéra zrodzila zycie i przeszta
do zycia przez swoje czcigodne zasniecie. Chrystus, prawdziwy Syn Ma-
ryi, niezniszczalnymi rekami przyjmuje Jej nieskalang dusze. Troparion
$wieta powtarza prawde, ze Maryja, Bogurodzica, odeszla do zycia.
Bedac Matka zycia, swymi modtami wybawi dusze ludzi od $mierci.

Sprawowany w ramach sobotnich nieszporéw obrzed pochwaly,
czyli $wiety obrzed pogrzebu Bogurodzicy, ma wlasne stichery. Pocho-
dza one z obrzedu jerozolimskiego. Uswiadamiajg one, ze ta sobota jest
btogostawiona. Jest to bowiem Bozy dzien spoczynku. W tym dniu spo-
czela Matka zycia, oddana smierci, odpoczywajgca ciatem, odchodzgca
i wstgpujgca na niebo, mocq z Niej wcielonego Chrystusa Boga, i z Nim
na wieki wiekow wiecznie Zyjgca, i dajgca Zycie wieczne nam, z mitoscig
czezgeym Jej swigte zasnigcie. Kiedy Maryja spoczela cialem w grobie
w Getsemani, wtedy cale stworzenie ulekto sie, ale Stworca wyciggngw-
szy rece, przyjat Jej dusze, ,jako Syn, jej dtuznik”.

Po procesji do narteksu i poblogostawieniu chlebéw wybrzmiewa
troparion: W narodzeniu dziewictwo zachowalas, w zasnigciu swiata nie
porzucitas, Bogurodzico. Odeszlas bowiem do zycia, bedgc Matkg Zycia,
i Tiwymi modlami wybawiasz od smierci dusze nasze. Teraz ma miejsce
czytanie o za$nieciu Bogurodzicy.

Podczas jutrzni, po wielkiej ektenii, stawia si¢ na Srodku cerkwi
przybrany kwiatami pulpit. Towarzyszy temu Spiew: Pan i Bog nam sig
objawil! Blogostawiony, ktory idzie w imig Pariskie! Przewodniczacy
liturgii wychodzi z prezbiterium, niosac ikone lub calun Zasniecia Naj-
Swietszej Bogurodzicy. Za nim krocza kaplani w szatach liturgicznych.
Przewodniczacy ktadzie ikone na pulpicie, catun zas na grobowcu i roz-
daje braciom $wiece oraz blogostawi diakonéw. Rozdaje sie tez Swiece
ludowi. W tym czasie s3 Spiewane tropariony z obrzedu jerozolimskiego.
Okadza sie ikone Zasniecia i calg cerkiew.

Nabozefistwo ma charakter stacyjny. Podczas kolejnych stacji wy-
brzmiewajg dlugie teksty, ktore opowiadajg o tajemnicy zasniecia Maryi.
Natomiast w eulogitarii, wychwalaniu zmartwychwstania, s zawarte
prosby, by blogostawiona Wiadczyni o$wiecita wszystkich $wiatloscig
swego Syna. Rodzicielko Dawcy Zycia, przeszlas do Zycia wiecznego,
rados¢ zamiast smutku dalas uczniom, powstawszy z grobu po trzech
dniach, jak i Pan. Alleluja. Alleluja. Alleluja. Chwala Tobie, Boze.

Teraz wszyscy catujg catun lub ikong Zasniecia. Przetozony namasz-
cza wszystkich poswieconym olejem. Po tym Spiewa si¢ kanon jutrzni
Swigta Zasnigcia i nastepuje zakonczenie jutrzni. Pod koniec Spiewu



wielkiej doksologii, podczas Swiety Boze, catun lub ikona Zaéniecia
Najswictszej Bogurodzicy jest obnoszona procesjonalnie wokot Swiatyni,
by po jej zakoniczeniu wrécié na poprzednie miejsce.

Ze Swictem Zasniecia NMP jest zlaczony obrzed blogostawien-
stwa zi6t i nasion. Jedna z modlitw benedykcyjnych wielbi Boga,
ktory swoim stowem z niebytu stworzyl niebo, ziemie, morze, rzeczy
widzialne i niewidzialne i nakazat ziemi rodzi¢ ziofa i krzewy na uzytek
ludzi i zwierzat. Ziofa sa nie tylko pokarmem dla zwierzat, ale z Bozej
taskawosci s takze lekarstwem na choroby ciala. Jest tez prosba, aby
pobtogostawione réznorodne ziota i owoce, mocg Boza byly srodkiem
sprzeciwko wszelkim staboSciom i nieczystoSciom”. Kaptan kropi wodg
Swiecong ziola i nasiona, a nastepnie je okadza. Dokonuje takze btogo-
stawiefistwa ruty i innych zi6t jadalnych. W modlitwie prosi, aby zostaty
one poblogostawione 7 usiigcone, na odpedzenie diabla i wszystkich jego
wspolnikow, a takie na uleczenie wszystkich stabosci. Blogostawiac ziota
lecznicze, prosi, aby ich uzywanie przyniosto zdrowie i przyczynito si¢
do ucieczki szatana.

D) Nieszpory w $wicto Wprowadzenia NajSwietszej Bogurodzicy
do $wigtyni (21 XI), podobnie jak inne $wi¢ta maryjne, po psalmodii,
maja stichery, ktore stanowia embolizm ostatniego wersetu psalmu.
W to Swieto stichera méwi, ze Maryja zostaje przyprowadzona do Pana
w swym nadprzyrodzonym dziewictwie ciala. Arcykaplan Zachariasz
przyjat Ja z radoscig ,jako przybytek Boga”. Uduchowiona swigtynia
swigtej chwaly Chrystusa Boga naszego, [...] zostaje przyprowadzona do
swigtyni zakonu, aby zamieszkac w Swigtym Swietych, a z Nig radujg
sig w duchu Joachim i Anna, i chéry dziewic spiewajg Panu w psalmach,
opiewajgc i czczge Jego Matke. Matka Boza jest gloszeniem prorokow,
chwalg apostolow, stawg meczennikow i odnowieniem wszystkich miesz-
karicow ziemi.

Czytanie z Ksiegi Wyjscia (40, 1-5. 9-10. 16. 34-35) mbwi o staro-
testamentowym namiocie spotkania, w ktérym istotnym elementem byla
arka $wiadectwa. Czytanie z Il Ksiegi Kronik (7, 51-8, 1. 3-7. 9-11) za$
mowi o umieszczeniu tej arki w Swigtyni, zbudowanej przez Salomona
w Jerozolimie. Wybrzmiewa tez proroctwo Ezechiela (43, 27; 44, 1-4)
o zamknietej bramie, przez ktorg wszedt Pan, Bog Izraela.

Podczas procesji do narteksu Spiewa sie¢ m.in. stichere Jerzego
z Nikomedii. Dzisiaj Bogurodzica, swigtynia ogarniajgca Boga, zostaje
przyprowadzona do swigtyni Pariskiej i przyjeta przez arcykaplana Za-
chariasza. Dzisiaj raduje sie Swigte Swietych i uroczyscie swigtuje chor
aniolow. Z nimi i my swigtujgc dzisiaj, zawolajmy z Gabrielem: Raduj
sig, Laski Pelna, Pan z Tobg, pelen wielkiego milosierdzia. Troparion za$
przypomina, ze dzisiaj dokonalo si¢ wstgpne okazanie Bozej dobroci
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i wstepne objawienie zbawienia ludzi. W Bozej swigtyni uroczyscie zja-
wia sig Dziewica i wszystkim juz teraz glosi Chrystusa.

W jutrzni, jak zwykle po psalmodii, wybrzmiewajg katyzmy, ktore
w sposOb poetycki formutujg przewodnig mysl Swieta Wprowadzenia
NMP do $wiatyni. Przynoszony jest Bogu do Swigtego Swigtych owoc
sprawiedliwych Joachima i Anny, mloda ciatem Karmicielka naszego zy-
cia, ktérg blogostawi swiety Zachariasz. Wszyscy bedziemy Jg wywyzszac
jako Matke Boga. [...] Przed poczeciem, Czysta, poswigcona zostalas Bogu
i urodzilas sig na ziemi, a dzisiaj jestes przyniesiona Bogu jako dar, na wy-
pelnienie ojcowskiej obietnicy. Oddana do Bozej swigtyni, od dziecigcta
czysta, jako sama rzeczywista swigtynia Boga, odprowadzana plongcymi
swiecami, Ty okazalas sie przybytkiem nieprzystepnej Bozej Swiatlosci.
Zaiste, wielkie jest Twoje wejscie, Jedyna Oblubienico dziewicza.

Piesn uwielbienia, megalinarion, zacheca, aby czci¢ NajSwietszg
Dziewice, bo Ona jest wybranym przez Boga Dziecigciem i rozwazad
Jej wejscie do Swigtyni Pariskiej. Wybrzmiewa Ewangelia wedlug Lu-
kasza (4; 1, 39-49. 56) o nawiedzeniu Elzbiety przez Maryje. Kanony
$wieta, autorstwa m.in. Jerzego z Nikomedii i Bazylego Pagariotasa,
w poszczegdlnych hirmosach, réznymi tytutami obdarowuja Maryje.
Ona przewyzsza niebiosa, poniewaz jest Swigtynig i patacem. Ona,
Najczystsza, zamieszkala w Bozej Swigtyni i przygotowala sie, aby by¢
Bozym przybytkiem dla Chrystusa, gdy miat przyjsc.

Katabasja, hirmos koficzacy trzy piesni kanonu, Spiewany przez
dwa cerkiewne chory, ktére schodzg z klirosu, by spotkac sie na srodku
cerkwi, stawi Chrystusa, ktory sie rodzi, Chrystusa z niebios i Chrystusa
na ziemi. On w ostatecznych czasach weielit sie w Dziewice. Kontakion,
ton 4, przypomina, ze Przeczysta swigtynia Zbawcy, najcenniejszy patac
i Dziewica, swigta skarbnica chwaly Bozej dzisiaj wchodzi do Domu Bo-
zego, wiodgc ze sobg laske Bozego Ducha. Stawiq Jg aniolowie Bozy: Oto
jest niebieska arka. lkos za$ przediuza t¢ medytacje modlitewng. Widzgc
objawiong i jawnie spelniong w Dziewicy laske niewypowiedzianych
i Bogych tajemnic, raduje si¢ i dziwig, rozmyslajgc o tym przedziwnym
i niepojetym obrazie, o wybranej i jedynej Czystej, ktora zostala wywyz-
szona ponad wszystkie stworzenia widzialne i niewidzialne. Przeto, pra-
gngc stawic Ciebie, lgkam sig o swdj rozum i o swoje stowo. Odwazam
sig jednak glosic ]g i wielbi¢: Oto jest niebieska arka.

Do psalméw pochwalnych dodaje si¢ sticherg: Dziewice ze swiecami
uroczyscie odprowadzajg wieczng Dziewice, prawdziwie okazujg w Duchu
przyszlosé, Bogurodzica bowiem bedgc swigtynig Boga wprowadzana jest
w dziewictwie do swigtyni z chwalg dziewicy. Bogurodzica okazala sig
Swiatu jako przewyiszajgca wszystkich, jako najstawniejszy owoc swigtej



obietnicy, poboinie przyprowadzona do swigtyni Bogej i strzezona tam
przez Ducha Swietego wypelnia obietnice swoich rodzicéw. Ty, Dziewico,
poboznie karmiona w swigtyni niebiariskim chlebem, zrodzilas swiatu
Chleb zycia, Stowo, ktéremu zostalas przeznaczona tajemniczo przez
Ducha jako wybrana i najczystsza swigtynia, bedgc zareczona Bogu
i1 Ojcu.

5. Akatyst ku czci Bogurodzicy

Akatyst, akaBiotog vpvog, oznacza hymn $piewany na stojaco.
Najbardziej znany jest akatyst ku czci Bogurodzicy®?. Jest on wyrazem
duchowosci maryjnej, wyrostej w eklezjalnym klimacie greckiego i syryj-
skiego Wschodu. Jego autorstwo przypisuje sic Romanowi Pie$niarzowi
(1555). Romanos Melodos uchodzi, obok syryjskiego diakona Efrema
(t373)%, za najwickszego poete greckiego okresu schytkowego patrystyki
greckiej i poczatkéw literatury bizantyjskiej. Stoi u poczatkow greckiej
poezji religijnej, ktorej podstawg byty rytmy i akcenty.

Akatyst ma charakter dziekczynny. Byl uroczyscie Spiewany w po-
dzigce za zwycigska obrone Konstantynopola przed Awarami (626 r.).
W poboznosci ludowej bizantyjskiego Wschodu cieszy sie wielkg po-
pularnos$cig. Natomiast w kosciotach i klasztorach o tradycji greckiej
jest liturgiczng celebracja. Jest sprawowany w cztery pierwsze soboty
Wielkiego Postu w ramach modlitwy liturgicznej konczacej dzien. Wte-
dy $piewa sie po jednej z czterech czeSci akatystu, tzw. stasis. W piata
sobote Wielkiego Postu wybrzmiewa caly hymn. W bizantyjskiej tradygji
stowianskiej akatyst celebruje si¢ liturgicznie tylko w pigtg sobote Wiel-
kiego Postu, w tacznosci z jutrznia. Czyni si¢ to zazwyczaj przed ikong
Bogurodzicy.

Akatyst sktada sie z 13 piesni. Sg to kontakiony i ikosy. Kontakion
w poetycki sposdb przybliza treSci maryjne z wyraznym akcentem chry-
stologicznym. Wspdlczesnie jest to jedna zwrotka. Kontakion pierwszy,
wstepny, brzmi: O, Waleczna Hetmanko, zwycigska wdzigcznosci piesi,
z niewoli wyswobodzeni, studzy Twoi, niesiem Ci, Bogurodzico. Ty, ktéra
posiadasz moc niezwycigzong, od wszelkich nieszczes¢ wybaw nas, bysmy
do Ciebie wolali: Witaj, Oblubienico Dziewicza. Pozostate kontakiony
koncza sie zawotaniem ,,Alleluja”.

62 Na podst. http://www.kostomloty-parafia-unicka.siedlce.opoka.org.pl/akatystbr.htm
- Akatyst wedlug rytu greckiego; http://www.katedra-floriana.wpraga.opoka.org.pl/
akatyst_ nmp.html - Akatyst w wersji tacifisko-katolickiej.

6 G.H. HAFOURI, Swigty Efrem Syryjczyk, diakon i doktor Kosciola, http://
www.voxdomini.com. pl/sw /sw_ efrem.htm
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Ikos ma forme bardziej rozbudowana. On rozwija i poglebia tresci
kontakionu. lkos po pierwszym kontakionie brzmi: Archaniol z nieba
postan byl, by ,,witaj” Matce Boga rzekl. A kiedy wjrzal, Ze na jego bez-
cielesny glos bierzesz na siebie cialo, Panie, stangl w zachwycie wolajgc
do Niej: Witaj, przez ktorg jasnieje radosc, Witaj, dla ktdrej klgtwa od-
puszczona, Witaj, ktéra Adama podnosisz z upadku, Witaj, ktora od lez
uwalniasz Ewe. Witaj, o wysokosci, pojeciom ludzkim niedostgpna, Witaj,
glebino nawet anielskim okiem niezbadana. Witaj, bo jestes tronem Kro-
la, Witaj, bo d<wigasz Tego, co wszystkie dZwiga rzeczy. Witaj, gwiazdo
Storice nam ukazujgca, Witaj, fono Boskiego wecielenia, Witaj, przez ktorg
stworzenie sig odnawia, Witaj, przez ktorg Stworca dzieckiem sig staje.
Witaj, Oblubienico Dziewicza.

ITkos ma 24 zwrotki. W jezyku greckim kazda zwrotka zaczyna sie
od kolejne;j litery alfabetu. Trescig 12 pierwszych zwrotek sg wydarzenia
z historii dzieciectwa Jezusa. Pozostate majg charakter refleksji teologicz-
nej nad tajemnicg wcielenia. Na wzor akatystu do Bogurodzicy powstaly
pdzniej akatysty ku czci Pana Jezusa i $wigtych.

Wyrazem kultu Bogurodzicy s ikony. Niektore z nich sg umiesz-
czone w ikonostasie. Istnieje wiele typoéw ikon Bozej Rodzicielki®.
Najwazniejszymi sg: Deesis, Bogarodzica tronujgca, Hodegetria, Eleusa
i Orantka. Istniejg takze specyficzne typy ikon, np. Matka Boska Bolesna,
Nie ptacz mnie Matko. Do oddzielnej kategorii ikon maryjnych nalezg
sceny z zycia Maryi, jak: zwiastowanie, Boze Narodzenie, zasniecie
oraz inne. W bizantyjskiej tradycji stowianskiej ulubionym typem ikony
Bogarodzicy jest Pokrow, czyli ikona Opieki Matki Bozej®. Wszystkie
te ikony sg nosnikiem tresci teologicznych. Majg bardzo wazne miejsce
i role w liturgicznej celebracji misteriéw zbawienia.

Ks. dr hab. Kazimierz Matwiejuk
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyfiskiego (Warszawa)

Nowe Opole 173b
PL - 08-110 Siedlce

e-mail: kmatwiejuk@siedlce.opoka.org.pl

¢ E. SENDLER, Les icones de la Meére de Dieu, Paris 1992. J. CZERSKI, Tkony Bogaro-
dzicy w Kosciele bizantyjskim, w: Veritati et caritati. W stuzbie teologii i pojednania,
red. P JASKOLA, Opole 1992, 336-353.

¢ D.S. KLEJNOWSKI-ROZYCKI, Matka Boza w ikonografii bizantyjskiej, w: Matka
Pana w katechezie, red. A.E. KLICH, Krakéw 2006, 83-97.



Lo Spirito Santo e la Madre di Dio nella
liturgia bizantina

(Riasunto)

Larticolo & stato strutturato in questo modo: 1) I radici della liturgia bizantina;
2) La dimensione pneumatologica della liturgia bizantina (epiclesi); 3) La presenza
di Maria nella liturgia bizantina (il contesto cristologico della mariologia); Maria
nell’innografia eucaristica; Maria nella Liturgia delle ore (le feste mariane, vespri,
mattutino); 4) Le linee principali della mariologia della Liturgia delle ore nelle
feste mariane.
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kona Prneumatofora z pracowni szczecinskiego Karmelu nie posiada

malarskiego ,,odpowiednika” w sztuce chrzedcijaniskiego Wschodu,
ponadto silnie odbiega od kanonu pisania ikon. Kompozycyjnie
i stylistycznie jest bardzo skromna, za to bogata w tresci teologiczne.
Fundamentem literackim i teologicznym staly si¢ dla tej ikony medy-
tacje nad konferencjami §w. Maksymiliana Kolbe!. Niniejsza refleksja
odbiega jednak od tych konferencji na rzecz interpretacji wspomnianej
wkarmelitafiskiej” ikony w duchu wschodnim. Ikona ta, noszaca petne
imi¢: Niepokalana Oblubienica Dziewica Niosgca Ducha, napisana
zostala na poczatku lat osiemdziesigtych minionego stulecia.

1. Interpretacja historyczna Pneumatofory

Kompozycyjnie i stylistycznie ikona Matki Bozej Prnewmatofora
wykazuje zwigzki z innymi —nie tylko o wschodniochrzeScijaniskiej
proweniencji — wizerunkami. Warto po-

Justyna Sprutta krotce wskazad tutaj na owe ,,zblizenia”.
Samo pelne pokory i uleglosci pochy-
lenie sie Maryi, lekkie opuszczenie oczu,
Ikona jak tez gest skrzyzowanych pietystycznie
Matk BOiCi rak (gest ten zbliza sie semantycznie do ge-

stu Orantki?) nawigzuje do przedstawien
PneumatOfOl'y zwiastowania nie tylko zreszta w malarstwie
ikonowym. Tego rodzaju wizja bliska jest
SALVATORIS MATER R : 1
102008) e 2, 238.246 np. wyobrazeniu zwiastowania na rosyjskim
dyptyku z Moskwy, pochodzacym z kofica
XIX stulecia’.
Nalezy tez zwréci¢ tutaj uwage na ikone maryjng, noszaca imie
Ostrobramska-Wileriska*. kona ta jest wariantem cigzacym ku typowi
ikonograficznemu Znak (jest to jedna z malarskich ,,wizji” wcielenia)’.

' Modlitwa kolorem. Ikony z Pracowni Karmelu Milosci Milosiernej im. Braci Trapistéw
z Tibhirine, Szczecin 2003, 47. Reprodukgja tej ikony: TAMZE, 48.

2 L. JAZYKOWA, Swiat ikony, tt. H. Paprocki, Warszawa 2003, 119. Por. E. SMY-
KOWSKA, Ikona. Maly slownik, Warszawa 2002, 51.

3 W. GORNY, Tkona i jej desakralizacja. Niektore aspekty detalizacji i komercjalizacji
sztuki cerkiewnej, w: Cerkiew — Wielka Tajemnica. Sztuka cerkiewna od XI wieku
do 1917 roku ze zbioréw polskich. Katalog wystawy zorganizowanej przez Muzeum
Zamek Gorkéw w Szamotulach i Muzeum Poczgtkow Paristwa Polskiego w Gniegnie,
Kuwiecien-sierpieri 2001, Gniezno 2001, 92.

4 Por. 1. JAZYKOWA, Podstawowe typy ikon Bogurodzicy w tradycji bizantyjsko-
rosyjskiej oraz ich interpretacja teologiczna, w: Ikona liturgiczna. Ewangelizacyjne
przeslanie ikonografii maryjnej, ti. E. Jaruzelska, red. K. PEK, Warszawa 1999, 98.

5 TAZ, Swiat ikony..., 119. Por. Ikony Matki Bozej. Styczeri — luty, zebr., th., oprac.
J. CHARKIEWICZ, Bialystok 1997, 5. Por. E. SMYKOWSKA, Tkona..., 51. Por. L.
JAZYKOWA, Podstawowe typy ikon Bogurodzicy..., 97.




Gdy chodzi oten wizerunek,
wschodni poglad na jego pocho-
dzenie glosi, ze ikona ta stanowi
czes¢ kompozycji Zwiastowa-
nie. Maryja zostala ukazana na
ikonie  Ostrobramska-Wileriska
(wedlug tego pogladu) w mo-
mencie, gdy pojawil sie przed
nig archaniot Gabriel (por. Lk 1,
38)°. Takie wyobrazenie Maryi
jest réwniez bliskie Jej przed-
stawieniu np. na osiemnasto-
wiecznej ikonie Krzemieniecka’.
Samo pochylenie Matki Bozej
nawigzuje natomiast takze do
analogicznej postawy Maryi
chociazby na ikonach Deesis czy UkrzyzZowanie.

W ikone Pneumatofora ,wpisuje sie” roéwniez - bialg ,,zoomor-
ficzng” plama - posta¢ Ducha Swietego. Zostal On przedstawiony
»klasycznie”, czyli wyobrazony jako golebica (jednakze pozbawio-
na nimbu), na wysokoSci serca Maryi. Pewng analogig dla takiego
przedstawienia s ikony Zmigkczenie ztych serc, na ktorych — tez na
wysokosci piersi Maryi (Hodegetrii ukazanej w potpostaci) - znajduje
sie krag z wyobrazeniem Ducha Swietego pod postacia — ukazanej
w promienistym nimbie - golebicy®. Tak przedstawiony Duch Swiety
widnieje rowniez na wysokoSci piersi Matki Bozej-Hodegetrii w iko-
nie Czestochowska’; jeden z wariantéw tej ikony ukazuje Maryje
jako przystaniajaca prawa rekg medalion z Chrystusowym krzyzem,
powyzej medalionu umieszczony jest jeszcze drugi, ale z wizerunkiem
golebicy symbolizujacej Ducha Swictego!®. Mozna dopatrzy¢ sie tutaj
takze pewnej analogii z wyobrazeniem orta (jako godta narodowego)

¢ E. SMYKOWSKA, Ikona..., 51. Por. I. JAZYKOWA, Podstawowe typy ikon Bogu-
rodzicy..., 97-98.

7 Tkony. Przedstawienia maryjne z kolekcji Muzeum Narodowego w Warszawie. Katalog
zbioréw, Warszawa 2004, 132. Reprodukgja: s. 133. Wizerunek ten nalezat dawniej
do kolekgji J.I. Kraszewskiego. TAMZE, 133. )

8 W. KURPIK, Ikona Matki Bozej Czestochowskiej z wyobrazeniem Ducha Swigtego, w:
Nosicielka Ducha, Preumatofora. Materialy z kongresu mariologicznego Jasna Gora
18-23 sierpnia 1996, red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI OFMConv,
Lublin 1998, 219.

9 TAMZE, 231.

10 E. POKORZYNA, Slownik terminologiczny wyposazenia swigtyr obrzqgdku wschod-
niego z przydatkiem ikon maryjnych, Warszawa 2001, 111-112.
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na wysokosSci piersi Matki Bozej Lichenskiej, jak tez analogii do Jej
pochylonego ciafa''.

2. Symbol w ikonie Preumatofory

W kazdej ikonie jej centrum stanowi oblicze Swigtej postaci.
Twarz Maryi jest ciemna, oliwkowa, czyli ma kolor ziemi, gdyz
Theotokos - mimo iz jest Matka Chrystusa - to pochodzi z prochu
ziemi, jak kazde zresztg stworzenie, z t3 jednak roznicg, ze jest Ona
najdoskonalszym ze stworzef. Spojrzenie wielkich oczu Maryi kieruje
sie nieustannie ku wiecznosci, kontemplujac Boga. Brwi natomiast 13-
czg sie — w oryginalny sposéb - nad nosem, a nastepnie z powiekami,
tworzac niejako — wraz z owalem twarzy — wizje ,serca”. Sugeruje to,
ze Ow realizowany przez Maryje akt nieustannej kontemplacji Stworcy
ma swoje zrodto w milosci Boga. Maryja odpowiada na te mitos¢ naj-
doskonalej, jak tylko moze to uczynié stworzenie, stajac sie dla nas
— gdy chodzi réwniez o owg odpowiedz - wzorcem.

Twarz Theotokos otoczona jest siegajacym poza srednik (,cen-
trum” wizerunku) nimbem, w ktory to nimb ,,wpisuje si¢” greckimi
literami imi¢ i godno$¢ Maryi. Nimb ten, podobnie jak tlo, pokryty
jest zlotem. Zloty kolor, czyli ,,czyste Swiatlo” pozostaje kolorem
priorytetowym w ikonach, gdyz to w szczegblnoSci on stanowi
symbol Boskosci, przynalezenia do wymiaru nadprzyrodzonego,
przemienionej doczesnosci, ale tez niebianskiej chwaly, nieba, potegi,
jak tez godnosci, madrosci, mitosci, statosci, najcenniejszych wartosci,
wiary, zycia wiecznego, oraz samego Chrystusa i Wschodu, z ktérego
to kierunku nadejdzie — wedtug tradycji - w Osmym Dniu stworzenia
(Paruzja) Zbawiciel'2.

Symboliczny wymiar majg takze szaty Matki Bozej ukazane na
omawianej ikonie. W malarstwie ikonowym wszechczasbw Maryja
pojawia si¢ najczesciej w wisniowym maforionie’® (szal okrywajacy Jej

' Por. U. MAZURCZAK, Obraz Matki Bozej Licheriskiej na tle ikonografii maryjnej Italii,
w: lkona liturgiczna. Ewangelizacyjne przestanie ikonografii maryjnej, red. K. PEK,
Warszawa 1999, 166. J. KUMALA, Przestanie licheriskiego obrazu, Lichefi 2003.

12 Por. M. BIELAWSKI, Oblicza ikony, Krakéw 2006, 29. U. JANICKA-KRZYWDA,
Patron, atrybut, symbol, Poznan 1993, 209. Por. TAMZE, 212. M. QUENOT, Ikona.
Okno ku wiecznosci, tt. H. Paprocki, Biatystok 1997, 101-102. D. FORSTNER, Swiat
symboliki chrzescijariskiej. Leksykon, tt. W. Zakrzewska, P Pachciarek, R. Turzynski,
Warszawa 2001, 124. Por. K. KLAUZA, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2000,
149-150. Por. B. ELWICH, Tkona. Duchowos¢ i filozofia, Krakéw 2006, 136.

13 Tradycja méwi, ze maforion Matki Bozej przechowywano w §wiatyni Blachernos
w Konstantynopolu jako jedng z najwiekszych relikwii. E. SMYKOWSKA, Tkona...,
48.



glowe i ramiona), blekitnej tunice i biekitnym - ukrytym pod maforio-
nem - czepcu. Na ikonie Matki Bozej Pneumatofora maforion i cze-
piec s3 koloru biekitnego, natomiast tunika - wisniowego. Rzadziej
jednak na ikonach widzi sie Maryje w niebieskim maforionie; tak
niekiedy wyobrazano J3 w Bizancjum, na Batkanach'*. W maforionie
takiego koloru ukazat Matke Bozg np. Teofanes Grek w rzedzie ikon
Deesis soboru Zwiastowania moskiewskiego Kremla®. Bfekit jest tutaj
kolorem dziewiczosci i nieskalanoSci, stad by¢ moze Teofanes chciat
— poprzez zastosowanie tego koloru do namalowania maforionu
— zaakcentowaé (mozliwe, ze takg samg intencje zywil ikonopis szcze-
cinskiej Preumatofory) takze w ten sposdb zaréwno dziewictwo, jak
i nieskalano$¢ Theotokos'.

Sam maforion stanowi w malarstwie ikonowym symbol macie-
rzyhstwa Maryi'”. Ponadto na ikonie Preumatofora blekit maforionu
i czepca Matki Bozej pociaga takze w Jej przypadku ku nieskoficzono-
Sci, wskazujac nie tylko na Jej nieskazitelno$¢ i czysto$é, ale réwniez
na Jej wiare, pokore, madrosé, statos¢ i wierno$¢'®, natomiast czer-
wieni tuniki moze tutaj oznaczaé tez Ducha Swictego (Maryja zostata
ostonieta Jego mocg), mitosé, jak tez ofiare’. Nalezy jeszcze dodad,
ze na maforionie Matki Bozej znajdujg sie trzy ztote gwiazdki, sym-
bolizujace nieskalano$¢ Maryi, gdyz nieskalanie poczela, nieskalanie
rodzila, nieskalanie umarla®, ale takze — i to jest najpopularniejsza in-
terpretacja tego motywu — oznaczajace dziewictwo Matki Bozej przed,
w czasie i po narodzeniu Chrystusa?®!.

Poza tym na ikonie Preumatofora Maryja ,,przytula” do siebie
rekami golebice oznaczajaca Ducha Swietego®. Biel gotebicy ma takze
bogatg symbolike, tez w ikonach, gdzie moze oznaczaé chwale, czy-

4 1. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 122.

15 TAMZE. Por. Modlitwa kolorem..., 47.

16 [, JAZYKOWA, Swiat ikony..., 122. Niekiedy — co jest nieckanoniczne — maforion
zastgpowany jest w ikonach przez korong badz diadem. TAMZE.

7 TAMZE, 121-122. Por. Modlitwa kolorem..., 47. Por. E. SMYKOWSKA, Ikona...,
48.

18 M. QUENOT, Tkona. Okno ku wiecznosci. .., 99. Por. K. KLAUZA, Teologiczna her-
meneutyka tkony..., 150. Por. U. JANICKA-KRZYWDA, Patron, atrybut, symbol...,
211.

19 Por. K. KLAUZA, Teologiczna hermeneutyka ikony..., 150. Por. U. JANICKA-
KRZYWDA, Patron, atrybut, symbol..., 212. Por. M. QUENOT, Ikona. Okno ku
wiecznosci..., 100.

2 Por, A. KNIAZEFF, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, t. H. Paprocki, Warszawa
1996, 69.

2 Por. TAMZE.

2 Por. B. SZCZEPANOWICZ, A. MROZEK, Atlas zwierzgt biblijnych. Miejsce w Biblii
i symbolika, Krakow 2007, 175. Por. U. JANICKA-KRZYWDA, Patron, atrybut,
symbol..., 186-187.
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sto$¢, madrosé, rado$é, wiare, zwyciestwo, Swiatlo, ale takze poczatek
(np. tutaj: wcielenia)*. Golebica natomiast juz nie jako symbol Ducha
Swictego, ale jako atrybut Maryi (sugeruje to brak nimbu) oznacza
potencjalnie w Jej przypadku nieskazitelno$¢, czystosé, mitosé, fa-
godno$¢, prostote, oblubieficzo$¢, zwiastowanie?**. Poza tym nalezy
podkreslié, ze na omawianej tutaj ikonie postaé golebicy nie jest wy-
raznie zarysowana, czyli ujeta konturem, ktéry pojawia si¢ — jako dosé
ekspresyjny — np. na szatach Matki Bozej, sugerujac draperie. De facto
golebica jest tu bialym cieniem, bedagcym w rzeczywistosci rozswietlo-
ng do bieli Obecnoscig w przezroczystosci wnetrza Ocienionej [Maryi
—J.S.] Duchem Swigtym®. W tym przypadku cien 6w oznaczatby
»zarysowujacy sie” w tonie Maryi postaé Chrystusa. Brak wspomnia-
nego konturu, ktéry uwyraznitby ten ciefi, moze natomiast sugerowaé
nieograniczono$¢ uswiecajacego dzialania Boga w Swiecie.

3. Teologia ,,karmelitaniskiego” wizerunku

Maryje ze szczecinskiego wizerunku mozna ,zinterpretowac”
jako ,Ikone” Ducha Swietego, wyobrazonego pod — $wiadczaca
o Jego kenozie — postacig golebicy. Te kenoze Trzeciej Osoby Boskiej
akcentuje takze obecno§¢ Ducha Swictego wrekach stworzenia,
czyli tutaj Maryi. On, Panagion (Swicty), oslania ponadto — na owej
ikonie - swymi ,,skrzydtami” Maryje, ktora sama jest Panagig (,,Cala
Swicta”)?. Skoro Duch Swiety (Panagion) personifikuje tutaj jakoé¢
Bozej $wigtosci, to Maryja (jako Panagia) dokonuje —jak to okre-
§la P Evdokimov - personifikacji swietosci ludzkosci?’. Jednakze to
Duch Swiety jest Tym, ktory zstapit na Maryje, pozostal ,w Maryi
i na Maryi”, dzieki czemu stata sie Ona Jego ,,zywg Swigtynig”, Jego

2 U. JANICKA-KRZYWDA, Patron, atrybut, symbol..., 211. Por. M. QUENOT, Ikona.
Okno ku wiecznosci. .., 98.

2 S. KOBIELUS, Bestzarmm chrzescijariskie. Zwierzgta w symbolice i interpretacii.
Starozytnosc i sredniowiecze, Warszawa 2002, 104. Por. W, KOPALINSKI, Stownik
symboli, Warszawa 2001, 96. Por. U. JANICKA-KRZYWDA, Patron, atrybut sym-
bol..., 187.

¥ Modlitwa kolorem..., 47.

2 L. BALTER, Pneumatologia w ikonie, w: Chrystus wybawiajgcy. Teologia swigtych
obrazow, red. A.A. NAPIORKOWSKI, Krakéw 2003, 75-76. Por. T. SIUDY, Pana-
gion i Panagia. WigZ Maryi z Duchem Swigtym wedlug Pmwla Evdokimova, w: Duch
Swigty a Maryja. Materialy z Sympozjum zorganizowanego przez Katedrf; Mariologii
KUL oraz Oddzial PTT w Czestochowie. Czestochowa, 22-23 maja 1998 roku, red.
S.C. NAPIORKOWSKI, T. SIUDY, K. KOWALIK, Czestochowa 1999, 127.

7 R EVDOKIMOV, Prawoslawie, tl. ]. Klinger, Warszawa 2003, 158. Por. T. SIUDY,
Panagion i Panagia. .., 128. Por. 1. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 112.



Swieta (panagia) ,,Jkong™?®. Wskazmy, ze np. dla H. Paprockiego (pra-
wostawnego duchownego) Matka Boza jest ,,ludzkim hipostatycznym
obrazem Ducha Swietego™ (z katolickiego punktu widzenia jest to
zbyt daleko posuniete ujecie), natomiast dla A. Kniazeffa Jej [Maryi
— moje dopowiedzenie ].S.] osoba jest catkowicie przejrzysta na Trzecig
Hipostaze, ktdra na Nig zstepuje. Jezeli ikong Bogurodzicy mozna
uwazac za ikong Weielenia Stowa, gdyz Maryja od poczecia Stowa jest
Matkg osobowego Boga, to jest Ona tez, przy zachowaniu calej w tym
wzgledzie scistosci, ikong Ducha Swigtego®. Jako Pnewmatofora,
Maryja staje sie w ewokowanym w omawianej ikonie Zwiastowaniu
¢ywg swigtynig Ducha Swietego, w ktérej realizuje sie wszczepienie
Stowa w rodzaj ludzki*'.

Jako Pneumatofora, Matka Boza jest rowniez typem Kosciota®2.
H. Paprocki wskazuje, ze to Maryja stanowi ,figure” Kosciota, stad
udzial Ducha Swigtego we wecieleniu jest zarazem znakiem udziatu
tego Ducha w powstaniu wspolnoty eklezjalnej*3. W Kosciele — ana-
logicznie jak w Maryi — obecny jest Duch Swiety wraz ze swa prze-
bostwiajaca mocg. W Kosciele tym obecny jest takze Chrystus; w tym
kontekscie Kosciol jest jakby ,figura” tona - ,ogarniajacej” Boga
- Maryi. Tylko Ona jedna bowiem — jako stworzenie — ,,moze ogarnac
Stworce™*.

Nie mozna tez nie podkreslié, ze to w Maryi tajemnica poczecia
Chrystusa realizuje si¢ jako boska odpowied? na Jej przejrzystos¢ wo-
bec energii Ducha®. Poczecie to dokonuje sie w momencie ostoniecia

 A. KNIAZEFF, Matka Boza w Kosciele prawostawnym..., 69. Por. ]. ANCHIMIUK,

Duch Swigty a Bogarodzica we wspdlczesnej teologii prawostawnej, w: Nosicielka

Ducha, Pneumatofora. Materialy z kongresu mariologicznego Jasna Géra 18-23 sierp-

nia 1996, red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1998, 13. Por. T.

SIUDY, Panagion i Panagia..., 128. Por. H. PAPROCKI, Obietnica Ojca. Doswiad-

czenie Ducha Swigtego w Kosciele Prawostawwnym, Bydgoszcz 2001, 94.

H. PAPROCKI, Obietnica Ojca..., 94.

3 A. KNIAZEFF, Matka Boza w Kosciele prawostawnym..., 69. Por. ]. ANCHIMIUK,
Duch Swigty a Bogarodzica we wspdlczesnej teologii prawostawne;..., 13. Por. S.
BULGAKOW, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawoslawnego, tt. H. Paprocki,
Bialystok-Warszawa 1992, 135. S. Bulgakow pisze: Duch Swigty nie weiela sig w czlo-
wieka, ale objawia siebie w czlowieku i takg ludzkg osobg, zupelnie “przezroczystq’
na dziatanie Ducha Swigtego, ‘Pneumatoforg’, jest stuzebnica Pariska, Dziewica Ma-
ryja. TAMZE. Por. L. BALTER, Prneumatologia w ikonie..., 76. Por. TAMZE, 79.
OkreSlenie Preumatofora: por. S. BULGAKOW, Kupina nieopalimaja, Paris 1927,
za: A. KNIAZEFF, Matka Boza w Kosciele prawostawnym..., 69.

3t A. KNIAZEFF, Matka Boza w Kosciele prawostawnym..., 69.

32 Prawde, ze Maryja jest typem Kosciola odzwierciedlano np. poprzez umieszczanie
w absydach $wiatyn bizantyjskich wyobrazenia Matki Bozej jako Orantki. Por. H.
PAPROCKI, Obietnica Ojca..., 95.

» TAMZE, 96.

3 1. JAZYKOWA, Swiat ikony..., 107.

35 T. SIUDY, Panagion i Panagia..., 129.
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Maryi przez Ducha Swietego, co ilustruje i uobecnia omawiana iko-
na’*. Ponadto serce golebicy, oznaczajacej w tym kontekscie Trzecig
Osobe Boska, znajduje sie na poziomie serca Matki Bozej. Zatem
mozna tutaj mowic tez o oblubieficzej (mitosnej) wiezi’” stworzenia
(Maryi) z Bogiem (Duchem Swietym), ktéra niejako finalizuje sie
w misterium wcielenia.

Bedac stworzeniem, Matka Boza ,,wyniesiona” jest ponad wszel-
kie inne stworzenie®, ktorego zresztg los zalezy poniekad od Jej zgody
na wcielenie®. Jest Ona takze jedynym stworzeniem, ktére osiggneto
szczyty Swietosci, dlatego — jak glosi wschodniochrzescijafiska tradycja
— wszelkie stworzenie ,,raduje sie Nig”*. Te prawde o radosci stworze-
nia z powodu Maryi ukazuje np. Akatyst, napisany ku Jej czci, chociaz-
by w nastepujacych stowach: Raduyj sig, przez ktorg cale stworzenie jest
odnowione (piesn 1, ikos 1)*'. Wychwalanie Maryi jako powodu rado-
Sci stworzenia wyraza sie w Jej rozlicznych tytutach, jakimi obdarzyta Ja
wschodnia religijno$¢. Wskazmy tutaj np. takie miana, jak: ,,USwiecenie
wszystkich zywiolowych sil ziemi inieba™?, ,Blogostawiefstwo
wszystkich p6r roku”™, ,,Pani wszech$§wiata™*, ,,Pickno stworzenia™,
»Klejnot wszech§wiata™* czy ,,Chwata $wiata™’. Ponadto Matka Boza
nazywana jest rowniez ,,Ozywczym pocieszeniem”®,  Ewa-Zyciem”
chronigcg i opiekujacy sie wszelkim stworzeniem®, jak tez stajaca sie
w swej matczynej opiece figurg KoSciota®.

% A. CUNNINGHAM, Wiara Maryi: najuwyzszy i trwaly dar Ducha Swietego (,,Com-
munio” Kolekeja 12, Duch Odnowiciel), tt. £.. Kopaniak, Poznan 1998, 471. Por. T.
SIUDY, Panagion i Panagia..., 129.

¥ Por. A. CUNNINGHAM, Wiara Maryi: najwyzszy i trwaly dar Ducha Swigtego. ..,
465.

3 Por. A. KNIAZEFF, Matka Boza w Kosciele prawostawnym..., 69. Takze zdolno§é
przyjecia Ducha Swigtego przez Matke Bozg stawia Jg ponad kazdym stworzeniem,
tez ponad aniotami. J. ANCHIMIUK, Duch Swigty a Bogarodzica we wspdlczesnej
teologii prawoslawnej..., 12.

¥ H. PAPROCKI, Obietnica Ojca..., 95.

“ J. ANCHIMIUK, Duch Swiety a Bogarodzica we wspdlczesnej teologii prawoslaiw-
nej..., 12.

4 M. QUENOT, lkona i kosmos. Inne spojrzenie na dzielo stworzenia, th. H. Paprocki,
Biatystok 2007, 73.

 T. SPIDLIK, Mys! rosyjska. Inna wizja czlowieka, tt. J. Dembska, Warszawa 2000,
415.

% TAMZE.

“ TAMZE.

 TAMZE.

 TAMZE.

7 TAMZE.

* P EVDOKIMOV, Prawoslawie. .., 158.

© TAMZE.

0 TAMZE.



Koficzac niniejsza refleksje, nalezy na Maryje-Pnewmatofore
spojrzeé jeszcze ,sofiologicznie”. Sw. Ireneusz czy $w. Teofil utozsa-
miaja z Madroscig Ducha Swictego®!, ale réwniez sama Theotokos jest
w misterium wcielenia priorytetowym miejscem obecno$ci Madrosci,
ktéra to Madro$¢ —w tym ostatnim przypadku — ,interpretuje sie”
jako Trzecia Osobe Boska®. Matka Boza jest ponadto stworzong
Madroscia, w ktorej ,,usprawiedliwia sie” Madro$¢ Boza. W tym sen-
sie kult Theotokos ,,zlewa si¢” z kultem Bozej Madrosci, gdyz w Maryi
jednoczy sie Madro$¢ niebianiska i stworzona, czyli Duch Swiety i Ona
sama’’. Maryja jako Pneumatofora jest zatem takze Sofiofora, stano-
wigc osobowe mieszkanie Mgdrosci Bozej**. Nalezy jeszcze dodaé, ze
Matka Boza (wraz ze $w. Janem Chrzcicielem nazywanym w tradycji
wschodniej Poprzednikiem) wyraza Madro$¢ jako Koscidt w jego
postudze oredownictwa®’. To oredownictwo w szczegdlny sposob
ukazujg wspottworzace ikonostasy ikony Deesis’®.

Justyna Sprutta
Wydzial Teologiczny UAM (Poznan)

ul. Targowa 9d/15
PL - 63-400 Ostréw Wielkopolski

e-mail: jsprutta@o2.pl

Licona della Madre di Dio Pneumatofora
(Riassunto)

Lautrice prende in considerazione ’icona detta Pneumatofora fatta nella scuola
iconografica carmelitana a Szczecin (Polonia). Dal punto di vista iconografico I'icona
non ¢ semplice riproduzione di un modello orientale dell’icona Pneumatofora.

Licona da Szczecin ci presenta Maria che stringe al petto una colomba come
simbolo dello Spirito Santo. Per questa ragione si pud dire che Maria appare in

! R EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna..., 289.

2 TAMZE, 288-289.

3 Por. S. BULGAKOW, Prawoslawie. Zarys nauki Kosciola prawoslawnego, tt. H.
Paprocki, Bialystok-Warszawa 1992, 134.

5 TAMZE, 141. Mozna tez rzec —za Orygenesem — ze t3 Madroscia w Maryi jest
Chrystus jako Stowo Wcielone - ].S. Por. H. PAPROCKI, Obietnica Ojca..., 94. Jest
ta Madroscig takze Duch Swiety — por. wyzej. ’

* B EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna..., 289. Por. S. GRES, Kult Ducha
Swigtego i Maryi, w: Nosicielka Ducha, Pneumatofora. Materialy z kongresu mario-
logicznego Jasna Gora 18-23 sierpnia 1996, red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIOR-
KOWSKI, Lublin 1998, 191. Por. M.M. RYK, Duch Swigty i Maryja..., 215.

56 Por. R EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia pigkna..., 291.
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questa icona come “Icona” dello Spirito Santo. E cosi viene sottolineata la kenosi
dello Spirito.

Maria come Pneumatofora é anche il tipo della Chiesa, perché in essa — come
in Maria — & presente lo Spirito Santo con la sua forza deificante.

E’ il mistero dell’incarnazione che svela in modo particolare 'immagine di
Maria Pneumatofora perché in Lei si realizza il mistero del concepimento di Gesu
in forza dello Spirito.

Licona ci introduce nel mistero dell’amore sponsale tra una creatura (Maria)
e Dio (Spirito Santo). Lo si puo intuire perché il cuore della colomba (simbolo
dello Spirito) si trova sullo stesso livello che il cuore di Maria.

Maria Pneumatofora & anche Sofiofora, e cioé la personale abitazione della
Divina Sapienza (Spirito Santo).



Miejsce irola Maryi w tajemnicy Chrystusa i KoSciota stala sie
przedmiotem nauczania Soboru Watykanskiego II. Stuga Bozy
Jan Pawel II, odwolujac sie wielokrotnie do tej nauki w swojej ency-
klice Redemptoris Mater, wskazuje na starozytne ikony Bogurodzicy
(Theotokos), Przewodniczki (Hodegetrii), Orantki (Deesis), Milosiernej
(Eleusy) oraz Opiekunki (Pokrow), czczone do dzi§ na Wschodzie i na
Zachodzie, podkreSlajgc ich uniwersalng, ponadczasows warto$¢. Przy-
wolujgc wizerunek Dziewicy z Wieczernika, trwajacej wraz z apostotami
w oczekiwaniu na zestanie Ducha Swictego, widzi w Niej Te, ktéra nadal
modli sie o jedno$¢ rodziny Bozej! i w tym kontekscie zadaje pytanie: Czy
ten wizerunek nie moglby si¢ stal znakiem nadziei dla wszystkich, ktorzy
w braterskim dialogu pragng poglebic swoje postuszeristwo wiary?* Z. tak
postawionym pytaniem fgczy si¢ za$ problem - jak te wypowiedz rozu-
mieé? Czy Papiez mial na mysli sfowng (teologiczng) ikong Maryi, czy
jakis konkretny wzorzec ikonograficzny, a jesli tak, to ktéra z chrzescijan-
skich ikon moglaby sta¢ si¢
znakiem jednosci Kosciota,
dazacego do wspdlnoty
wiary? Ktéra z nich najle- . . .
piej mogtaby wyrazi¢ praw- Mal‘y ja YV ikonie

d¢ o zjednoczeniu Maryi - Zegtania Ducha Swietego
z Kosciolem i Jej aktualnym

Zofia Bator

wstawiennictwie? Podazajac a ]CdIlOSC chrzesa]an
tropem powyzszych pytan, CALVATORIS MATER
nalezatoby przede wszyst- 10(2008) nr 2, 247-268

kim przeanalizowa¢ ikono-

grafie zwiazang z zestaniem Ducha Swictego, odczytaé ja w $wietle tradydji
wschodniej oraz zestawi¢ z nauczaniem Stugi Bozego Jana Pawla II. Tu
jednak natrafiamy na pewne trudnosci.

Cho¢ ikonografia Swieta Pigcdziesigtnicy opiera si¢ na przekazie
Dziejéw Apostolskich, jednak w najpopularniejszym, tradycyjnym wa-
riancie zwraca uwage brak wizerunku Maryi. Apostotowie zgromadzeni
sa wokol pustego tronu, w tle widoczne sg zabudowania, a u dotu ikony
znajduje sie tajemnicza postaé kréla-starca (,,Kosmosu”). Poddajac ana-
lizie to przedstawienie trzeba by zatem odkry¢ jego pneumatologiczne
tresci i zastanowiC sie nad przyczyng braku mariologicznego watku.
Nalezaloby takze podda¢ analizie inne schematy ikonograficzne, by na
ich podstawie odczyta¢ wlasciwe miejsce i role Matki Pana w Kosciele,

! JAN PAWEL II, Encyklika Redemptoris Mater, 30 (dalej: RM).
2 TAMZE, 33.
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w ktoérym dziata Duch Swiety. Dopiero wtedy mozliwe stanie sie odna-
lezienie odpowiedniego wizerunku, ktéry méglby sie staé dla wszystkich
chrzescijan ,,znakiem nadziei i wspolnoty wiary” .

1. Maryja w misterium zestania Ducha Swietego
Kosciotowi

W opisie przygotowania uczniéw Jezusa na przyjscie Ducha Swif;-
tego Dzieje Apostolskie wspominajg o Jego Matce, ktéra przebywala
w Wieczerniku (Dz 1, 14). W kompozycji ikony Zestania, znajdujacej
si¢ w cyklu ikon $wigtecznych prawostawnego ikonostasu, nie zaznacza
sic jednak Jej obecnosci. W gronie Dwunastu mozna za to spotkaé §w.
Pawla i ewangelistow - Marka i Lukasza oraz inne osoby, nieobecne
w przekazie Pisma. Jest to zwigzane z dazeniem do wyrazenia w ikonie
istoty owego zbawczego misterium, a nie tylko ukazania w niej danego
zdarzenia w sposéb realistyczny i narracyjny. W prawostawiu uwaza sie,
ze byloby wielkim bledem doszukiwac si¢ w ikonie takiego naturalistycz-
nego przedstawienia, bledem opartym na niezrozumieniu autonomicznej
wartosci ikony. Realizm ikony polega na czyms innym: nie odzwierciedla
ona zdarzenia jak lusterko czy gladka tafla wody, lecz dgzy do oddania
samej istoty ukazywanej rzeczywistosci’. Analiza owej rzeczywistosci
powinna nas jednak doprowadzi¢ do prawdy Objawienia, w ktérym
Maryja zjednoczona z Chrystusem i Kosciolem zajmuje niewatpliwie
istotne miejsce.

1.1. Chrystus niewidzialng Gtowa Kosciota w ikonie

Pieédziesigtnicy

Dominujacym elementem ikony Zstapienia Ducha Swictego w Ko-
Sciele prawostawnym jest kolegium apostolskie, zasiadajace na prostej
lub potokraglej tawie. To miejsce apostolskiego zgromadzenia, przypo-
minajace tawe prezbiterow z oltarzowej absydy bizantyjskich $wiatyn,
wprowadza nas we wlasciwe §rodowisko owego misterium. W gronie
Dwunastu znajduje sie $w. Pawet oraz ewangelisci - Sw. Marek i Lukasz,
ktérzy zgromadzeni razem, wyrazaja pelni¢ Kosciota. Apostotowie nie
znajdujg sie w sali Wieczernika, lecz raczej na zewnatrz budynku, a wi-
doczne za ich plecami dwa gmachy o fantazyjnych ksztattach interpreto-
wane s3 zwykle jako symboliczne przedstawienie Kosciota. Zdarzaja sie

3 G. KRUG, Mysli o ikonie, przel. R. Mazurkiewicz, Biatystok 1991, 67.



réwniez takie warianty ikony, w ktorych dwie wieze potaczone Sciang lub
czerwonym velum, sugeruja rozgrywanie sie akcji w pomieszczeniu®,

Dwunastu, usytuowanych w dwoch symetrycznych grupach, staje sie
reprezentantami i symbolem Kosciota apostolskiego. Srodkowe miejsce
potokraglej tawy, przy ktérym najblizej znajdujg sie sw. Piotr i Pawel,
odpowiada ,,wysokiemu tronowi” absydy. Na ikonie to miejsce, ktore
pozostawia si¢ puste, ma wskazywac na Chrystusa jako na niewidzialng
Glowe Kosciota. Jest to klasyczny motyw hetomaziji (gr. przygotowanie,
gotowosC) - symboliczne przedstawienie niebieskiego tronu, przygoto-
wanego na powtdrne przyjscie Chrystusa (Ps 9, 5-6). Tron stanowi tu
symbol Jego panowania, wladzy i majestatu (por. Iz 6, 1; 16, 5; Ez 10,
1), paruzji i sprawiedliwego sadu’.

Na tronie lezy Ksiega, a nad nig pojawia sie czesto biata golebica,
ktora wskazuje na Scista wiez istniejacg pomiedzy postanym przez Ojca
Synem i Duchem. W ten sposéb zostat zaakcentowany trynitarny wymiar
$wieta Pie¢dziesigtnicy, ktore staje sie petnia objawienia Trojcy Swieteje.
W kontekscie tej ikony tatwo daje si¢ odczyta¢ nauczanie $w. Bazylego,
gloszacego, ze Duch Swiety obecny w momencie chrztu Jezusa, pod-
czas calej nauczycielskiej dziatalnosci oraz wydarzen Paschy, przychodzi
w dniu Piecdziesigtnicy jako postany przez Ojca Paraklet, by kontynu-
owaé zbawcze dzieto w Kosciele. Sw. Bazyli w swoim nauczaniu czesto
podkresla zwigzek Chrystusa z Duchem Swietym, ktéry byt z cialem
Pana, bedgc samym namaszczeniem, i jest przy Nim nierozdzielnie |...).
I po powstaniu z martwych nie pozostawil Go |[...] i nawet w czasie
oczekiwanego ukazania si¢ Pana z niebios |...] zjawi si¢ [z Nim] w dniu
Jego objawienia, w ktérym jako szczesliwy i jedyny wladca sqdzic bedzie
caly swiat’.

Ikona Zestania Ducha wskazuje na ponadczasowy wymiar owego
wydarzenia, aktualizujacego sie odtad w Kosciele. Pusty tron, ustawiony
w centrum ikony przypomina, ze apostotowie i Kosciét majg stale przez
Ducha Swietego odnajdywaé Chrystusa, ktérego obecnosé po wniebo-
wstgpieniu jest ogarnicta catkowicie tajemnica®. Poczawszy od dnia Pieé-

4 Por. J. CHARKIEWICZ, Tkonografia swigt z liczby dwunastu, Warszawa 2007, 71-
765 J. SPRUTTA, Maryja jako typ Kosciola w ikonach Wniebowstgpienia i zestania
Ducha Swigtego, ,,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-4, 256-257.

5 Por. E. SMYKOWSKA, Tkona. Maty stownik, Warszawa 2002, 30-31; H. PAPROCKI,
Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha w Kosciele Prawostawnym, Bydgoszcz 2001,
30-34.

¢ Por. B EVDOKIMOV, Sztuka ikony teologia pigkna, przet. M. Zurowska, Warszawa
1999, 277.

7 BAZYLI WIELKL, O Duchu Swigtym, przet. A. Brzostkowska, Warszawa 1999, 139.

8 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla Il. Duch Swigty, Krakow- Zabki 1999, 16 (dale;j:
Jan Pawet 11, Katechezy).
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dziesigtnicy, Duch Prawdy przypomina stowa i czyny oraz calg zbawcza
tajemnice Chrystusa, uobecnia jg i aktualizuje w Kosciele. Po odejsciu
Chrystusa pomaga trwa¢ uczniom w Prawdzie, kt6rg jest Chrystus’.

1.2. Miejsce Maryi w misterium Kosciota na przyktadzie
ikony Sofii

Miejsce Maryi w wydarzeniu Piecdziesigtnicy, jak tez w calym miste-
rium Kosciota, dobrze wyraza ikona Sofii Madrosci Bozej w wariancie
nowogrodzkim (ok. 1500 r.). Ikona jest symbolicznym przedstawieniem
prawdy o Duchu Swietym, ktéry od dnia Pie¢dziesiatnicy stale przebywa
i dziata w Kosciele. Centralne miejsce najnizszego rzedu zajmuje czer-
wonolica, uskrzydlona posta¢ Sofii, uznawana za personifikacje Ducha
Swietego. Odziana w krolewskie szaty, zasiada na tronie umieszczonym
w kolistej, rozgwiezdzonej mandorli'. Po obu jej stronach znajdujg sie
postacie Maryi i Jana Chrzciciela, przypominajace schemat ikony De-
esis. Pionowy uklad kompozycji wyraznie podkresla trynitarny wymiar
tej ikony. Nad postacig aniofa, w kolistym kregu znajduje sie Chrystus,
ukazany jako Weielony Logos i Zbawiciel, posylajacy od Ojca obiecanego
Ducha; Tego, ktory byl zawsze, jest i bedzie, bez poczgtku i bez koica,
a zawsze w jednym rzedzie i scistym polgczeniu z Ojcem i Synem, |[...],
niewidzialny, poza kategoriami czasu i miejsca, niezmienny, nieograni-
czony jakoscig, wielkoscig, formg, nietykalny, [...] wszechwladny |...]
jest On Zyciem i tworcq Zycia, swiatloscig i sprawcq swiatlosci; samg
dobrocig i Zrédlem dobroci; Duchem prawym, przewodnikiem, Panem,
[...] budujgcym sobie swigtynie, wskazujgcym droge, [...] rozdzielajg-
cym dary"'. W gornej czeSci kompozycji nad Chrystusem znajduje sie
hetomazija, zastgpowana w pdzniejszych kompozycjach antropomorficz-
nym przedstawieniem Boga Ojca. W ten sposéb ikona wyraza prawde
o Duchu, postanym od Ojca (przez Syna) i przebywajacym wérdd ludzi
jako Madros¢ Boza.

Po obu stronach zasiadajgcego na tronie aniota usytuowane sg poni-
zej postacie — Maryja z prawej i $w. Jan Chrzciciel z lewej strony. Ich glo-
Wy s3 otoczone nimbami. Maryja trzyma na wysokosci fona wizerunek
Chrystusa — Emmanuela. Jan Chrzciciel unosi reke w gescie oratorskim,
w drugiej trzyma zwd6j Pisma. Maryja i Jan znajduja sie w zasiegu dziata-
nia Sofii, reprezentujac Stary i Nowy Testament, stary i nowy Lud Bozy.
Ducha Swietego, wyobrazonego w ikonie Sofii, widzimy méwiacego

9 TAMZE, 11, 12.
10 Por, R EVDOKIMOYV, Sztuka ikony..., 285.
' GRZEGORZ Z NAZJANZU, Mowy wybrane, oprac. zb., Warszawa 1967, 469- 470.



przez prorokéw, w tajemnicy wcielenia i w misterium KoSciota. Kosciot
reprezentowany tu przez Maryje i Jana jest wlasciwa przestrzenia Jego
dziatania, poniewaz - zgodnie z naukg $w. Ireneusza: gdzie Kosciol, tam
tez i Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy, tam Kosciol i wszelka taska. Duch
Swiety objawia sie tu w funkgji jednoczacej Kosciét jako jego ,,dusza”
oraz ,,drabina”, po ktdrej wstepuje sie do Boga. W ikonie wykorzystano
jeszcze wiele innych symbolicznych elementéw wskazujacych na mi-
sterium Ducha Swictego'?, ktory ma najwyzszg sile, jest czyms boskim
i niezglebionym. Zyje, posiada rozum, uswieca wszystko, [...] oswieca
dusze sprawiedliwych. Byl w prorokach i w Nowym Przymierzu w Apo-
stolach [...] zapowiedzial przez prorokéw Mesjasza i stgpil po przyjsciu
Chrystusa, by dac o Nim swiadectwo®. Podobna pneumatologiczna
refleksja obecna jest takze w nauczaniu Jana Pawtla II, ktory ukazuje
Ducha gwie;tego jako zapowiedzianego proroczo w Starym Testamencie,
objawionego w Chrystusie, zestanego w dniu Piecdziesigtnicy, bedacej
szczytem samoobjawienia si¢ Boga i wypetnieniem Nowego Przymierza,
narodzinami KoSciota i poczatkiem jego misji'“.

1.3. Maryja figurg wspoélnoty eklezjalnej na przyktadzie
ikony Wniebowstgpienia

W rzedzie dwunastu ikon $wigtecznych prawostawnego ikonostasu
przedstawienie zestania Ducha Swietego poprzedza ikona Wniebowsta-
pienia. Do tego wydarzenia nawigzuje takze liturgia Swieta Pieédziesiat-
nicy, ktora méwi o zgromadzeniu ucznidéw przez zmartwychwstalego
Pana, o udzieleniu im Ducha Swictego, wladzy odpuszczania grzechow
i przekazaniu misji gloszenia Ewangelii. Powyzsze tresci znajduja odbicie
w ikonie Wniebowstgpienia. W centrum nizszego pasa kompozycji wi-
dzimy posta¢ Maryi otoczong z dwdch stron przez apostolow. Tuz obok
Niej stoja ,,mtodzieficy w bialych szatach”, wskazujacy na unoszonego
w gore Chrystusa w mandorli. Juz ten prosty schemat akcentuje tajem-
nice Kosciola, ktérego Glowg jest Chrystus, Maryja — figurg wspolnoty
eklezjalnej, za$ apostotowie jej fundamentem. Posta¢ Maryi - Oranty, ze
wzniesionymi ku gorze rekami, wyraza blaganie i staje sie symbolem mo-
dlacego sie Kosciota's. Matka Boza pojawia si¢ takze w podobnej pozie

12 Szerzej Z. BATOR, Pneumatologiczna interpretacja ikony Sofii Mgdrosci BoZej,
»leologia w Polsce” 21(2003) nr 73, 33-38.

13 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, th. W. Kania,
Krakéw 2000, 258.

14 JAN PAWEL 11, Katechezy, 7-72.

15 Szerzej zob. J. SPRUTTA, Maryja jako typ Kosciota..., 237-259.
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w innym wariancie Pie¢dziesigtnicy, ktory wynika z przeSwiadczenia, ze
jednos¢ Bogarodzicy i apostolow zaréwno podczas Wniebowstgpienia,
jak Pigcdziesigtnicy jest czyms niezmiennym, trwalym; [...]. W calym
pozniejszym Zyciu Kosciola trudno sobie wyobrazic [...] jakiekolwiek
dzialanie apostolskie bez obecnosci i udzialu Matki BoZej. Nie sposob
rowniez wyobrazic sobie bez Niej soborowosci Kosciola oraz jej wszyst-
kich przejawow w Zyciu, gdyz postugiwanie Bogarodzicy w Kosciele jest
wszechobejmujgce. [...] Dlatego tez pelnia apostolskiego soboru w wie-
czerniku w dniu Piecdziesigtnicy, pelnia, ktora okreslita apostolskg nature
Kosciota, zostala urzeczywistniona przy wspotudziale Matki Bozej*®.

Préba polaczenia tradycyjnego przedstawienia zestania Ducha Swie-
tego z obecnos$cia w Wieczerniku Matki Pana sg XVII-wieczne ikony
karpackie, pochodzace z pogranicza polsko-ruskiego!”. Ikony z centralng
postacig Maryi w scenie Pieédziesigtnicy, szczegélnie charakterystyczne
dla malarstwa zachodniego, znane sg jednak w Kosciele od wielu wiekow.
Najstarsza z nich z V/VI w. pochodzi z ampulek z Mongozy (nr 10), na
ktorych nastgpito potaczenie schematu ikonograficznego Wniebowsta-
pienia i Zestania Ducha Swiqtego. W gornej czesci kompozydji przedsta-
wiony zostal Chrystus Pantokrator, otoczony mandorlg, podtrzymywang
przez czterech aniotéw. Zbawiciel w jednej rece trzyma Ksiege, druga
podnosi w gescie blogostawiefistwa. Dolng cze$¢ kompozycji stanowi
centralnie usytuowana posta¢ Maryi - Oranty, wokét ktorej zgromadzili
si¢ apostotowie. Pomiedzy gbrng czescig kompozydji a dolng - jako tacz-
nik, umieszczona zostata gofebica, symbolizujaca zstepujacego Ducha
Swietego, a powyzej — manus Dei —symboliczne przedstawienie Boga
Ojca, posylajacego Parakleta.

W syryjskim Ewangeliarzu Rabuli (586 r.) spotykamy podobna
scene, ale nawigzujaca juz bezposrednio do opisanego w Dziejach Apo-
stolskich wydarzenia Pieédziesigtnicy. Maryja ubrana w ciemnoniebieski
plaszcz zajmuje centralne miejsce w gronie otaczajacych Ja apostotow.
Majestatyczna postaé, powigkszony nimb, ozdobione draperiami szaty
wyrdzniajg Ja sposrdd innych postaci i wskazujg na Nig jako na typus
Ecclesiae. Dominujacym elementem tego przedstawienia jest golebica,
sfruwajaca z wypelnionego rajska roslinnoscig niebianskiego firmamentu

1o G. KRUG, Mysli o ikonie..., 74-75.

17 W jednej z nich wyobrazenie starca - ,,Kosmosu” zostalo zastapione postacig Matki
Bozej, w innej kr6l-wieziefi umieszczony zostat pod Jej stopami. Spotyka sie rowniez
takie przedstawienia z Maryja, gdzie ukazana zostala jako stojaca nad apostotami
w gornej czeSci wizerunku lub jako siedzgca posrdd nich na tronie. Szerzej M. JANO-
CHA, Ukrairiskie i biatoruskie ikony swigteczne w dawnej Rzeczypospolitej. Problem
kanonu, Warszawa 2001, 404, 411-412.



i zsylajaca ogniste ptomienie, widoczne nad glowami wszystkich uczest-
nikéw tego wydarzenia. Obraz Matki Pana, zjednoczonej z apostotami
zarébwno w dniu wniebowstgpienia, jak tez w wydarzeniu zestania Du-
cha, charakterystyczny jest takze dla nauczania Jana Pawta II'8. Jego
zdaniem Piecdziesigtnica ukazuje oblicze Kosciola jako rodziny zebranej
wraz z Maryjg, ozywionej poteznym wylaniem Ducha Swietego, gotowej
do misji ewangelizacyjnej®.

2. Rola Maryi w tworzeniu jednosci Kosciota
w ikonie Zestania Ducha Swietego

Jan Pawet I w swoim nauczaniu zwraca uwagg, ze pomimo podzia-
tow, do ktérych doszto wsrdd chrzedcijan w przesziosci, wbrew ludzkiej
stabosci, Duch Swicty nieustannie buduje wsréd nich komunie i jedno$é.
W wielu miejscach na $wiecie podejmowane sg starania, by przez modli-
twe, stowo i réznorodne dziatanie przyblizy¢ si¢ do pelni jednosci, jakiej
oczekuje od Kosciofa Chrystus?’. Owe ekumeniczne dgzenia inspirowane
sa przez Ducha Swigtego, ktory jako jedyny moze doprowadzic do pelnej
realizacji ideatu jednosci®'. Jest On niezaprzeczalnie poczgtkiem i Zrodlem
jednosci, podobnie jak jest nim dusza w ludzkim ciele?2. Maryja zas, jako
Matka Jezusa, zjednoczona na modlitwie z apostotami w Wieczerniku
i obecna nadal aktywnie w zyciu KoSciola, staje sie symbolem owej jedno-
Sci, ktora sie wyraza w modlitewnym zjednoczeniu wokot Chrystusa®.

2.1. Komunia eklezjalna w ikonie Pigédziesigtnicy

Ikone Pieédziesigtnicy mozna uwazac za obraz koinonii, ktéra w je-
zyku liturgicznym oznacza wspoélnote eucharystyczna, wspdlnote z Bo-
giem i w Bogu, wspélnote jednosci wszystkich cztonkéw Mistycznego
Ciala Chrystusa, stworzong dzicki dzialaniu Ducha Swictego®. W tym
aspekeie tajemnice zstapienia Ducha Swietego na apostotéw dobrze wy-
raza miniatura z rekopisu Parisinus Graecus (550 r.)* z X w., na ktérej

'8 RM 26, 27; JAN PAWEL 11, Katechezy, 24-27.

¥ TENZE, List Apostolski Rosarium Virginis Mariae (16.10.2002), 23.

20 SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 4; cyt. za
JAN PAWEL 11, Katechezy, 239.

21 JAN PAWEL 11, Katechezy, 240.

2 TAMZE, 237.

2 TAMZE.

24 H. PAPROCKI, Duch Swigty w sakramentach Kosciola, w: Duch, ktéry jednoczy,
red. M. MARCZEWSKI, Lublin 1989, 311-312.

2 Reprodukcja w: GRZEGORZ Z NAZJANZU, Mowy wybrane..., 464.
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grupa Dwunastu siedzi na dwdch, symetrycznie ustawionych skosnie
tawach, tworzacych stozek, przypominajacy zarys gory. Na jej wierz-
chotku mozna rozpoznaé postacie Piotra i Pawla, a ponad ich glowami
jasny dysk z wychodzacymi promieniami, wskazujgcymi na udzielanie
sic zebranym Parakleta. Powyzszy schemat nawigzuje do nauki Ojcow,
ktorzy okreslenie ,,sala na gorze” rozumieli symbolicznie i ttumaczyli, iz
Cud sig odbywa w gornej izbie |...] z powodu wywyzszenia i wyniesienia
si¢ nad ziemig tych, ktorzy Go mieli przyjgc; [...] I sam Jezus w gornej
izbie czyni uczestnikami misterium uczniow, wtajemniczanych w wyisze
rzeczy, aby wskazac na to, Ze z jednej strony Bog musi nieco zstgpic do
nas, |...] z drugiej strony my musimy wzniesc sig w gore, i dopiero w ten
sposob przychodzi do skutku obcowanie Boga z ludémi®.

Na analogie pomiedzy wydarzeniem Ostatniej Wieczerzy i zstapie-
niem Ducha wskazujg male, schematycznie zarysowane postacie apo-
stoléw, zgromadzonych po obu stronach diugiego stotu, z Chrystusem
w centrum. To syntetyczne przedstawienie, umieszczone po lewej stronie
miniatury z wyobrazeniem Pigédziesigtnicy, stanowi do niej nawigzanie
i teologiczng wykladnie. Zostata tu wyrazona jednos¢ i aktualno$é obu
zbawczych wydarzen, ktére cho¢ dokonaly sie w okreSlonym miejscu
i czasie, stanowig nieprzerwane sakramentalne dzialanie Kosciota?.
Eucharystia jest nie tylko uobecniong Pascha, lecz réwniez Pieédziesigt-
nicg. Przyzywany w epiklezie Duch Swiety dokonuje przemiany euchary-
stycznych daréw i jednoczy wierzacych z Chrystusem oraz miedzy soba.
Spozywajac Ciato i Krew Panska, wierni przyjmujg rowniez dar Ducha
Swiqtego, czego owocem staje sie wspolnota zjednoczona w mitosci.
Cyryl Jerozolimski glosi, ze wszyscy, ktdrzy otrzymujemy jednego i tego
samego Ducha |[...), jestesmy zespoleni migdzy sobg i z Bogiem. Jak moc
Swigtego czlowieczeristwa sprawia, Ze wszyscy, w ktorych jest ona obecna,
tworzg jedno cialo, [...] w ten sam sposéb Duch Bozy, kiory mieszka
we wszystkich, jeden i niepodzielny, prowadzi wszystkich do duchowej
jednosci®.

Catos¢ kompozycji, wpisana w kwadrat i koto, otoczona bogata
ornamentyka roSlinng, wskazuje na ponadczasowo$¢ owego wydarze-
nia oraz na Ducha, ktory przedstawia czlowiekowi krélestwo niebieskie,
wskazuje na raj wonnosci®®. W dolnej czeSci kompozydji, tworzacej prze-
strzen wewnatrz stozka, przypominajacg wejscie (brame), widoczne s

2 TAMZE, 471.

¥ G. KRUG, Mysli o ikonie..., 67.

28 CYRYL ALEKSANDRY]SKI, Komentarz do Ewangelii sw. Jana 12 (PG 74, 560-561);
cyt. za KKK 738.

2 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy, 264.



dwie postacie. Jedna z nich — utozsamiana jest z Chrystusem, w drugiej
mozna widzie¢ proroka Ezechiela lub Joela, zapowiadajacych przyjscie
Ducha. W obecnoSci Parakleta, wyobrazonego na ikonie Pie¢dziesigtni-
cy w postaci promieni, mozna dostrzec i rozpozna¢ danego przez Boga
wielkiego pomocnika i obrovice, wielkiego nauczyciela Kosciola, wielkie-
go straznika®. Zgodnie z obietnicg aktualizuje On obecno$¢ Chrystusa
w Kosciele przez wszystkie dni az do skoriczenia swiata (Mt 28, 20).
Jako Nauczyciel nieustannie bedzie pouczal i przypominal wszystko,
bo nauka Chrystusa nie jest zadng naukg, jeno naukg Ducha Swietego.
[...] cata Jego dzialalnosé dotyczy dobra i ludzkiego zbawienia®'. Dlatego
mozemy mie¢ nadzieje, ze Duch Swiety, ktry uczestniczy w budowaniu
jednosci eklezjalnej, doprowadzi Kosciét do pelnej realizacji zamystu
Ojca, zgodnie z wolg Chrystusa®2. Na drodze tej — zdaniem Jana Pawla II
- powinni$my wznosi¢ réwniez oczy ku Dziewicy Nazaretanskiej, ktora
stanowi dla KoSciota wzor $wietodci, zjednoczenia z Bogiem i uleglosci
Duchowi Swigtemu. Od tego bowiem zalezy nie tylko jednosé¢ Kosciota,
ale takze jego plodnos$¢ apostolska oraz misyjna dziatalnosc.

2.2. Teofania Piecdziesigtnicy i dar jednosci w roznorodnosci

Pomimo ze Duch Swigty nazywany jest ,,Bogiem ukrytym” (por.
Iz 45, 15), Pieédziesigtnice uwaza si¢ za Jego objawienie - teofanie®.
W ikonie Zestania, podobnie jak w wydarzeniu opisanym w Dziejach
Apostolskich, na Jego obecno$¢ wskazujg ogniste jezyki. Ogien, ktory
pojawia si¢ stale w teofaniach Starego Testamentu (por. Rdz 15, 17; Wj
3,2;13,21-22; 19, 18), symbolizuje obecno$¢ Boza. Jezyki ognia, ktore
spoczely na zgromadzonych w Wieczerniku, symbolizujg zstepowanie
Boga i udzielanie sie¢ Ducha*. Wielo$¢ jezykéw oznacza tu indywidu-
alne charyzmaty i jest wyrazem jednosci w r6znorodnodci. Jan Pawet 11
naucza, ze w dniu Pieédziesigtnicy Duch Swiety sprawil, by ,jezyki ognia”
staly sie ,,mowa w ustach Apostoléw” i zainicjowaly ich misyjng dzia-
talno$é. Wielos¢ jezykow nie stanowi juz przeszkody w porozumieniu
sie ludzi. Dzieki Duchowi Swietemu zostaje zainicjowany proces po-
wszechnego zjednoczenia ludzkosci w prawdzie i mitosci®. W ten sposdb
rodzi sie uniwersalizm chrzescijanski, od poczatku zwigzany z wielocig

30 TAMZE, 266.

3 TAMZE, 263.

3 JAN PAWEE II, Encyklika Ut unum sint (25.05.1995), 100 (dalej: UUS).
33 TENZE, Katechezy, 35.

% TAMZE, 36-37.

3 TAMZE, 6S.

% TAMZE, 67.
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i roznorodnoscig jezykow, kultur, ludéw i narodéw, grup oraz Srodowisk
spolecznych?’.

W ikonie Piecdziesigtnicy oczekujacy zbawienia Swiat zostal przed-
stawiany w dolnej czesci kompozydji jako zgromadzenie roznych ludoéw
oczekujacych przyjscia Ducha. W ten sposéb tre$é ikony nawigzuje do
wystapienia Piotra, ktéry ,napelniony moca z wysoka”, przemawiat
do zamieszkujgcych Jerozolime najpobozniejszych Zydéw, do Partéuw,
Medow i Elamitéw, do Egipcjan i Libijczykow, Kretericzykow i Arabow,
Mezopotamijczykéw i [....] Kapadocjan, tudziez do Zydow tulajgeych sie
wsrod wszystkich narodow pogariskich, kiore sq pod niebem’s. Rowniez
inni apostotowie, otrzymawszy Ducha Swietego, zaczeli mowi¢ réznymi
jezykami, jak im Duch pozwalal (Dz 2, 4)*°. Od X wieku w chrzescijai-
skiej ikonografii $wiat pogan zostaje wyobrazony jako symboliczna postaé
krola-wigznia, ukazywana na ciemnym tle, w dolnej czeSci ikony. Jego
otoczenie, ktore oznacza ,mrok i cien Smierci” (Lk 1, 79), podkresla
stan niewoli i kontrastuje ze Swiattem gornej cze$ci kompozycji. Starzec
w wyciagnietych dloniach trzyma dwanascie zwojéw, bedacych symbo-
lem nauki apostolskiej oraz powszechnej obietnicy zbawienia*.

Kontemplujac ikone Pieédziesigtnicy, mozna bez trudu odczytaé
w niej nauke Jana Pawta II, ktéry glosi, ze zstepujacy w Wieczerniku
Duch Swicty przeobraza uczniéw Jezusa oraz ich jednoczy, napetnia
nowoscig Bozego zycia i sprawia, ze staja sie jednym*'. Wszyscy oni do-
znali ,wylania Bozego Zycia”, ktére w Kosciele i przez Kosciot udzie-
lane jest wszystkim ludziom. Jest ono uniwersalne, tak jak uniwersalne
jest odkupienie*?. Pie¢dziesigtnica otwiera perspektywe nowego zycia,
staje si¢ poczatkiem udzielania sig Boga calej ludzkosci |...], poczgtkiem
duchowego procesu, ktory realizuje ekonomie zbawienia w jej wymiarze
historycznym i eschatologicznym zarazem, obejmujgc swoim zasiggiem
cale stworzenie®. Dar jezykow staje sie symbolem jednosci Kosciota.
Wielo$¢ jezykéw w dniu Pieédziesigtnicy przestaje by¢ znakiem podziatu,
lecz zapoczatkowuje nowa misje - misje Ducha Swictego, ktéry za po-
$rednictwem apostoléw i Kosciota ma taczy¢ ludzi w duchowej jednosci.
Te jednos¢ sam Jezus zapowiedzial i o nig si¢ modlil. Jest to jedno$¢ na
wz6r doskonalej jednosci, ktéra istnieje w Bogu**. Dlatego Kosciot dazy

7 TAMZE, 70.

3% GRZEGORZ Z NAZJANZU, Mowy wybrane..., 473.
3 Por. CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy..., 284.

40 R EVDOKIMOV, Sztuka ikony..., 281.

! JAN PAWEL II, Katechezy, 56.

2 TAMZE, 42.

* TAMZE, 41.

“ TAMZE, 38.



do tej jednosci bez wzgledu na wielkie zréZnicowanie i odmiennosc oséb,
grup etnicznych, narodéw i kultur. Duch Swiety, Zrédlo tej jednosci, uczy
wzajemnego zrogumienia i lagodnosci [...], ukazujgc wszystkim duchowe
bogactwo kazdego. Uczy wzajemnego dzielenia si¢ poszczegolnymi darami
duchowymi, ktorych celem jest jednoczenie ludzi, a nie tworzenie wsrod
nich podzialow™®.

Réwniez w prawostawiu silna jest owa tradycja, ktéra upatruje
w cudzie rozdzielenia ognistych jezykéw dar jednos¢ Kosciota. Jednos¢
ta zostala mu darowana jako stan niezmienny, a jednoczesnie wszystko
zostalo do niej wezwane. Kosciol jest w swej istocie jeden i nierozerwalny,
podobnie jak jedna i nierozdzielna w swej istocie jest Swieta Tréjca. Row-
noczesnie jednak jednosc Kosciola jest powolaniem, wysitkiem, drogg, po
ktorej kroczy ku chwale Przyszlego Krdlestwa*®. W powyzszych wypo-
wiedziach brzmig echa zaréwno eklezjologicznej mysli Ojcéw Kosciota,
jak tez wspolczesna idea ekumenizmu duchowego®’. Z nim wigze sie
wezwanie do nawrdcenia i zycia mitoscig, ktora zwraca sie réwnoczesnie
do Boga i do braci [...], tworzy komunig oséb i Wspolnot |[...], zwraca
si¢ do Boga jako do najdoskonalszego Zrodla komunii — ktora jest jedno-
scig Ojca, Syna i Ducha Swietego [...]. Milos¢ ta znajduje najpetniejszy
wyraz we wspolnej modlitwie*®. W owych dgzeniach zmierzajacych do
jednosci w wielosci i réznorodnosci oraz do coraz pelniejszego udziatu
w trynitarnej jednosci samego Boga® Maryja, zjednoczona z Bogiem
i trwajaca na modlitwie w Wieczerniku, moze sta¢ sie znakiem i zachetg
do doskonalego braterstwa wszystkich chrze$cijan®.

2.3. Matka Jezusa w modlacej si¢ wspdlnocie Wieczernika

Kolegium apostolskie (Lk 6, 13; Ap 20, 14), na ktore zstgpit Duch
Swiety jako ,,moc z wysoka” (Ek 24, 49), stato sie wyrazem apostolskiej
natury Kosciola, jego jednosci i pelni. Wszyscy zebrani w Wieczerniku
wraz z Maryja, Matka Jezusa, stworzyli modlitewng wspodlnote, przy-
gotowujacg sie na przyjecie darow Ducha oraz objawienia Kosciota na
zewnatrz. Owa ,jednomyslna modlitwa”, bedaca owocem wewnetrznego
udzielania sie Ducha zmartwychwstalego Pana’!, wskazuje na przemiane
serc apostoléw. Jest takze poczatkiem spelniania sie modlitwy arcyka-

“ TAMZE, 239.

4 G. KRUG, Mysli o ikonie..., 72-73.

47 Zob. szerzej S. NAGY, Kosciél na drogach jednosci, Wroctaw 1985, 223-256.
48 UUS 21.

4 JAN PAWEL II, Katechezy, 238.

S0 PAWEL VI, Adhortacja Signum Magnum, cz. 11 (dalej: SM).

51 JAN PAWEL I, Katechezy, 23.
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planskiej Chrystusa o jedno$¢ (J 17, 21. 23)%2. Papiez zwraca uwagg,
ze w tym modlitewnym czuwaniu wspélnoty uczniéw Jezusa w Wie-
czerniku szczeg6lne znaczenie ma obecno$¢ Maryi. Tak jak przyjscie na
$wiat Chrystusa dokonalo sie za Jej poSrednictwem, tak samo byla Ona
potrzebna przy narodzinach Kosciota®. W Wieczerniku widzimy J3 jako
Matke Jezusa, ijednoczesnie jedng z Jego ,,ucznidéw”, zjednoczong ze
wszystkimi modlagcymi sie w przyzywaniu Parakleta®. To dzieki Niemu
miato sie narodzi¢ we wspdlnocie apostolskiej to postannictwo, ktore
Chrystus, przychodzac na Swiat, otrzymat od Ojca (por. | 5, 36), a wra-
cajac do Niego przekazat Kosciotowi (por. J 17, 18)%.

Pismo Swiete ukazuje Maryje jako osobe glebokiej modlitwy, ktora
glosi obietnice Boga dane ludowi wybranemu i wypowiada modlitwe
uwielbienia (kk 1, 46-55); modli sie, rozwazajac zbawcze wydarzenia
(tk 2, 19; 2, 51); modli sie we wspdlnocie i za wspdlnote Kosciota (Dz
1, 14)*¢. Mozna wnioskowaé, ze Jej modlitwa w Wieczerniku podczas
przygotowania do Pieédziesigtnicy byla szczegdlne wazna i owocna, ze
wzgledu na wiez z Duchem Swietym, ktéra zaistniala w tajemnicy wecie-
lenia (por. Mt 1, 18)%". Jako ,,pelna laski” (Lk 1, 28), juz w momencie
zwiastowania doSwiadczyla Jego przyjscia i przez Niego zostata zespolona
w sposcb jedyny i niepowtarzalny z tajemnicg Chrystusa®®. Odkad zostata
ponownie napetniona Duchem Swictym w Wieczerniku jerozolimskiej
Pigédziesigtnicy, Jej droga wiary, mitosci i doskonalego zjednoczenia
z Chrystusem polaczyta sie odtad na zawsze z drogg Kosciota®.

Papiez uwaza, ze wspolnota apostolska potrzebowata Jej obecno-
Sci, potrzebowala trwania z Nig na modlitwie i w tej modlitwie Maryi
- Matki Jezusa wyrazilo si¢ za$ szczegdlne postannictwo, zrodzone z petni
daréw Ducha®. Tak jak byta obecna niegdy$ w pierwszych godzinach
Kosciola, tak samo Jej towarzyszenie jest mu potrzebne réwniez dzis.
Dlatego Kosciét chetnie modli sie w jednosci z Dziewicg Maryja. Razem
z Nig wielbi Boga za wielkie rzeczy, ktére w Niej uczynil, oraz prosi
Ja o wstawiennictwo i oredownictwo®!. Maryja jako Matka Jezusa jest
nieustannie obecna posrdd pielgrzymujacego Kosciola, przypominajgc

2 TAMZE, 22.

3 TAMZE, 24.

5 TAMZE, 26.

55 TAMZE.

¢ PAWEL VI, Adhortacja Marialis cultus, 57 (dalej: MC).
57 JAN PAWER. 11, Katechezy, 26.

8 TAMZE, 25.

% TAMZE, 26.

0 TAMZE, 27.

61 KKK 2682.



stowa: zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie (] 2, 5). Dlatego wierni,
patrzac w duchu poboznosci na Matke Pana i na Jej wizerunki, czujg sie
pobudzeni do modlitwy i do czynienia pokuty®2.

Idea modlitewnej obecnosci Bogurodzicy w zyciu Kosciola jest bar-
dzo zywa zaréwno w prawostawne;j liturgii, jak tez w licznych przedsta-
wieniach prawostawnego ikonostasu oraz polichromii cerkwi. W ikonie
Pokrow widzimy Matke Boza z rozpostartym maforionem nad zgroma-
dzonymi w $wiatyni, ktory oznacza wzigcie ich pod opieke. Pigknym,
syntetycznym przedstawieniem, wyrazajacym modlitewng postawe Maryi
z Wieczernika, jest wizerunek Orantki, wystepujacy takze w ikonografii
Whiebowstgpienia. Wydaje sie, ze to wlasnie ta ikona najbardziej odpo-
wiada papieskiemu wizerunkowi Matki, ktéra modli si¢ o jednosc rodziny
Bozej i ktora wszystkim ‘przoduje’ na czele dlugiego orszaku swiadkow
wiary w jedynego Pana, Syna Bozego, poczetego w Jej dziewiczym lo-
nie za sprawg Ducha Swietego®. Mozna przyjaé, ze jest to wizerunek
Bogurodzicy Dziewicy, ktéra jest stale obecna w tym pielgrzymowaniu
wiary Ludu Bozego do swiatla®, pielgrzymowaniu w Duchu Swietym
— danym Kosciolowi jako niewidzialny Pocieszyciel®®. Gest podniesionych
rak Oranty, bedacy gestem liturgicznym kaptana — celebransa oraz usy-
tuowanie tego przedstawienia w poblizu oltarza, taczy go bezposrednio
z misterium eucharystycznym®®.

Geneza przedstawienia Maryi jako Oranty swymi korzeniami siega
sztuki wezesnochrzescijaniskiej. Juz w malarstwie katakumbowym poja-
wialy sie wyobrazenia modlacych sie postaci w dtugich szatach, z unie-
sionymi ku gorze rekami, symbolizujace dusze zbawionych. Powyzszy
typ ikonograficzny w p6zniejszych wiekach zostal zwigzany w sztuce
bizantyjskiej na stale z osobg Maryi. Od IX w. zaczeto umieszczaé go
w gornej czeSci absydy swigtyn, gdy w kopulach centralne miejsce zajat
wizerunek Pantokratora. W ten sposob przedstawienie Maryi, wyrazajace
ziemskg nature Chrystusa, stalo sie uzupelnieniem obrazu Jego Boskiej
natury (J 1, 18), synonimem tajemnicy wcielenia oraz obrazem Mistycz-
nego Ciata. Pojawiajace si¢ w absydzie rowniez zamiennie wizerunki
tronujacej Bogurodzicy z Dziecigtkiem na kolanach byly interpretowane
podobnie, stajac sie przedstawieniem ziemskiego Kosciota, ktory prowa-
dzi wszystkich ludzi do zjednoczenia w Chrystusie®”.

02 SM, cz. IL.

 RM 30.

¢ TAMZE, 35.

¢ TAMZE, 25.

66 J. KLINGER, O istocie Prawostawia. Wybor pism, Warszawa 1983, 231-235.
7 Zob. TAMZE, 226- 230.
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Réwniez w sztuce Zachodu nie brak ,$wietych wizerunkéw?”,
bedacych odpowiednikiem prawostawnych ikon, z przedstawieniem
Bogurodzicy, ktérg mozna utozsamia¢ z KoSciolem. Problemem jednak
staje sie cze$¢ oddawana Pannie Maryi, ktéra w poboznosci ludowej
zwigzana jest gléwnie z Jej indywidualng Swietoscig. Pod koniec XIX w.
pojawito sie jednak w zachodniej ikonografii przedstawienie paralelne do
Oranty, zwigzane z r6zancowym przestaniem z Fatimy i Lourdes. Pro-
blemem jednak staje sie powigzanie tego wizerunku z liturgia Kosciola;
z drugiej strony zastanawia fakt, ze to wyobrazenie przyjelo si¢ w prawo-
stawiu (cho¢ nie w formie figury) i zostalo zaakceptowanie przez braci
ewangelikow. Przykladem jego ekumenicznego oddzialywania moze by¢
sanktuarium Matki Jedno$ci w Dartowie, w ktérym ta figura Matki Bozej
stanowi uniwersalny znak pojednania, jednosci i pokoju®®. Mozna zatem
przyjaé, ze wizerunek Maryi-Oranty, zarbwno w wersji wschodniej, jak
i zachodniej, cho¢ nie rozwigzuje w wyrazny sposob zadnych istniejgcych
miedzy chrzeScijanami réznic doktrynalnych, jednak réwniez ich nie
stwarza, a stajac sie symbolem modlitwy i wezwaniem do niej, moze
okazac¢ sie droga prowadzaca do komunii, bo: Gdy chrzescijanie modlg
sig razem, wowczas cel, jakim jest zjednoczenie, wydaje si¢ blizszy®.

3. ,Pi¢édziesigtnica Maryi” a droga ekumenizmu
duchowego Kosciota

Niewatpliwie jednos¢ w Kosciele, tworzona ponad wszelkimi ludzki-
mi stabo$ciami i ograniczeniami, jest dzietem Ducha Swietego. Przenika
On swym dzialaniem glebiny ludzkich serc i dusz, by rozlewaé¢ w nich
»0zywiajace Swiatlo i faske™’. Rozlewajac w Kosciele zbawcza energie,
udziela sie wszystkim jako Mito$¢”!. Jest ona najwazniejszym darem Du-
cha Swietego (por. Kor 13, 13)”72 oraz sila jednoczaca Kosciét. Dlatego
w dazeniach ekumenicznych coraz czesciej zwraca sie uwage na wymiar
duchowy tego ruchu - na potrzebe nawrdcenia, przebaczenia, pojedna-
nia, tworzenia wspélnoty modlitwy i $wietosci zycia. Tylko zacie$niajac
osobiste wiezi z Tréjcg PrzenajSwietszg, chrzescijanie mogg stworzyé
braterska wspolnote i powrdci¢ do utraconej jednosci wiary.

68 Szerzej S.C. NAPIORKOWSKI, Sanktuaria maryjne w stuzbie pojednania, jednosci
i pokoju, w: Nosicielka Ducha Pneumatofora. Materialy z kongresu mariologicznego
Jasna Géra 1996, red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1998,
375-377.

& JUS 22.

70 JAN PAWER. I, Katechezy, 275.

7t TAMZE, 240-241.

72 TAMZE, 239.



3.1. Duch Uswigciciel (Panagion) objawiajacy sie
w Piecdziesigtnicy

Duch Swicty nazywany jest w prawostawiu imieniem Panagion
(Najswigtszy), gdyz jest Swiety przez wlasng nature, jako dawca przebo-
stwiajacych energii trynitarnych, ktdre aktualizujg zbawienie. Wydarzenie
Pigédziesigtnicy stanowi nie tylko Jego teofanie, ale takze wskazuje na
Jego zstepowanie i udzielanie sie ludziom, wywolujace duchowa przemia-
ne”. Jego obecnos¢ w chrzeScijaniskiej ikonografii zwykle wyrazajg jezyki
ognia albo promienie, ktére wychodzg z granatowego lub $wietlistego
dysku i przenikajg nimby apostotéw. W ten spos6b zostaje wyrazona
nauka o Boskosci Ducha, kt6ra glosit juz $w. Bazyli stowami: swigtosc sta-
nowi istotng czes¢ [Jego] natury. Dlatego nie jest On tym, ktdry podlega
uswieceniu, lecz tym, ktory uswieca™. Sw. Grzegorz z Nazjanzu w znaku
ognistych jezykéw dostrzega nie tylko wyraz Boskiej natury Ducha, ale
takze moc oczyszczania i ubogacenia duchowego apostotéw”*. Podobnie
Cyryl Jerozolimski, wskazujac na uswigcajaca moc, glosi, ze otrzymali
oni ogien, ale nie palgcy, lecz zbawczy ogien, ktdry pochlania ciernie
grrechow, a dusze czyni jasnymi’®.

W Kosciele prawostawnym pneumatologia taczy si¢ bardzo wyraznie
z eschatologia, poniewaz Duch Swiety czyni juz teraz Kosciot krolestwem
Bozym na ziemi, a zycie w nim - antycypacja tego krolestwa. To On
odradza stworzenie i czyni wszystko nowe, prowadzac do ostatecznego
spetnienia w Bogu. Istotg nowego zycia w Kosciele jest koinonia w Duchu
Swietym”. Na ten szczegdlny wymiar Pieédziesiatnicy wskazuje bizan-
tyjska mozaika z XI w., umieszczona na sklepieniu klasztoru $w. fuka-
sza w Gregji. Kolegium apostolskie, siedzace na ustawionych po okregu
dwunastu tronach, z ksiegami lub zwojami w reku, staje si¢ reprezentan-
tem dwunastu pokolen Izraela i zarazem sedzidow, w dniu powtornego
przyjscia Chrystusa. W centrum mozaiki, nad ich glowami znajduje si¢
przygotowany tron Chrystusa w kolistej mandorli, na ktérym zasiada
golebica ze zlotym nimbem. Z biekitnych kregéw wychodzi dwanascie
promieni, na ktoérych zaznaczone zostaly czerwone ptomyki. Stanowia
one znak uSwiecajacego dziatania Ducha, podobnie jak ztote nimby i zto-
te tlo, otaczajgce apostolow. Symbol golebicy, zwigzany z chrztem Jezusa
w rzece Jordan, wskazuje na chrzest ,,ogniem i Duchem” (Mk 1, 8; Mt 3,

73 TAMZE, 39.

74 BAZYLI WIELKI, O Duchu Swigtym..., 151.

5 GRZEGORZ Z NAZJANZU, Mowy wybrane..., 471.

76 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy..., 284.

77 A. SCHMEMMAN, Matka Boza i Duch Swigty, w: Teksty o Matce Bozej, t. 8, przel.
J. Prokopiuk, Niepokalanéw 1991, 129.
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11), jaki stat sie ich udziatem w dniu Zielonych Swiat, wtedy gdy z nieba
zstgpit Pocieszyciel, Stroz, Uswigciciel Kosciola |...], aby odziac mocg
Apostolow i ich ochrzcid’®. Sw. Bazyli nazywa Go ,,zrédlem uswiecenia”,
ku ktéremu zwraca sig wszystko, co potrzebuje uswigcenia, do niego
dgzy wszystko, co Zyje w czystosci, aby si¢ ochlodzic w [Jego) tchnieniu
i ubezpieczyc sig, kazdy na swoj wiasny naturalny koniec”.
Wprawdzie wszyscy mogg mieé uczestnictwo w Duchu i w Jego
uswieceniu, jednak nie kazdy zdolny jest w jednakowym stopniu te
taske przyjac. Jest On poznawalny poprzez dobrod, wszystko napetnia
swq mocy, ale dopuszcza do udziatu w sobie jedynie tych, ktérzy sq tego
godni, udzielajgc swej istoty nie wedlug jednej miary, lecz stosownie do
wiary [...] w pelni udziela swej istoty, tak jak promien slovica, ktérego
laska udziela si¢ temu, kto z niego korzysta, [...]. Tak tez Duch istnieje
dla kazdego zdolnego Go przyjac, jakby tylko dla niego. Wylewa si¢ na
wszystkich pod dostatkiem calg swq laske, i ci, ktorzy w niej uczestni-
czq, korzystajg z Niego w zaleznosci od uksztattowania swej natury®.
Obecnos$¢ Ducha napetnia radoscig jak ,,mtode wino” cale otoczenie
$wietego i czyni na ziemi Krolestwo Boze. To za posrednictwem Ducha
Swietego [nastepuje] powrdt do raju, wejscie do Krélestwa Niebieskiego,
[...] stawanie si¢ uczestnikiem laski Chrystusa, posiadanie imienia dziecka
Swiatlosci, udzial w wiecznej chwale, jednym stowem doznawanie petni
blogostawieristiwa®'. Za sprawa Ducha nastepuje odnowa i przemiana zy-
cia ziemskiego na niebianskie oraz dostgpienie poufalodci z Bogiem®2.
Podobnie Jan Pawet II naucza, ze Duch Swigty zostaje ‘dany’ Apo-
stolom (por. | 14, 16), aby w nich ‘przebywac” (por. | 14, 17). W tym
Darze Bog udziela si¢ czlowiekowi w tajemnicy swego Bdstwa, aby
czlowiek, uczestniczgc w naturze Bozej, w Zyciu trynitarnym, przynosit
duchowe owoce. [...] Jest to korzern taski uswigcajgcej, czyli tej, ktora
‘uswieca™. W Maryi widzimy pierwszy i najdoskonalszy przyktad Swie-
tosci osiagnietej w Kosciele za sprawg Ducha - Uswieciciela®*, jednak
w dniu Pieédziesigtnicy $wietos¢ zaja$niata nie tylko w Maryi ,,pelne;j
taski”, ale rowniez w apostolach i w uczniach Jezusa®. Dany w tym
wydarzeniu przykltad poucza nas, ze swieto$¢, ktdrej zrodlem jest Duch

78 CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy..., 283.
7 BAZYLI WIELKI, O Duchu Swigtym..., 113.
 TAMZE, 114.

81 TAMZE, 132.

2 TAMZE, 152.

83 JAN PAWEL. 11, Katechezy, 20.

% TAMZE, 241.

85 TAMZE, 242.



Swiety, musi stale towarzyszy¢ Kosciotowi i jego cztonkom, w calej jego
ziemskiej wedréwee, az po zycie wieczne®®. W owej wedrowce Matka
Jezusa, bedgc obrazem i poczgtkiem Kosciola majgcego osiggngc pelnig
w przyszlym wieku, [...] poki nie nadejdzie Dzieni Pariski (por. 2 P 3,
10), przyswieca Ludowi Bozemu pielgrzymujgcemu jako znak pewnej
nadziei i pociechy®’.

3.2. ,,Cata Swicta” (Panagia), uswiccona przez Ducha Swietego

Tradycja wschodnia, podkreslajac osobista swieto§¢ Maryi (Panagia),
wskazuje na Jej ontologiczny zwiazek z Duchem Swictym (Panagion)®.
Nieobecnos¢ postaci Matki Jezusa w kanonicznych przedstawieniach
Pie¢dziesiatnicy sugeruje, ze petnia daréw Ducha Swietego juz wezesniej
stala si¢ Jej udzialem®’. Ojcowie Kosciota, gloszac dziewicze poczecie
Jezusa, wskazujg na uswiecajgce dziatanie Ducha, jakie mialo miejsce
w momencie wcielenia®. Sw. Atanazy uczy, ze jedno jest uswigcenie,
ktore od Ojca pochodzi, a dokonuje sig za posrednictwem Syna w Duchu
Swigtym®'. Dzicki niemu Maryja stata sie przybytkiem, w ktérym Oj-
ciec mogt uksztattowad czlowieczenstwo swego Jednorodzonego Syna.
Dlatego Cyryl Jerozolimski jest przekonany, ze nieskalane i czyste bylo
narodzenie. Bo gdzie jest Duch Swigty, tam nie ma brudu. Nieskalane
bylo narodzenie Syna z Dziewicy®, poniewaz Duch Swiety, ktory przy-
szedl do swigtej Dziewicy Maryi |...] zstgpil na Nig i uswiecit Jg, aby
poczela Tego, przez ktorego wszystko sig stalo®. Rowniez na Zachodzie
Jemu przypisuje si¢ Swietos¢ Maryi, a w tajemnicy wcielenia dostrzega
dziatanie, ktére uczymlo z Niej ,,Przybytek Pana” oraz ,,Swiatynie Ducha
Sw1c;teg0”94 Duchowi SW16;temu przypisuje si¢ wiare, nadzieje i mitos¢
Najswietszej Dziewicy; site umacniajaca Jej postuszenstwo woli Bozej;
mestwo, z jakim stala pod krzyzem. W spotkaniu Maryi z Elzbietg do-
strzega si¢ szczegdlny wplyw tego Ducha, ktéry méwit przez prorokow.
Kontemplujac Jej obecnos¢ w Wieczerniku, odkrywa podobiefistwo

8¢ TAMZE, 244.

8 LG 68.

$ P EVDOKIMOV, Sztuka ikony..., 125.

% J. CHARKIEWICZ, Ikonografia swigt..., 75.

% CYRYL JEROZOLIMSKI, Katechezy..., 280.

1 ATANAZY WIELKI, Listy do Strapiona, przet. S. Kalinkowski, Krakéw 1996, 93.

2 CYRYL JEROZOLIMSKI, Homilia (PG 33, 725-770), w: Teksty o Matce Bozej, t.
1, przel. W. Kania, Niepokalanéw 1981, 96.
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miedzy Maryja a Kosciolem. Dlatego chrzescijanie btagaja Ja o wsta-
wiennictwo, by od Ducha Swigtego otrzymali moc rodzenia Chrystusa
we whasnych duszach®.

Wiara i nauka Kosciota, dotyczaca tajemnicy wecielenia i Bozego
macierzynstwa, znalazta wyraz m.in. w scenie zwiastowania. W ikonie,
nawigzujacej do Ewangelii $w. Lukasza (1, 26-38), widzimy archaniofa
Gabriela zblizajgcego sie do Maryi, ktéra siedzi na tronie, z lekko pochy-
long glowa. Tron, strdj oraz majestatyczna poza wyrazaja Jej krolewskie
pochodzenie oraz powotanie na Matke Syna Bozego. Na niektérych
przedstawieniach w gérnej czesci ikony widoczna jest wylaniajaca sie
z nieba Manus Dei, zsytajaca na Maryje Ducha Swictego pod postacia
golebicy lub $wietlistych promieni. Jedno z najwcze$niejszych tego typu
przedstawien znajduje sie na mozaice tuku triumfalnego w bazylice Santa
Maria Maggiore z V/VI w. Tajemnica wcielenia znajduje swdj wyraz
takze w przedstawieniach ikonograficznych w Kosciele prawostawnym,
do ktorych nalezy ikona Znak (ros. Znamienie). Maryja zostala tu przed-
stawiona z medalionem na piersi. Chrystus-Emmanuel ukazany zostat
na nim jako mlodzieniec, ze zwojem Pisma i podniesiong reka w gescie
blogostawiefistwa. Ten typ ikonograficzny, znany juz w VI w., zaczat
wyrazaé tajemnice wcielenia i Bozego macierzyfistwa Maryi oraz wska-
zywac na Eucharystie. Uniesione ku gorze rece Matki Bozej tworza wraz
z zarysem Jej szat forme kielicha, w ktoérym znajduje sie¢ medalion. Dzieki
temu ikona glosi wewnetrzng obecnos$¢ Chrystusa w Maryi, w kazdej
oczyszczonej duszy oraz w calym Kosciele. Wskazuje takze na Ducha
Swigtego jako na sprawce wcielenia oraz uswiecenia Maryi’®.

Matka Boza (Theotokos) jest niewatpliwie osobg, ktdra laski i zazy-
tosci z Duchem Swietym dostapita w sposob szczegélny, stajac sie niepo-
wtarzalnym objawieniem Ducha Swigtego w Kosciele. W prawostawiu
nazywa sic Ja ,,hipostatycznym obrazem Ducha Swietego”, ,,Cala Swieta”
(Panagia) i ,Nosicielka Ducha Swictego” (Preumatofora)”’. Owa mysl
o szczegolnej zazytosci Maryi z Duchem Swictym pojawia sie na Zacho-
dzie m.in. w pismach $w. Maksymiliana Kolbe i wigze sie z nauka o Jej
niepokalanym poczeciu®®. Réwniez Jan Pawel II za Soborem Watykan-
skim I przypomina, ze u swigtych Ojcéw przyjgl si¢ zwyczaj nazywania
Bogarodzicy calg swietg i wolng od zmazy grzechowej, jakby utworzong

% Zob. MC 26.

% JAN PAWEL 11, Katechezy, 27.

7'S. BULHAKOW, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola Prawoslawnego, przet. H. Pa-
procki, Bialystok-Warszawa 1992, 135.

% Szerzej zob. Z.J. KIJAS , Przebdstwienie czlowieka i swiata, Krakéw 2000, 151-
179.



przez Ducha Swietego i uksztaltowang jako nowe stworzenie®. Petnia
taski, jakg zostala Maryja obdarowana w niepokalanym poczeciu, jest
owocem dziatania Ducha Swictego w perspektywie historiozbawczej'®,
poniewaz dokonuje si¢ ono ze wzgledu na Chrystusa i jest antycypacja
w owocach weielenia i odkupienia. Dzicki Duchowi Swietemu chrze-
Scijanie mogg w Maryi ujrzeé eschatologiczng ikone Kosciota, ktéra
staje sie wzorem i zachetg do tego, by przezwyciezaé grzech i wzrastaé
w Swietosci!ol,

3.3. Swieto§¢ na wzor Maryi ekumeniczna droga Kosciola

W niedziele Zestania Ducha Swietego w Kosciele prawostawnym
czci sig cala Trojce Swicta i kontempluje Jej ikones z kolei w niedziele,
ktora nastepuje po tym Swiecie, obchodzi sie pamieé wszystkich $wie-
tych, gdyz Kosciol pelen Tidjcy Swigtej spelnia sie w Kosciele pebnym
Swigtych, bytow pneumatoforycznych, zjednoczonych we wspdolnocie
jednego Ducha'®. Nie tylko ikona Maryi, ale kazdy wizerunek $wietego
jest wyobrazeniem osoby przemienionej i przebdstwionej przez Ducha
Swietego. To dzieki Niemu cztowiek odtwarza w sobie podobiefistwo
Boze, stajac sie Jego mieszkaniem i ,,promieniujgc” Jego obecnoscia.
W prawostawiu glosi sie, ze Duch Swiety nie ma swej whasnej ikony,
ale kazda osoba przez Niego uSwiecona staje sie Jego ikong, poniewaz
odbija w sobie Jego Dobro¢ i Piekno. Pierwsza i najpelniejszg epifania
takiej przemiany jest niewatpliwie Maryja!®.

Juz $w. Bazyli nauczal, ze Duch Swiety jako Ten, ktéry doskonali
istoty rozumne, przygotowujgc im doskonalosé, ma takze wplyw na [ich]
forme. [...] ten, kto juz nie Zyje cialem, lecz jest prowadzony przez Ducha
Bozego, [kto] nazywa sig synem Bozym i stal si¢ podobnry do obrazu Syna
Bozego — ten nazywa si¢ duchowym. Podobnie jak moc widzenia jest
w zdrowym oku, tak dzialalnos¢ Ducha — w oczyszczonej duszy'™. Biskup
z Cezarei stwierdza, ze Duch czesto nazywany jest kraing istot uswigco-
nych. [...] Dlatego Duch jest rzeczywiscie miejscem swigtych. A swigty to
miejsce odpowiednie dla Ducha, gdy oddaje siebie do zamieszkania Bogu
i nazywa sig Jego swigtynig'®. On jest zasadg uswiecenia. Dzigki Niemu

9 LG 39, cyt. za JAN PAWEL II, Katechezy, 241.

100 JAN PAWEE II, Katechezy, 144, 147.

0L LG 6S.

102 p EVDOKIMOV, Duch Swiety i Matka Boza, w: Teksty o Matce Bozej, t. 8,
przet. H. Paprocki, Niepokalanéw 1991, 116.

103 A, SCHMEMANN, Matka Boza i Duch Swiety..., 133.
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serca wznoszq sig ku gorze, stabi [dajg sig] prowadzic za reke, a ci, ktorzy
posuwajg si¢ naprzdd, doskonalg sie. On to, swiecgc tym, ktorzy oczy-
scili sig z kazdej plamy, sprawia, Ze stajg sie duchowymi istotami dzigki
wspolnocie z Nim samym. 1 podobnie jak ciala jasne i przejrzyste, kiedy
pada na nie promien, stajq si¢ Isnigce i blyszczgce innym choc wlasnym
blaskiem, tak samo dusze niosgce Ducha, oswiecone przez Ducha, one
wlasnie stajg si¢ duchowe i laske przekazujg innym*®®.

Ojcowie glosza, ze kazdy chrzescijanin jest wezwany do zycia we
wspdlnocie z Duchem, bo oczysciwszy sig z brzydoty, ktorg wycisnelo zlo,
wrociwszy do naturalnego pigkna |[...] mozna zblizyc si¢ do Parakleta™”.
Sw. Atanazy naucza, ze zjednoczenie z Duchem prowadzi do przebostwie-
nia, gdyz ,,przez uczestnictwo w Duchu stajemy si¢ uczestnikami Boskiej
natury [...]. Dlatego bowiem ubéstwieni zostajg Ci, w ktérych Duch
przebywa'®. Ten zas, kto otrzymuje Ducha, staje si¢ ,,Swiatynig Boga™®,
poniewaz wtedy, gdy jesteSmy wuczestnikami Ducha, posiadamy tez laske
Stowa, a w Nim milos¢ Ojca'®. Sw. Bazyli uwaza, iz zazytos¢ z Duchem
mozna uzyska¢ jedynie przez oddalenie doznan, ktdre z powodu przy-
wigzania do ciala atakujg dusze i pozbawiajq jg zazylosci z Bogiem'"!,
dlatego grzech, ktory prowadzi takze do niezgody i podziatow, staje sie
przeszkoda w pozyskaniu Ducha Swietego.

Réwniez w nauczaniu Jana Pawla II $wietos¢ jest dana i zadana
kazdemu cztowiekowi, a u jej podstaw stoi prawda o zamieszkiwaniu
Ducha Swietego jako Boskiego Goscia w duszy czlowieka sprawiedli-
wego'?. Jego obecnos¢ i dziatanie przyjmuje konkretny ksztalt w relacji
z 0sobg ludzkg, z duszg sprawiedliwego, w kitcrej zamieszkuje i ktorg na-
pelnia darem otrzymanym od Chrystusa dzigki Odkupieniu''3. W wyniku
tego zamieszkiwania cztowiek staje sie Swigtyniag Boga-Trojcy, poniewaz
Bozy Duch go uswieca'*. To zamieszkiwanie Ducha Swietego w czto-
wieku pocigga za sobg szczegolng konsekracje calej jego osoby |[...] na
podobieristwo swigtyni. Jest to konsekracja uswiecajgca. Stanowi ona
samg istote zbawczej laski, przez kidrg czlowiek otrzymuje udzial w try-
nitarnym Zyciu Boga'’. W odréznieniu od czlowieka zmystowego, czlo-

16 TAMZE, 115.

107 TAMZE.

108 ATANAZY WIELKI, Listy..., 97.

9 TAMZE, 122.

1 TAMZE, 124,

" BAZYLI WIELKI, O Duchu Swietym..., 115.
"2 JAN PAWEL II, Katechezy, 275.

5 TAMZE.

14 TAMZE, 277.

15 TAMZE.



wiek duchowy (preumaticos) jest szczerze otwarty na Ducha Swietego,
postuszny i wierny Jego natchnieniom (por. 1 Kor 2, 14-16)"°. Dlatego
Maryja jako Dziewica ,,stuchajgca i rozwazajaca” stowo Boze (Lk 8, 21;
11, 27-28), zawsze postuszna Duchowi Swigtemu i zjednoczona z cala
Tréjca Swieta, moze stanowi¢ wzor dla calego Kosciota!'”. Kosciot,
podazajac drogg jednosci, powinien takze zwracaé sie do Niej, by tak
jak kiedy$ wspierata swoimi modlitwami poczatki Kosciofa, tak i teraz
we Wspdlnocie Wszystkich Swigtych wstawiala sie u Syna swego, dopéki
wszystkie rodziny ludow [...] nie zespolg sig szczesliwie w jeden Lud Bogy
na chwale Przenajswietszej i nierozdzielnej Tréjey''s.

4. Podsumowanie

Ikonografia $wicta Pieédziesigtnicy w tradycji wschodniej kryje
w sobie ogromne bogactwo tresci teologicznych, ktére w powyzszym
opracowaniu ledwie zarysowano. Gléwnym jego zalozeniem bylo bo-
wiem odnalez¢ ikone Dziewicy z Wieczernika, o ktérej wspominat Jan
Pawetl II w encyklice Redemptoris Mater. Analizujac pneumatologiczny
i eklezjologiczny kontekst kompozydji ikony Zestania Ducha Swietego
oraz innych przedstawiefr zwigzanych z nig tematycznie, za idealne wy-
obrazenie Maryi, odpowiadajgce stowom Papieza, mozna uznaé Orante.
Powyzsze przedstawienie, znane juz chrze$cijanom pierwszych wiekow,
w $wiatyniach prawostawnych zajmuje centralne miejsce w absydzie.
Wyobrazona na nim Matka Pana uznawana jest za figure i pierwo-
wz6r Kosciota. Postawa modlitewna, odpowiadajaca Jej stownej ikonie
przedstawionej w Dziejach Apostolskich, wskazuje droge ekumenizmu
duchowego. Ze wzgledu na swoj prosty, symboliczny jezyk, moze byé
zrozumiala i przyjeta réwniez w Kosciele na Zachodzie.

Dr Zofia Bator

ul. Wegierska 33
PL - 37-700 Przemysl

e-mail: zofia_bator@wp.pl

116 TAMZE, 293.
17 TAMZE, 167.
18 LG 69.
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Maria nell’icona della Discesa dello Spirito Santo
e 'unita dei cristiani
(Riassunto)

Liconografia orientale della Pentecoste nasconde la grande ricchezza teologica
e mariologica. Lautrice cerca di analizzare I’icona della Discesa dello Spirito Santo
nel contesto dell’unita dei cristini.

Larticolo € stato strutturato in questo modo: 1) Maria nel mistero della
discesa dello Spirito (Cristo come la Testa della Chiesa; la presenza di Maria; Maria
come I'immagine della comunita ecclesiale); 2) 1l ruolo di Maria nel processo di
creare dell’unita della Chiesa (la comunione ecclesiale nell’icona della Pentecoste;
la teofania e il dono dell’unita nella diversita; la Madre di Gest nella comunita
orante); 3) La Pentecoste di Maria e il cammino dell’ecumenismo spirituale della
Chiesa (Maria come la Tutta Santa; la santita sull’esempio di Maria come il cammino
ecumenico della Chiesa).



Mariologia pneumatologiczna nie jest w teologii zagadnieniem no-
wym. W perspektywie trynitarnej uprawial jg juz miedzy innymi
Grzegorz z Nyssy i jego imiennik z Nazjanzu. W wiekach pdzniejszych
byla ona niemal catkowicie pomijana, podobnie jak sama pneumatologia.
Pojawily si¢ nawet okreslenia Ducha Swietego jako ,,Boga zapomnia-
nego” lub ,Wielkiego nieznanego”. Daje temu wyraz nawet Leon XIII,
ktéry w encyklice Divinum illud munus pisze: Wielu wiernych nie zna
Go nawet. Wymawiajg wprawdzie Jego imig w praktykach poboinych, ale
wiara ich zanurzona jest w ciemnosciach'. Dzi§ zarbwno pneumatologia,
jak i mariologia pneumatologiczna przezywaja wielki renesans?.

10 grudnia 1988 r. Jan Pawel II, podczas spotkania z wykladowcami
i studentami Marianum, w nawigzaniu do tekstu encykliki Redemptoris
Mater méwiacego o roli Ducha Swietego, ktéry w uczniach Chrystusa
wzbudza tesknote i dzialanie, aby wszyscy w sposéb ustanowiony przez
Chrystusa zjednoczyli sie w pokoju w jednej owczarni i pod jednym
pasterzem’, wypowiedzial znamien-
ne stowa: Droge wspéicz'esnego Ko- Wojciech Zycir'lski SDB
sciola wyznacza ekumenizm. Trzeba

zatem, aby badania teologiczne, po- .
glebione w tresci i wlasciwie wyja- Ekumeniczne

snione, przekonaly braci z Koscio-  wartoScl manologn

6w prawostawnych i protestanckich . .
o tym, Ze doktryna katolicka o Maryi pneumatologlczne]
Dziewicy jest, w istocie swej, prawdg

e . g SALVATORIS MATER
biblijng i starozytng. Jako taka wigc, 10(2008) nr 2, 269-278
nie moze byc przyczyng podziatow’.
Stowa te zastugujg na szczeg6lng uwage chocby z tego wzgledu, ze dialog
ekumeniczny dotyczacy Matki Pana na oficjalnym forum koscielnym
nadal jeszcze pozostawia wiele do zyczenia. Najwiekszym jego osia-
gnieciem dotychczas pozostaje opracowanie teologéw protestancko-
rzymskokatolickich w USA na temat Maryja w Nowym Testamencie
oraz dokument Grupy z Dombes na temat Maryja w Bozym planie
i w komunii swigtych. Korzystniej przedstawia sie sytuacja w dialogach
nieoficjalnych czy bilateralnych. Dotykano kwestii mariologicznych
w dialogach prowadzonych przez Koscioly: katolicko-pentekostalny,
katolicko-reformowany, katolicko-anglikaniski, katolicko-metodystyczny,

! LEON XIII, Divinum illud munus, AAS 29(1896-97) 645.

2 Zob. K. PEK MIC, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje mariologiczne pneumatologii
Y. Congara, Lublin 2000. Bibliografia, 179-193.

3 RM 29.

+ AAS 81(1989) 775.
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katolicko-luteranski, katolicko-prawostawny, prawostawno-starokatolicki
i prawostawno-anglikanski. W srodowiskach teologicznych mozna tez
spotkaé opinie, ze Maryja jako Matka Chrystusa jest Matkg jednosci
i dlatego nie moze dzieli¢ chrzescijan. Dzieli ich mariologia. Podobnie jak
Biblia, ktéra jest wlasnoScig wszystkich chrzeScijan, taczy ich, kiedy lezy
na stole, gdy ja jednak otworzymy, zaczniemy czytac i interpretowaé, to
wtedy juz nie faczy, ale dzieli. Jan Pawel II, mimo wszystko, nie obawiat
sic wyrazi¢ swego przekonania, ze mariologia KoSciota rzymskokatolic-
kiego jest w istocie swej prawda biblijng i starozytna.

Po Soborze Watykanskim II, kiedy powr6cono do Zrédel biblij-
no-patrystycznych i liturgicznych, jak tez dzieki wlaczeniu sie Kosciota
rzymskokatolickiego w ruch ekumeniczny, mariologii przywrdcono jej
wladciwe miejsce w teologii systematycznej, ktore ksztaltowala patrysty-
ka. Przestata by¢ dyscypling autonomiczng, a stata si¢ mariologia kontek-
stualng. Jednym z jej przejawow jest mariologia pneumatologiczna. Czy
taka mariologia stuzy wysitkom ekumenicznym i moze je inspirowac?
Z pewnoscig tak. Jednak nie na tej zasadzie, by mariologia chrystolo-
giczna czy chrystotypiczna byta nieskuteczna.

1. Wymiar pneumatologiczny mariologii biblijnej

Imi¢ Maryi nie pojawia si¢ w PiSmie Swiqtym przed wydarzeniem
zwiastowania. Wtedy dowiadujemy sie o Niej po raz pierwszy. Nie po-
jawia sie tez i nie styszymy o Niej wigcej po wydarzeniu zestania Ducha
Swietego. Zycie Matki Jezusa zatem, wedlug $wiadectwa Biblii, obejmuja
dwa wydarzenia zbawcze: dziefi zwiastowania i dziefi Piecdziesigtnicy.
W obu obecny byt i dziatat Duch Swiety. Oba wydarzenia zaowocowa-
ly formutami wiary wyrazanymi w Credo i sformutowaniami dogma-
tycznymi. Weielenie Syna Bozego dokonato si¢ w Maryi mocg Ducha
Swietego: Duch Swiety zstgpi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie
(kk 1, 35). Moc Najwyzszego, jak pisze Raniero Cantalamessa, oznacza
Boska sile stworcza, ktora formuje zycie Jezusa®. Jesli dotad chrzesci-
jafistwo pozostaje zgodne, to od tego miejsca jednak drogi teologiczne
wyznan chrzeScijaniskich zaczynajg sie rozchodzié. Tradycja reformacyjna
bowiem postrzega Ducha Swigtego jako Boga suwerennego (dziatat On,
a nie Ojciec), ktéry dziata bez wspolpracy ludzkiej. Dziewictwo Maryi
ma by¢ argumentem potwierdzajacym niemoznos$¢ Jej wspodtdziatania
w dokonujacych sie wydarzeniach zbawczych. To nie cud Bozego naro-

5 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, Warszawa 1994, 190.



dzenia uzasadnia tajemnice wcielenia, pisze Renzo Bertalot, ale tajemnica
weielenia uzasadnia cud Bozego narodzenia, aby ludzie mogli poznaé
tajemnice®.

Renzo Bertalot (cztonek Kosciota Waldensow), ktory w roku 1968-
1969 prowadzil w rzymskim Marianum wyklad na temat Matki Pana
w teologii protestanckiej, bardzo pozytywnie wypowiada sie na temat
wiary i postuszenistwa stowu Boga, ktére w momencie zwiastowania
okazata Maryja, a ktéra to postawa byla diametralnie inna od postawy
Zachariasza’. Mimo ze jest dziewica, wierzy i podporzadkowuje sie stowu
Boga o majacym narodzi¢ si¢ z Niej Zbawicielu, bo u Boga nie ma nic
niemozliwego. W stowach Gabriela Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc
Najwyzszego ostoni Cig (Lk 1, 35) postrzega jedyne miejsce w Nowym
Testamencie, ktore bezposrednio traktuje o relacjach miedzy Duchem
Swigtym i Maryja®. W mocy Ducha Swietego widzi on analogie do
obloku, ktéry towarzyszyl Izraelitom podczas ich wyzwolenia z niewoli
egipskiej. Teraz dokonuje sie wyzwolenie z niewoli grzechu i powolanie
nowego Ludu Bozego, czemu rowniez towarzyszy moc Boza’.

Dwunastoletni Jezus dyskutujacy w jerozolimskiej Swigtyni z uczo-
nymi w Prawie, odpowiada swoim rodzicom: Czemuscie Mnie szukali?
Czy nie wiedzieliscie, Ze powinienem byc w tym, co nalezy do mego
Ojca? (tk 2, 49). Ani Maryja, ani Jozef nie zrozumieli tego, co im po-
wiedzial (tk 2, 50). Matka Jezusa jednak chowata wiernie wszystkie te
wspomnienia w swoim sercu (Ek 2, 51). Prawo nakladato na rodzicow
wymog, aby trzynastoletni syn odbyt pielgrzymke do $wiatyni i od tego
czasu zobowiagzany byt do zachowywania przepiséw Prawa. Jezus robi
to w wieku lat dwunastu. Mozna w tym postrzega¢ gorliwos¢ Jozefa, po-
niewaz jako ojciec odpowiadal za religijne wychowanie Syna. Mozna tez
odwotac si¢ do starotestamentowej symboliki liczby 12. Jezus powotuje
nowy Lud Bozy, ktérym jest Kosciol, a On jego Glowa. W Ludzie tym
obecny bedzie Duch Swiety. To On, zgodnie ze $wiadectwem Ewangelii
Janowej sprawi, ze to, co teraz, na aktualnym etapie historii zbawczej jest
trudne i niezrozumiate, nawet dla rodzicow Jezusa, stanie si¢ oczywiste
w przysztosci'’: Gdy zas przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was
do calej prawdy. Bo nie bedzie mowil od siebie, ale powie wszystko,
cokolwiek uslyszy, i oznajmi wam rzeczy przyszle (J 16, 13).

¢ R. BERTALOT, Ecco la Serva del Signore. Una voce protestante, Roma 2002, 77-78.
7 A. MAGGI, Nostra Signora degli eretici. Maria e Nazaret, Assisi 1997, 60.

$ TAMZE, 78.

> TAMZE, 78-79.

10 R. BERTALOT, Ecco la Serva del Signore..., 74.
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Implikacji pneumatologicznych w mariologii biblijnej nie mozna tez
pomina¢ w Janowym opisie uroczystosci weselnej w Kanie Galilejskiej,
gdzie Jezus dokonatl pierwszego ze swych znakéw (J 1, 1-12). Nie ma
tam mowy o uroczystoSci religijnej, brak nawet imion nowozefncow,
a opis koncentruje sie na positku weselnym, podczas ktérego zabraklo
wina. Janowa relacja z obecnosci Maryi w Kanie Galilejskiej ukazuje
Ja nie tylko jako Matke, ktora byla na weselu (J 2, 1), ale tez jako
Te, ktora wierzy. Wiara inspiruje Ja do tego, by zwrdcita sie do Jezusa
z konkretng prosba: nie majg juz wina (J 2, 3), a do stug z konkretnym
poleceniem: zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie (2, 5). Podobne
sfowa wypowiedzial pod Synajem naréd wybrany: Wypetnimy wszystko
tak, jak powiedziat Pan (Wj 19, 8). Matka Jezusa zatem reprezentuje lud,
z ktorego wyszed! Jezus. Jako Matka jest zarazem obrazem Synagogi,
jak tez KoSciola, nowego Ludu Bozego!!. Maryja wierzy, ze Jezus moze
zaradzi¢ niezrecznej sytuacji, w jakiej znalezli sie nowozency. Jej wiara
i catkowite podporzadkowanie sie Synowi poprzedza i przygotowuje
pierwszy ze znakéw chwaly Mesjasza, ktory to znak nastepnie spowo-
duje wiare uczniow'.

Kluczowymi stowami tego tekstu sg, w naszym temacie, stowa Ma-
ryi wypowiedziane do shug: zrdbcie wszystko, cokolwiek wam powie.
Matka Jezusa wypowiada takie stowa, poniewaz wierzy, ze Jej Syn jest
Panem. Poinformowana zostala o tym przez Boga w dniu zwiastowania.
Wedlug Swiadectwa Apostota Narodéw, nikt nie moze powiedzie¢ bez
pomocy Ducha Swie;tego, ze Panem jest Jezus (1 Kor 12, 3). Powyzszy
kontekst wydaje si¢ by¢ imperatywem ekumenizmu mariologicznego
w perspektywie pneumatologicznej. Duch §Wie;ty bowiem sprawia w Ma-
ryi nie tylko przyjScie na Swiat Bozego Syna w ludzkim ciele, ale takze
samg Maryje uzdalnia do sluzebnego dziatania wobec innych, zgodnie
z dang w zwiastowaniu odpowiedzig: Oto ja Stuzebnica Pariska (Lk 1,
38). Wzesniejszym przejawem takiej postawy byla Jej obecnos¢ w domu
Zachariasza i Elzbiety oraz wypowiedziane tam stowa hymnu na cze$é
Boga, ktory uczynit Jej rzeczy wielkie (Lk 1, 46-55)5.

2. Trudnosci i nadzieje

Terminy te nie s3 obce chrzescijaninowi. Realizacja wiary i osobiste
dazenie do $wietosci napotykajg na liczne trudnosci. Pozwala pokonywac

"' . DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy Przymierza, Czestochowa 2000, 216-217.
12 A. SERRA, Maria a Cana e presso la croce, Roma 19835, 54.
13 M. MASINI, Maria di Nazaret: storia, mito, simbolo, interpretazioni, Padova 2006, 284.



je nadzieja, poniewaz ostatnim slowem chrzeScijanistwa jest ,,chwala”.
Analogiczng sytuacje postrzegamy w kwestiach ekumenizmu w ogdle,
a ekumenizmu maryjnego w wymiarze pneumatologicznym w sposob
szczegblny. Mimo bowiem licznych przeszkéd i trudnosci na drodze pro-
wadzacej do zjednoczenia, nadziei na jego realizacje traci¢ nie wolno.

Tradycyjne zarzuty wobec mariologii katolickiej sprowadzajg si¢
w zasadzie do najpowazniejszego: w katolicyzmie Duch Swiety zostat
zastapiony Maryja, ktorej przypisywane sg funkcje wlasciwe Drugiej Oso-
bie Boskiej. R. Laurentin zarzut ten bardziej jeszcze rozwija, przytaczajac
znane wypowiedzi niektérych teologéw i apostoléw maryjnych. Miedzy
innymi: ,,Przez Maryje do Jezusa”, ale przeciez do Jezusa mamy dostep
przede wszystkim w Duchu Swietym; ,,Maryja ksztattuje w nas Chrystu-
sa”, ale to jest przeciez podstawowa funkcja Ducha Swietego; ,,Maryja
jest natchnieniem i Matka dobrej rady”, to réwniez jest funkcjg Ducha
Swietego; ,,Maryja jednoczy nas z Chrystusem”, co takze obejmuje zakres
dziatan Ducha Swictego™. Podobnie pisze H. Miihlen, komentujac stowa
encykliki lucunda semper, w ktorej Leon XIII przywoluje propagowang
przez $w. Bernarda ze Sieny trdjstopniowa droge otrzymywania Bozej
taski. Jej dawcg jest Bog w Chrystusie, Chrystus przekazuje ja Maryi,
a Ona ludziom®. H. Miihlen zasade t¢ uwaza za sprzeczng z biblijng
strukturg wiary (przez Chrystusa, w Duchu Swietym do Ojca) i nazywa
ja ,,proznig pneumatologiczng”'®.

Do wypelnienia tej prézni zacheca Jan Pawel II w swojej maryjnej
encyklice Redemptoris Mater: Jest tedy bardzo poigdane, aby Koscioty
te [do ktorych méwi Duch] i wspdlnoty koscielne spotkaly sie z Ko-
sciolem katolickim w zasadniczych punktach wiary chrzescijariskiej,
takie w tym, co odnosi si¢ do Dziewicy Maryi. Uznajg Jg bowiem za
Matke Pana i przyjmujg, Ze nalezy to do naszej wiary w Chrystusa |...].
Dlaczego wigc nie mielibysmy wszyscy razem patrzec na Nig jako na
naszq wspolng Matke, ktéra modli si¢ o jednosc rodziny Bozej i kidra
wszystkim przoduje na czele dlugiego orszaku swiadkow wiary w jedy-
nego Pana, Syna Bozego, poczetego w Jej dziewiczym lonie za sprawg
Ducha Swigtego?V. Zachecie Ojca Swietego do wspdlnego spotkania
wyznah chrzescijanskich i w zasadniczych kwestiach wiary chrzesci-
janskiej wspdlnego spojrzenia na Matke Pana, wiele miejsca poSwigca

14 R. LAURENTIN, Mary and the Holy Spirit, w: Mary in Faith and Life in the New Age
of the Church, Dayton 1983, 265-266.

15 LEON XI1II, Iucunda semper, AAS 27(1894-95) 179.

16 H, MULHEN, Una mystica persona. La Chiesa come il mistero dello Spirito Santo in
Cristo e nei cristiani: una persona in molte persone, Roma 1968, 575.

7 RM 30.
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w swych rozwazaniach Salvatore M. Perrella'®. Takie spotkania stuza
przede wszystkim wzajemnemu poznaniu i wyzbyciu si¢ funkcjonujacych
od wiekow uprzedzen, podejrzen czy oskarzen, ktore czesto okazujg sie
powtarzanymi stereotypami. Ostatnie 30 lat ubiegltego wieku zaowo-
cowalo wieloma tego typu spotkaniami, wsp6lng modlitwa, liturgia,
wspdlnie podejmowanymi przedsiewzieciami'. Dzialalnos$¢ ta jednak,
zdaniem Perrelli, po chwilowym entuzjazmie, okazala si¢ bezowocna
iwolna od ekumenicznego zachwytu. Na poparcie swych przekonan
przytacza wypowiedz Y. Congara, twierdzacego, ze katolicy nie zdofali
dotychczas przekonaé ani protestantéw, ani prawostawnych, ani angli-
kanéw do doktryny o prymacie papieskim. Podobnie protestanci nie
potrafili przekona¢ katolikéw do zasady sola Scriptura. Katolicka refleksja
teologiczna nad miejscem i rolg Maryi w zbawczym dziele Chrystusa
nadal dzieli wszystkie wyznania. Prowadzony dialog nie doprowadzit
do jednosci, a jego uczestnikow utwierdzit w przekonaniu do stusznosci
wlasnej tradyqji?’, jak tez upewnil w tym, ze jest prawdziwym Kosciotlem
Chrystusa i posiada petnie prawdy. O ile jednak w przypadku Y. Congara
tak krytyczna ocena jest zrozumiala, poniewaz Jesienne rozmowy pisat
on w roku 198721, o tyle Perrelle trudno rozgrzeszy¢, bowiem na opinig
Congara powoluje sie on w roku 2005. Najwyrazniej zapomnial o roku
1999 (Wispdlna Deklaracja katolicko-luterariska o nauce o usprawiedliwie-
niu oraz Deklaracja o Maryi w BoZym planie i w komunii swigtych).

Dekret o ekumenizmie przypomina, ze rzeczywisty ekumenizm nie
istnieje bez wewngtrznej przemiany. Wszak z nowosci ducha, z zaparcia
sig samego siebie i z swobodnego wylania mitosci pochodzg i dojrzewajg
pragnienia jednosci. Dlatego u Ducha Swietego musimy wypraszac laske
szczerego wmartwienia, pokory i cichosci w postudze, a takze braterskiej
wspaniatomyslnosci ducha wobec drugich®. Wewnetrzna przemiana to
nawroOcenie, a nawraca¢ musimy si¢ wszyscy nie do takiego czy innego
Kosciota, ale do Chrystusa. To nie tylko kto$ inny powinien by¢ przygo-
towany na przejscie do KoSciofa rzymskokatolickiego, jak mawiat kard. J.
H. Newman, ale to Kosciét rzymskokatolicki powinien sie przygotowac
na przyjecie go.

18 S.M. PERRELLA, Non temere di prendere con te Maria (Mt 1, 20). Maria e 'ecumenismo
nel postmoderno, Milano 2004.

¥ TAMZE, 42.

20 TENZE, La Madpre di Gesit nella coscienza ecclesiale contemporanea. Saggi di teologia,
Citta del Vaticano 20035, 544-545.

21'Y. CONGAR, Conversazioni d’ autunno, Brescia 1987, 103.
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Drugi Sob6r Watykanski nie tylko nazywa Maryje najbardziej umi-
towang cérkg Ojca i przybytkiem Ducha Swigtego, ale dodaje tez, ze jest
Ona jakby utworzong przez Ducha Swigtego i uksztaltowang jako nowe
stworzenie. Zanim Kosciot otrzymat Ducha Swietego, w Niej On juz
dziatat od dnia pierwszej Pigédziesigtnicy Maryi, jaka byto zwiastowanie.
Maryja nalezy nie tylko do katolikéw, ale réwniez do ewangelikow. Pro-
testanci bardzo czgsto o tym zapominajg. Jako Matka Jezusa, jest Mu Ona
bardziej bliska, niz najblizsi Mu nawet uczniowie, stwierdza Ewangelicki
Katechizm dla dorostych Kosciola luterariskiego, wydany w 1989 roku®.
Natomiast wydany w trzy lata p6zniej Katechizm Kosciota Katolickiego
przypomina, ze wiara katolicka w odniesieniu do Maryi opiera si¢ na
wierze w Chrystusa, a to, czego naucza ona o Maryi, wyjasnia z kolei
wiare w Chrystusa®. 7 powyzszymi tekstami doskonale koresponduja
sfowa ekumenicznej nadziei, ktérej wyraz dat w 1980 roku kard. Konig:
Wspolna pamiec o Maryi bedzie znakiem jednosci serca i mysli wsrod
podzielonych chrzescijan®.

Ekumenizm nie jest etapem na czas. Jest raczej etapem dlugo-
dystansowym. W KoSciele dziala Bog, ktory jest Bogiem Przymierza.
Ojciec zawart z Nig swoiste Przymierze, wybierajac Ja na Matke swego
Syna. Odwieczny Syn z Niej wzigl ludzkie cialo dzieki dziataniu Ducha
Swiqtego. Ten sam Duch éwiqty jednoczy Maryje zaréwno z Ojcem
jako Cérke, z Synem jako Matke iz samym Sobg jako Jego Swiatynia.
Sprawia tez zjednoczenie dziewictwa i macierzynistwa w jednoSci osoby
samej Maryi?’. Skoro u Boga nie ma nic niemozliwego, to jednos¢ Ko-
Sciota rowniez jest mozliwa.

3. Quanta est nobis via?

Moca Ducha Swictego Maryja jest obecna w Kosciele zaréwno
chwalebnym, jak i pielgrzymujacym jeszcze. Moca Ducha Swietego
Kosciot pielgrzymujacy osiaga komunie z Maryja. Duch Swiety obecny
jest w Kosciele jako Bog, Maryja natomiast jako Matka. Duch Swiety jest
zatem Zroédlem obecnosci Maryi w Kosciele, a wigc i w nas. Jesli przez

B 1G53, 56.

24 Cyt za: M. KIERIG, Maria, la Madre di nostro Signore. Un contributo della Chiesa
ewangelico-luterana tedesca, Milano 1996, 13.

25 KKK 487,

26 W, ZYCINSKI, Miedzykoscielne nadzieje i oczekiwania w zakresie ekumenizmu ma-
ryjnego, w: Tozsamosc i dialog, ,Sympozja” 15(1997) 82.

27 B. FORTE, Lo Spirito Santo su Maria, su doni, sulla Chiesa, w: Maria e I’Eucaristia,
red. E.M. TONIOLO, Roma 2000, 185.
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Maryje docieramy do Jezusa, to réwniez przez Nig poznajemy Ducha
Swic;tego. Jesli Jezus prowadzi nas do Maryi, to na Nig wskazuje nam
rowniez Duch Swiety. Jesli nie moze by¢ chrzescijafiskiej mariologii bez
chrystologii i odwrotnie, to nie moze tez by¢ mariologii bez pneuma-
tologii i odwrotnie. Bez tych wymiar6w jednak nie moze by¢ réwniez
chrzescijanskiej eklezjologii?®. Duch Swiety wspéldziata w zbawczym
dziele Syna Maryi. Ona jest Jego wspotpracownicg. On jest Bogiem,
Ona stworzeniem, ktére osiagneto petnie odkupienia. Duch Swiety jako
Trzecia Osoba Boska jest Duchem jednosci. Maryja jako Matka Chrystusa
jest Matka jednosci. Do jednosci dazy Koscidl. Jego wysitki ukierun-
kowane na ten cel to nie tylko dziatalnos¢ jakby ,,zawodowa” miedzy-
wyznaniowych komisji teologicznych, ale tez praca teologdéw ,w te-
renie”, poszukujgcych nowych interpretacji i bardziej przekonujacych
uzasadniefr dla kontrowersyjnych kwestii, oraz dzialalno$¢ grup odnowy
w Duchu Swietym.

Na doniosto$¢ relacji miedzy Duchem Swietym a Maryja i wplywu
tej relacji na zycie chrzescijan zwracal uwage Pawel VI, przypomina-
jac, ze: Niekiedy mowi sig, Ze wiele tekstow wspdlczesnej poboinosci
niewystarczajgco odzwierciedla calg nauke o Duchu Swigtym. Jednakse
rzeczq uczonych jest sprawdzic to twierdzenie i ocenic jego doniostosc.
Nam chodzi raczej o to, by wszystkich — a w pierwszym rzedzie pasterzy
i teologow — zachecic do wnikliwszego i dokladniejszego badania dziela
Ducha Swietego w historii zbawienia i przyczynienia sie w ten sposéb do
tego, by ksigiki i formuly chrzescijariskiej poboinosci wydobywaly na
Swiatlo Jego oZywcze dzialanie. Z takiego bowiem dociekania wyloni sig
w szczegolnosci tajemmiczy zwigzek pomiedzy Duchem BoZym i Dziewicy
Nazaretariskg oraz ich wspolne oddzialywanie na Kosciof?. Stowa Pawta VI
sa tym bardziej donioste, ze w mariologii krzyzuja sie zasadnicze tezy
dogmatu katolickiego, a zwlaszcza te o Chrystusie i Kosciele. Jej pelnia
taski, wolnos¢ od grzechu, wytrwalos¢ i nieskazonos¢ wiary, petnia odku-
pienia, pozwalajg widzie¢ w Maryi taki obraz Kosciola, jaki byt w zamysle
Chrystusa®. Nie byt nim z pewnoscig Kosciét podzielony.

Uprawia¢ ekumenizm maryjny w perspektywie pneumatologicznej
oznacza przede wszystkim uprawiaé¢ go z Maryja i w Duchu Swiqtym.
Oznacza by¢ otwartym na stowo Boze i przyjmowac Stowo Boze, stuzy¢
Mu i dzieli¢ si¢ Nim, wzrastaé w wierze i dawa¢ jej Swiadectwo, unikaé
falszywego irenizmu i pamietaé o istnieniu w doktrynie katolickiej hie-

28 K. PEK, Per Spiritum ad Mariam..., 28.
2 MC 28.
30 L. SCHEFFCZYK, Maria, crocevia della fede cattolica, Pregassona 2002, 159.



rarchii prawd?!. Unika¢ tytutéw przypisywanych Maryi, ktére stanowia
whasciwosé¢ Chrystusa lub Ducha Swietego, oraz tak zwanej mariologii
przywilejow. Wraca¢ do Maryi Biblii i Ojcéw Kosciota. Doskonatym
przejawem ekumenicznych warto$ci mariologii pneumatologicznej jest
niewatpliwie owoc wieloletniej pracy teologéw grupy z Dombes, czyli
wspélna Deklaracja o Maryi w Bozym planie i w komunii swigtych.
Jakkolwiek nie ma tam odniesien SciSle pneumatologicznych, to jednak
bez obecnosci i dziatania Ducha Swictego uzgodnienie takie dtugo by
jeszcze nie powstato.

W zakresie ekumenizmu praktycznego warto skorzysta¢ z doswiad-
czefi grup Odnowy w Duchu Swietym, wspélnot neokatechumenalnych,
a zwlaszcza wspolnoty z Taizé. O ile w pierwszych problem ekumenizmu
nie nalezy do zasadniczych®? (dlatego wielkie tu zadanie dla Kosciota
w zakresie formacji ksztaltujacej postawy otwarte na kazdego czlowieka),
o tyle wspolnote z Taizé charakteryzuje wyjatkowa otwarto$¢ ekume-
niczna. Tym, co charakterystyczne, jest rGwniez wymiar maryjny owych
ruchéw i grup. Niektore z nich obierajg nawet imie Maryi dla nazwania
swej grupy. Matka Pana okreslana jest przez nich jako jeden z najcen-
niejszych daréw Ducha Swietego®. Dostrzegaja w Niej wzor Kosciota
przyjmujacego Ducha gwiqtego, poniewaz po osobistej Pieédziesigtnicy,
jaka bylto dla Niej zwiastowanie, opuszcza nazaretanski wieczernik
iidzie glosi¢ wielkie dziela, jakie uczynit Jej Pan. Po Pieédziesigtnicy
jerozolimskiej Apostotowie czynig podobnie. Czlonkowie tych wspdl-
not uwazaja Maryje nie tylko za pierwowzér ochrzczonych w Duchu
Swietym, poniewaz zestanie Ducha bylo takim wtasnie chrztem (Dz 1, 5.
16), ale rowniez za wzor zycia charyzmatycznego, czego potwierdzenia
dopatrywac sie mozna w hymnie Magnificat>*.

Przywolajmy jeszcze raz stowa Dekretu o ekumenizmie, ze rzeczy-
wisty ekumenizm nie istnieje bez wewngtrznej przemiany. Wszak z no-
wosci ducha, z zaparcia si¢ samego siebie i z swobodnego wylania mitosci
pochodzg i dojrzewajg pragnienia jednosci. Dlatego u Ducha Swietego
musimy wypraszac laskg szczerego umartwienia, pokory i cichosci w po-
studze, a takze braterskiej wspaniatomysilnosci ducha wobec drugich®.
By za utracong jednoscig nie tylko tesknié, ale tez, mimo widzialnego
podziatlu, swiadczy¢ o niej wewnetrznie, potrzebna jest przemiana serc

1UR 6, 11.

32 B. FERDEK, Preumatologia nowych ruchow religijnych, w: Wokét tajemnicy Ducha
gwigtego, »oympozja” 27(1998) 110.

3 G.T. MONTAGUE, Riding the Wind, w: Word of Life, 1974, 98.

3+ S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1987, 265.

3 UR7.
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i nawrécenie. Nade wszystko jednak potrzeba prymatu taski i mitosci
— daréw Ducha Swigtego zaréwno wobec Maryi, jak i wobec Kosciota.
Prymat ten pozwoli chrzeScijanom nie tylko wzajemnie sie tolerowaé
czy akceptowad, ale tez dla siebie zy¢. A wiec zasada ekumeniczna,
wyrazajaca sie w sformufowaniu: od tolerancji, poprzez akceptacje i do
proegzystengji, moze by¢ swego rodzaju dalszg analogig biblijnej struktury
wiary: Do Ojca, przez Chrystusa, w Duchu Swietym i z Maryja.

Ks. prof. dr hab. Wojciech Zycinski SDB
Papieska Akademia Teologiczna (Krakéw)

ul. Tyniecka 39
PL - 30-323 Krakéw

e-mail: zyto@sdb.krakow.pl

I valori ecumenici della mariologia pneumatologica
(Riassunto)

Il Concilio Vaticano II ha evidenziato la distinzione tra la verita e la
formulazione della veritd rispetto al nesso cristologico ed ecclesiologico. Ha
parlato di una perennis reformatio in assonanza con la ecclesia semper reformanda
del mondo della Riforma protestante. Giovanni Paolo II ha proposto, nella sua
enciclica Ut unum sint, un richiamo al primo millenio. E stato detto spesso che
la discussione ecumenica sulla figura di Maria & ancora lontana dalle agende dei
prossimi lavori delle commissioni incaricate. Eppure non si potra accantonarla
per molto tempo. Si possono tuttavia individuare gli orientamenti, che finora
sono emersi direttamente o indirettamente dai confronti interconfessionali, anche
se hanno un autorita limitata o soltanto collaterale. Relazioni tra Maria e Spirito
Santo in ottica ecumenica possono ravvivare le fatiche delle Chiese che aspirano
alla unita.



Pogodzié” ekumenicznie Maryje z Duchem Swietym. Odnalez¢ wia-
Sciwe miejsce dla Bozej Rodzicielki w teologii, a przede wszystkim
w zyciu chrzescijafiskim — poboznoSci, katechezie. Takie miejsce, ktore
nie bedzie stwarzato dla chrzescijan niekatolikow jakichs$ obiekgji, a ktore
przede wszystkim nie tylko, ze nie zabierze ,,prerogatyw” i znaczenia
Duchowi Swictemu, ale pozwoli glebiej i prosciej zarazem ukazaé, czego
tenze Duch dokonal w Maryi, Matce Bozego Syna, Mesjasza.

Czy nie jest to zbyt wymagajace zadanie dla katolickiego teologa,
ktory chee ponadto wstuchaé sie¢ w odmienne, niekiedy mocno krytyczne
opinie i glosy formutowane w innych tradycjach chrzecijanskich?

Na szczescie reprezentujacy te podzielone tradycje czlonkowie ofi-
gjalnych i nieoficjalnych komisji miedzykoscielnych od jakiego$ czasu
podejmuja préby wspdlnego
poszukiwania tego szczegdlnego
miejsca dla Dziewicy z Nazaretu
w Bozym misterium zbawienia.

Szczegblnie dwa wyjatkowe DUCh SWthy 1 Maryja

Ryszard Obarski

Swiadectwa tej wspdlnej teolo- w dokumentach
gicznej pracy nad doktryng i po- .

boznoscia maryjng (z ostatnich ekumemCZHYCh
dziesieciu lat prowadzonego (Grupa 2 DOﬂ’lbeS
dialogu ekumenicznego) moga . ..

tu postuzy¢ pewnymi wskazow- 1 KomlS]a ARCIC)

kami i odkryciami; takze dla
SALVATORIS MATER
poglebienia jakze waznego, cho¢ 10(2008) nr 2, 279-304
dopiero od niedawna podejmo-
wanego ponownie w Kosciele tematu', jakim jest ukazanie relacji Ducha
Swietego i Maryi. Odnajdywanie dynamicznej obecnosci Ducha Bozego
W tajemnicy zycia i misji Najswietszej Maryi Panny z pewnoScig moze
przynies¢ spostrzezenia i wezwania, nieobojetne dla rozumienia Kosciola,
posrod ktorego Maryja znajduje swoje szczegdlne miejsce oraz dla kaz-
dego czlowieka, uczestniczacego w Bozym planie i dziele zbawienia.
Chodzi zatem o dwa dokumenty, ktére nadal stanowig niezastgpiony
punkt wyjscia do dalszych badaf teologicznych i poszukiwan duszpa-
sterskich. Pierwszy chronologicznie to owoc dlugoletniego prywatnego
dialogu katolikow i protestantéw (luteranéw i reformowanych) z Frangji
i Szwajcarii, znanej takze juz w Polsce ekumenicznej Grupy z Dombes
— uzgodnienie z 1998-1999 roku, zatytulowane Maryja w planie Boga

1 Zob. uwagi w tej kwestii w opublikowanym artykule: M. T'JOEN, Maryja i Duch Swiety
w teologii Hansa Ursa von Balthasara, ,Salvatoris Mater” 10(2008) nr 2, 134-166.

MARYJA W TAJEMNICY DUCHA SWIETEGO
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i w komunii swigtych (Marie dans le dessein de Dieu et la communion
des saints)>. Drugi to dokument oficjalnego dialogu prowadzonego
z kolei na forum $wiatowym przez katolikéw i anglikanéw. Otéz
w 2005 roku, w Seattle, Miedzynarodowa Anglikafisko-Rzymskoka-
tolicka Komisja (ARCIC) opublikowata tekst deklaracji Maryja: laska
i nadzieja w Chrystusie (Mary: Grace and Hope in Christ)’. Cho¢ nie
jest to — jak stwierdzajg cztonkowie Komisji — autorytatywna deklaracja
Kosciola rzymskokatolickiego czy Wspdlnoty anglikariskiej*, stanowi
ona jednak wazny krok prowadzacy do dalszego pojednania, w ktérym
sprawy dotyczgce doktryny oraz kultu Maryi juz nie bedg widziane jako
dzielgce wspdlnote i nie bedg przeszkodg w nowym etapie drogi w stro-
ne widzialnej ,,koinonia™. Tak sformutowane stanowisko w pelni jest
zgodne z wnioskami, ktdre sformutowali teologowie z Dombes w swoim
uzgodnieniu®.

Obydwa przywolane teksty ekumeniczne wnosza co$§ nowego
do rozumienia roli i miejsca Maryi w zyciu i wierze KoSciola’. Tym,

2 Maryja w Bozym planie i w komunii swigtych, tt. R. Obarski, ,,Salvatoris Mater”
3(2001) nr 4, 271-407 [dalej: DOMBES, Maryja z podang numeracjg paragrafow
lub stron (bez zadnego skrétu)]. Grupa z Dombes, jej teologiczna metoda oraz sam
maryjny dokument jest dobrze znany czytelnikowi ,Salvatoris Mater”; zob. np.
nastgpujace artykuly: J. KUMALA, Maryja w symfonii zbawienia wediug Grupy
z Dombes, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, 266-299; A.A. NAPIORKOWSKI,
Posrednictwo Maryi w maryjnym dokumencie Grupy z Dombes, ,Salvatoris Mater”
4(2002) nr 3, 217-231; R. OBARSKI, Metodologiczne zalozenia teologii Grupy
z Dombes, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 19(2003) nr 2, 15-59; TENZE,
Niepokalane poczecie i wniebowzigcie Maryi w ekumenicznej interpretacji Grupy
z Dombes, ,,Salvatoris Mater” 6(2004) nr 2, 221-262; TENZE, Maryjny dokument
z Dombes - implikacje dla duszpasterstwa maryjnego, ,Salvatoris Mater” 7(2005)
nr 2, 356-382; TENZE, Metoda teologiczna Grupy z Dombes — implikacje dla
wspolczesnej mariologii, ,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 3-4, 329-364; TENZE,
Niewiasta z Nazaretu modelem czlowieka stworzonego i odkupionego. Maryja
w perspektywie antropologicznej wedlug Grupy z Dombes, ,Salvatoris Mater”
8(2006) nr 1-2, 246-270. ;

3 MIEDZYNARODOWA ANGLIKANSKO-RZYMSKOKATOLICKA KOMISJA,
Maryja: laska i nadzieja w Chrystusie. Deklaracja z Seattle, th. J.M. Lipniak,
»Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, 427-459 [dalej: ARCIC, Maryja z podana
numeracjg paragraféw lub stron (bez zadnego skrétu)]. Omoéwienie dokumentu
w jezyku polskim zob. J. WICKS, Komentarz do dokumentu: ,,Maryja: laska i nadzieja
w Chrystusie”, ,,Salvatoris Mater” 7(2005) nr 2, 460-474.

* ARCIC, Maryja, 428.

S TAMZE, nr 80. Benedykt XVI i Arcybiskup Canterbury Rowan Williams,
przyjmujac Wspdlng Deklaracje w Watykanie 23 listopada 2006 roku, przywolali
ten, jak rowniez poprzedni wazny dokument z drugiego etapu prac ARCIC (Dar
autorytetu opublikowany w 1999 roku), jako wyrazne potwierdzenie woli dalszego
prowadzenia dialogu oraz wsp6lnej modlitwy, §wiadectwa i stuzby. Obaj zwierzchnicy
koscielni wyrazili wdziecznos¢ teologom, ktérzy wspdlnie modlili si¢ i pracowali nad
przygotowaniem tych dokumentéw.

¢ Zob. DOMBES, Maryja, nr 335.

7 W odniesieniu do Grupy z Dombes zostato to juz ukazane wielokrotnie, chocby
w artykutach wskazanych powyzej. Zob. przyp. 2. Natomiast co do ogdlne;j



co charakteryzuje Deklaracje z Seattle, jest ujecie postaci Matki Pana
w nowy sposob, w kontekscie modelu laski i nadziei, ktory to model
jego autorzy sformutowali na podstawie $wiadectw Pisma Swietego:
przeznaczyt [...] powolal [...] usprawiedliwit [...] obdarzyt chwalg(Rz
8, 30)3. Odkrywanie szczegolnego miejsca Maryi w ekonomii laski jest
mozliwe dzieki nowemu $wiathu eschatologicznej perspektywy, ktéra
pozwala na ogladanie ekonomii taski w historii, poczgwszy ,,od korica”,
od jej spelnienia w Chrystusie, a nie ,,od poczgtku”, od upadiego stwo-
rzenia w kierunku przyszlosci w Chrystusie’. W Maryi bowiem zostaje
objawiony wzdr taski i nadziei, ktory zgodnie z nowotestamentowym
Swiadectwem (obecnym zwlaszcza w listach $w. Pawta) ogarnia ludzkie
istnienie'. Jednym z istotnych owocéw wspdlnego przez katolikéw
i anglikanéw przyjecia takiego eschatologicznego punktu widzenia jest
zgoda co do tego, ze Maryja to najdoskonalszy przyklad zycia laski''.
J. Wicks w swoim komentarzu do dokumentu Komisji ARCIC ocenia
przyjeta w nim perspektywe teologii echatologicznej Boskiego dziela taski
i zbawienia jako zaskakujgco owocng, a sama Deklaragje, a zwlaszcza
czes¢ dogmatyczng (Maryja wedtug wzoru laski i nadziei), jako tworczg
analize teologiczng doktryny maryjnej®.

1. Znaczenie podjetego tematu

Dlaczego w ogole zajmowac si¢ takim tematem? Dla katolickiego
czytelnika tak sformutowane pytanie powinno wydawac si¢ retoryczne.

oceny i percepcji jej dokumentu w KoSciele katolickim zauwazono podczas XVI
Miedzynarodowego Sympozjum Mariologicznego organizowanego w 2007 roku
przez ,Marianum”: katoliccy teologowie przeczytali uwaznie Dokument z Dombes,
z wdzigcznoscig wobec pracy wykonanej przez Grupe katolicko-protestanckg,
z uszanowaniem dla wkladu i unikania kontrastéw, oraz z wlasciwg przejrzystoscig
przy odpowiednim wskazywaniu poprawek i uzupelnieri. A.E. CABELLO, Gruppo
di Dombes: ,,Maria nel disegno di Dio e nella comunione del santi”. Quale ricezione
nella Chiesa cattolica, w: Maria nel dialogo ecumenico in occidente. Atti del XVI
Simposio Internazionale Marialogico (Roma, 2-5 ottobre 2007), red. E.M. TONIOLO,
Edizioni Marianum, Roma 2008, 140; zob. tez 114.

ARCIC, Maryja, nr 76. Usifowalismy zrozumiec osobg oraz rolg Maryi — czytamy we

wstepie do Deklaracji — w historii zbawienia i Zyciu Kosciola w swietle teologii laski

i nadziei. Taka teologia jest gleboko zakorzeniona w wielowiekowym doswiadczeniu

chrzescijariskiego kultu i poboznosci. TAMZE, nr 4.

* ARCIC, Maryja, nr 52. Por. J. WICKS, Komentarz do dokumentu..., 471.

107, WICKS, Komentarz do dokumentu..., 470; zob. tez 464. Por. ARCIC, Maryja,
nr 54.

1 ARCIC, Maryja, nr 65. W komentarzu do dokumentu podkre§la sie, ze takie ujecie
osoby Maryi byto mozliwe dzieki uwzglednieniu biblijnej interpretacji wwzgledniajgcej
zasade ,,analogii wiary”. J. WICKS, Komentarz do dokumentu..., 471.

12 1, WICKS, Komentarz do dokumentu..., 461; zob. tez 468.
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A jednak warto wskaza¢ na niedawne nauczanie Magisterium Kosciofa,
aby rozwia¢ wszelkie watpliwosci. Pawel VI w adhortacji Marialis cultus
(1974 r.), formutujac kilka istotnych dla teologii i zycia Kosciota zasad
odnowy kultu maryjnego, wsrdd tych najistotniejszych wymienia zasade
pneumatologiczng. Zacheca w niej wszystkich, ktdrzy majg decydujacy
wplyw na ksztalt duszpasterstwa i codzienng pobozno$¢ ludu Bozego,
w tym takze, a moze przede wszystkim teologdw, aby stale podejmo-
wali wysitek wnikliwego i dokladnego badania dziela Ducha Swietego,
dzieki czemu bedzie mozliwe poglebione odkrywanie petnego tajemnicy
zwigzku pomiedzy Duchem BoZym i Dziewicqg Nazaretariskg oraz ich
wspolnego oddzialywania na Kosciol. W podobnym duchu zachecat do
teologicznej refleksji i ekumenicznych wysitkéw dotyczacych osoby Ma-
ryi jego nastepca, Jan Pawel II. Zaréwno w encyklice poswigconej Matce
Bozej Redemptoris Mater (1987 r.), jak i sprawie jednosci chrzescijan,
Ut unum sint (1995 r.), dostrzegal konieczno$¢ wspélnego pochylania
sic podzielonych chrzescijan nad misterium osoby Maryi i dostrzegania
w Jej postawie wzoru pelnego otwarcia sie na Bozg taske, ktorej wcigz
udziela Duch posytany na $wiat przez Chrystusa Odkupiciela'“.

Od pewnego czasu katolicy z innymi chrzescijanami wspolnym
wysitkiem coraz bardziej odkrywajg znaczenie Matki Pana w Bozym
planie zbawienia. W obydwu przywotanych powyzej ekumenicznych
dokumentach ich autorzy dostrzegaja szczegdlna role, jaka w zyciu Maryi
odgrywat Duch Swiety oraz sposob, w jaki Jego ozywiajace dziatanie
dokonato w Niej dzieta wcielenia i odkupienia. Na ich kartach mozna
spotka¢ delikatnie zarysowane momenty obecnosci i dzialania Bozego
Ducha na réznych etapach zycia Dziewicy z Nazaretu. Nie s3 to jeszcze
wszechstronne opracowania pneumatologicznej mariologii, ale pewne li-
nie wiodace, ukazujgce tajemnice dziatania taski Trojjedynego Boga w zy-
ciu Maryi. Bo wlasnie w perspektywie trynitarnej jest jedynie mozliwe
odkrywanie tajemnicy zycia kazdego cztowieka, a Maryi w szczeg6lnosci.

13 PAWEL. VI, Adhortacja Marialis cultus, 26-27, w: ,,Blogostawic mnie bedg”.
Adhortacja Pawla VI ,Marialis cultus”. ‘Tekst — komentarze — dyskusja, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, Lublin 1990, 38.

14 Zglebiajgc jedno i drugie [tajemnice wcielenia irole Maryi w dziele zbawienia
- dopowiedzenie moje R.O.], wyjasniajgc jedno przy pomocy drugiego, chrzescijanie
pragngcy — zgodnie z zaleceniem swojej Matki — czynic to, co im powie Jezus (por.
J 2, 5), zdolajq wspdlnie postapic w owej ,,pielgrzymce wiary™, ktdrej Maryja jest
réwniez wzorem, i kiéra winna doprowadzic chrzescijan do jednosci, jakiej pragngl
ich jedyny Pan, i tak poigdanej przez tych, ktorzy mwaznie stuchajq tego, co dzisiaj
o Duch méwi do Koscioléw” (Ap 2, 7. 11. 17). JAN PAWEL 11, Encyklika Redemptoris
Mater (25.03.1987), 30, w: Encykliki Ojca swigtego Jana Pawla 11, t. 1, Wydawnictwo
»M”, Krakéw 1996, 257-317 (dalej: RM). Por. TENZE, Encyklika Ut unum sint
(25.05.1995), 79, w: TAMZE, 753-822.



Analizujac obydwa dokumenty (Maryja w Bozym planie i w komunii
Swigtych oraz Maryja: laska i nadzieja w Chrystusie), wida¢ wyraznie, ze
katolicy wraz z reformowanymi i luteranami oraz z anglikanami znajdujg
dynamiczng obecno$é Ducha w trzech najwazniejszych plaszczyznach
zycia Maryi — bycia czlowiekiem, Bozym stworzeniem przeznaczonym
do komunii z Bogiem, otwarcia na faske zbawienia, ktorg daje Chrystus,
oraz udzialu w ziemskiej misji Kosciola, Ciala Chrystusowego. Taki tez
potréjny klucz odezytywania relacji Duch Swiety — Maryja zostanie przy-
jety w niniejszym artykule. Perspektywa antropologiczna, chrystologiczna
i eklezjologiczna pozwoli ukazaé Maryje w relacji do Ducha Swietego
jako Te, ktora jako cztowiek wybrany i powotany odpowiada na zapro-
szenie do udziatu w Bozym planie zbawienia w Chrystusie. To wtasnie
Duch sprawia, jak to dostrzegli ekumenisci w Swiadectwie biblijnym,
ale i w Tradycji KoSciola, ze jest Ona modelem uczestnictwa w Boskiej
komunii Oséb zaréwno dla indywidualnego wierzacego, jak i dla catej
wspdlnoty Kosciofa.

W trzech zasadniczych punktach zostang przedstawione niektére ele-
menty teologicznej nauki o Matce Pana, ktorg zaréwno Grupa z Dombes,
jak i Komisja ARCIC wypracowaly na kartach swoich dokumentéw.
Chodzi¢ bedzie o udzielenie odpowiedzi na pytanie, w jakim stopniu
uczestnicy obydwu, prowadzonych niezaleznie dialogéw, dostrzegaja bo-
gactwo dziatania Ducha — Ozywiciela w zyciu Maryi? Jak opisujg role
Ducha Swigtego w uczestniczeniu Maryi w misterium zbawienia? Jaki
ksztatt relacji Maryja — Duch Swiety mozna odnalez¢ w historii teologii
i chrzescijanskiej poboznosci? I czy odkrywanie nowych elementéw
nauki o Matce Pana, dzieki uwzglednieniu refleksji pneumatologiczne;j,
pozwoli na zblizenie miedzy katolikami i protestantami w tych kwestiach
dotyczacych Maryi, ktore ich nadal dzielg?

2. Duch Swiety w Maryi ksztattuje wiare i otwarto§é
na faske, czyli o Jej wzorze czlowieczenstwa

Interpretujac typologicznie Stary Testament, autorzy dokumentu
z Seattle przywolujg szczegdlne postacie w nim opisane (Abraham,
Mojzesz, Dawid, Eliasz, Jeremiasz, Izajasz)'S, aby ukaza¢ dar Ducha
udzielajacego uprzedzajgcej laski Boga i przygotowujacego do spelnienia
nadziei na doskonalg ludzkg odpowied?, na wypelnienie przymierza laski.
Przypominajac, ze te prorockie zapowiedzi znalazly swojg kulminacje

15 Zob. ARCIC, Maryja, nr 8-10.
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w przyjSciu Chrystusa, za autorami Nowego Testamentu w tym chrysto-
logiczym kontekscie dostrzegli podobny wzor w ‘lej, kiéra przyjela Stowo
w swoim sercu i ciele, zostala ostonieta przez Ducha Swietego i urodzila
Syna Bozego'®. Boza Matka jest jednocze$nie ukazana w dokumencie jako
Kobieta hebrajska, wybrana przez Boga, powolana i u§wiecona, podob-
nie jak to bylo ze swigtymi kobietami, takimi jak Sara i Anna, ktcrych
synowie wypelnili Boze plany wobec Jego ludu'’. Maryja pelni jednak
wyjatkowa role w ekonomii zbawienia, bowiem wobec Bozego zamiaru
wypelnienia w Chrystusie obietnic ztozonych Izraelowi, dziewiczej crce
Syjonu, w sposcb wolny i bezwarunkowy wyraza zgode w catkowitym
zaufaniu i darze siebie's. Mateuszowy opis rodowodu Jezusa, ktory pod-
kresla cigglos¢ z mesjanistycznym oczekiwaniem Izraela, prowadzi do od-
krycia obrazu nowego stworzenia przez Ducha Swietego, czego znakiem
jest dziewicze poczecie i narodzenie Syna Bozego z Dziewicy".

Odkrywanie tej nowoSci stworzenia autorzy deklaragji katolicko-an-
glikanskiej podejmujg w eschatologicznej perspektywie, zgodnie z ktora
spetnienie w Chrystusie, uczestnictwo w chwale Pana, poprzez posrednic-
two Syna, w mocy Ducha jest ewangeliczng nadziejg (por. 2 Kor 3, 18;
4, 4-6)*. Przypominajac za $w. Pawlem, ze bycie w pelni czlowiekiem
moze byc wlasciwie zrozumiane, kiedy jest oglgdane w swietle tego, kim
mamy byc w Chrystusie, podkreSlaja, iz ta nadzieja i to przeznaczenie
dokonuje sie dzieki Parakletowi, ktcry jest ,,rekojmig” naszego dziedzic-
twa w Chrystusie (Ef 1, 14; 2 Kor 5, 5)*'. Whzyscy wierzacy bowiem, na
miarg swego zjednoczenia z Chrystusem [...], uczestniczg przez Ducha
Swigtego w Jego chwale, oraz sq wskrzeszeni z Nim jako antycypacja
ostatecznej chwaly (por. Rz 8, 17; Ef 2, 6; Kol 3, 1)*.

16 TAMZE, nr 11. WczeSniej jeszcze, nie interpretujac tego wprost jako obecnosci
Bozego Ducha, przywotujg z literatury madrosciowej Starego Testamentu motywy
stworczej dzialalnosci Boskiej Madrosci — stuzebnicy Pana. Zob. TAMZE, nr 9.

7 TAMZE, nr 11. Ten interesujacy rys Maryi jako Cory Izraela, ktéra podjeta modlitwe
kobiet narodu hebrajskiego (Sary, siostry Mojzesza i Anny, matki Samuela), oraz
spelniata wymagania Prawa zydowskiego, zostal szeroko zaprezentowany
w dombeskim dokumencie. Zob. DOMBES, Maryja, nr 126-129. PodkreSlajac
glebokie zakorzenienie Maryi w narodzie wybranym (Maryja jest w Izraelu, tak jak
Izrael jest w Maryi) oraz przyjScie na $wiat Zbawiciela z zydowskiej kobiety (por.
Ga 4, 4), dombisci stwierdzaja, ze przymierze, jakie Bog zawarl ze swoim ludem, nie
jest zniesione, ale realizuje sig w nowy sposcb przez zstgpienie ,,Emanuela” na ziemig
Judy. DOMBES, Maryja, nr 129. Por. R. OBARSKI, Niewiasta z Nazaretu..., 256.

'8 ARCIC, Maryja, nr 11.

9 Zob. TAMZE, nr 12-13.

2 TAMZE, nr 52.

2t TAMZE.

2 TAMZE, nr 53.



W takim kontekscie — oglgdania ekonomii taski w historii, poczgw-
szy ,,od korica™, od jej spetnienia w Chrystusie, a nie ,,od poczgtku”, od
upadlego stworzenia — pojawia sie nowe swiatlo na rozwazanie miejsca
Maryi®. Tego ,,miejsca”, ktore staje sie modelem ludzkiej odpowiedzi na
Boze wybranie i obdarzenie taska. Model ten autorzy dokumentu opisuja,
przywolujgc przemieniajagca moc Bozego Ducha: Maryja jest naznaczona
od samego poczgtku jako Ta wybrana, wezwana oraz wypelniona laskg
przez Boga w Duchu Swietym do zadania, ktére jest przed Nig.

Bog Ojciec oferuje kazdemu cztowiekowi w swoim Synu Jezusie
Chrystusie faskawe ,,tak”, natomiast fiat Maryi mozna rozumiec jako
najwyzszej wagi przyklad ,,amen” wierzgcego w odpowiedzi na ,,tak”
Boga®. To maryjne ,,amen” autorzy dokumentu Maryja: nadzieja i taska
w Chrystusie okreslaja jako wyjatkowe, a jednoczesnie wzorcze dla kaz-
dego ucznia*®. ChrzeScijanin tak jak Ona odpowiada wlasnym ,,amen”,
przez co staje si¢ dzieckiem jednego Ojca Niebieskiego, bratem i siostrg
Jezusa Chrystusa. Przedstawiajac w ten sposob dziatanie taski, ktora wzy-
wa oraz umozliwia odpowied? czlowieka” , podkreslaja, ze to zapoczatko-
wanie Bozego ,,tak” nowego stworzenia dokonuje sie w wypowiedzianym
przez Niewiaste z Nazaretu ,amen” poprzez Ducha, ktory Jg ostonit?®.
Dzicki Duchowi Swictemu Maryja jako pierwsza udziela bowiem odpo-
wiedzi i przez to uosabia petne uczestnictwo w zyciu Boga®. A wszyscy,
ktorzy lacza sie z Jej ,,amen”, zobowigzujg sig do postusznej odpowiedzi
na slowo Boze, ktore prowadzi do zycia w modlitwie i stluzbie®. Osta-
tecznie to Duch udziela nowego zycia kazdemu chrzescijaninowi jako
przybranemu dziecku Bozemu, ktory ,,rodzi si¢ na nowo (z gory) z wody
i z Ducha” (por. J 3, 3-5)*'. Duch Swiety inicjuje zatem komplementarne
odpowiedzi ludzkich istniert, w tym najpierw odpowiedZ Maryi i w ten
sposob prowadzi Bozy plan zbawienia®.

2 TAMZE, nr 52.

2 TAMZE, nr 54. Tak tez jest odczytywany opisany przez katolickich i anglikanskich
teologdw wzdr laski i nadziei zrealizowany w Maryi: Jako wierzgcy zZyjemy w nadziei,
mocno oparci na ,,pierwszych owocach Ducha”, czekajgc na ,,odkupienie naszych ciat”
(Rz 8, 23, wspomniane w nr 57), ktére bylo, ni mniej ni wigcej, dobrze uzasadniong
nadziejg Maryi. J. WICKS, Komentarz do dokumentu. .., 471.

» ARCIC, Maryja, nr §; por. nr 51.

% TAMZE, nr 64.

¥ TAMZE, nr 5.

» TAMZE.

» Zob. TAMZE.

30 TAMZE. W innym miejscu dodaja: Ona pozostaje jako wzor swigtosci, postuszeristwa
otraz wiary dla wszystkich chrzescijan. TAMZE, nr 51.

SUTAMZE, nr 18.

32 J. WICKS, Komentarz do dokumentu..., 462.
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Podobnie ukazujg wzér Maryi teologowie z Dombes, podkreSlajac,
7 jest Ona przyktadem wiary i przyjecia daru Ducha Swigtego, ktory
umozliwia odpowiedz na Bozg mitos¢. Jako stworzenie, ktorego udzia-
lem ma by¢ odkupienie, zostaje przygotowana, poprzez udzielenie Jej
Swietosci przez Chrystusa, do zdolnosci podjecia czynnej odpowiedzi na
zbawcza inicjatywe Boga. Moze by¢ zatem przedstawiana jako ostateczny
i doskonaty przyklad owego «tak», jakie powinna glosic wiara chrzescijan-
ska. W tej perspektywie Maryja moge byc uznana za model wierzgcego,
usprawiedliwionego przez wiarg, a nie przez uczynki*>.

Wz6r wiernego postuszenistwa Maryi i Jej otwarcia sie na taske dzie-
ki dziataniu Ducha Swietego zostat zatem przywotany zaréwno w doku-
mencie Komisji ARCIC*, jak i w uzgodnieniu Grupy z Dombes, gdzie
Maryja, przedstawiona jako sfuzebnica Pana, wyraza swojg gotowos¢
oddania si¢ Panu w sposob wolny i odpowiedzialny. Jak ,,oczy stuzgcej”
sq zwrocone ,,na rece swej pani” (Ps 123[122], 2), tak ona decyduje sig
stuzyc Temu, ktory przyjmie postac stugi (Flp 2, 7)%.

W swoim dokumencie teologowie z Dombes zwracajg ponadto
uwage na to, ze XVI-wieczni reformatorzy ukazywali takg postawe
Maryi, okreslajac Ja mianem ,narzedzia”, ktérym postuguje sie Duch
Swie;ty U Marcina Lutra mozna spotkac takie przedstawienie Niewiasty
z Nazaretu, zgodme z ktorym, stajgc sig Matka Boga, jest dzigki temu
narzedziem Ducha Swigtego, jego Swigtynig, jego ,radosng gospodg™*.
Dla Jana Kalwina z kolei, podkreslajacego dziatanie w Niej Ducha Swie-
tego, Maryja jest szczegolnym i historycznym przykladem tego, czego
powinien doswiadczyc kazdy chrzescijanin®. Pewng ciagtos¢ mysli w tym
wzgledzie zachowuje protestantyzm XVII wieku, o czym $wiadczy traktat
reformowanego teologa Charlesa Drelincourta. Autor ten, wskazujgc na
Swietg i Blogostawiong Dziewice, charakteryzuje kazdego chrzeécijanina

33 DOMBES, Maryja, nr 323; por. nr 274 oraz 324, gdzie protestanccy cztonkowie
Grupy zgadzaja sie, ze Maryja, ,,wspoldziatajac” z taskg poprzez swoja aktywna
odpowiedz, ilustruje na sposéb modelowy uswigcenie kazdego chrzescijanina.

3% Zob. ARCIC, Maryja, 427 (Przedmowa wspdtprzewodniczgcych). W jednym
z oméwief uzgodnienia katolicko-anglikafiskiego jej autor zacheca: nalezy, jak Maryja,
szukac i ciggle poszukiwac tego wielkiego daru Easki, jakim jest Chrystus; szukac go
dla siebie, szukac go dla innych, wzywajgc i przyjmujgc egzystencjonalnie Jego Ducha
prawdy i swigtosci: takie jest ciqgie nauczanie i ciggla modlitwa Najswigtszej Maryi,
prawdziwej ,inventrix gratiae”, prawdziwej poszukujgcej i dawczyni Chrystusa
w Duchu Swigtym! S.M. PERRELLA, Dialogo cattolico-anglicano: ,,Maria: grazia
e speranza in Christo”. Quale ricezione nella Chiesa cattolica, w: Maria nel dialogo
ecumenico in occidente..., 268.

3 DOMBES, Maryja, nr 156.

3 TAMZE, nr 56.

37 TAMZE, nr 65.



jako tego, ktory ma przestrzegac wszystkich nauk, jakie Duch Swigty
zostawil nam przez to narzedzie laski*®.

3. Duch Swiety ,,ostania” Maryje i daje natchnienie
do odpowiedzi na taske, czyli o Jej udziale we
wcieleniu i odkupieniu

Podsumowujac swojg interpretacje $wiadectwa biblijnego, cztonko-
wie Komisji ARCIC zachecajg, aby odczytywaé postaé Maryi, ktora jest
wzorem czlowieczenstwa uksztaltowanego darami Ducha, w perspek-
tywie Jej powolania do udziatu w misterium Jej Syna i Odkupiciela.
Te pokorng niewiaste hebrajskg, corke Izraela — czytamy w Deklaracji
z Seattle — Bog wypelnil laskg i wybral, aby zostala dziewiczg Matkg Jego
Syna poprzez Ducha Swigtego, ktéry Jg ostonil®.

W obydwu przywolywanych dokumentach znajdujemy zwrocenie
uwagi na fakt, ze poprzez maryjne fiat mogto dokona¢ si¢ wcielenie
i cate dzieto odkupienia. Jednak nalezy podkreslaé, ze ostatecznie to
dzieki uswiecajacemu dzialaniu taski mogla Ona to swoje ,,amen” wy-
powiedzie¢ w czasie zwiastowania*’. S3 to istotne — dla kontynuowania
dialogu ekumenicznego — stwierdzenia strony katolickiej. Jednoczesnie
odpowiedz Maryi na Bozg faske zostala zainicjowana, natchniona,
uksztaltowana dziataniem Ducha Swietego: Duch dziata w Niej w po-
czeciu Zbawiciela®'. Komisja ARCIC, odwolujac sie do Lukaszowej
Ewangelii dziecinistwa, rozwaza dwie sceny — zwiastowanie i nawiedzenie
Elzbiety. Podobnie jak w innych fragmentach biblijnych dokonuje ich
typologicznych interpretacji: zwraca uwage na to, ze niezwykle przypadki
narodzin ze Starego Testamentu, jak tez okreSlanie Izraela czekajacego na
Mesjasza mianem ,,cory Syjonu”, sg zapowiedzig historii zwiastowania,
w ktorej Maryja okaze sie wyjgtkowym odbiorcg Bozego wyboru i taski®*.
Wybranie Blogostawionej Dziewicy przez Ojca, bedace zapoczatkowa-
niem misterium wcielenia Syna, dokonuje sie za posrednictwem Ducha
Swietego®. W opisywaniu dziatania Ducha Swietego teologowie z Seattle
odwolujg sie do pojecia ,,ostonié” (episkiasei), uzytego przez $w. Lukasza

33 TAMZE, nr 84.

¥ ARCIC, Maryja, nr 30.

40 Zob. DOMBES, Maryja, nr 268, 274.
# ARCIC, Maryja, nr 54.

42 TAMZE, nr 15.

4 TAMZE, nr 16.
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(kk 1, 35)*. W ten spos6b ponownie stosujg typologiczne przywolanie ze
Starego Testamentu sytuacji, w ktorych cherubini zakrywajg skrzydtami
Arke Przymierza (Wj 25, 20), Bog jest obecny w obloku zakrywajgcym
Przybytek (Wj 40, 35), a Duch unosi si¢ nad wodami na poczatku
stworzenia (Rdz 1, 2)%. Ostatecznie dokonane przez Ducha Swietego
poczecie Jezusa, ktory jest ,,éwiqtym”, »Synem Bozym”, wskazuje na
Boze Synostwo Zbawiciela, ktory narodzi si¢ z Maryi*®.

Grupa z Dombes, podejmujac zagadnienie dziewiczego poczecia
Syna Bozego, zauwaza, ze ta wyjatkowa sytuacja, w ktorej Dziewica
zostaje jednoczesnie Matka, jest uwarunkowana tajemnica, jakiej Bog
dokonal, czynigc z Maryi, niewiasty miedzy niewiastami, matke swo-
jego whasnego Syna*’. To, ze na Maryje Dziewice zstapit Duch Swiety,
jest znakiem zrealizowanego zamystu Boga, ktory przez kobiete chcial
przyjgc cialo w naszej ziemskiej historii*®. Dziewictwo jest wiec znakiem
misterium wcielenia. Natomiast Duch Swicty spetnia w Maryi odwiecz-
ng role Stworzyciela i Ozywiciela, ktorego dziatanie poswiadcza, ze nie
bylo mowy o jakimkolwiek kontakcie cielesnym przy poczeciu Jezusa®.
Autorzy dombeskiego dokumentu, analizujac swiadectwo Nowego Te-
stamentu w tej waznej kwestii, zauwazajg, ze przyjecie prawdy o pocze-
ciu Jezusa bez udzialu mezczyzny (znalazla si¢ brzemienng za sprawg
Ducha Swigtego - Mt 1, 18) jest centralnym stwierdzeniem pierwszego
rozdzialu Ewangelii Mateuszowej, co zreszta zbiega sig ze stwierdzeniem
tukasza®.

Takie samo stanowisko przyjmuja teologowie z katolicko-anglikan-
skiej Komisji, gdy opierajac sie na zdaniu Ojcéw Kosciola, stwierdzaja,
ze dziewicze poczecie Jezusa przez Ducha Swietego swiadczy o Boskim
pochodzeniu Chrystusa i Jego Boskiej togsamosci®'. Jednoczes$nie przedsta-

# Zob. TAMZE, nr 15 oraz nr 11, 30.

# Zob. TAMZE, nr 15.

4 TAMZE, nr 16.

4 DOMBES, Maryja, nr 151.

% TAMZE.

+ Por. TAMZE, nr 154.

50 TAMZE, nr 146. Prezentujac historie rozumienia kwestii trwalego dziewictwa Maryi,
zwracaja uwage na nie zawsze uswiadamiany — takze w Srodowiskach protestanckich
— fakt, ze Reformatorzy glosili z pewnymi nivansami trwale dziewictwo Maryi.
TAMZE, nr 232. Przypominajg miedzy innymi, ze Kalwin przejat tradycyjng nauke
o dziewictwie ante partum, in partu et post partum, podkreslajac dzialanie Ducha
Swietego w Maryi. TAMZE, nr 65. W nr 232, przyp. 143 dombisci przywotuja
uwage Kalwina odnoszaca sie do J 2, 12 o tym, ze w jezyku hebrajskim tym stowem
»bracia” sq oznaczani wszyscy kuzyni i krewni. J. KALWIN, Commentaires sur le
Nouveau Testament, t. 1I: Evangile selon saint Jean, Labor et Fides, Genéve 1968,
61-62.

st ARCIC, Maryja, nr 18.



wiajg te tajemnice wiary catkowicie w perspektywie pneumatologiczne;j.
Wprost méwia: Boska inicjatywa w ludzkiej historii objawia sig w dzie-
wiczym poczeciu poprzez dziatanie Ducha Swietego (Mt 1, 20-23; Ek
1, 34-35)*. Jest ono wiec jednoczesnie znakiem obecnosci i dzialania
Ducha Swietego oraz Bogego synostwa Chrystusa®.

Natomiast w scenie nawiedzenia dombescy teologowie podkresla-
ja prorockie stowo Elzbiety, ktora, dostrzegajac w matce Jezusa matke
swojego Pana, wypowiada pod natchnieniem Ducha Swietego szczegdlne
blogostawienistwo pod Jej adresem: Maryja jest blogosiawiona, poniewaz
uwierzyla, ze stanie si¢ matkg Mesjasza®*. Zwracajg przy tym uwage
na fakt, ze w tym wydarzeniu zostaje zainaugurowane wylanie Ducha
prorockiego oraz ze jest On zrodlem daru udzielania si¢ radosci®®. Na
otwarto$¢ Maryi na dziatanie Bozego Ducha takze przy samych naro-
dzinach Chrystusa wskazuje Komisja ARCIC®.

Przy podjeciu przez ekumenistow z Dombes jednego z gtéwnych
punktéw spornych dotyczacego osoby Maryi, dzielacych katolicyzm
i protestantyzm, pojawia sie, niejako na zasadzie symbolicznej (bez pogle-
bionego rozwiniecia), Osoba Ducha Swietego. Tym punktem spornym,
bedacym jedynie zilustrowaniem problemu bardziej zasadniczego®’, jest
katolickie nauczanie o wspoldziataniu Maryi w dziele zbawienia ro-
dzaju ludzkiego. Mimo wyjasnief, ze chodzi o takg odpowiedZ Maryi,
ktéra zawiera doskonalg wspolprace ..z uprzedzajgcg i wspomagajgcg

2 TAMZE.

33 TAMZE.

s* DOMBES, Maryja, nr 160. Trzeba w tym miejscu wyjasnié, ze to Chrystus,
Blogostawiony w pelnym tego stowa znaczeniu [co blednie w polskim thumaczeniu
zostalo odniesione do Maryi] jest przyczyng tego szczegblnego blogostawiefistwa,
ktore czyni z niej Matke Mesjasza. TAMZE. Nie bez znaczenia wydaje si¢ by¢
w tym przypadku uzycie duzej litery w stowie Matka, gdyz nie jest to w dombeskim
dokumencie stalg zasada.

35 TAMZE, nr 158. Interesujacym przyktadem uwzglednienia takiej teologii biblijnej
jest modlitwa, stosowana w liturgii Kosciotléw luterafiskich we Francji podczas
$wieta Nawiedzenia (2 lipca lub podczas Adwentu), przywotana przez dombistow
w dotaczonym do dokumentu Dodatku. Luteranie zwracaja sic w niej do Boga:
Boze nasz Ojcze, przez twojego Ducha prowadziles Maryje Dziewice do Elzbiety, aby
razem radowaly si¢ z przyjscia twojego Syna. Kieruj takie naszymi krokami, abysmy
wprowadzali na swiat radosc tego, ktcry stal si¢ ubogim dla nas, Jezusa Chrystusa,
twojego Syna, naszego Pana, kidry Zyje i kréluje z tobg, Ojcze i Duchu Swiety, jeden
jedyny Boze przez wszystkie wieki wiekéw. DOMBES, Dodatek 1I. Mala antologia
modlitw réznych Kosciolow Zachodu (bez Kosciola katolickiego), skierowanych do
Boga, uwzgledniajgca osobe Maryi, 395.

¢ ARCIC, Maryja, nr 21.

57 Jest nim zagadnienie antropologii teologicznej: skutkdéw grzechu pierworodnego
oraz owocoéw usprawiedliwienia w cztowieku i jego zdolnosci do ,,wspotdziatania”
z rzeczywisto$cig zbawienia. Por. DOMBES, Maryja, nr 227 oraz R. OBARSKI,
Niewiasta z Nazaretu..., 261, przyp. 69.
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laskg Bozg” oraz doskonalg gotowosé na dzialanie Ducha Swietego®s,
protestanccy czlonkowie Grupy wyrazaja obawe, iz takie przekonanie
wydaje si¢ byc w rzeczywistosci wymierzeniem ciosu w wazgne stwierdze-
nie Reformacji o usprawiedliwieniu przez wiare w Chrystusa, jedynego
Zbawiciela (,,solus Christus”)*°. Katolicy z kolei chcg ukazaé istniejacy
spor jako wynikajacy z nieporozumienia. Wyjasniajg, ze termin ,,wspot-
dziatanie” Maryi, drogi tradygji katolickiej, a obecny w nauczaniu Soboru
Watykanskiego 11, trzeba rozumieé¢ w sensie udzielania ,,odpowiedzi”
w wierze, nadziei i mitosci. Wskazuja na koniecznos¢ takiej odpowiedzi
cztowieka, dokonanej w akcie dziekczynienia, aby zbawienie, ktore jest
relacja, moglo by¢ przyjete i zrealizowane. Bierne poddanie si¢ fasce (,,se
laisser faire”) buduje nowg aktywnosé: gotowosc staje si¢ postuszeristwem.
Bierna w pierwszym momencie otwartosc na przyjecie staje si¢ aktywna
w drugim etapie, co oznacza, ze podporzgdkowanie sie Duchowi Swigte-
mu staje sig aktywne. | wladnie przypadek Maryi jest przykladem tego, co
staje sig udzialem wszystkich zbawionych®'. Ona bowiem nie dorzucila
najmniejszej czeSci do zbawczego dziela, ktdre jest w stu procentach
dzielem Boga przez Chrystusa w Duchu®?. Jej wspoéldziatanie w dziele

8 Dombisci siegaja po tak sformutowane twierdzenie (w DOMBES, Maryja, nr 209)
do encykliki Redemptoris Mater Jana Pawta I nr 13.
5 TAMZE, nr 207. W tej trudnej kwestii rozumienia wspdidzialania czy tez
posrednictwa Maryi w zbawieniu dombeski dokument zacheca, by katolicy unikali
tego drugiego pojecia z uwagi na trudnosci natury ekumenicznej, jakie powoduje.
Zob. TAMZE, nr 211. Wydaje sie jednak, ze takie postawienie sprawy nie rozstrzyga
problemu. Niedawne badania nad modelami po$rednictwa (w tym rozumianego jako
mediatio ad) pokazuja, Ze jest mozliwe méwienie o ,,posrednictwie w Chrystusie”
oraz ,,posrednictwie w Duchu Swietym”, ktdére to modele s3 teologicznie glebsze
i ekumenicznie bardziej otwarte niz ten méwigcy o ,posrednictwie do Chrystusa”.
Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Solus Christus. Zbawcze posrednictwo wedlug ,,Ksiggi
zgody”, RW KUL, Lublin 1999%, 201-202; TENZE, Matka mojego Pana (problemy
- poszukiwania - perspektywy), Wyd. Swietego Krzyza, Opole 1988, 93-94. Te dwa
nowe modele poSrednictwa przywoluje w swojej encyklice maryjnej Jan Pawet II.
Zob. RM 38-40, 44, 47. Zob. tez wiccej na ten temat w: R. OBARSKI, Maryjny
dokument z Dombes..., 367, przyp. 46, 47; TENZE, Mariologiczne implikacje
teologicznej metody Grupy z Dombes, mps Biblioteka KUL, Lublin 2004, 238-242,
249-254.
Maryja nie zostala tylko biernie uzyta przez Boga, lecz wolng wiarg i postuszenistwem
wspdtpracowalta w dziele ludzkiego zbawienia — czytamy w przywolanym 56 numerze
konstytucji Lumen gentium.
¢t DOMBES, Maryja, nr 219. Bedac odkupiong jak kazdy cztowiek (nawet jesli w Jej
przypadku zbawienie przybrato ksztaft ustrzezenia od grzechu), Matka Boza petni
role poSredniczaca na mocy zbawczej taski, ktorg otrzymala, tak jak wszyscy inni
wierzgcy. TAMZE, nr 213.
TAMZE, nr 213. Podjecie wysitku wnikniecia w tajemnice przyjecia zbawienia przez
cztowieka prowadzi dombeskich teologéw do wniosku, ze odpowiedz na Boza
inicjatywe jest jednoczesnie dzielem laski Bozej i wolnosci czlowieka, wzbudzonej
przez taske. Wylgcznym czynem czlowieka jest odrzucenie taski. TAMZE, nr 219.
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zbawienia jest mozliwe dzieki temu, ze poddaje sie Ona taskawemu
dziataniu Ducha Swietego. W komentarzach do dokumentu zwraca sie
uwage na fakt, ze katoliccy i protestanccy teologowie sg zgodni co do
tego, iz ,wspoldziatanie” Maryi nalezy widzie¢ w perspektywie tryni-
tarnej, gdyz jest ,,owocem inicjatywy Ojca”, ,,kenozy Syna” i ,,dziatania
Ducha, ktory sklania jej serce do postuszerstwa™®.

W tym kregu zagadniefi zwigzanych z Bozym macierzyistwem
Maryi warto dostrzec fakt, ze dombisci, prezentujac rozwéj nauczania
o Maryi, tylko w niektérych punktach uwzgledniajg dziatanie Ducha
Swietego w zyciu Bozej Rodzicielki. Godne zauwazenia wydaje sie
stwierdzenie, zapisane wspoélnie przez ewangelikoéw i katolikow, wska-
zujace na kontrast, czgsto sprzeczny, jaki istnieje pomiedzy myslg maryj-
ng reformatoréw a aktualnymi pozycjami Kosciolow, wywodzgcych sig
z Reformacji®*. Autorzy dombeskiego dokumentu przywotujg na przyklad
stanowisko Urlicha Zwingliego, ktory okreSlat Matke Jezusa terminami
»Theotokos”, ,,Dei Genetrix”, ,,Mater Christi”, ,.ktora wydaje na Swiat
nasze zbawienie”. Podkreslal w Niej w ten sposob zdolnos¢ przyjmowa-
nia, bycia Ta, ktora otwierajac sie na Ducha, otrzymuje (réceptrice), co
znalazlo swoje odzwierciedlenie w tym, ze Maryje nazywat ,,Domem
Boga”, ,Warownia”, ,,Mieszkaniem” Ducha Swiqtego“.

Dombescy teologowie stwierdzaja ponadto, ze w okresie po Soborze
Wiatykanskim II nastapit proces odejscia od konstruowania ,,mariologii”
wyodrebnionej z catoksztaltu teologii i skupionej przede wszystkim na
Maryi na rzecz autentycznej ,teologii maryjnej”, wlaczonej w ,,miste-
rium Chrystusa i Kosciota”. Pojawialy sie historiozbawcze ujecia osoby
Matki Pana, wskazujace na Jej odniesienie do Ducha Swigtego, ktore
jednoczesnie odchodzily catkowicie od teologii Maryi-krélowej do teologii
Maryi-stuzebnicy®. Nie oznacza to jednak — konstatujag dombisci — ze
nie ma juz mariologicznych nurtéw, ktérych tresc jest obiektywnie nie
do przyjecia®. Do takich zalicza sie na przykltad stanowisko L. Boffa,

6 J. KUMALA, Maryja w symfonii zbawienia..., 288, ktory cytuje DOMBES, Maryja,
nr 215.

¢ DOMBES, Maryja, nr 52; por. tez nr 82. W odkrywaniu my$li maryjnej reformatoréw
dombisci korzystali z opracowania J. Bosca, cztonka Grupy w latach sze$édziesiatych.
Zob. J. BOSC, La mariologie des Réformateurs, ,Etudes Mariales” 20(1963):
Mariologie et Oecuménisme, t. 11, Positions protestants face aux dogmes catholiques,
17-26.

% Por. DOMBES, Maryja, nr 63, gdzie dombisci odsytaja do zrédta: Huldreich
Zwiglis Samtliche Werke, Corpus Reformatorum vol. LXXXVIII sq., red. E. EGLI,
G. FINSLER et alii, Schwetschke und Sohn — Theologischer Verlag, Berlin-Ziirich,
1905 [ZW], 1, 412.1-8.

¢ Zob. DOMBES, Maryja, nr 104.

7 TAMZE, nr 294.
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ktory uzasadnial ,,komunie osobowa (hipostatyczna)” Ducha Swietego
z Maryja na wz6r unii hipostytycznej w Chrystusie®®.

4. Duch Swiety wlacza Maryje we wspélnote
Kosciota, czyli o Jej wyjatkowej roli w communio
sanctorum

Maryjna odpowiedz fiat na Bozg propozycje staje si¢ takze wzorem
dla calej wspolnoty Kosciota. PodkreSlajg ten aspekt juz w samej przed-
mowie do przyjetej Deklaracji obydwaj wspotprzewodniczacy Komisji
ARCIC, gdy stwierdzaja: Jej ,,niech mi si¢ stanie wedlug stowa twego”
jest odpowiedzig, kiorg kazdy z nas ma dac Bogu, zarowno indywidu-
alnie, jak i wspclnotowo jako Koscidl, Ciato Chrystusa®. Chodzi wiec
o odkrycie i zglebienie szczegdlnej roli, jakg Matka Boza petni w com-
munio sanctorum, rozumianym jako wspélnota Kosciota uswiecana
moca Ducha Swietego.

W dokumencie Grupy z Dombes $wiadectwo Pisma Swigtego jest
podstawg i kryterium oceny rozwoju doktryny i tradycji poboznoscio-
wych, rozwinietych w historii oraz punktem wyjscia do dalszego etapu
debaty teologicznej. Dlatego tez jego autorzy, siegajac po Symbol wiary
jako réwnorzgdne kryterium doktrynalnej refleksji”’, w tym przypadku
trzeci jego artykul, ktéry méwi wilasnie o Duchu i uswiecanym przez
Niego Kosciele, podejmujg biblijng refleksje nad osoba Bozej Rodzicielki
jako czlonku Kosciota, uczestniczacym w komunii Swietych”!. Obszernos¢
tej refleksji nie jest duza, a wynika to, jak mozna sie domyslad, z niewiel-
kiej liczby $wiadectw nowotestamentowych, stanowigcych podstawe do
wspdlnych badan i wnioskéw. Dombeskie uzgodnienie odwotuje si¢ do
jedynej wzmianki o Maryi w Dziejach Apostolskich. Dotyczy ona obrazu
pierwotnego Kosciota, w ktorym Matka Chrystusa trwala na modlitwie
posrod wspdlnoty jerozolimskiej, zlozonej z okolo stu dwudziestu braci
(Dz 1, 14-15)"%. Pozostajac z apostotami we wspolnym przylgnieciu do
Chrystusa zmartwychwstalego (Dz 1, 14)7%, znalazla si¢ w tej pierwszej

68 TAMZE wraz z przyp. 177, gdzie dombisci przywotuja ksiazke: L. BOFF, Trinité et
société, Cerf , Paris 1990, 247.

¢ ARCIC, Maryja, 427.

70 Symbol wiary dombisci definiujg jako chrzescijafiskie Credo zapisane w postaci Sktadu
Apostolskiego oraz Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitaiskiego. Zob. DOMBES,
Maryja, nr 120, przyp. 97.

7t Zob. TAMZE, nr 3, 121.

72 TAMZE, nr 190. Zob. tez nr 139, przyp. 102.

73 TAMZE, nr 187.



wspolnocie Kosciota, zrodzonego z Boga w czasie Pigcdziesigtnicy w wy-
niku daru Ducha Swietego, ktory jest mu dany™. Na ten sam moment
modlitewnego oczekiwania Maryi wraz ze spolecznoscig uczniow |...]
na wylanie Ducha Swietego przy narodzinach Kosciola wskazuja w swojej
deklaracji cztonkowie komisji ARCIC”.

Teologowie z Dombes, przedstawiajac doktryne Reformagji, uwzgled-
niajg eklezjologiczng perspektywe mowienia o Maryi w teologii Marcina
Lutra. Wedlug Reformatora z Wittenbergii, Maryja jest figurg KoSciola
z uwagi na godno$¢ Matki, ale i przez inne cechy poswiadczone w Pismie
Swietym. Co jednak szczegdlnie istotne, dla Lutra Maryja jest takze matkg
kazdego czlonka Kosciola, w ktorym Chrystus jest jego bratem, a Bog jego
Ojcem’®, a nawet ,,matkg Kosciola, tego Kosciola, ktdrego ona jest najzna-
mienitszym czlonkiem”, [...] matkg Kosciola wszystkich czasow, bedgc
matkg wszystkich synéw, ktorzy narodzq si¢ z Ducha Swigtego”.

Ten ostatni aspekt nie znajduje szerszego rozwiniecia w dalszej
czeSci dombeskiego dokumentu. Podobnie rzecz sie ma w Deklaracji
z Seattle. Jej autorzy podejmujg sie bogatej, symbolicznej i eklezjalnej
interpretacji dwoch waznych narracji z Ewangelii Janowej (wydarzenia
w Kanie Galilejskiej, uczestnictwo Maryi w cierpieniu Jezusa na krzyzu),
aby odnalez¢é elementy duchowego macierzyfistwa Maryi. W stowach
Jezusa: ,Niewiasto, oto syn Twoj”, ,,Oto Matka twoja” cztonkowie Ko-
misji ARCIC odczytujg macierzyriskg role Maryi w Kosciele i zachecajg
wspolnote uczniow do uznania Jej za duchowg Matke. Stwierdzajac, ze na
plaszczyinie duchowej jest matkg wszystkich, ktérzy otrzymali prawdziwe
Zycie z wody i krwi [...] Chrystusa (19, 34), zwracaja przy tym uwage
na to, ze Duch jest tchnigty z Jego zwycieskiej ofiary’. Okreslaja Maryje
jako archetyp i pierwsze spetnienie Kosciola, jako personifikacja Izraela,
rodzgca teraz spolecznosc chrzescijariskg™. Nie podejmuja jednak dalszej
poglebionej refleksji nad tymi waznymi dla mariologii i eklezjologii za-

74 TAMZE, nr 190. Por. nr 3. )

7 ARCIC, Maryja, nr 21. Por. TAMZE, nr 30.

76 DOMBES, Maryja, nr 57. Dokument cytuje w przyp. 55 stowa Reformatora: Takie
jest pocieszenie i przeobfita dobroc Boga, Ze czlowiek, jesli wierzy, moze korzystac
z tak wielkiego skarbca, ze Maryja jest jego prawdziwg matkg, Chrystus jego bratem,
a Bdg jego ojcem. M. LUTER, Werke. Kritische Gesamtausgabe, red. H. BOHLAUS,
Weimer 1883- [WA — Weimarer Ausgabe, niemieckie kompletne wydanie Dzief Lutra),
10/1, 72.19-73.2.

7 DOMBES, Maryja, nr 57. Pierwsza cze$¢ przytoczonego zdania dombeskiego
dokumentu jest dostownym cytatem Lutra (WA 1, 107.22-25), druga powoluje si¢
na jego wypowiedz (WA 4, 234.5-8).

78 ARCIC, Maryja, nr 27; zob. tez nr 71.

7 TAMZE, nr 27. Zob. tez nr 54, gdzie pisza: Maryja w ten sposéb uosabia ,,uwybrany Izrael”,
o ktérym Pmwel mowi — wwielbiony, usprawiedliwiony, powolany, przeznaczony.
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gadnieniami na plaszczyZnie pneumatologicznej. Tymczasem interesujgce
bytoby ukazanie tego, jak wyglada relacja Maryi do Ducha Swietego, co
od Niego uzyskuje, aby by¢ Matka dla tych, ktérzy, odpowiadajac wiarg
na taske Chrystusa, rodzg si¢ z Ducha Swietego®.

Jesli chodzi o kwestie dotyczacg wychwalania Boga przez Maryje
i inne postaci Ewangelii (Elzbiete, Symeona, Anne) z powodu ,,wielkich
rzeczy”, jakie Pan Jej uczynit oraz okazywania czci Tej, ktorg wszystkie
pokolenia nazywac bedg blogostawiong (tk 1, 48), wydaje sie, ze doku-
ment z Dombes wypowiada si¢ obszernie. W tym obszarze tematycznym
wida¢ jednak wyraznie brak uwzglednienia ozywiajacego dzialania Ducha
Swietego®!. Natomiast w dokumencie Komisji ARCIC mozna odnalez¢
niewielkg wzmianke o pneumatologicznym zrodle okazywania czci
Matce Bozej. Jego autorzy podkreslaja, ze z inspiracji Ducha Maryja
— blogoslawiona miedzy niewiastami - zapowiadata w sposdb prorocki:
blogoslawic mnie bedg odtgd wszystkie pokolenia (Ek 2, 48)%2.

Podejmujac zagadnienie potrzebnych przedsiewzieé, jesli chodzi
o nawrodcenie na plaszczyznie kultu maryjnego w Kosciele katolickim
i odwolujac sie przy tym do adhortacji Marialis cultus Pawta VI, ktory
naucza, ze w Maryi Pannie wszystko odnosi si¢ do Chrystusa i od Niego
zalezy®, dombescy teologowie dodajg od siebie, iz relacja Maryi do osoby
i dziela Ducha Swigtego podkresla niezbedny eklezjalny wymiar nabozeri-
stwa maryjnego®. Bowiem to dzieki dzialaniu Ducha Swietego Maryja
przynalezy do komunii $wietych, jest obecna we wspdlnocie Kosciota
jako pierwsza z odkupionych, pierwsza chrzescijanka. W ten sposob wigZ
Maryi Dziewicy z Bogiem, ktory jest Ojcem, Synem i Duchem oraz jej
pozycja w Kosciele znajdujg swoje miejsce w ekonomii zbawienia®.

W podejmowanej przez teologéw z Dombes problematyce kultu
maryjnego, ktora szczegOlnie dzieli katolikéw i protestantéw z uwagi
miegdzy innymi na emocjonalne zaangazowanie i praktyczny jej wymiar,
znalez¢ mozna wazng wzmianke dotyczaca roli Ducha Swietego. Ana-
lizujgc kwestie wzywania Maryi i Jej wstawiennictwa, formutujg istotne

8 Por. J. WICKS, Komentarz do dokumentu..., 469 oraz 470, gdzie autor krytycznie
ocenia: Janowe teksty zostaly wprawdzie omowione, ale znalezione w nich znaczenia
symboliczne nie przyczynity sig w istotny sposéb do gléwnego wniosku doktrynalnego
tej fazy dialogu.

81 Por. R. OBARSKI, Czes¢ Maryi w kulcie chrzescijariskim wedlug ekumenicznego
uzgodnienia ,,Grupy z Dombes”, w: Matka Boza w ludzie BoZym, red. ]. GORECKI,
Katowice 2005, 162.

82 ARCIC, Maryja, nr 54.

8 MC 25.

% DOMBES, Maryja, nr 305.

8 TAMZE.



dla dalszego dialogu ekumenicznego przypomnienie, ze zwracanie sie
do Maryi, tak jak i do innych $wietych, z prosba o ich wstawiennictwo
u Boga (na przyktad w modlitwie ,,Aniot Panski” lub podczas modlitwy
rézancowej) nalezy widzie¢ w trynitarnej perspektywie kierowania kaz-
dej modlitwy wylacznie do Ojca przez Syna i w Duchu, ktory wstawia
sig w nas, za nas i przez nas (por. Rz 8, 26)%. Modlitwa wstawiennicza
jest ostatecznie modlitwg przekazywang Bogu, gdyz tylko On moze na
nig odpowiedzieé. Trzeba to wstawiennictwo rozumie¢ zarazem jako
znak communio sanctorum iuczestnictwa we wzajemnej stuzbie, jako
wieczng rozmoweg wierzgcych ze swoim Bogiem w ich trosce o siebie
nawzajem jako nieustanne trwanie w solidarnosci z wiernymi, jakiego
nawet smierc nie potrafi zatrzymac®. 1 co najistotniejsze z perspektywy
podejmowanego w tym opracowaniu tematu, jest ono integralng czescig
komunii swigtych na ziemi i w niebie, ludzi i Boga Tréjjedynego, wlgczajgc
w wieczne wstawiennictwo Syna u Ojca, ktcremu odpowiada wstawien-
nictwo Ducha w nas, grzesznikach i usprawiedliwionych®®. Szczegdlne
miejsce wsrdd tych usprawiedliwionych, w ktérych dziata wstawiajacy
si¢ za nas Duch Swiety, znajduje Matka Zbawiciela, blogostawiona Ma-
ryja Dziewica®.

Podobne przestanie dotyczace tematu wstawiennictwa Maryi (mo-
dlitwy wstawienniczej) mozna odnalezé w Deklaracji Komisji ARCIC. Jej
cztonkowie, odezytujac ze $wiadectwa Pisma Swietego wyrazne potwier-
dzenie koniecznosci wzajemne;j i solidarnej modlitwy do Boga, bedacej
wzajemng pomoca, dostrzegaja, ze jest ona mogliwa i praktykowana zarcw-
10 w Duchu Swietym, jak i przez Jego wstawiennictwo jako Oredownika,
wyslanego zgodnie z obietnicg Chrystusa (por. | 14, 16-17)°.

Oczywiscie taka modlitwa z prosbg o wstawiennictwo Maryi
i Swietych nie moze w jakikolwiek sposéb zagubié prawdy, ze osta-
tecznie pomoc, ktorej oczekujg wierzgcy, pochodzi od Ojca, przez Syna

8¢ TAMZE, nr 278. Por. TAMZE, 344.

% TAMZE, 344.

88 TAMZE, nr 287. Por. wiecej na ten temat: R. OBARSKI, Czes¢ Maryi w kulcie...,
168-169.

8 DOMBES, Maryja, nr 287.

% ARCIC, Maryja, nr 68. Rozszerzenie kregu tej modlitwy na $wietych doswiadczajacych
ostatecznego spotkania ze zbawiajacym Panem, co nie spotyka sie zwykle
z pozytywnym przyjeciem w tradycji protestanckiej, nie musi by¢ odbierane jako
niezgodne z Biblia, nawet jesli Pismo Swigte nie naucza o tym wprost. Zob. TAMZE,
nr 70. Stad tez katolicy i anglikanie wspdlnie stwierdzaja: proszenie naszych braci
i siOstr na ziemi i w niebie, Zeby modlili si¢ za nas, nie kwestionuje jedynego dziela
posrednictwa Chrystusa, ale raczej jest srodkiem, za pomocg ktdrego ‘w’ oraz ‘przez’
Ducha, moze byc ukazana jego moc. TAMZE, nr 68.
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Najwyzszego Kaplana i w Duchu Swigtym, Obroricy i Pocieszycielu
pielgrzymow w drodze do Krdlestwa®'. W solidarnej lgcznosci z calym
Kosciolem [...] wszyscy, wierni, zaréwno ci Zyjgcy, jak i ci, ktérzy odeszli,
polgczeni sqg razem w modlitwie kierowanej do Boga Ojca w Chrystusie
i przez Chrystusa. Autorzy dokumentu z Seattle podkreslajg — tak jak to
uczynili wezeSniej teologowie z Dombes — ze to modlitewne wzajemne
wsparcie catego ludu Bozego jest mozliwe dzigki Temu, kt6ry nas porusza
— Duchowi Swietemu®.

Mozna zatem w sposdb uprawniony stwierdzié, ze w obydwu §ro-
dowiskach dialogu ekumenicznego dostrzezony zostal wazny wymiar
pneumatologiczny w idei wstawiennictwa-posrednictwa, co ma szcze-
g6lne znaczenie z uwagi na fakt, ze przez dlugi czas zachodnie chrze-
Scijanstwo dotykala afazja pnewmatologiczna. Faktycznie do niedawna,
w teologii i w praktyce katolickiej, miato miejsce réwnie konsternujgce,
co trudne do wytlumaczenia zjawisko: zapomnienie, afazja, milczenie na
temat Ducha Swigtego; a przeciez jest On trzecig Osobg Boskg, najwaz-
niejszym darem paschalnym weielonego Stowa, Tym, ktory w Kosciele
[...] czyni skuteczng stuzbe Maryi, Uczennicy-Mistrzyni w doswiadczeniu
duchowym wierzgcego, ochrzczonego i bierzmowanego®.

5. Ocena i wnioski

W interesujgcym opracowaniu poruszanego tu tematu (relacja
Maryja — Duch Swiety) w ujeciu jednego z najwiekszych teologéw XX
wieku, Hansa Ursa von Balthasara, jego autor zapisal: cala misja Maryi,
od Nazaretu az do naszych dni, jest oZywiana przez Ducha®®. Wobec tak

%1 S.M. PERRELLA, Dialogo cattolico-anglicano..., 357.

2 ARCIC, Maryja, nr 69. Tym niemniej jednak protestanci — luteranie, reformowani
oraz anglikanie nie przyjmujg terminu wgywanie, gdyz jest niezgodne z Pismem
Swigtym lub wspolnymi staroZytnymi tradycjami i jako takie zamazuje trynitarng
ekonomig laski i nadziei. TAMZE, nr 70. Por. DOMBES, Maryja, nr 286; Zob. tez
R. OBARSKI, Czes¢ Maryi w kulcie,... 170; S.M. PERRELLA, Dialogo cattolico-
anglicano..., 358-359.

% S.M. PERRELLA, Dialogo cattolico-anglicano..., 358; zob tez 342, 364, gdzie
autor ten dodaje: Maryja, stuzebnica Pariska w wymiarze zbawczym nie zastgpuje
ani tez nie rywalizuje z Osobami Boskimi, lecz stuzy, objawia, pokazuje przykladem
swojego doskonalego odkupienia/zbawienia i przygotowuje — poprzez swoje wielorakie
posrednictwo/ wstawiennictwo — wierzgcego do przyjecia zbawienia, pochodzgcego od
jedynego Posrednika i Uswigcajgcego go Ducha. We wstawiennictwie Maryi mozna
i nalezy dostrzegaé przejaw lub tez swiadectwo nadrzednej roli Chrystusa, ktéry
wlgcza innych, zwlaszcza swojg Matke, w nieustanne posrednictwo task Ducha dla
nas i dla naszego zbawienia. J. WICKS, Komentarz do dokumentu..., 474.

9% T'JOEN, Maryja i Duch Swiety..., 149.



trafnego stwierdzenia, nalezy zauwazy¢, ze w pewnym stopniu obydwa
analizowane w artykule ekumeniczne dokumenty odczytujg to ozywia-
jace dziatanie Ducha Swietego w zyciu Maryi.

Czlonkowie Komisji ARCIC w swoim dokumencie odnotowujg, ze
przez cale Jej zycie — od momentu fiat az do stép krzyza i dalej prowa-
dzit Ja Duch Swicty®s. Matka Jezusa wzrastala w relacji do Chrystusa:
Jego uczestniczenie w Jej naturalnej rodzinie (Lk 2, 39) zmienia si¢ w Jej
uczestnictwo w Jego eschatologicznej rodzinie — tych, na kiérych Duch
Swiety jest wylany (Dz 1, 14; 2, 1-4)%. Teologowie z Dombes z kolei
podkreslaja, ze Maryja, idac drogg zycia (jako prawdziwe stworzenie
Boze, cora Izraela, matka, ktora dzielita radosci i bole macierzyristwa),
byla otwarta na stowo Boze w powszedniosci dnia, jak i w nadzwyczaj-
nych okolicznosciach istnienia [...] Na tej samej drodze zostala wezwana
do wiary i nauczyla sig, jak byc uczniem, krok za krokiem, niekiedy
w swietle dnia, a czesto posrod nocy, od fiat zwiastowania i uniesienia
radosci w Magnificat az do milczgcego cierpienia na Kalwarii’’. Podsu-
mowujgc w taki sposéb swojg biblijng refleksje o Matce Pana, nie przy-
wolujg jednak wprost ozywiajacej obecnosci i dziatania Ducha Bozego
w tajemnicy zycia Bozej Rodzicielki.

Wydaje sie jednak, ze autorzy obydwu ekumenicznych uzgodnien
w wyjasnianiu uczestnictwa Maryi w Bozym planie zbawienia (w miste-
rium Chrystusa i Kosciota) uwzglednili pneumatologiczne odniesienia
W stopniu niewystarczajagcym. Tym niemniej, publikujgc swoje uzgod-
nienia, dostarczaja podzielonym wspdlnotom chrzeScijafiskim cennego
impulsu do dalszych badan i poszukiwan. Zaréwno owoc nieformalnego
dialogu Grupy z Dombes, jak i oficjalnej Komisji ARCIC powinny znalezé
uznanie u odpowiednich wiadz koscielnych, ale takze teologéw i po-
szczegOlnych wspdlnot wierzacych jako wartosciowe studium nauczania
Pisma Swietego oraz wspélnych tradycji na temat Najswietszej Maryi,
Matki Weielonego Boga®®.

% Zob. ARCIC, Maryja, nr 64.

% TAMZE.

7 DOMBES, Maryja, nr 134.

%8 ARCIC, Maryja, nr 80. Por. DOMBES, Maryja, nr 7: inicjujemy prace, kiéra moze
by¢c tylko uzyinieniem gleby. Naszym celem jest zapoczgtkowac inne prace oraz
uczestniczyé w ewolucji naszych Koscioléw w kierunku budowania wzajemnych
relacji w pokoju. Tak tez zostal odczytany dombeski dokument w percepcji
teologdw katolickich, ktérzy doceniajac dostrzezenie relacji Maryja — Duch Swiety,
dostarczajacej decydujacego klucza do zrozumienia kwestii mariologicznych,
proponujg dalsze poglebienie pneumatologicznego wymiaru w teologicznym
dyskursie na temat Matki Jezusa. A.E. CABELLO, Gruppo di Dombes..., 113-114.
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Bioragc pod uwage materialy, ktére byly wykorzystywane przez
dombeskich teologéw w czasie ich kolejnych sesji dialogu (lata 1991-
1997) do opracowania tekstu maryjnego uzgodnienia, trzeba zauwazy¢,
ze pewne interesujace spostrzezenia Alaina Blancy’ego (wspotprzewod-
niczacego Grupy z Dombes w latach 1974-2000) nie znalazly pelnego
odzwierciedlenia w samym dokumencie. Chodzi tu wlasnie o pneuma-
tologiczny wymiar ujmowania osoby Maryi w kontekscie catoSciowo
rozumianej teologii chrzescijaniskiej, choé trzeba zauwazy¢, ze autor wielu
tekstéw roboczych, przygotowujacych spotkania w Dombes, podejmu-
je relacje Matka Pana — Duch Swiety gtéwnie w jej eklezjologicznym
kontekscie. Dostrzega on i analizuje fakt przyjecia przez Maryje daréw
Ducha wéwczas, gdy znajduje sie Ona posrod swietych we wspdlno-
cie Kosciota. W jednym z tekstéw ,,przeddombeskich” Blancy mowi
o pentekostalnym symbolizmie Maryi, ktorej ,,ukazanie sie” w relagji
do Ducha Swictego okresla jako symboliczne, analogiczne, o ile nie
sukcesyjne, w odniesieniu do tej szczeglnej zbiorowosci, tej konkretnej
powszechnosci, jakg jest Koscidl, lud, cialo, swigtynia (jak ona! w niej
i ona w nim!)*°. Pomimo ze dombisci potwierdzaja stuszno$¢ poglebiania
zwigzku Maryi z Duchem Swigtym'™, to jednak nie ukazuja w szerszej
perspektywie Matki Chrystusowej jako wzoru czlowieka obdarzonego
darami Ducha Swietego, cztowieka, ktéry odpowiada na uswiecajace
dziatanie Parakleta we wspdlnocie Kosciota.

Misterium wecielenia, jeden z najistotniejszych momentéw udziatu
Maryi w Bozym dziele zbawienia, ukazujacy Jej decydujace odniesienie
do Ojca i Jego odwiecznego Syna, ktorego stac si¢ miala Rodzicielka,
znalazlo pneumatologiczng interpretacje, jesli chodzi o zrozumienie

% A. BLANCY, Quelques reflexions pre-dombiennes sur la Vierge Marie, Les Dombes
1993, w: Archives du Groupe des Dombes avec I'autorisation de I’Association Groupe
des Dombes, Lyon, Centre Unité Chrétienne, 7. Marie B) 1993, 1.

1% DOMBES, Maryja, nr 294. Zob. tez nr 215. Takie poglebione biblijne i systematyczne
studium relacji Duch Swiety — Maryja Blancy przedstawil podczas jednego
z seminariéw naukowych w trakcie Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan, tuz
po wypracowaniu dombeskiego uzgodnienia. Zob. A. BLANCY, Le Saint-Esprit et
Marie. Point de vie oecuménique a la lumiére du dernier document du ,,Groupe des
Dombes”. Exposé fait a Luxembourg, le 25 janvier 1998, 10°™ Colloque oecuménique
23-25.01.1998 , éd. par PONTMAIN, ,,Document” nr 31, supplément du ,,Bulletin
Notre Dame de la Priere” (1999) 27-36. Fakt ten §wiadczy o tym, ze kwestia odniesief
pneumatologicznych w refleksji maryjnej byta obecna w §wiadomosci dombistow.
Konczac swoje przedlozenie, Blancy stwierdzit: Aussi, me semble-t-il, pourrions-nous
unir a propos du Saint Esprit et de Marie, en placant cette «épiclése» mariologique, sous
Pinvocation du Saint Esprit et en référence a lui. En d’autres termes, chaque louange
de Marie est louange de Dieu pour Marie, pour I'intervention du Saint Esprit dans la
vie de Marie, pour son Fils unique d’abord incarné en elle. TAMZE, 36.



dziewiczego poczecia. Natomiast sama scena zwiastowania zostata przez
teologoéw z Dombes potraktowana do$¢ powierzchownie!®!. Odwotujg
sie wprawdzie do ewangelicznych stéw aniota Gabriela (Duch Swiety
zstgpi na Ciebie i moc Najwyszszego osltoni Cie. Dlatego tez Swiete, ktore
sig narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym -tk 1, 35), nie podejmuja
jednak wystarczajaco poglebionej refleksji. Stwierdzaja jedynie: Duch
Swiety spelni w Maryi swojg role stworzyciela i ozywiciela, jakg ma od
poczgtku swiata (Rdz 1, 2)'. Jest to nie tylko ze szkoda dla teologii
maryjnej, ale takze dla chrystologii, ze szczegdlnym uwzglednieniem za-
gadnienia wspotdziatania Maryi z taska Bozg w dziele zbawienia (tym
bardziej, ze w drugiej czesci dokumentu ten temat nalezy do centralnych
kwestii spornych miedzy strong katolicka i protestancka).

Z kolei tak wielkiej wagi wydarzenia potwierdzone w Swiadectwie
biblijnym, jak narodzenie Syna Bozego z Maryi, przedstawienie Jezusa
w Swiatyni, udzial Jezusa i Maryi w weselu w Kanie, obecnos$¢ Bozej
Matki pod krzyzem domagaja sie refleksji pneumatologicznej, ktorej
jednak brak w obydwu dokumentach!®. W dombeskim dokumencie
mozna znalezé elementy takiej refleksji dotyczace sceny nawiedzenia.
Jednak s3 to tylko pewne watki podjete niejako ,,przy okazji” — dombi-
éci bowiem ukazuja dziatanie Ducha Swictego w osobie Elzbiety, ktora
pod Jego tchnieniem staje si¢ prorokinig, natomiast w ogble nie méwi
sie 0 Jego dzialaniu w Maryi, wySpiewujacej swoj Magnificat'®*. Fakt
niewystarczajacego uwzglednienia maryjnego hymnu Magnificat, beda-
cego przeciez mottem calego dokumentu o Matce Bozej, jest jednym
z powazniejszych zarzutéw, jakie mozna postawié Grupie z Dombes.
Tym bardziej, ze chodzi o hymn, ktérego poszerzona egzegeza i teologia
z uwzglednieniem perspektywy pneumatologicznej pozwolityby na po-
glebienie formutowanych wnioskéw i odkrycie nowych implikacji'®.

Ponadto rozwazajac teologiczng perspektywe Ewangelii Janowej,
dombisci (podobnie jak cztonkowie Komisji ARCIC, co zostalo wyzej

101 Dostrzegt to byly zastuzony cztonek Grupy, Pierre Michalon, biblista, ktéry pytat,

czy teologowie z Dombes w wystarczajacy sposob odkryli glebie Lukaszowego opisu
zwiastowania? Por. R MICHALON, Recensions: Marie dans le dessein de Dieu et
la communion des saints. 1, Une lecture oecumenique de Ibistoire et de I’Ecriture,
,Unité Chrétienne” (1997) nr 128, 56. Opinig t¢ potwierdzil zreszta w prywatnej
rozmowie. Wywiad z Pierrem Michalonem, Lyon 2.06.2002 (w prywatnych zbiorach
autora niniejszego opracowania).

192 DOMBES, Maryja, nr 154.

103 Zob. TAMZE, nr 164-174; ARCIC, Maryja, nr 12-17.

14 76b. DOMBES, Maryja, nr 158-161.

195 Por. J. KUMALA, Maryja w symfonii zbawienia..., 297; A.E. CABELLO, Gruppo
di Dombes..., 123.
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ukazane) siegajg po dwa fragmenty, wiele znaczace w teologii kato-
lickiej (J 2, 1-5; 19, 25-27), w ktérych Maryja pojawia sie wprost!'®.
Zwracajg uwage na fakt, ze — zarbwno w momencie inauguracji pu-
blicznej dziatalnosci Syna (w Kanie), jak i w momencie rozstrzygajacym
o zbawieniu (u stop krzyza) — Jezus poprzez zwracanie si¢ do Maryi za
pomocg okreslenia ,,Niewiasto” chce objawi¢ i wyznaczy¢ swej Matce
szczegOlne powolanie, zwigzane z przyjeciem przez Nig roli zwigzanej
z nowym macierzynstwem'”. W obydwu tych istotnych takze dla dia-
logu ekumenicznego scenach autorzy z Dombes nie dostrzegajg jednak
obecnosci Ducha Bozego i Jego dziatania w tym, co si¢ wydarza miedzy
Synem i Matka.

W obydwu ekumenicznych dokumentach perspektywa pneuma-
tologiczna zostala w ogdle pominieta, jesli chodzi o refleksje i probe
reinterpretacji katolickich dogmatéw o niepokalanym poczeciu i wnie-
bowzieciu. Cho¢ na przyklad autorzy Deklaracji z Seattle podejmuja
refleksje o przyjeciu przez Maryje woli Bozej, co bylo owocem Jej
weczesniejszego przygotowania oraz o trosce Boga o wszystkich ludzi,
nawet przed urodzeniem (Ps 139, 13-18), [...] o dzialaniu laski Bozej,
ktéra poprzedza powolanie poszczegolnych osob (por. Jr 1, 5; £k 1, 15;
Ga 1, 15), to jednak nie podejmuja proby poglebionej analizy dziatania
Ducha Swietego jako zrodta tego wezesniejszego przygotowania Maryi'®,
Jedynie w ostatnim zdaniu swego dokumentu zauwazaja, ze przez Niego
zostala przygotowana i uswigcona do swojego powolania'®.

Ten najpowazniejszy —jak si¢ wydaje —brak staje sic wyzwaniem,
aby w podejmowanych w przysztosci dialogach dotyczacych Matki Pana,
szczegodlnie kiedy przedmiotem debaty beda prawdy dotyczace poczatku
i kofica ziemskiego zycia Maryi, zostalo uwzglednione wszechstronne
dziatanie Ducha Swietego. Z pewnoscia przyniesie to oczekiwane owoce,
takze jesli uwzgledni si¢ calg tradycje KoScioléw wschodnich, z uwagi
na ich poglebiong pneumatologie i obecno$¢ zywej czci maryjnej w ich
liturgii.

106 Zob. DOMBES, Maryja, nr 177-184.

107 Zob. TAMZE, nr 177-178. Chodzi o role matki uczniéw Jezusa.

1% Zob. ARCIC, Maryja, nr 55.

10 TAMZE, nr 80. Dombisci z kolei poprzestaja jedynie na umieszczeniu, w dotaczonym
do dokumentu Dodatku, soborowej interpretacji dogmatu o niepokalanym
poczeciu, w ktdrej to interpretacji jest mowa o Maryi ubogaconej od pierwszej
chwili swego poczecia blaskami absolutnie wyjgtkowej swigtosci oraz uksztaltowanej
przez Ducha Swigtego i uformowanej jako nowe stworzenie. LG 56, przytoczony
w: DOMBES, Maryja, Dodatek 1 dotyczgcy dogmatéw o Niepokalanym Poczeciu
i Wniebowzigciu, 392.

=)



Biorac pod uwage, ze w dombeskim dokumencie owa pneumato-
logiczna perspektywa nie zostala w pelni wykorzystana takze w analizie
zagadnienia uczestnictwa Bozej Rodzicielki w waznym pod wzgledem
eklezjologicznym wydarzeniu zestania Ducha Swictego, to wydaje sie
stusznym podkreSlenie potrzeby uwzglednienia wymiaru pneumato-
logicznego przy podejmowaniu tych kwestii spornych, ktore dotyczg
relagji, jakie zachodza miedzy osobg Maryi a wspdlnota Kosciota. Od-
wolanie si¢ do mysli pneumatologicznej moze bowiem przynies¢ dobre
owoce w podjeciu nastepujgcych tematéw: nazywanie Matki Pana Mat-
ka Kosciota, aktywna rola macierzyfiska Maryi w Kosciele, Jej udzial
w procesie przekazywania zbawienia (posrednictwo) oraz u$wigcania
Kosciola i kazdego wierzacego (problem tytutu ,skarbnica zastug”)
oraz dostrzeganie w Maryi figury KoSciota. Wymienione zagadnienia
stanowig wazny aspekt katolickiej teologii i poboznosci, ktérego nie
mozna odnalezé, badZ mozna, ale w sensie odmiennym od katolickiego,
w tradydji protestanckie;j''®.

Konczac, nalezy sformutowac wniosek, ze — tylko w pewnym stop-
niu uwzgledniony zaréwno przez Grupe z Dombes, jak i Migdzynarodo-
wa Anglikansko-Rzymskokatolicka Komisje — wymiar pneumatologiczny
z pewnoscig przyczynityby sie, wraz z trynitarnym, chrystologicznym,
eklezjologicznym i antropologicznym, do uksztaltowania bardziej inte-
gralnej historiozbawczej teologii maryjnej!!'.

Tym bardziej, ze w ostatnim czasie zwraca sie uwage, zarGwno w na-
uczaniu teologbw, jak i w Magisterium KoSciota, na koniecznos¢ ujmowa-
nia nauki o Matce Pana w kontekscie. Uwzglednienie kryterium kontek-
stualnosci w teologii maryjnej stanowi bowiem uprawniong i sprzyjajaca
ekumenizmowi droge na przysztos¢!'2. Oznacza to odkrywanie wszelkich
prawd dotyczacych Maryi jako wynikajacych z centralnych zagadnier
teologii stworzenia i odkupienia. Przede wszystkim chodzi o wyjasnia-
nie misterium Matki Bozej w kontekscie chrzescijanskiej prawdy o Bogu

1% Por. wazny w tym wzgledzie artykut E. PARMENTIER, Marie dans la communion
des saints. Perspectives oecuménique, ,,Ephemerides Mariologicae” 50(2000) nr 1,
79-81.

Por. J. KUMALA, Maryja w symfonii zbawienia..., 297. Badania nad pneumato-
logicznym wykladem Ojca Kosciota XX wieku, jak okresla si¢ dzisiaj Y.M.
Congara, potwierdzajg taky wlasnie teze: Pneumatologia w ujeciu integralnym,
czyli powigzana z chrystologig, eklezjologiq i antropologig daje integralng mariologie
zlgczong z calg teologig. [...] Preumatologia komplementarna otwiera mariologie na
trynitarny obraz Boga, co chroni przed ukazywaniem Maryi zastepujgcej Chrystusa
lub pelnigcej role Ducha Swigtego. K. PEK, Per Spiritum ad Mariam. Implikacje
mariologiczne pneumatologii Y. Congara, RW KUL, Lublin 2000, 150.

12 R. OBARSKI, Metoda teologiczna Grupy z Dombes..., 353.
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Tréjjedynym — z uwzglednieniem oczywiScie perychorezy, wzajemnego
przenikania si¢ Boskich Oséb — stwarzajagcym (relacja Maryja — Bog
Ojciec), zbawiajacym (relacja Maryja — Syn Bozy) i uSwiecajagcym we
wspdlnocie (relacja Maryja — Duch Swiety)!.

Przywotujac w tym miejscu raz jeszcze fakt niewystarczajacego
uwzglednienia w obydwu analizowanych dokumentach relacji Maryja
- Duch Swigty, nalezy podkresli¢, ze w polskiej probie kontekstualnego
uyjmowania udziatu Bozej Rodzicielki w misterium zbawienia zwraca sie
uwage na konieczno$¢ rozwijania nie tylko ,,mariologii chrystotypicznej”
i ,eklezjotypicznej”'", ale takze na konstruowanie teologii maryjnej po-
przez odniesienie jej do pneumatologii. Takg udang probe sformutowania
wmariologii pneumatologiczne;j”, odczytanej zresztg z wyktadu pneuma-
tologii Yves’a Marie Congara, jednego z najwybitniejszych francuskich
teologdw, podjat sie Kazimierz Pek, adiunkt w Katedrze Mariologii KUL.
[stotne, z punktu widzenia teologii maryjnej i podejmowanego w niniej-
szym artykule tematu, jest jego stwierdzenie, ze w oparciu o teologie Ducha
Swigtego mogna zorganizowad wyklad: ,Maryja w tajemmnicy Tréj-jedynego
i Kosciola”. Uprawnia do takiego stwierdzenia nastgpujgca teza: ,,Pneu-
matologia prowadzi z zasady do trynitarnej wizji Boga”. Pnewmatologia
weale nie zmierza do podtrzymania w mariologii jedynie zagadnienia:
..Duch Swigty — Maryja”. Mariologia odkrywajgca dzieki prneumatologii
prawdziwy obraz Boga, ktdry jest Ojcem, Synem i Duchem Swigtym, kaze
przede wszystkim utrzymywac trynitarng perspektywe'.

Po blizszym przyjrzeniu si¢ maryjnym dokumentom wypracowa-
nym przez obydwa gremia ekumeniczne, Grupe z Dombes i Komisje
ARCIC, wydaje sie, ze nadal aktualne s3 istotne wnioski — postulaty,
jakie zostaly juz sformutowane w jednym z artykuléw poswieconych
Grupie z Dombes:

13 TAMZE, 353. Poprawng mariologie mozna uprawiac jedynie w kontekscie
nauki o Bogu i o czlowieku, o Slowie, ktore Cialem sig stalo, zawisto na krzyiu
i zmartwychwstalo dla naszego zbawienia, o Duchu Bozym, ktdrego mocq
dokonalo si¢ weielenie, ktory napelnil Maryje, namascil Jezusa i eklezjotwdrczo
zstgpil w Wieczerniku, o Kosciele, w ktdrym zyje wwielbiony jego Pan, o Stowie
Bozym i sakramentach jako drogach zbawienia, a takze o wydarzeniach i stanach
za bramg smierci. S.C. NAPIORKOWSKI, O mariologi¢ w kontekscie, w: K. PEK,
Per Spiritum ad Mariam..., 5.

14 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, O mariologii eklezjotypiczne;j, w: Matka Jezusa posrod
pielgrzymujgcego Kosciola, Warszawa 1993, red. S. GAJEK, K. PEK, RW KUL,
Lublin 2000, 19-36. )

15 K. PEK, Per Spiritum ad Mariam..., 152. Por. K. KOWALIK, Duch Swigty a Maryja
w badaniach Katedry Mariologii KUL, w: Duch Swigty a Maryja. Materialy
2 sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez PTM, Czestochowa, 22-
23 X 1999 r, red. S.C. NAPIORKOWSKI, T. STUDY, K. KOWALIK, PTM,
Czestochowa 1999, 181-194.



Ujecie historiozbawcze w konstruowaniu teologicznego obrazu Maryi
wskazuje na kierunek przyszlych studiow teologiczno-maryjnych. Koniecz-
ne jest podiecie poglebionych studicw nad relacjg Maryja — Duch Swiety,
gdyz jak do tej pory — potwierdza to réwniez dombeskie uzgodnienie
— temat ten nie znalazl si¢ wsrdd tematow poruszanych w dialogach
migdzykoscielnych. Uwzgledniony bylby wowczas pneumatologiczny
wymiar ujmowania osoby Bozej Rodzicielki w kontekscie calosciowo
pojetej teologii chrzescijarnskiej. Wainym przedmiotem badarn byloby
ukazanie roli Ducha Swigtego w Zyciu Maryi, zaréwno w tajemnicy zwia-
stowania, jak rowniez w wydarzeniu pentekostalnym, w czasie ktdrego
Matka Chrystusowa byla obecna posrod pierwszej wspolnoty Kosciola.
Dary Ducha, ktére otrzymujg uczestniczgcy w communio sanctorum,
staty si¢ wowczas Jej udziatem. Wiele wnoszgcym do teologii maryjnej
byloby zatem ukazanie relacji Maryja — Duch Swigty na plaszczyznie
antropologicznej (Maryja jako wzdr czlowieka przyjmujgcego uswiecajgce
dzialanie Parakleta). Pozyteczna bylaby takze refleksja nad misterium
wspoldzialania Bozej Rodzicielki w dziele odkupienia w perspektywie
pneumatologicznej i trynitarnej, ktéra zostala przez teologéw z Dombes
jedynie zasygnalizowana. W badaniach teologiczno-biblijnych nalezatoby
tez zwrocic wwage na hrymn Magnificat, ktdrego poglebiona egzegeza i teo-
logia w kontekscie ekumenicznym pozwolilaby na odnalezienie nowych
linii wspdlnego dla protestantow i katolikow myslenia na temat Matki
Najswietszej oraz sposobéw oddawania Jej naleznej czcit'®.

Tak wiec decydujace znaczenie dla prowadzonego dialogu eku-
menicznego (nie tylko katolicko-protestanckiego), ale i w ogdle dla
chrzescijanskiej teologii i codziennej poboznosci wierzacych, odgrywaja
nastepujace postulaty.

Powinno by¢ realizowane nauczanie o osobie Maryi w odniesieniu
do pneumatologii i w powigzaniu z pozostalymi traktatami teologii
dogmatycznej — trynitologig, chrystologig (rozumiang integralnie), ekle-
zjologia i teologiczng antropologia.

W ukazywaniu misterium osoby Maryi Dziewicy nalezy ukazywaé
Jej relagje jako stworzenia do Boga Ojca, jako Matki do Syna, Weielone-
go Stowa i Odkupiciela oraz jako ,,narzedzie” do Ducha Swietego, ktory
uswieca swoim dziataniem w misterium komunii Osob.

Podejmowanie modlitwy z Maryja i jak Maryja, skierowang do Ojca
przez Syna w Duchu Swigtym niech ksztaltuje §wiadomos$é i postawy
wszystkich, ktorzy wyznaja wiare w Jezusa Chrystusa, ktory dla nasze-

116 R. OBARSKI, Metoda teologiczna Grupy z Dombes..., 363-364.
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g0 zbawienia zstgpil z nieba i za sprawg Ducha Swietego przyjgl cialo
z Maryi Dziewicy.

Na koniec mozna wyrazi¢ pragnienie, aby pozyteczne okazalo si¢
dla wszystkich tradygji chrzescijaniskich dalsze prowadzenie pogtebionej
refleksji nad zyciem Maryi i Jej udzialem w Bozym planie zbawienia,
ze szczegblnym zwrdceniem uwagi na Osobe Ducha Swif;tego iJego
inspirujacg obecno$¢ w zyciu kazdego chrzeScijanina i calej wspolnoty
KoSciota. Warto korzystac z funkcjonujgcej zarowno w katolicyzmie, jak
1 protestantyzmie (przynajmniej w nauczaniu reformatoré6w) teologicz-
nej linii myslenia, zgodnie z ktérg Maryje ukazuje si¢ jako wzor wiary
i uswiecenia, znajdujacy swoj wyraz w postuszenistwie i gotowosci do
pokornego stuzenia, a czerpiacy ze zrédta Ducha Swietego.

Dr Ryszard Obarski

ul. Podlesna 10
PL - 25-703 Kielce

e-mail: obarski@poczta.fm

Lo Spirito Santo e Maria nei documenti ecumenici
(il Gruppo di Dombes e la Commissione ARCIC)

(Riassunto)

Trovare il posto giusto per Maria nel mistero dello Spirito Santo & un compito
difficile nell’ambito del dialogo ecumenico. Lautore cerca di affrontare questo
argomento studiando pit da vicino i documenti mariani del Gruppo di Dombes
e della Commissione ARCIC.

Larticolo & strutturato in questo modo: 1) Lo Spirito Santo crea in Maria la
fede e I’apertura alla grazia (Maria come I’esempio dell’'umanitd); 2) Lo Spirito
“adombra” Maria e La ispira per rispondere alla grazia (la partecipazione di Maria
nell’incarnazione e nella redenzione); 3) Lo Spirito Santo inserisce Maria nella
comunitd della Chiesa (il ruolo singolare di Maria nel communio sanctorum).
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iek XX byl bez watpienia nie tylko wiekiem Kosciota!, ale takze

wiekiem Ducha Swietego. Ta Postaé, zaniedbana przez zachod-
nig teologie, w ostatnich dziesiecioleciach zaczeta by¢ coraz silniejszym
bodZcem dla refleksji ewangelickiej i katolickiej?, ktore dzieki nowemu
otwarciu ekumenicznemu ponownie zwrécily uwage na Ducha, ktorego
nigdy nie zaniedbata teologia prawostawna’.

Mozemy powiedzieé, ze nie ma takiego aspektu w teologii, ktory
nie miatby kontaktu z rzeczywistoscia Ducha Swietego, nie tylko obszary
duchowosci i mistyki?, zresztg takze nie zawsze zgodne.

W latach Soboru Watykanskiego II, a szczeg6lnie po Soborze, po-
nowne odkrycie Ducha Swietego odnowito dyskusje zaréwno o zyciu
eklezjalnym, jak i o réznych perspektywach dyscyplinarnych.

W szczegélnosci dyskusja ta dotkneta chrystologii® i eklezjologii,
ale w efekcie takze mariologii’.

Na wstepie nalezy jednak takze powiedzied, ze teologia katolicka
musiata odpowiedzie¢ przede wszystkim na zarzut, ponownie postawiony
w latach piecdziesigtych XX w. przez Srodowisko protestanckie®. Z powo-
du rozwiniecia tematyki maryjnej w teologii ka-
tolickiej oskarzano bowiem Maryije o to, ze z Jej Cettina Militello
powodu ulegta ostabieniu uwaga skierowana na

Ducha Swictego. Dziewica Matka miata Go ja- Duch éWthy
koby wrecz zastapic poprzez przeniesienie na Nig

przywilejow, cech wlasciwych Trzeciej Osobie. a Mary]a
Inn¥m1 stowy, teglogla ka.tol'lcka miala uczynic GALVATORIS MATER
Bogiem stworzenie, przypisujac mu w ekonomii 10(2008) nr 2, 307-342

zbawienia role przynalezng Duchowi.

Odpowiadajac na ten ,,ekumeniczny zarzut”, szczegdlnie zywy
w latach bezposrednio poprzedzajacych i nastepujacych po Soborze,
teologia katolicka zostala niejako skloniona do wyjasnienia i zglebienia
relacji pomiedzy Maryja a Duchem.

* C. MILITELLO, Lo Spirito Santo e Maria, ,,Theotokos” 6(1998) 183-221.

! Por. O. DIBELIUS, Das Jahrhundert der Kirche, Berlin 1926.

2 Por. N. AFANASSIEFF, L’Eglise du Saint-Esprit, Paris 1975; J. MOLTMANN, La
Chiesa nella forza dello Spirito, Brescia 1976; W. KASPER, G. SAUTER, La Chiesa
luogo dello Spirito, Brescia 1980; Y.-M. CONGAR, Credo nello Spirito Santo, t. 1-3,
Brescia 1981-1983.

3 Por. S. BULGAKOV, Il Paraclito, Bologna 1987%; L. EVDOKIMOYV, Lo Spirito Santo
nella tradizione ortodossa, Roma 19833,

4 Por. B. SECONDIN, Nuovi cammini dello Spirito: la spiritualita alle soglie del terzo
millennio, Cinisello B. 1990.

5 Por. H. MUHLEN, Levento Cristo come atto dello Spirito Santo, w: Mysterium Sa-
lutis, t. VI, 645-689; M. BORDONI, Cristologia e pneumatologia. Levento pasquale
come atto del Cristo e dello Spirito, ,Lateranum” 47(1981) 432-492; TENZE, Istanze
pneumatologiche di una cristologia in prospettiva universale, w: Parola e Spirito, Brescia
1982, 1017-1041; TENZE, La cristologia nell’orizzonte dello Spirito, Brescia 1995.
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Dzieki temu coraz wyrazniej uwidacznial sie zwigzek Maryi z Du-
chem w wydarzeniu wcielenia. Boskie macierzyfistwo uksztaltowato
sie¢ W ,macierzyfnistwo pneumatyczne”. I ukazata sie, w odniesieniu do
Ducha, kondycja bezwzglednej swietosci Dziewicy Matki. Podobnie jak
Jej bezposredni i cielesny udzial w chwale Syna. A zatem zaczeliSmy i8¢
w kierunku uznawania Maryi za stworzenie ,,Pneumatofora” i ,,Pneu-
matoconforme”, a zatem takze ,,Pneumatofanica”.

Pojawienie sie takze w Kosciele (i teologii) ,,kwestii kobiecej” w kon-
cu zaakcentowalo ,,rodzaj zeniski” stworzenia — Maryi’ oraz zwigzek
kobiecosci z Duchem!.

Wreszcie, poniewaz Sobor Watykanski 1T wskazal na Maryje jako
typ i wzorzec KoSciola, okazalo sie, ze skoro bliskos¢ Maryi z Duchem
Swietym jest akceptowana przez chrystologie pneumatyczna, tym bar-
dziej i bez przesady bliskos¢ Maryi z Duchem Swietym prowadzi nas do
bliskosci Ducha z Kosciolem i Maryi z Kosciotem.

Do tego dochodzi oczywiscie nowe odczytanie tekstow biblijnych,
ktére bezposrednio lub poSrednio ukazujg zwigzek pomiedzy Maryja
i Duchem; odczytanie go przez Tradycje patrystyczng i Magisterium
Kosciota, az po wspoélczesne rozwiniecia tego zagadnienia.

¢ Podstawowe dzieto: H. MUHLEN, Una mystica Persona. La Chiesa come mistero
dello Spirito Santo in Cristo e nei cristiani: una persona in molte persone, Roma
1968.

7 Por. Maria e lo Spirito Santo. Atti del IV Simposio Mariologico Internazionale (Roma,
ottobre 1982), Roma-Bologna 1984.

$ Por. A. LANGELLA, Maria e lo Spirito, Napoli 1993, 41nn (w szczeg6lnosci przypis
75).

? Liczne sg ujecia tematyki zwigzanej z Maryja w perspektywie teologii feministycznej
(np. M. WARNER, Sola tra le donne, Sellerio 1980; R.R. RUTHER, Mary: the
feminine Face of the Church, Philadelphia 1977; C. HALKES, Maria nella mia vita,
w: E. SCHILLEBEECKX, C. HALKES, Maria, ieri, oggi e domani, Brescia 1995;
CH. MULACK, Maria, Vergine e ribelle: la dea nascosta del cristianesimo, Roma
1996; E. SCHUSSLER FIORENZA, Gesi figlio di Myriam, profeta della Sophia,
Torino 1997). Panorama réznych wypowiedzi w perspektywie feministycznej, por.
E. MAECKELBERGHE, Desperately seeking Mary: A feminist appropriation of
a traditional religious symbol, Kampen 1991; R. RADLBECK-OSSMANN, Maria
in der Feministischen Theologie, w: Handbuch der Marienkunde, t. 1, Verlag Pustet,
1996, 435-465. Krytyczna lektura, zob. S. DE FIORES, Maria nella teologia con-
temporanea, Roma 19872, 398-435; R. LAURENTIN, Marie dans le perspective du
féminisme américain, ,Etudes Mariales” 44-45 (1988) 83-111; E. COURTH, La meére
de Dieu: une déesse chrétienne? Marie dans la théologie féministe de langue allemande,
TAMZE, 63-79; E.R. CARROLL, The Virgin Mary and feminist writers, ,,Carmelus”
41(1994) 49-62; J.A. RIESTR, Los movimientos feministas y su significacion teold-
gica: la mariologia feminista, ,,Estudios Marianos” 62(1996) 3-42. Nalezy jednak
pamietaé réwniez o innych opracowaniach na temat relacji kobieco$¢-Maryja, jak
U. CASALE, Benedetta tra le donne. Saggio teologico sulla mariologia e la questione
femminile, Torino 1989.

10 Por. A. MANARANCHE, La femme et I’Esprit, Paris 1974; 2. EVDOKIMOV, La
donna e la salvezza del mondo, Milano 1979; C. MILITELLO, Ruah-Spirito, w: Le
donne dicono Dio, Milano 1995, 73-90.



Rzeczywiscie, temat Maryja-Duch jest podejmowany coraz czeSciej
i dzi§ stanowi szczegdlny punkt widzenia do przeformutowania same;j
mariologii, w znaczeniu $cisle dyscyplinarnym'!, a takze paradygmatycz-
nym i duchowym!2.

Losy Maryi, szczegdlna jakos¢ Jej zwigzku z Duchem, majg bezpo-
Sredni wplyw takze na praktyke eklezjalng i duchowy wzrost chrzesci-
janskiego ludu, ktory patrzy na Nig jako na znak niezawodnej nadziei
i pociechy.

1. Duch a Maryja w Swiadectwie Pisma

Mateusz i Lukasz przypisuja macierzyfistwo Maryi dziataniu Ducha
Swietego. Wspblczesna egzegeza probowata umiejscowic tekst Mt 1, 18.
201tk 1,35 w obszarze symbolicznym, silnie przywolujacym obecnoéé
i dziatanie Ducha w kontekscie historii zbawienia.

W ten sposéb na przyktad opowies¢ Mateusza zostaje sprowadzona
do opowiadania o stworzeniu. Narodziny Jezusa majg zatem ponownie
zaproponowac Y€vealg, symetrycznie skonstruowang w oparciu o Rdz
112. Genealogia (1, 1-17) miataby sugerowa¢ naturalne narodziny
Jezusa w powigzaniu z opowieScig kaptanska (por. Rdz 1, 1-2,4a).
Opowiadanie z werséw 18-20 méwi o narodzinach Jezusa z Ducha
W powigzaniu z opowiescig jahwistyczng (por. Rdz 2, 4b-25), w ktorej
tchnienie Ducha Bozego uczynito pierwotnego Adama ,istotg zywa”.
Zatem opowie$¢ Mateusza ukazuje nam etapy prowadzace do ,,nowego
stworzenia”, definitywnie zaistnialego w akcie Maryjnego poczecia ,,za
sprawa Ducha Swictego”®.

Takze fragment £k 1, 35 zawiera silne reminiscencje Ksiegi Rodzaju.
Jest tu nawigzanie do Ducha, ktory unosit sie ponad wodami (Rdz 1,
2). Jednoczesnie podkreslana jest jednak zbiezno$¢ z obrazem w Iz 32,
15, odnoszacym si¢ do Ducha i zaptodnienia przez Niego ziemi w petni
czaséw mesjanskich'.

"' Por. La mariologia tra le discipline teologiche. Atti del VII Simposio Mariologico
Internazionale (Roma, 2-4 ottobre 1990), Roma 1992 (szczegélnie: E. TOURON
DEL PIE, Colocacién y conexion de la mariologia en el dmbito de las disciplinas
teoldgicas: situacion actual y perspectivas, 269-399).

12 Por. La spiritualita mariana: leggittimitd, natura, articolazione. Atti del IX Simposio
Mariologico Internazionale (Roma 3-6 novembre 1994), Roma 1996 (w szczegdl-
nosci: A. AMATO, Il problema della ,,spiritualita mariana”. Introduzione ad un
dibattito attuale, 7-37).

13 Por. A. FEUILLET, L’Esprit Saint et la Meére du Christ, ,Etudes Mariales” 25(1968)
39-64.

4 TAMZE, 47.
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Teofaniczna obecno$¢ Ducha, ,,ocienienie” Maryi przez Niego, przy-
woluje takze teksty méwigce o namiocie i chronionej w nim $wietej arce
(por. Wj 40, 35; Lb 9, 18-22; 10, 34)’,

Ja takze zajmowatam si¢ fragmentem Lk 1, 35 chcac ukazac synergie
pomiedzy Maryja, kobieca osoba Maryi i Duchem Swietym!®. Nie mozna
bowiem umniejsza¢ wartosci dialogu Maryi z aniotem i przyjecia odpo-
wiedzialnosci, bo tym w przypadku Maryi jest to zgoda na Bozy plan.
Zwiazek Maryi z Duchem nie moze wyczerpac sie na symbolicznych
odwotaniach, lecz dotyczy raczej wzajemnosci Maryi i Ducha. Duch
i Maryja wspoldziataja we wecieleniu na poziomie podmiotowym. Oso-
ba Maryi zgadza si¢ na propozycje i na dziatanie Ducha. Osoba Ducha
wspoldziata z osobg Maryi w akcie poczecia.

Egzegeza, wreszcie, szeroko omawia zwigzek, ktéry na poziomie
literackim istnieje pomiedzy £k 1, 35 i Dz 1, 14 az po Dz 2, 1-13.

Nie przez przypadek to, co wypelnia sie w Maryi, nazywane jest ,,za-
powiedzia zestania Ducha Swietego”. Duch zstepuje na Nia, umozliwiajac
wcielenie Stowa, tak jak zstepuje na wspdlnote zebrang w Wieczerniku,
dajac poczatek Kosciotowi. W konstytutywny zwigzek Ducha-wcielenia
/ Ducha Kosciota wchodzi takze sama Maryja. W tk 1, 35, poniewaz
to w Niej Stowo Boze staje sie cialem. W Dz 1, 14, poniewaz sposrod
calej wspdlnoty zebranej w oczekiwaniu na Ducha Ona jedna, poza
Dwunastoma, zostaje wymieniona z imienia’.

Nie brak jest réwniez innych sugestii, zawartych we fragmencie
Lk 1, 35 i odwotan do niego w rozdziale 1. Dziejéw Apostolskich czy
w zakonczeniu Ewangelii $w. Lukasza'®. Jednakze nie wydaje nam sie
konieczne podkreslanie tych skadinad istotnych danych w odniesieniu
do eklezjologicznej roli Maryi, ktéra zostala juz uznana przez pierwotng
wspdlnote chrzescijariska?’.

Konteksty, w jakich ukazuje si¢ problem relacji pomiedzy Maryja
a Duchem, to obecno$¢ Matki Jezusa w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-11)
oraz pod krzyzem (J 19, 25-27. 30b); jedyne zresztag w IV Ewangelii,
w ktorych jest Ona wspomniana.

15 Por. A. SERRA, Aspetti mariologici della pneumatologia di Lc 1,35a, w: Maria e lo
Spirito..., 148nn.

16 C. MILITELLO, La donna dell’annunciazione: lo Spirito su Maria, ,Riparazione
Mariana” 83(1998) 6-8.

17 Por. X. PIKAZA, Maria y el Espiritu Santo (Hech 1,14). Apuntos para una mariologia
preumatoldgica, ,Estudios Trinitarios” 15(1981) 3-82.

8 Por. TAMZE, 32nn.

1% Por. na ten temat: A. SERRA, Dimensioni ecclesiali della figura di Maria nell’esegesi
biblica odierna, w: Maria e la Chiesa oggi. Atti del V Simposio Mariologio Interna-
zionale (Roma, ottobre 1994), Roma-Bologna 1985, 219-343.



Obie perykopy nawigzujg do stowa yuwn, ,niewiasta”?, W pierwszej
Maryja, cho¢ nie w pelni jeszcze rozumie mesjanisko$¢ swego Syna, skla-
nia Go do objawienia si¢ uczniom poprzez pierwszy z Jego ,,znakdéw”.
Stwierdzono, ze istnieje symetria pomig¢dzy formulg przymierza z Ksiegi
Wyjscia a stowami, ktore Maryja kieruje do stug?'. Od zawsze méwiono
takze o przemianie wody w wino, gdzie to ostatnie mialo by¢ metaforg
Ducha??. Czolowa postacig mesjaniskiej ery zbawienia, ktorej znakiem
s3 uczta (a na niej wino) i wesele, jest Maryja, ktora prowadzi uczniéw
ku pelnej przemianie, jakiej dokonal w nich Duch.

Maryja jest takze swiadkiem tego ,,przekazania Ducha”?, ktore jest
ostatnim aktem Jezusa na krzyzu. Wszyscy s3 juz zgodni, co do wartoSci
rozlania Ducha, jakg ma wyrazenie z ] 19, 30b. Na krzyzu zatem Jezus
miat spetnié¢ obietnice postania Ducha do swoich (por. ] 7, 37nn; 16, 7).
Maryja, obecna przy tym wydarzeniu, miata by¢ jego $wiadkiem.

Jesli chodzi o Apokalipse?*, bardziej problematyczny wydaje si¢ nam
zwigzek Maryi i Ducha w kontekscie rozdziatu 12, jak i rozdziatu 22.
OczywiScie mozna wnioskowac z relacji Maryja-Koscidl, ze ,,niewiasta”
zrozdz. 12 i ,oblubienica” z rozdz. 22 mogg nawigzywaé do Maryi.
Taka interpretacja Ap 22, 17 nie wynika z tradycji. Synergia czekania na
powrdt Pana dotyczy jednoznacznie KoSciola-oblubienicy i Ducha. Jesli
za$ chodzi o rozdzial 12, pomimo ze odczytanie go z zastosowaniem
klucza mariologicznego znajduje potwierdzenie u Ojcoéw?>, wydaje sie,
iz bardziej spdjne jest zgodzenie sie, co do jego wymiaru eklezjologicz-
nego: niewiasta to KoSciol, nareszcie zwycieski w zrodzeniu tego ,,mie-
dzyczasu”, ktory jest spotkaniem niebieskiej liturgii, jakg przedstawia
Apokalipsa.

2 Por. Maria nel Nuovo Testamento, Assisi 1978, 210nn.

2 A. SERRA, Maria a Cana e presso la Croce, Roma 1978, 30nn.

2 Qstatnio interpretuje to w ten sposob X. PIKAZA (Maria y el Espiritu..., 40, przypis
88). Znak wina mialby oznacza¢ Ducha Jezusa jako Jego ostateczny dar. Na po-
twierdzenie cytuje on innych egzegetéw, miedzy innymi R.E. BROWNA, I/ vangelo
secondo Giovanni, Assisi 1979, 135.

3 Por. X. PIKAZA, Maria y el Espiritu..., 41nn.

2 Por. TAMZE, 47, przypis 99.

% Por. EPIFANIUSZ (Panarion 78,11) i ANDRZE] Z KRETY (In Apoc. 33), ktdrzy
zauwazajg tozsamos¢ niewiasty z Ap 12 i Maryi. Chodzi tu w kazdym razie o nie-
potwierdzone $wiadectwa mogace pochodzi¢ z ok. IV wieku. Wprowadzenie Maryi
do wieloznacznosci znaku niewiasty jest natomiast potwierdzone poczawszy od VI w.
i w $redniowieczu.
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2. Wiedza o zwigzku Duch-Maryja

A. Amato w relagji wprowadzajacej do prac IV Miedzynarodowego
Sympozjum Mariologicznego oméwit historie relacji Duch Swiety — Ma-
ryja w tradycji Zachodu®. I chociaz co prawda jego uwaga zwrécona
byta przede wszystkim na wspdlczesne rozwiniecie tej kwestii, to jednak
bardzo istotne jest podjecie przez niego stwierdzen biblijnych, az po
dopetnienie refleksji na poczatku lat osiemdziesiatych.

2.1. Refleksja teologiczna przed Soborem Watykanskim II

Wiemy, ze kluczowe stwierdzenie: narodzony z Maryi Dziewicy za
sprawg Ducha Swietego — stwierdzenie uznane przez krytyke nowote-
stamentowg za theologumenon przed-ewangeliczny?” — zostalo przyjete
w symbolu nicejsko-konstantynopolitariskim w 381 r.

Nie brakuje swiadectw patrystycznych potwierdzajacych istnienie
tej formuly jeszcze przedtem, zanim znalazla si¢ ona w Symbolu?:.
Z pewnoicig jednak problemy apologetyczne natury chrystologicznej
prowadzg nas do uznania za bardziej znaczace ilosciowo okreSlenia
»harodzony z Maryi Dziewicy”. To uznanie w Chrystusie dwoch natur
— ludzkiej i Boskiej — w kontekscie antygnostycznym bedzie coraz silniej
uwypuklalo narodziny Chrystusa nie tylko z Maryi, ale réwniez ,,z Du-
cha Swietego”.

Jakiekolwiek sg $wiadectwa odnosnie do formuly nicejsko-kon-
stantynopolitaniskiej, coraz silniej w refleksji chrzescijaniskiej uwidacznia
si¢ zwigzek Maryi z Duchem. I o ile na przyklad u Dydyma Slepego
czy u Ambrozego to Koscidl, a nawet jego tono (chrzcielnica) staje sie
matkg, mocg Ducha zachowujgc nienaruszone dziewictwo, to pdzniej
inni bedg méwi¢ o Maryi jako o ,,schronieniu”, ,sanktuarium”, ,,arce”
Ducha Swietego®.

Z. pewnoscig poczatkowo kazde stwierdzenie w stosunku do Maryi
w rzeczywistosci odnosito si¢ do kwestii chrystologicznej. Jednak nalezy
przyja¢ do wiadomosci, ze powoli nabiera ona innego znaczenia. Bez-
dyskusyjne jest wzrastajagce zainteresowanie Maryjg, niemal wrodzone
wspdlnocie chrzescijafiskiej, prawdopodobnie potwierdzone juz w No-

% Por. A. AMATO, Lo Spirito Santo e Maria nella ricerca teologica odierna delle varie
confessioni cristiane in Occidente, w: Maria e lo Spirito..., 9-71.

7 Por. E. BROWN, La nascita del Messia secondo Matteo e Luca, Assisi 1977, 206.

% Por. R. CANTALAMESSA, Cristologia e pneumatologia nel simbolo costantinopoli-
tano e nella patristica, w: Credo in Spiritum Sanctum. Atti del Congresso teologico
internazionale di pneumatologia, t. I, Citta del Vaticano 1983, 101-125.

» W kwestii zrodet patrystycznych por. ,,Etudes Mariales” 25(1968).



wym Testamencie®. Skutkiem tego jest rosngce zrozumienie Maryi oraz
identyfikacja Jej relacji z Duchem. Zacytuje tu najwazniejsze wyrazenie
—,,Oblubienica Ducha”, o ktérym moéwi sie, ze pochodzi od $w. Fran-
ciszka z Asyzu’l. W rzeczywistoSci wyrazenie to pochodzi z duzo wcze-
Sniejszych czaséw, mozna je spotkaé zaréwno u Prudencjusza i Pseudo-
Ildefonsa, jak i w sSrodowiskach zakonnych XII wieku. We wspodlczesnej
refleksji tytul ten zostal podjety na nowo, a relacja Maryi z Duchem
zostala dodatkowo podkreslona. To uwypuklenie nie przyczynito si¢
jednak do wigkszej wiedzy o relacji Duch-Maryja. Raczej j3 zaciemnia,
poniewaz akcent przenoszony jest z Ducha na Maryje. W dwéch kierun-
kach. Juz Bernard, a za jego przykladem szkofa franciszkanska, beda od-
czytywaly pelnie faski udzielonej Maryi jako uczynienie z Niej prawnego
paradygmatu posredniczenia. Tylko za Jej poSrednictwem wierni mieliby
mozliwosé skorzystaé z daréw, task Ducha Swietego®. Szkota francuska®
za$ oSmieli sie na jeszcze wiecej, twierdzac, ze obecnos¢ Ducha w Maryi
przy zwiastowaniu sprawia, iz czyni On J3 nie tylko uczestniczka swych
daréw, ale tez przekazuje Jej wszystkie cechy swej Boskiej Osoby.

Podobng droga pojdzie szkota hiszpanska, rozwijajac refleksje na
temat Maryi i Ducha w kierunku egzemplarystycznym.

Szczerze mowigc, naszej wrazliwosci posoborowej trudno jest za-
akceptowac hiperboliczne obrazy, jakimi opisywana jest blisko$¢ i podo-
biefistwo Maryi do Ducha na poziomie $wietosci, zycia faski, duchowego
wzrostu. Byloby to prawdziwym odwréceniem cech, gdyby przyjaé na
powaznie na przyktad wyrazenie autorstwa Grigniona de Montfort, wie-
lokrotnie powtarzane przez wzorujacg sie na nim duchowo$é, jakoby
Duch byt nieptodny, a uczynila go ptodnym Jego Oblubienica Maryja.
A zatem nie od Ducha do Maryi, lecz od Maryi do Ducha Swietego.
Czyli od Maryi mialaby pochodzi¢ taskawa skuteczno$é Trzeciej Osoby,
wyznawanej w symbolu nicejsko-konstantynopolitafiskim jako ,,Ten...
ktory daje zycie”.

Nie jest naszym zamiarem dyskutowanie z tradycjg, znang juz w kre-
gach naukowych. Ograniczamy si¢ jedynie do obserwagji, ze istniejg

30 Por. Maria nel Nuovo Testamento..., 241. Zauwazmy, jak teologia feministyczna,
wyraznie w celach polemicznych, oznajmia co§ doktadnie odwrotnego, patriarchalne
usuniecie Maryi z najstarszych swiadectw Nowego Testamentu, majace na celu osta-
bienie Jej postaci i zazegnanie niebezpieczefistwa przeniesienia na Nig tradycji kultu
bogifi matek, powszechnych w kulturze $rédziemnomorskiej (por. CH. MULACK,
Maria..., 32nn).

31 Por. O. VAN ASSELDONK, Maria sposa dello Spirito Santo secondo Francesco di
Assisi, ,Laurentinum” 23(1982) 414-423.

32 BERNARDYN ZE SIENY, Sermo VI in salutatione angelica, a. 1, 2.

3 Por. S. DE FIORES, Le Saint-Esprit et Marie chez Grignion de Montfort, ,,Cahiers
Marials” 21(1975) 195-212.
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zasadniczo dwa kluczowe podejécia do relacji Duch-Maryja w tradycji
teologicznej przed XIX w. Pierwsze z nich, z pewnoscig umiarkowane,
potwierdza rzeczywisto$¢ Maryi jako ,sanktuarium”, ,,Swigtynie¢” Du-
cha Swictego. Drugie natomiast utozsamia Ja z ,,Oblubienica” Ducha,
poprzez zastosowanie metafory relacyjnej, w rzeczywistosci trudnej do
obronienia z uwagi na sprzeczno$¢ czy dwuznaczno$é, w jaka popada
sie, trzymajac sie do ekstremum teorii antropomorfizmu zawartego w re-
lacyjnym wzorze zaSlubin. To drugie podejScie z pewnoscig prowadzi
do swego rodzaju communicatio idiomatum, by¢ moze uzasadnionego
z uczuciowego czy poetyckiego punktu widzenia, jednak niepokojacego
i zwodniczego z punktu widzenia refleksji teologiczne;j.

Co wiecej, przygladajac sie tym poboznym hiperbolom sprowadzo-
nym do rangi nauki, nie mozna nie zgodzi¢ sie ze stusznoscig tak zwa-
nego ,,zastrzezenia ekumenicznego”. Rodzi sie¢ bowiem podejrzenie, ze
zastgpienie Ducha Maryja jest wrecz zdeklarowane, a nie nieSwiadome.
W polemice posoborowej autorzy tacy jak G. Philips, a jeszcze bardziej
L. Boff uznawa¢ nawet bedg za jak najbardziej wtasciwe, a nie niestuszne,
zastapienie Ducha Swietego przez Maryje**.

2.2. Refleksja soborowa i posoborowa

By¢ moze przydatne bedzie przypomnienie, ze pozostaje otwarta kwe-
stia nowatorskiego wplywu nawigzan do Ducha w kontekscie dokumentéw
soborowych*. W kazdym razie, szczegélnie na poziomie eklezjologicznym,
te nawigzania®® podkreslajg to novum podejscia do Ducha, od ktérego
nie ma odwrotu. Nastepuje przejscie od eklezjologii chrystonomicznej
do eklezjologii trynitarnej, a wlasciwie pneumatologicznej. Doprowadza
ono do zmiany reladji inter, intra i extra eklezjalnych, a w efekcie rowniez
podejscia do Maryi i rozumienia Jej relacji z Duchem.

Jesli natomiast chodzi o rozdzial VIII Lumen gentium, zauwazmy,
ze Maryja zostaje tu nazwana ,sanktuarium” Ducha Swiqtego, a Jej rze-
czywisto$¢ ,nowego stworzenia” przypisana zostaje dzialaniu Ducha.

34 Zob. G. PHILIPS, Le Saint-Esprit et Marie: Vatican I1 et perspective du probleme, ,,Etu-
des Mariales” 25(1968) 7; L. BOFF, Il volto femminile di Dio, Brescia 1979, 102.

3 Jest ponad 258 odniesiers do Ducha Swietego w tekstach soborowych (por. studium
G. CHANTRAINE, Lenseignement de Vatican Il concernant I’Esprit Saint, w: Credo
in Spiritum Sanctum..., t. 11, 993-1010). Jednak nie wszyscy widza w nich odwrécenie
dotychczasowej tendengji.

36 Por. LG 4 (Duch us$wiecajacy Kosciol); LG 9 (zapewnia zasadnicza jedno$¢ ludu
Bozego); LG 12 (jest u korzeni charyzmatow i sensus fidei); LG 26 i Christus Do-
minus 11 (dokonuje jednosci pomiedzy Kosciotami); LG 20-22 (jest zasadg daréw
hierarchicznych); LG 39 (jest zasadg wspdlnego powotania do $wietosci)...



[ wreszcie to Duch wspiera zblizenie pomiedzy Maryja a Kosciotem
w porzadku wiary, nadziei i mitosci, a takze w porzadku ptodnego dzie-
wictwa. Podsumowujgc — Maryja jest typem i wzorem Kosciota wtasnie
dzieki dziataniu Ducha w nich Obojgu®’.

Kwestia ta jest duzo dojrzalsza w Marialis cultus®. Tutaj, oprocz roz-
rzuconych wskazowek odnoszacych sie do relacji Maryja-Duch, znajduje-
my na wstepie jasne usciSlenie, w trzech cechach®, ktére zdaniem Pawla
VI powinny charakteryzowa¢ kult maryjny*’. Ponadto ukierunkowania*!,
ktére papiez uwaza za konieczne dla jego wlasciwego ukazania, w nr 29,
sa bezposrednio poprzedzone nawiazaniem do Ducha Swietego.

Nalezy takze przypomnieé, w jaki sposéb Pawet VI podchodzit do
zwigzku istniejacego pomiedzy Maryja a Duchem w Liscie skierowanym
do legata, kardynata Sunensa, z okazji XVI Miedzynarodowego Kongresu
Maryjnego* i w przeméwieniu® skierowanym do jego uczestnikdw.

Podkresla on, ze Maryja nie zastepuje dziatania Ducha, lecz prosi
o nie i przygotowuje do niego. Jej posrednictwo pozostaje zawsze podpo-
rzadkowane posrednictwu Ducha. Zatem nie mozna méwié o konflikcie
pomiedzy mariologig a pneumatologia, ani o zastgpieniu Ducha przez
Maryje. Nalezy natomiast ukazac to, jak Duch w osobowy sposob dziata
w Maryi, przylaczajac Ja do swego zbawczego dziela, jak i do dziela
calej Trojcy. Duch uczynit Maryje uczestniczka swoich daréw i swego
dziatania; wspieral Jej przywileje, czynigc Ja swojg mistyczng Oblubienica
i swoim Sanktuarium. Catg historie Maryi mozna odczyta¢ na nowo
w Swietle dzialania w Niej Ducha. Ale to, czym jest Ona w Kosciele,
w fasce Ducha, niczego nie dodaje ani nie ujmuje posrednictwu Chry-

37 Analitycznie: w LG 52 —w kontekscie zwiastowania — zostaje w calosci przejeta
formuta symbolu; w nr 53 —w kontekscie relacji z Tréjcg — Maryja nazwana jest
»Swiatynia Ducha Swietego”; w nr 56 uzasadnia si¢ uzycie wobec Niej okreslenia
»cafa §wieta”, poniewaz ,,przez Ducha niemal uksztaltowana i uczyniona nowym
stworzeniem”; w nr 59 ukazany zostaje zwigzek istniejacy pomigdzy zestaniem Du-
cha Swietego a zwiastowaniem (por. Ad gentes 4); w nr 63, poprzez wskazanie na
Nig jako na typ Kosciota, méwi sie, ze Maryja przez wiare i postuszefistwo poczeta
Syna Ojcu; w nr 64 podobiefistwo Maryi do Kosciola czyni ten ostatni matkg dzieci
poczetych z Ducha Swietego i zrodzonych z Boga; jak Maryja, tak i Kosciél na mocy
Ducha Swietego zachowuje nienaruszong wiare, trwatg nadzieje i szczerg mitosé.

3% Por. AAS 66(1974) 113-168.

Trynitarnej, chrystologiczneji eklezjalnej (nn. 25-28). W kwestii komentarza do MC,

por. S. MEO, La ,,Marialis Cultus” e il Vaticano Il. Analisi e confronto sulla dottrina

Mariana, ,Marianum” 39(1977) 112-131.

4 W szczegblnodei cecha chrystologiczna (nr 25) staje sie faktycznie pnematologiczna
wnr26127.

4 Biblijne (nr 30), liturgiczne (nr 31), ekumeniczne (nr 32-33), antropologiczne (nr 34-38).

“ AAS 67(1975) 354-359.

“ TAMZE, 334-339.
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stusa czy dzialaniu samego Ducha. Poza tym Maryja pozostaje nadal
przykladem postuszefistwa Duchowi.

W swoim przeméwieniu Pawel VI sugeruje via pulchritudinis jako
hermeneutyke relacji pomigdzy Duchem Swigtym a Maryja. Poza via
veritatis pilne staje sie podejicie ,.estetyczne”, ktore umozliwi ukazanie
szczegOlnosci dziatania Ducha w Maryi.

Podtozem argumentacji Pawla VI, jego poszukiwan innej drogi,
wiasciwszej dla rozwiklania wezta relagji pomigdzy Duchem a Maryja,
sg prace teologiczne z kofica lat sze$¢dziesigtych i pierwszej polowy lat
siedemdziesigtych XX w.*

Na temat Maryja-Duch konfrontujg swoje poglady w sposob mniej
lub bardziej bezposredni tacy teolodzy jak H. Miihlen, R. Laurentin, G.
Philips, H.M. Manteau-Bonamy.

W ramach koncepgji widzacej Kosciot jako ,,wielkie ja”, ktdre rozwija
sie przez ,,posrednictwo, ktére sam przekazuje” (Duch Swiety) od jedynego
»ja pierwotnego”, ktorym jest Pan Jezus, H. Miihlen* wyodrebnia w Ma-
ryi ,funkcje personalng” i ,,funkgje personologiczng”. O ile w personalnej
i swobodnej wspOlpracy przy wzroScie mistycznego ciala i wzroscie fizycz-
nego ciala Chrystusa personalna funkcja Maryi wymaga Jej uczestnictwa
w przekazywaniu Chrystusa i podporzadkowania posredniczacej funkgji
Ducha, to funkcja personologiczna méwi na poziomie ontologicznym,
0 Jej szczeg6lnej relagji z Duchem, w ktérego posrednictwie znajduje sie
takze Ona w perspektywie Bozego macierzyfistwa.

Pomijajac kwestie jezyka, nie zawsze jednoznacznego, istnieje takze
podejrzenie, ze H. Miihlen rozszerzyt zakres pojecia Mediatrix z Lumen
gentium 62. 1 cho¢ jego mariologia jest soborowa, bioragc pod uwage
fakt, ze wskazuje on na Maryje inchoatywnie obecng w Kosciele, to
problemem bylo i jest jego ujmowanie Maryi niemal jako widocznego
wyrazu Ducha*, czy jako pierwszego i przykladnego objawienia Ducha
Chrystusa ponadbistorycznego®’.

R. Laurentin i G. Philips, z pewnymi réznicami w podejsciu, sto-
sujg tak zwang perspektywe znakows (ikonologiczng). Dla pierwszego
z nich*® Maryja jest miejscem, znakiem, ikong Ducha z powodu analogii,

# Szczegoblnie znaczace s akta spotkan organizowanych przez Société Frangaise d’Etu-
des Mariales, zebrane w trzech tomach ,,Etudes Mariales” 25(1968), 26(1969), 27
(1970). W pracach tych dokonany zostal ponowny przeglad Pisma i calej tradycji
w zakresie relacji Maryja-Duch.

45 H, MUHLEN, Una mystica persona..., 561-601.

4 A. LANGELLA, Maria e lo Spirito..., 64.

47 H. MUHLEN, Una mystica persona..., 720.

4 R. LAURENTIN, Esprit Saint et théologie mariale, ,Nouvelle Revue Théologique”
89(1967) 26-42.



jaka zachodzi pomiedzy Nig a Duchem poczawszy od kobiecosci, funkgji
glebokiego swiadectwa o Bogu; od funkgji zwigzku pomiedzy Stowem
a ludzkoscig. Dla drugiego z nich natomiast® (odrzuca on kobiecos$é
Ducha, zaslubiny Maryi z Duchem, teze de Monfort o braku plodnosci
Ducha) Maryja jest sanktuarium, $wiadkiem, znakiem Ducha. Wszystko
to na tle eklezjologii pneumatologicznej, ktérej odpowiada mariologia
pneumatologiczna. Spoiwem jest tu relacja Maryja-Kosciol, wzorczoéé
Maryi wobec Kosciola. Na koniec refleksja o Duchu i Maryi dochodzi
do punktu, w ktérym Maryja widziana jest jako ,,ikona” Ducha.

Analogiczng, ale innego rodzaju droga, w odniesieniu do Ducha
i Maryi we wcieleniu, idzie H.M. Manteau-Bonamy*°. To nie Maryja,
lecz Jej macierzyfistwo miatoby by¢ ikong Ducha. Zdaniem autora to
wlasnie w nim ukazuje si¢ odwieczne poczecie Stowa ,,z Ducha”, po-
niewaz juz od wiecznosci byt On pomyslany przez Ojca jako ,,dar” dla
ludzkodci i jako ,,namaszczenie”, co jest mozliwe tylko poprzez Ducha
W jego wewnatrztrynitarnym statusie Daru.

H. Manteau-Bonamy burzy spokéj stownictwa intra i extra tryni-
tarnego; méwi o widocznej misji Ducha przy zwiastowaniu i poczeciu
Stowa z Ducha. I to nie tyle w znaczeniu macierzyfistwa wilasciwego
Duchowi ad intra czy ad extra, ile w znaczeniu tworzenia przez Ducha
warunkow, klimatu, ktéry umozliwia macierzyfistwo Maryi. Wspierana
przez widzialng misje Ducha, jest Ona w pelnym sensie Matkg Boskiej
Osoby Chrystusa w Jego ludzkiej naturze®'.

W potowie lat siedemdziesiatych XX w. rozwija si¢ ruch charyzma-
tyczny, ktory oczywiscie interesuje si¢ tematem Maryi w perspektywie
charyzmatéw*2. Dojrzalszy owoc tego ruchu pojawi sie pod koniec lat
osiemdziesigtych®.

W drugiej potowie lat siedemdziesiatych do dyskusji o relacji Mary-
ja-Duch wlacza sie D. Bertetto**. Takze on, podobnie jak H.M. Manteau-
Bonamy, burzy stownictwo trynitarne, przedstawiajac teori¢ — wyrazenie
to jest wlasciwe tradycji Wschodu — o ,,synergii” Maryi i Ducha Swietego.
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% G. PHILIPS, Le Saint-Esprit et Marie, ,Etudes Mariales” 25(1968) 7-37.

50 Por. HM. MANTEAU-BONAMY, ,,Et la Vierge congut du Saint-Esprit”, ,Etudes
Mariales” 27(1970) 7-23; TENZE, La Vierge Marie et le Saint Esprit. Commentaire
doctrinal et spirituel du chapitre huitiéme de la Constitution dogmatique Lumen
gentium, Paris 1971, 12-47.

S H.M. MANTEAU-BONAMY, La Vierge Marie..., 39.

52 Por. A. LANGELLA, Maria e lo Spirito..., 110nn.

53 Por. R. CANTALAMESSA, Maria, uno specchio per la Chiesa, Milano 1989.

5 D. BERTETTO, Lazione propria dello Spirito Santo in Maria, ,Marianum” 41(1979)
400-444; TENZE, La sinergia dello Spirito Santo con Maria, w: Maria e lo Spirito
Santo..., 291-302.
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Chodzi o to, aby odczytywaé, analogicznie jak wobec Stowa — ktérego
wecielenie jest wspdlnym dzietem Boskich Os6b jako przyczyny sprawczej,
lecz jest wiasciwe tylko Synowi jako przyczynie formalnej — dziatanie
Ducha w Maryi jako formalnie wiasciwe Trzeciej Osobie. Oczywiscie
nie bylaby to jednos¢ hipostatyczna dwéch natur, lecz synergia Boskiej
Osoby Ducha i ludzkiej osoby Maryi, jako ze jednoé¢ Ducha Swictego
i Maryi realizuje sie tylko na poziomie dzialania. Duch jest jedng zasada
z Maryja na poziomie dziatania, ktére nalezy do Ducha i réwnoczesnie
do Maryi, tak ze moze by¢ ono przypisane im Obojgu. Poczawszy od
zwiastowania, nastepowalby wzrost dziatania Ducha w Maryi, wzrost Jej
synergii z Duchem Swietym. W takim razie istnienie Dziewicy mogtoby
by¢ okreSlane mianem ,istnienia pneumatycznego”.

Pod koniec lat siedemdziesigtych XX w. refleksja o Maryi i Duchu
uzyskuje nowy wklad ze strony P Evdokimova’®s. Punktem cigzkosci jego
argumentacji nie jest teologia trynitarna, ile raczej zwrdcenie uwagi na
czynnik ,kobiecy”. Dla tego rosyjskiego teologa Maryija jest symbolem
Ducha Swictego, jest wrecz w petnym znaczeniu tego stowa ,,Pneuma-
toforg”, wlasnie z uwagi na Jego ,,kobiecos¢”. Dla niego poza wszelka
dyskusjg jest widzenie Ducha w kategoriach kobiecosci i macierzynstwa.
Wihasciwosci Stowa (meskos$é) i Ducha (kobieco$é) widzi on antropolo-
gicznie w ujeciu biegunowym. O ile w gestii Stowa jest dziatanie, stowo,
prawda, o tyle do Ducha nalezy ozywianie, objawianie, Swiadectwo, bez
dodawania jednak zadnej nowej zawartosci. A zatem kobieco$¢ mozna
sprowadzi¢ do dziatania Ducha Swietego, dziatania macierzynskiego,
epikletycznego, z ktérym kobieta jest ontologicznie zwigzana, a ktére
Maryja interpretuje archetypicznie jako Theotokos.

Refleksja Evdokimova znajduje swoja kontynuacje w refleksji H.U.
von Balthasara®. Dla tego ostatniego Duch i Maryja s3 Scisle polaczeni.
Jest to zwigzek bogaty w skutki pod wzgledem eklezjalnym, poniewaz
widzac Maryje jako znak i prototyp KoSciota, von Balthasar zaklada
maryjny wymiar Kosciola, w pelnej jednosci z tym, co okresla on mia-
nem ,zasady maryjnej”. Stwarza to problem, poniewaz na Maryje
i Wcielone Stowo projektuje on swojg koncepcje antropologiczng, swoja
interpretacje meskosci jako stowa (Wort) i kobiecosci jako odpowiedzi
(Antwort). Maryja jest kobieca odpowiedzig na zbawienie i na Niej
wzoruje sie Kosciot.

Polaryzacja miedzy via veritatis i via pulchritudinis, ku ktorej sktania
si¢ szwajcarski teolog, stajac po stronie tej drugiej, prowadzi do este-

55 R EVDOKIMOV, La donna e la salvezza...; TENZE, La novita dello Spirito, Milano
1979.
56 Ogdblne wprowadzenie, zob. S. De FIORES, Maria nella teologia..., 351-370.



tycznego widzenia Maryi, oddzielajacego radykalnie maryjne oblicze
Kosciola (natury charyzmatycznej) od ,zasady piotrowej” KoSciota
(natury funkcjonalnej i hierarchicznej). Nie jest istotne, Ze ostatecznie
element maryjny postepuje nieco szybciej. Faktycznie pozostaje on poza
wszelka podmiotowoscig dyskursywna. Co wiecej, samo misterium tryni-
tarne jest wyposazane w kategorie antropomorficzne, ktdre przekltadajg
odwieczne rodzenie, dawanie i branie, co wedlug Balthasara sktada sie
na misterium Boga, w $wiadomos¢ ad intra meskosci Ojca, naprzeciw
ktorego stoi kobieco$¢ Stowa i Ducha; ad extra natomiast Stowo przyj-
muje cialo meskie, za§ Duch pozostaje kobiecy, i kobiece beda takze
zbawcze rzeczywistosci, ktore sg znakiem i prototypem Ducha: Maryja
i Kosciol. Ten ostatni jednak jest kobiecy tylko w perspektywie postu-
szenstwa, przyjecia, wystuchania.

Rozwazania o bliskosci Maryi wobec Ducha majg swéj kulminacyjny
punkt w refleksji L. Boffa’”. W ramach ,hipotezy teologicznej” wpro-
wadza on model hipostatyczny do mariologii bazujacej na kobiecosci
jako pierwszej zasadzie. Maryja, w momencie wypowiadania stowa ‘fiat’,
zostaje hipostatycznie przyjeta przez Tizecig Osobg’®.

Dla L. Boffa blisko$¢ Ducha z kobiecoscig jest niewatpliwa: Duch jest
zwigzany z zyciem, tworzeniem, rodzeniem. Duch, ktdry jest odwiecziym
pierwiastkiem zeriskim, lgczy sig z kobiecoscig stworzong |...]. Kobiecos¢
stworzona jest tym sposobem odwiecznie polgczona z tajemnicq Trdjcy
Przenajswietszej, za posrednictwem Maryi przyjetej przez Ducha Swie-
tego®. To, co L. Boff przedstawia jako hipoteze, pomijajac inne uwagi,
stanowi pewng nierozwigzywalng trudno$¢: w jednosci hipostatycznej
dwie natury s3 rzadzone przez jedng Osobe Stowa; natomiast w przy-
padku Maryi i Ducha Swietego mamy do czynienia z dwiema Osobami,
ktore sg osobnymi Osobami.

Cokolwiek sugeruje hipoteza, Duch nie wciela sie w Maryi; nie jest
to prosopon ludzkiej natury Matki Pana. Mimo wszystko pozostaje Ona
w pelni swej osoby, bliska, jakkolwiek sie uwaza, ale jednak osobna od
Ducha®.

W latach osiemdziesigtych XX w. pojawily si¢ jeszcze dwie reflek-
sje nad relacjg Duch-Maryja. Jedna bardziej bezposrednia nalezata do

57 L. BOFF, Il volto materno di Dio, Brescia 1981; TENZE, Ave Maria. Il femminile
e lo Spirito Santo, Assisi 1982.

8 TENZE, Il volto materno..., 100.

% TAMZE, 101.

% Przypomnijmy, jak relacje Maryja-Duch widzi G.M. ROSCHINI, Il Tuttosanto e la
Tuttasanta. Relazioni tra Maria SS. e lo Spirito Santo, t. 1-2, Roma 1976-77 oraz M.
KOLBE, Chi sei, o Immacolata?, Roma 1982. Ten ostatni widzi Maryje jako ,,jakby
wcielenie” Ducha, z kt6rym jest nierozerwalnie ztaczona, bedac Jego ,,oblubienicg”
(por. S. DE FIORES, Maria nella teologia..., 475nn).
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teologa hiszpariskiego X. Pikaza®', druga zas$ do B. Forte w jego ksigzce
Maria, la donna icona del mistero®.

Teza X. Pikaza, kt6rg opracowuje on, poczynajac od Dz 1, 14, to
Maryja jako ,,przejrzysto$¢ Ducha”. Od chwili zwiastowania Maryja jest
nie tylko Pneumatofora, lecz Pneumatoforme. Czy widzi si¢ Ja na spo-
sob protestancki jako osobe wierzaca, czy na sposdb prawostawny jako
obraz/znak Ducha, nalezy zgodzi¢ si¢, ze cho¢ Maryja i Duch s3 Osobami
odrebnymi, o osobnych naturach, to s3 to Osoby tak przejrzyste wobec
siebie nawzajem, ze mozna powiedzied, iz jedna jest odbiciem drugiej. Pi-
kaza takze wprowadza Maryje do serca misterium trynitarnego; przenosi
na misterium Boga Jej kobiecg i macierzyniskg kondycje. Ale raz jeszcze
ta praca, majgca ukaza¢ Maryje jako ikone Ducha, uznaje za niewatpliwa
pewng kobiecg stereotypowos¢, na ktdrg sktadajg sie wnetrze, przyjecie,
otwarto$¢ na Boga, tworzenie, zarbwno w Duchu, jak i w Maryi. Tak
zatem, aby pozna¢ Ducha, trzeba patrze¢ na Maryje.

Podobne wnioski mozna wyciagna¢ z lektury B. Forte. Kluczem do
relacji Maryi i Ducha jest oblubieficzy wymiar Maryi i Ducha. Czysta
ikona Ducha Swietego (Maryja) jest odzwierciedleniem misterium malzeri-
stwa, ktérego On jest tworcg. Duch dokonuje w Maryi czegos podobnego
do tego, czego dokonuje w wiecznosci Boga: w Niej odzwierciedla sig to,
czym jest On w glebi misterium i koncentruje si¢ to, czego dokona On
w Kosciele®. Wszystko to wyraza si¢ jednak w stereotypie kobiecosci jako
odpowiedzi na dar, jako przyjeciu. Trudno zrozumieé, w czym moglo-
by to antropologicznie objawia¢ nature dialogowa osoby ludzkiej. Nie
mozna tez zrozumieé, jak wzajemno$¢ pomiedzy kobiecoScig a Duchem
moze wyraza¢ si¢ jako otwarto$¢ ofiarna i ofiarno$¢ otwarta.

Te ostatnie propozycje s3 wspOlczesne z nauczaniem Jana Pawta 1%,

Takze w obecnym dziesiecioleciu temat Duch-Maryja zostat podjety
w Katechizmie Kosciota Katolickiego®.

ot Por, X. PIKAZA, Maria y el Espiritu Santo...

% B. FORTE, Maria, la donna icona del mistero, Cinisello B. 1988.

® TAMZE, 241n.

¢ Przypomnijmy kilka znaczacych fragmentdw: 1o szczegdlne zjednoczenie ., Theotckos
z Bogiem, kiére urzeczywistnia najwybitniej nadprzyrodzone przeznaczenie do zjedno-
czenia z Ojcem, rozciggnigte na wszystkich ludzi (filii in Filio), jest czystq laskq i jako
taka darem Ducha (MD 4). Ojciec wybrat Jg przed wiekami, powierzajgc Jg Duchowi
Swigtosci, ktory uczynit Maryje Matkg, a Jej serce doskonale postuszne w zwigzku
z Bogiem (RM 7). Maryje, ktéra poczela Stowo Weielone za sprawg Ducha Swigtego
[...] bedziemy kontemplowac i nasladowac jako niewiaste postuszng glosowi Ducha
Swigtego, jako niewiastg, ktéra milczy i stucha, niewiastg nadziei (TMA 48).

6 Opublikowany w 1992 r. Por. nr 484-485 (poczety za sprawg Ducha Swigtego...);
493-497; 504-505 (...narodzony z Maryi Dziewicy). Por. Maria nel Catechismo della
Chiesa Cattolica, red. E. TONIOLO, Roma 1993; ,,Estudios Marianos” 59(1994),
w tym artykut J.A. RIESTRA, E! Esprit Santo y Santa Maria en el Catecismo de la
Iglesia catdlica, 115-136.
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Nie mozemy takze przemilcze¢ wloskiego wktadu w te refleksje: F.
Lambiasi, A. Pizzarelli, G. Colzani, A. Langella. Pierwszy z nich w mo-
nografii na temat Ducha Swietego ujmuje Maryje jako ,,anamneze”
i ,epikleze” Ducha®®; w bardzo zréwnowazony spos6b wypowiada si¢
on na temat ,,zastrzezenia ekumenicznego” i otwiera sie na prowokacje
kwestii kobiecej w odniesieniu do Maryi i tajemnicy trynitarnej®’.

Mariologiczna praca A. Pizzarellego®® juz w podtytule sugeruje
pneumatologie jako klucz interpretacyjny. W mniejszym stopniu jest to
zaznaczone u G. Colzaniego®, ktéry jednak odpowiednim zaintereso-
waniem darzy obecno$¢ Ducha w Maryi, co nie ma miejsca w innych,
skadingd warto$ciowych, podrecznikach”. Szczegdlne zastugi oddaje tu
ksigzka A. Langelli”! nie tylko z uwagi na zaangazowanie, z jakim ten
teolog dokonuje przegladu relacji Duch-Maryja w posoborowej teologii
katolickiej, ale réwniez ze wzgledu na prébe przeformutowania tej relacji,
cho¢ przesadzit zapewne w prébie opisania wszystkiego, przez co raczej
dokonat tylko wzmianek, a nie glebszego rozwiniecia™.

W szerszym kulturowo i jezykowo kontekscie dziatalnosci mariolo-
gicznej ostatnich lat nalezy wymieni¢ pierwszg cze$¢ dzieta EX. Durrwel-
la’®, mariologiczng synteze J.C.R. Garcii Paredesa’™, akta z dorocznego
spotkania Deutsche Arbeitsgemeinschaft fiir Mariologie, pod redakcja
A. Ziegenausa”, artykuty R. Casanovasa’ i J.A. Riestry”” oraz rozprawy
doktorskie MLIL Boillon Salazara™ i J. Myszkowskiego™.

% F. LAMBIASI, Lo Spirito Santo: mistero e presenza, Bologna 1987, 259-310.

7 TENZE, Maria al posto dello Spirito Santo?, ,La Rivista del clero italiano” 74(1993)
420-433; TENZE, Maria, la donna e la Trinita. Una esplorazione in alcune mariologie
contemporanee, ,,Theotokos” 1(1993) 117-114.

% A.PIZZARELLI, La presenza di Maria nella vita della Chiesa. Saggio di interpretazione
pneumatologica, Cinisello B. 1990.

% G. COLZANI, Maria, mistero di grazia e di fede, Cinisello B. 1996.

7 Por. S. DE FIORES, Maria, madre di Gesit, Bologna 1992.

" A. LANGELLA, Maria e lo Spirito...

2 Por. TAMZE, 167-226. Por. TENZE, Maria e lo Spirito Santo nella riflessione teo-
logica degli anni *90 (1990-1996), ,Marianum” 59(1997) fasc. 11, 431-468.

” EX. DURRWELL, Maria. Meditazioni davanti all’ Icona, Assisi 1992 (szczegblnie 9-92).

* J.C.R. GARCIA PAREDES, Mariologia, Madrid 1995. TENZE, La mediacion de
Maria en la perspectiva pneumatologica y eclesioldgica, ,,Ephemerides Mariologicae”
39(1989) 205-236.

> Maria und der Heilige Geist. Betrige zur pneumatologischen Prigung der Mariologie,
red. A. ZIEGENAUS, Regensburg 1991.

6 R. CASANOVAS, Mariologia y pneumatologia, ,Ephemerides Mariologicae”
42(1992) 363-371.

7 J.A. RIESTRA, El Espiritu Santo y Maria en el misterio de la Anunciacion, ,Scripta
Theologica” 25(1993) 221-235.

8 M.L BOILLON SALAZAR, El titulo ,,Maria esposa del Espiritu santo™ en el Concilio
Vaticano I, Roma 1991.

™ J. MYSZKOWSKI, Lopera dello Spirito Santo in Maria nei misteri dell’immacolata
concezione, dell’annunciazionee della pentecoste. Riflessione teologica dopo il Concilio
Vaticano 1I, Roma 1993.
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Z. pewnoscig nie s3 to wyczerpujgce prace, jednak bardzo obszernie
podejmuja temat relacji Duch-Maryja. Na przyktad w obecnej debacie
o ,,wspotodkupieniu” nie bez znaczenia jest jego ,,symboliczne” odczyty-
wanie, zaproponowane przez J.C.R. Garcie Paredesa, w petnej spojnosci
z interpretacjg pneumatologiczng, ktéra jest ttem jego mariologii. Nie
nalezy takze minimalizowac toczacego si¢ dialogu ekumenicznego® ani
prob nowego odczytania dogmatéw maryjnych, ktére zostato zapro-
ponowane wlasnie dzigki nowemu rozumieniu relacji Ducha i Maryi.
I sadze, ze to najbardziej produktywny postulat badawczy.

3. Wezly systematyczne

Nasz przeglad postawit nas wobec réznych sposobéw proponowania
i interpretowania zwigzku Duch-Maryja. Jakkolwiek przebiegataby ich kla-
syfikacja, naszym zdaniem wezly te s3 zwigzane z nastepujacymi punktami:
z kwestig antropologiczng (problem wynikajacy z przypisania Duchowi
calej SwietoSci Maryi, i w zwigzku z tym Jej pelnego udzialu w chwale
Trojcy); z kwestig kobiecg (czy moze ustanowiC si¢ zbieznos¢ ,,rodzaju”
pomiedzy Duchem a Maryjg z Nazaretu?); z kwestig eklezjologiczng (jak
i dlaczego Maryja jest obrazem i modelem Kosciota oraz w jakim kierunku
iw jaki sposob w tej wzorczosci ma swéj udziat Duch?).

3.1. Paradygmat antropologiczny

Pismo ukazuje ludzkg osobe mezczyzny/kobiety na obraz Boga (Rdz
1, 26). Tradycja Ojcow diugo pytala o znaczenie imago Dei®! i w roz-
ny sposob rozpatrywala jego tryb konstytutywny. Ponadto rozdzielita
pierwotny obraz i podobiefistwo oraz kondycje po upadku, ktéra za-
ciemniona przez obraz, utrudnita dynamike podobiefistwa. Obraz nie
zgingl, lecz jednoznacznie zostata zaznaczona dostosowawcza dynamika
podobienstwa.

Poza pierwotng rang i jej skutkami, pozostaje takze kwestia kon-
stytugji dialogowej. Obraz nalezy zatem ujmowa¢ nie tyle z punktu
widzenia szczegblnych cech duszy, czy w takim a nie innym aspekcie
ludzkiej osoby*2. Jest on zasadniczo pierwotnie podarowang zdolnoscia

% Doswiadczono tego podczas Miedzynarodowych Kongreséw Mariologicznych,
organizowanych przez PAMI na Malcie, w Kevelaer, Huelva, Czestochowie. Por.
Akta kongresowe.

8t Por. H.U. VON BALTHASAR, Theodrammatica, 11, Milano 1982, 298-316.

82 Tak uczynil Augustyn w swoim De Trinitate. Na temat problemu obrazu, por. kla-
syczny tekst K.E. BARRESEN, Natura e ruolo della donna in Agostino e in Tommaso
d’Aquino, Assisi 1979.



do ponownego zaproponowania wewnatrztrynitarnej wzajemnosci
w porzadku stworzenia.

Mezczyzna/kobieta powinni prowadzic sie, pozwalajac przenikaé przez
siebie czynnikowi Boskiemu, korzystajac z tego, ze s stworzeni na obraz
trynitarnego misterium. Prowadzi to oczywiscie do pewnego poznania
Boga i Jego zycia oraz, przez analogie, widzenia rzeczywistosci ludzkiego
podmiotu mezczyzny/kobiety w kategoriach bliskich tajemnicy Boga.

W swym pierwotnym powolaniu do uczestnictwa w misterium Boga,
mezczyzna/kobieta posiada odpowiednie Srodki, ktére pochylajg jego ist-
nienie ku $wiatu, podobnie jak misterium Boskich Oséb. Oznacza to,
ze kazda ludzka osoba mezczyzny/kobiety powiela wewnetrzntrynitarng
dynamike ojcostwa/macierzyfistwa, synostwa, tchnienia. Kazda ludzka
osoba mezczyzny/kobiety jest wezwana do wyrazania sie poprzez relacje,
do w pelni swobodnego ttumaczenia sobie pytania, ktore zostalo do niej
skierowane na poczatku. A skoro kazda ludzka istota mezczyzny/kobiety
stanowi cze$¢ tego planu, nie ma oczywiScie sensu granie meskoscia czy
kobiecoscig w kategoriach podzialu, niemal tak, jakby jednych dotyczyla
jaka$ wzorczos¢ Boskosci, a tych drugich inna. Zatem antropomorficzne
projektowanie na Boga biegunowosci rodzaju i plci konczy sie wyklucze-
niem jednych lub drugich z calego pierwotnego bogactwa.

Ludzka istota mezczyzny/kobiety z antropologicznego punktu widze-
nia przeklada swoj dialogowy charakter na dwoisto$¢ rodzaju. I wlacza
w to totalno$¢ imago Dei, jego bycie w ten sam sposob, poza wszelkim
rodzajem, blisko Ojca/Matki, Syna, Ducha.

Odczytanie zwigzku Maryi i Ducha moze z pewnoscig poprawié
zrodzone w przeszlosci stronnicze spojrzenia na te kwestie. I dlatego nie
istnieje alibi dla ich trwania.

Maryja jest z pewnoscia takim ,,pierwowzorem”3 ludzkosci, jakiego
chcial Bég od samego poczatku. A dokonuije sie to na mocy Jej synergii
z Duchem-Darem, ktéremu zazwyczaj przypisujemy szczegdlng i niepo-
wtarzalng role uswiecajaca®.

8 Por. C. MILITELLO, Maria prototipo della donna: linee di ecclesiologia, w: Nuove
prospettive della mariologia. Limmagine della Madre di Dio, red. L. CRUCIANI,
Firenze 1990, 137-156. W tym artykule przedstawitam moja preferencje dla okre-
§lenia ,,pierwowz6r” w odniesieniu do Maryi, rezerwujac natomiast okreslenie
warchetyp” tylko dla Stowa Wcielonego. Uwazam bowiem, ze Maryja jest typos
w egzystencjalnym porzadku wykonania, zgody na Bozy plan, za$ Chrystus jest
absolutnie i niepowtarzalnie fypos w ontologicznym porzadku ,,przyczynowosci
wzorczej”. Dotyka to oczywiscie kwestii ,,modelu”, a wiec i Maryi jako ,,modelu”
w teologalnym porzadku wiary, nadziei i mitosci. Innymi stowy, my ,,jesteSmy” na
obraz Stowa; ,musimy” by¢ jak Maryja i ta konieczno$¢ dotyczy pojedynczej osoby
wierzacej oraz wspolnoty.

% Por. STh 1, q. 43, a. 3.
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Jesli w swej catkowitej Swietosci Maryja jest przeblyskiem/przejawem
Ducha, to tylko dlatego, ze przez taske ukazuje Ona jedyng w swoim
rodzaju kondycje wobec zranionej ludzkosci, ktéra ze swojej winy jest
niezdolna do bycia ,;,objawieniem” Ducha, Jego przejawem, Jego darem.
Ajednak szczegdlny sposéb, w jaki wydarza si¢ to Maryi, co prawda
przeznaczonej do Bozego macierzyfistwa, w rzeczywistoSci nie wyklucza
nikogo. Jest to pewnos¢, ze stworzenie moze ,,w picknie” odpowiedzie¢
na u$wiecajacy dar Ducha tylko jesli chee i umie go rozpoznad i przyjac®.
W Calej Swigtej i Wniebowzietej w chwale ludzkosé kontempluje w petni
i doskonale zrealizowane to, w czym ma nadzieje i do czego dazy®.

Kwestia antropologiczna staje sie tym sposobem kwestig eklezjolo-
giczna®’, a ostatecznie kwestig trynitarng®®.

3.2 Paradygmat kobiecy

Niewlasciwe rozumienie Ducha, niezdolno$¢ do wyjscia poza bie-
gunowos¢ naszej symboliki® niemal nas zmusily do przeniesienia na
Ducha rodzaju zenskiego.

Scislej rzecz ujmujac, ten poczatkowy blad naszego symbolicznego
$wiata doprowadzit nas do projekeji rodzaju takze wobec Ojca i Syna,
z uwagi na widziane wczesniej wyniki Boskiego dziatania w chwili po-
czecia i Boskiej biernosci bycia poczetym, tak ze jeszcze przed Duchem
to Syn w swej tajemnicy ad intra byl interpretowany wedlug rodzaju
zeniskiego™.

Kto$ moze powiedzieé, ze s3 to analogie, moze nawet metafory’’.
Niestety, antropomorficzna projekcja rodzaju na Boga nie pozostaje bez
konsekwencji®>.

Co, dla scistosci, o ile stawia kwestie wrecz androginii Syna (z uwagi
na jego kobiecos¢ ad intra i mesko$C ad extra), przede wszystkim stawia
kwestie feminizacji Ducha®.

85 Na temat aktualnej debaty o niepokalanym poczeciu, w bardziej ogdlnym obszarze
dyskusji nad przeformulowaniem grzechu pierworodnego, por. G. COLZANI,
Maria..., 224nn.

% Por. SC 103, LG 68.

87 Por. Maria icona viva della Chiesa futura, Roma 1998.

88 Por. P CIPOLLONE, Studio sulla spiritualita trinitaria nei capitoli I-'VII della LG,
Roma 1986.

% Por. E. HERITIER, Maschile e femminile. Il pensiero della differenza, Milano 1997, 7.

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Teodrammatica..., 11, 264.

! Por. A. AMATO, Dio Padre — Dio Madre. Riflessioni preliminari, ,Ricerche Teologiche”
2(1992) 33-57.

%2 Na temat tych zagadnief, szeroko ujawnianych przez filozofie i teologie feministycz-
na, por. Le donne dicono Dio...

% Ta dyskusja zaczyna sie oczywiScie duzo wczesniej. Wystarczy przypomnieé tu calg
spekulacje gnostyczng i widzenie przez nig Ducha w rodzaju zefiskim. Por. R. PA-



Czymze jest zatem kobieco$¢?** Jest ona prawdziwie i zwyczajnie
definiowalna na poziomie kulturowej fenomenologii, ktéra przedstawia
ja (a raczej przedstawiala) jako otwarto$¢ ofiarng czy ofiarno$¢ otwartg’.
Czy z antropologicznego punktu widzenia jest do przyjecia nieusuwal-
na rozdzielnos$¢ ,,stowa” i ,,odpowiedzi™, czy nie jest bardziej stuszne
stwierdzenie, ze nie istnieje stowo bez odpowiedzi i na odwrét?

Obecnie funkcjonujg dwie rézne teorie w obszarze refleksji nad ko-
biecoScia: jedna z nich widzi kobiecos¢ jako nierozwigzywalng réznice”;
druga interpretuje jg w kategoriach gender’®. Dzieki zastosowaniu filozofii

GELS, I vangeli gnostici, Milano 1981; G. CASADIO, Donna e simboli femminili
nella gnosi del 1l secolo, w: La donna nel pensiero cristiano antico, red. U. MATTIOLI,
Genowa 1992, 305-329. )

% Podejscie do tego problemuw C. MILITELLO, Donna in questione, Assisi 1992; TAZ,
Maschile e femminile nel segno della reciprocita, w: Gli specchi delle donne, Milano
1994, 25-53; Che differenza c’é? Fondamenti antropologici e teologici della identita
maschile e femminile, Torino 1996. Por. takze publikacje ,,Concilium” 27(1991):
La donna ha una natura speciale?

% Na przyktad B. FORTE (Maria, la donna...) méwi o ,,ptodnym przyjeciu” (s. 193)
i o ,promieniejgcej bezinteresownosci” (s. 224).

% Por. H.U. VON BALTHASAR, Teodrammatica, 111, Milano 1993, 263nn. W kwestii
antrolopologii von Balthasara i jego widzenia kobiecosci, zob. C. GIULIODORI,
Intelligenza teologica del maschile e del femminile. Problemi e prospettive nella
rilettura di von Balthasar e P Evdokimov, Roma 1991; R. FISICHELLA, Gloria
al femminile. La donna nella teologia di H.U. von Balthasar, w: Misoginia, red. A.
MILANO, Roma 1992, 431-460.

7 Myslenie o réznicy plci ma swéj poczatek w refleksji L. IRIGARAY (por. Speculum.

Laltra donna, Milano 1975; Etica della differenza sessuale, Milano 1985; Sessi

e genealogie, Milano 1989). We Witoszech zostalo ono podjete i rozwiniete

w oryginalny sposdb przez grupe filozoficzng Diotima (por. Il pensiero della differenza

sessuale, Milano 1987; Mettere al mondo il mondo, Milano 1990; Il cielo stellato

dentro di noi, Milano 1992; Oltre 'uguaglianza, Napoli 1995; La sapienza del partire
da sé, Napoli 1996). Nie brakowalo takze kontaktéw bezposrednich i posrednich

z problematyka Scisle teologiczng. W pewien sposéb teologiczny rezultat tych

kontaktow jest dzis, przynajmniej we Wioszech, widoczny w teologii L. Tomassone,

teologa Kosciota waldenséw, oraz E. Green, teologa baptysty (zob. jego artykut I

pensiero della differenza sessuale e la teologia. 1l dibattito italiano, ,,Concilium” 32

[1996] 188-198). Na poziomie Scisle filozoficznym najwazniejszym przedstawicielem

nurtu my$lowego réznicy plci jest Australijka wloskiego pochodzenia R. Braidotti (por.

Dissonanze. Le donne e la filosofia contemporanea. Verso una lettura filosofica delle

idee femministe, Milano 1994; Soggetto nomade. Fernminismo e crisi della modernita,

Roma 1995). W obrebie nurtu mySlowego o roznicy plci istnieje niebezpieczeistwo

jego ontologizacji i zapoczatkowania fundamentalizmu feministycznego, niezdolnego

do komunikacji, nie méwigc o nieprawdopodobnym ,,miescie kobiet” czy réwnie
nieprawdopodobnym ,,Kosciele kobiet”.

Tym, co odréznia pojecie gender od ,,r6znicy” to przede wszystkim konieczno$é

mySlenia o r6znicy plci z pominieciem wszelkiego fundamentalizmu ontologizujacego,

w zmiennosci kulturowej relacji mezczyzna-kobieta. To wyjasnia przyczyne sukcesu

tej kategorii, przede wszystkim na poziomie badafi historycznych, spoteczno-

politycznych, antropologicznych. Por. S. PICONE STELLA, CH. SARACENO,

Genere, Milano 1997.
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(teologii?) roznicy plci, szczeSliwie zostanie zamknieta symetria Maryi
z Duchem na dtugosci fali kobiecoéci”. Ale przy aktualnym stanie badan
doprowadzi to do zagubienia Maryi poza jednoznaczng perspektywa
kobiecosci, a takze zagubienie Ducha, jesli bedzie rozumiany tylko jako
odpowiedz na prosbe o Boskos¢ w rodzaju zefiskim!®,

Osobiscie uwazam, ze z tajemnicy Boga nalezy usuna¢ kazda rozla-
czajacy analogi¢ antropomorficzng. Antropomorfizm w Bogu powinien
tylko ukazywaé nam niemozno$¢ wypowiedzenia Jego wspaniatego
imienia, pomijajac rodzaj jako pierwotng konotacje naszego bycia
w asymetrycznej symetrii meskosci/kobiecosci'’!. Mowienie ,,B6g” to
dla nas z koniecznosci projekcja na Niego meskosci i kobiecosci, ale
nie po to, by zdefiniowa¢ jego kondycje plciowa meska czy kobieca.
Stwoérca bowiem jest Ojcem, ale zarazem i Matka!'®; Syn jest Stowem,
ale réwnoczeSnie Madroscig'®; Duch jest Darem, ale takze Otwartoscig
i Przyjeciem'™. A wszystko to w nieuchronnie zakorzenionej w kulturze
bezposrednioSci naszego mowienia ,,Bog™1%,

Tego, ze Jego tajemnica nie poddaje sie zasadom gender, ze nie
moze by¢ odczytywana przy wylacznym bazowaniu na nich, dowodzi
trynitarna tajemnica Boskich Os6b, wzajemnie istniejacych poza dualnym
schematem relacyjnym. Jesli juz istnieje jakie$ wyzwanie, to polega ono
na wniesieniu do serca ludzkiej osoby wyzwalajacej mocy Ducha, jego
zdolnosci do rozbijania wszelkich dwojkowych schematéw, bez uzywania

kategorii poSrednictwa, ktéra nie ma zadnej racji bytu w Bogu'®.

% Na temat bliskoéci kobiecosé¢ — Duch, por. M.T. SANTISO PORCILE, La donna
spazio di salvezza, Bologna 1994, 279nn. Innej wagi, lecz takze stymulujace
opracowanie, zob. Ruah, Roma 1997.

190 Por, L. IRIGARAY, Sessi e genealogie..., rozdzial Donne divine; por. takze Donne

e divino, red. A. CERESA, Mantova 1992.

W tym sensie nalezy interpretowac wyrazenia z Mulieris dignitatem 8, odnoszace

sie do antropomorfizmu jezyka biblijnego.

Oprécz cytowanego juz artykulu A. AMATO, por. U. KUNG, Il Divino come madbe,

»Concilium” 25(1989) 1089-1100; S. McFAGUE, Dio madre, TAMZE, 1101-1109;

H. SCHUNGEL-STRAUMANN, I/ volto femminile di Dio, ,,Concilium” 31(1995)

313-325.

19 Por. E. FOHNSON, La maschilita di Cisto, ,,Concilium” 27(1991) 896-906; E.
SCHUSSLER FIORENZA, Gesit figlio di Myriam...

104 Na temat analogii kobieco-macierzyfiskiej, por. wskazéwki F. LAMBIASIEGO, Lo
Spirito Santo..., 300, przypis 165.

195 Nowy spos6b odczytania, zob. H. HAERINGA, La fede cristiana nel Dio trinitario,

»Concilium” 31(1995) 244-261.

Szczerze méwige, stwierdzam, ze heglowska — a nie teologiczna — jest formula

Miihlena, dotyczaca ,,poSrednictwa, ktére poSredniczy samo sobie”. Posrednictwo

wymagane jest przez kontekstualno$¢ stworzong, a nie przez kontekstualno$é

niestworzong trynitarnej perychorezy.
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Widzenie Maryi w optyce kobiecosci nie moze zatem oznaczaé na-
ukowego wykorzystania feuerbachowego widzenia boskiej kobiecosci'”,
ani jungowskiej korekty Tréjcy na Czworce do zanieczyszczenia modelu
trynitarnego!'%. Problem nie lezy ani w nadawaniu Maryi cech Boskich,
ani w uczfowieczaniu Ducha Swietego. A w kazdym razie, nie, jesli wy-
chodzi sie od jednoznacznej bliskoSci kobieco$ci Maryi i Ducha.

Wystarczy pomysleé, co aktualnie dawatoby to kobietom i samej
Maryi'®. Pozostawaliby$Smy zawsze w obszarze mistyfikacyjnej mistyki

kobiecosci®.

3.3. Paradygmat eklezjologiczny

Ostatnim efektem feminizacji Ducha i Jego zwigzku z Maryja
jest wlasnie dychotomia Kosciola, polaryzacja jego typologii kobiecej
w antynomicznym rejestrze tak zwanej ,,zasady piotrowej” i tak zwanej
szasady maryjnej”!!,

W ten sposob koScielna instytucja faktycznie porzuca Ducha, rezy-
gnuje z Jego obecnosci, w miedzyczasie powierzajac samej sobie i budujgc
w samej sobie jego organizacje i jego zadania''2,

Nie jest zatem bezbolesna antropologia ikonicznie niespdjna, i nie
jest bezbolesne rozmycie Ducha w podmiotowej jednostronnosci kobie-
cosci. Oba te problemy ukazujg twarz Kosciota, w ktorym odwotanie
do wspdlnoty czy misterium konczy sie i nie znajduje odzwierciedlenia
w zyciu i inspiracji eschatologiczne;j.

Oczywiscie tym, co ostatecznie decyduje o rdznicy, jest SwietoS¢!'s,
Jednakze jej warto$¢ jest wewnetrznie eschatologiczna, podczas gdy, jak
mowi Pismo, Duch zostal nam ofiarowany, aby wypehié ,,miedzyczas”,
ktory oddziela nas od Chrystusa Pana (por. Lk 24, 46-49; Dz 1, 6-8).

107 Por. L. FEUERBACH, Lessenza del cristianesimo, Milano 1971, 90.

108 Por, L. PINKUS, Il mito di Maria, Roma 1986, 119n.

19 Najsilniejsze oskarzenie uwarunkowan narzuconych przyjeciem za punkt wyjécia
okreslonego obrazu Maryi w: C. HALKES, Maria e le donne, ,,Concilium”
19(1983) 1328-1341. Por. takze M. DALY, Al di la di Dio Padre, Roma 1991,
102nn. Ale juz Marialis cultus nawoltywata do wlasciwego widzenia Maryi, zgodnie
z antropologiczno-kulturowymi sugestiami ,,wzoru”.

10 Por, C. MILITELLO, Donna in questione..., 138nn. )

11 Por, H.U. VON BALTHASAR, Sponsa Verbi, Brescia 1972, 153nn; TENZE,

Teodrammatica..., 11 330N; TENZE, Nuovi punti fermi, Milano 1980, 181.

Wystarczytoby wspomnieé przyswojenie eklezjologicznej kategorii ,,krélestwa

Bozego?, tak jak bylta ona ujmowana przez dtugi czas w Kosciele, aby dowiesé, iz

nasze obawy nie sg bezpodstawne. Emancypacja, pomijanie Ducha — unikanie Go,

jak tez czesto sie¢ mowi — to by¢é moze najwieksze przewinienie koscielnej wspolnoty

w historii.

13 Por. H.U. VON BALTHASAR, Teodrammatica..., 111, 330.
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Co nie ma na celu negowania bogactwa czynnika meskiego i zenskie-
go w réznorodnym ciele Kosciotéw. Odrzuca jedynie czynienie zef
kryterium obowigzujacego i dyskryminujgcego. Jest to wazne przede
wszystkim w odniesieniu do Maryi.

Widzenie postaci Maryi (i KoSciota) poczawszy od kobiecosci
w ogole, cho¢ wprowadza kobieco$¢ do obszaru misterium zbawienia,
w rzeczywistosci ryzykuje instrumentalnym podejsciem, gdyz wynika
z patriarchalnego obrazu Jej zycia, wyrazania tego sakramentalnego pa-
radygmatu posrednictwa, ktdry jest najistotniejszym powodem istnienia
koscielnej wspdlnoty, jej roli w ,,miedzyczasie” historii. Czynnik kobiecy
zatem, zarbwno w Maryi jak w KoSciele, zostalby pozbawiony mocy,
wrecz ,pozarty” w swoich wymiarach antropologicznych i symbolicz-
nych. Tym sposobem rodzaj zefiski Kosciola stalby sie nieistotny!'“.

Musimy si¢ zgodzié, ze nie takie byto nauczanie Soboru Watykan-
skiego II. Nie dlatego, zeby w tamtym momencie historii i koscielnej
$wiadomosci byt jasno widziany paradygmatyczny wezet kobiecosci
Kosciola, i w szerszym sensie — kobiecosci. Bylo ono takie dlatego, ze
Sobér Watykanski IT byt ukierunkowany na wspolnotowy wzor Kosciota,
ozywianego przez bogactwo réznic'’®. Postawa ta nie zostala przyjeta.
I w gruncie rzeczy nie powinniSmy si¢ temu dziwié. Nasza grzeszna
sktonno$¢ do zaciemniania obrazu stawia op6r, zaciemnia wieloksztatt-
ny blask oblubienicy Chrystusa.

Jednakze nie mozemy czyni¢ sobie alibi z Maryi, eschatologicznej
ikony Kosciota-Oblubienicy, jego pierwociny i spetnienia''®.

4. Propozycja systematyczna

Propozycja, kt6érg zamierzam sformutowaé, opiera sie na przekona-
niu o calkowitej wzajemnos$ci Maryi i KoSciofa!?’.

Chodzi zatem — w pelnej spjnosci z przejsciem od eklezjologii chry-
stonomicznej do eklezjologii trynitarnej i pneumatologicznej — o widzenie
Maryi w perspektywie trynitarnej i pneumatologicznej.

4 Por. CH. MULACK, Maria..., 130.

15 Por. LG 13.

116 Przeciwnie, nalezaloby wzmacniaé wartoéci relacyjne i interpersonalne, ktére
proponuje Maryja. Wskazéwki w tej kwestii u C. MILITELLO, Donna in
questione..., 152nn.

Jak juz o tym wielokrotnie méwitam, méj zwiazek z mariologia poczatkowo byt
pod znakiem ,,odrzucenia”; nastepnie pod znakiem ,,siostrzefistwa”, poczawszy
od kobiecej tozsamosci Dziewicy (por. C. MILITELLO, Questione femminile
e mariologia, ,Theotokos” 1(1993) nr 1, 171-190). A jednak dlugoletnie
przyzwyczajenie dyscyplinarne eklezjologii doprowadzito mnie do poszukiwania

117



4.1. Duch, ,,podmiot strukturyzujacy” Kosciél i Maryje

Mam zwyczaj przyjmowania za klucz hermeneutyczny do tajemnicy
Kosciota schematu semiologicznego, zgodnie z ktérym sam Koscidt jest
interpretowany w interaktywnej biegunowosci ,,struktury” i ,,funkcji”.
W aspekcie ,strukturalnym” Koscidt jest misterium-sakramentem, lu-
dem Bozym, Cialem Chrystusa, oblubienicg Chrystusa, swietg katolicka
i apostolskg wspdlnotg powolang przez Ojca, ustanowiong przez zmar-
twychwstalego Chrystusa i objawiong przez zestanie Jego Ducha''®.

Chodzi tu o wyrazenie misterium KoSciola, poprzez przyjecie za
kategorie jego ,,imion” biblijnych i symbolicznych, ktére znamy ze Sta-
rego i Nowego Testamentu oraz z wyznania wiary w formule nicejsko-
konstantynopolitanskiej.

Jesli chodzi o ,,funkcje”, rozumiang jako praktykowanie ,,struktury”,
wyraza sie ona poprzez kaplafistwo powszechne oraz kaptafistwo urze-
dowe w ich wzajemnej i odmiennej relacji'’’, zorientowane na wzrastanie
wspolnoty koScielnej.

Pomiedzy ,,strukturg” a ,,funkcja” stoi jednak — i jest to warunek sine
qua non, aby obie byly tym, czym sa, i zeby pierwsza skutecznie przekla-
data sie na drugg — Osoba Ducha Swietego, rozumiana jako ,,podmiot
strukturyzujacy” (lub tez wspét-ustanawiajgcy)'? - Kosciot. Wydarzenie
dodatkowo ukazane przez mnogos$¢ daré6w Ducha, charyzmaty, rozu-
miane jako ,elementy strukturalne”.

4.1.1. Duch a Kosciét

Nie bede szczegélowo omawiaé relacji Ducha z Kosciolem, wielo-
krotnie byla ona juz tematem dyskusji'?’.

Przypomne jedynie, ze zaréwno tradycja Lukaszowa, jak tez Paw-
fowa i Janowa przypisuja Duchowi kluczowsa role w rozumieniu Jezusa,
Mesjasza i Pana ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, w ktorego imie

relacji Maryja-Kosci6t na poziomie bycia, ,,tajemnicy”, jak i na poziomie istnienia,
dziatania koscielnego. W tym sensie cytowany juz artykut Maria prototipo, a takze
opublikowane juz (oraz przygotowywane do publikacji) prace w Consacrazione
e Servizio. Z uwagi na spdjno$¢ perspektywy moze wydaé si¢ pomniejszony
globalizm odniesienia trynitarnego (oczywiscie Ojca i Syna). Nie bylo to jednakze
moim zamiarem. Uznalam za nabyte trynitarne podstawy eklezjalnego wydarzenia
i ostateczng warto§¢ wydarzenia chrystologicznego, ktére z drugiej strony jest
widoczne w calosci samego misterium trynitarnego.

¥ Por. LG 2.

19 Por. TAMZE, 10.

120 Y.-M. CONGAR, Credo nello Spirito Santo, t. II, Brescia 1982, 9.

121 Odsytam do prac: W. KASPER, G. SAUTER; Y.-M. CONGAR, cytowanych juz
W przypisie 2.
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zbiera sie eschatologiczna wspdlnota zbawienia. Jest ona wlasnie taka
i wyraza te swoja samo$wiadomos¢ poczawszy od daru, od doswiadcze-
nia Ducha (por. Dz 2).

Wspdlnota wie, ze jest zbudowana (por. Ef 2, 22), ozywiana (1 Kor
12), zjednoczona (por. Ga 3, 28) przez dar Ducha.

Oczywiscie swiadomo$é, ze Duch jest Duchem Zmartwychwstalego
(por. np. Rz 8, 9. 11), podlega trudnosciom konceptualnym zwigzanym
z przejécia od wiary w Boga Jedynego do wiary w Boga Trojjedynego.
Jakkolwiek powolne i ztozone byto przyjmowanie koncepcji Ducha jako
Osoby Boskiej — co nalezy do historii dogmatu'? - wspélnota doswiadcza
obiecanego Ducha. Widzi w nim Obronce i Pocieszyciela, ,,drugiego Pa-
rakleta”, o ktorym duzo méwit Jezus (por. ] 14, 16-17. 25; 15, 26; 16,
6. 13-14). Tradycja Janowa ukazuje Ducha jako tego, ktory poprowadzi
uczniéw do catej prawdy (por. J 16, 13). Jest to potwierdzone réwniez
przez Lukasza, ktéry méwi, ze dopiero po darze zestania Ducha Swietego
beda oni zdolni rozumie¢ i glosi¢ zmartego i zmartwychwstalego Pana
(por. Dz 2, 32-36; 4, 31).

Ale kim jest Duch? Zbyt zlozone byloby teraz przejscie calej drogi
starotestamentowej ruah, aby ukazac catg jego wieloznacznos¢, niezgod-
nos$¢ na poczatku, a nastepnie zgodno$¢ (por. Ne 9, 30; Za 7, 12) ze
stowami prorokéw. W kazdym przypadku jest ona obecna na poczatku
stworzenia (Rdz 1, 2); Jego tchnienie jest tym, co nadaje zycie pierwsze-
mu cztowiekowi (Rdz 2, 7b). Rozumiana jako Duch Bozy, Jego Swieta
i ozywcza moc, ruah, nakresli ostateczny ksztalt przymierza (por. J1 3,
1nn), bedzie gwarancjg dotrzymania paktu (por. Ez 36, 26-27).

Tchnienie, oddech, nie$miertelny i teofaniczny podmiot, Duch za-
chowuije te cechy w zyciu Jezusa z Nazaretu, ktory w pelnym sensie jest
Nim napelniony (por. £k 1, 355 3, 22; 4, 1. 14. 18). Wcielenie Jezusa
odpowiada tym samym wkroczeniu Ducha do historii $wiata. Co wigce;j,
potrdjna sekwencja ruah starotestamentowego Boga: charyzmatyczno-
profetyczna, krdlewska, eschatologiczno-mesjariska, informuje o keno-
tycznym mesjanizmie Jezusa; w pelnym tego stowa znaczeniu, poprzez
namaszczenie Duchem gwi(;tym (por. Lk 4, 18nn; Dz 10, 38) jest On
ustanowiony Krélem, Kaptanem, Prorokiem. Zatem zadne z wydarzen,
na ktére przeklada si¢ Jego tajemnica, nie moze by¢ ujmowane bez
uwzglednienia aktywnej obecnosci Ducha'®.

Moze wydawac sie niezwyczajnym fakt, ze Ojciec i Syn sg imionami
relacyjnymi, za$ stowo Duch takim nie jest. Tchnienie, w naszym rozu-

122 Por. F. LAMBIASI, Lo Spirito..., 91-156.
123 Por. H. MUHLEN, Levento Cristo....



mieniu, jest bowiem czym innym niz poczecie czy synostwo'**. Trud-
no$¢ w wypowiedzeniu Ducha zostala ostatnio ukazana w uznawaniu
Go w Trojcy jako wzajemnej milosci Boskich Oséb. W rzeczywistoSci
ukazuje to nie tyle Osobe Ducha, ile samg natur¢ Boga, ktory sam
w sobie jest MitoScig'?.

Osobiscie lubie widzie¢ Ducha jako Dar'?*. Mam oczywicie na mysli
okreslenie nie relacyjne w sensie bezpoSrednio osobowym. Ale mowié
0 ,,darze” to méwic o ,darczyiicy”, a Duch jest Tym, ktéry dajac, daje
samego siebie, jako ze jest rownocze$nie Darczyncg i Darem.

Ta silna odpowiedz towarzyszy takiej typizacji Ducha, ktéra przy-
pisuje mu wszelkg komunikacje Boga ad extra, i dlatego ukazuje Go
jako site, ochrone, lekarstwo, ulge; jako podmiot zdolny do jednoczenia
ludzi; do usuwania sprzecznosci, do uzdrawiania ran; do rozjasniania
wszelkich dwuznacznosci.

4.1.2. Kobiety a Duch w PiSmie i tradycji

Jesli istnieje jako$ staly element w historii religii — nie jest tu wyjat-
kiem Izrael czy Kosci6t — to blisko$¢ czynnika zeniskiego i Ducha'?”. Pro-
blem jest ztozony. Nie chodzi tu tylko o stereotyp, ktéry widzi kobiecosé
jako przyjmowanie, ofiarno$¢, bierno$é, czy inne podobne. Chodzi raczej
o zwigzek kobieta-zycie, ktore powstaje dzieki kobiecej mocy poczecia.
Pierwotne do$wiadczenie religijne nie moze nie bra¢ tego pod uwage.
Musi umiejscawiaé czynnik Boski w analogii do - biofilnej, tajemniczej
i ukrytej mocy kobiecego ciafa.

W kazdym razie, czy to poprzez metafore, czy poprzez doSwiad-
czenie, kazda tradycja religijna zachowuje zywa archetypiczng sugestie
zwigzku kobieta-zycie, i przez analogie, zwigzku Duch-zycie. A zatem, czy
sie tego chce, czy nie, nie mozna oddzieli¢ Ducha od kobieco$ci. Odebra-
nie kobietom prawa glosu nie doprowadzilo jednakze do odebrania im
glosu ekstatycznego czy proroczego!'?®. Réwniez marginalizacja polityczna
i spofeczna, ktora dotyczyta kobiet przez wieki, nie zdofala oddzieli¢ ich

124 W kwestii trudnosci uznania Ducha za ,,Osobe”, por. F. LAMBIASI, Lo Spirito...,
163nn; 180-191.

125 Por, STh 1, q. 37.

126 Oczywiscie nie doktadnie w znaczeniu STh I, q. 38, poniewaz u Tomasza
wewnatrztrynitarna dynamika ,,daru” jest analogiczna do dynamiki ,,mito$ci”:
Poniewaz Duch Swigty dziala jako milos¢, dziala On jako pierwszy dar... (STh,
q-38,a. 2).

127" Por. Donne, potere, profezia, red. A. VALERIO, Napoli 1995.

128 Por. E. GREEN, Donne e profezia nelle Sacre Scritture, TAMZE, 25-60.
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od praktykowania madrosci, zar6wno w codziennej madrosci, radzie
i kierowaniu, jak i w codziennej opiece i uzdrawianiu'?’.

Prawdopodobnie jest tak dlatego, ze plastycznos¢ kobiecego tona!*®
natychmiast przywoluje my$l o nieSmiertelnej sile, zdolnej takze do plod-
nej, bezinteresownej, ozywczej, goScinnej elastycznosci.

Gdyby ograniczy¢ nasze rozwazania tylko do tradycji chrzescijan-
skiej, musi zaskoczy¢ nas fakt, ze wszystkie ,,herezje feministyczne” byty
zawsze pneumatologiczne, poczawszy od herezji gnostycznej (choé w jej
niejednoznacznej ambiwalencji), przez herezje montanistyczng czy Gu-
glielma i Maifredy (te ostatnie z pewnoscig niosty z sobg radykalizacje
w kierunku feministycznym), po wiele innych, w ktérych bezposrednie
odwotanie do Ducha w Jego roli anty-instytucjonalnej emancypuje ko-
biety, uznajac je za podmiot profetyczny i nauczajacy. Z drugiej strony
niewyja$niana jest zaciekta walka przeciwko ludowej madrosci kobiet,
kobiecej sztuce uzdrawiania, na Zachodzie okre§lanej mianem czarow-
nictwa i uznawanej za najbardziej szkodliwa z herezji'3!.

Dokonujac przeskoku kontekstowego, pozwole sobie jeszcze
przypomnied, ze to uporowi jednej kobiety zawdzigczamy wspolczesny
powrét do poboznosci wobec Ducha Swietego. Blogostawiona Elena Gu-
erra’®?, inspiratorka Leonowej Divinum illud, zwigzana jest z pewnoscig
z tradycyjng tranzytywnoscig, tradycyjna bliskoScia pomiedzy kobiecoscia
a Duchem Swietym, tak jakby od zawsze kobiety mialy mozliwos¢ roz-
bijania schematu ukazywania wiary z jednej tylko perspektywy — logos,
i niewidzenia réznorodnego i pelnego milosci bogactwa Ducha.

Nie sadze takze, aby bylo poza t3 szczeg6lng wrazliwoscig kulturowg
zainteresowanie np. E. Stein i jej rozwazanie na temat Maryi i Ducha
Swietego!®.

4.1.3. Kwestia Ducha i Maryi widziana z perspektywy
kobiecosci

Prawdopodobnie nacisk, z jakim teologia, takze najnowsza, od-
czytuje blisko$¢ Ducha z kobieco$cia Maryi, wyraza bardziej lub mniej

129" Por. C. MILITELLO, Salus infirmorum. Tentativo di reinterpretazione teologia, w:
Maria madre della salute e icona della salvezza, Roma 1994, 47-82.

130 Por, G. LIMENTANI, Profeti o uteri?, w: Donne e profezia..., 9-22.

31 Por. C. MILITELLO, Il volto femminile della storia, Casale Monferrato 1995.

132 Por. D.M. ABBRESCIA, Elena Guerra, profetismo e rinnovamento, Brescia 1970.

133 Por. E. STEIN, La donna e il suo compito secondo la natura e secondo la grazia,
Roma 1968, np. 219; zob. réwniez wiersz: Sposa dello Spirito, w: Stare davanti
a Dio per tutti, red. G. DELLA CROCE, Roma 1991, 327-329. Por. takze C.
BETTINELLIL Maria cuore della Chiesa, epifania dello Spirito. Spunti mariologici
nell’opera di E. Stein, ,Marianum” 55(1993) 579-589.



Swiadomg obecnos¢ pewnego archaicznego faktu, w pewnym czasie ar-
chetypicznego i mitycznego. Bedzie to bardziej oczywiste, jesli zastanowié
sie nad faktem, ze wzajemna tranzytywnos$¢ Ducha i Maryi pojawia sie
jako temat poczawszy od tematu Bozego macierzyfistwa. Problem po-
lega zatem na tym, jakg synergie przyniostoby wsparcie udzielone przez
Ducha kobieco$ci Maryi podczas zaptodnienia bez udziatu mezczyzny.
Gdyby pomingc te sugestie, jaki sens miataby teza o synergicznym
macierzyfistwie Ducha w stosunku do macierzyfistwa Maryi?

Mozemy powiedzieé, ze wszystkie teorie ukierunkowane na widze-
nie relacji pomiedzy Duchem a Maryja, w mniej lub bardziej bezposred-
nich kategoriach zgodnosci hipostatycznej, prowadza do potwierdzenia
w rodzaju, a wiec do synergii z kobiecoscia.

Nie bez trudno$ci moze to przerodzi¢ sie w temat relacji oblubien-
czej Maryi z Duchem. W rzeczywistosci takze w tym przypadku wchodzi
w gre kobieco$¢ Ducha, ktorego ikona bytaby Maryja. Slub wymaga
dymorfizmu plciowego, a z tego, co mi wiadomo, nikt nigdy nie inter-
pretowal Ducha w rodzaju meskim, co wiecej, tradycja chrzeScijanska
wystrzegata sie tego. Jesli juz mowa o problemie, to moze nim by¢ meska
podmiotowos¢ Ojca; to, co poczeto sie z Ojca i Ducha, Ojca i Matki
Stowa, zgodnie z przywolanymi juz sugestiami gnostycznymi, poczelo
sie wedlug ciata, ktore przyjmuje Duch, umozliwiajgc w ten sposéb samo
wecielenie. Ostatecznie z osobg Maryi miataby zwigza¢ sie Osoba Ducha
i w pelnej zgodnosci, w perspektywie tej trynitarnej ekstrawersji, jakg jest
wecielenie, juz w samej tajemnicy Boga Syn miat by¢ poczety z Ducha.

Ale to hipotetyczne zwigzanie sic Ducha z Maryja wydaje sie nam
inne niz relacyjno$¢ oblubienicza'>*.

Skoro metafora zaSlubin wspiera koncepdje admirabile commercium,
ostatecznego spotkania Boga z ludzkoscig, jego bohaterami w pelnym
sensie —w synergii Ojca i Ducha — s3 wlasnie ludzkos¢, reprezentowana
przez Maryije, i samo Stowo Boze, ktore znajduje w Niej schronienie.
Meandryczne zaslubiny s3 zaznaczone przez Maryje i przez Stowo; Duch
jest raczej tym, ktdry czyni je mozliwymi.

Tak, jak sprawia stawanie si¢ Stowa theantropo, tak umozliwia Ma-
ryi stawanie si¢ Matka. To On Ja uwieca, ozdabia, chroni Ja wszelkimi
darami, tak ze Jej ludzka natura staje sie capax Dei. 1to Duch dziata,
aby Stowo mogto w pelni naby¢ ludzka kondycje. A zatem Duch dziata
zgodnie z t3 bezinteresownoscig, ktéra ontycznie buduje Go w obsza-
rze misterium wewnatrztrynitarnego. Ta bezinteresowno$¢ towarzyszy

134 W kazdym razie wyrazenie to jest obecne w nauczaniu Jana Pawta IL. Por. np., Re-
demptoris Mater 26.
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i wspiera stawanie sie cialem przez odwieczne Stowo i stawanie sie
Theotokos przez stworzenie - Maryje.

4.1.4. Duch a Maryja: analogia pomig¢dzy dzialaniem
Ducha w Maryi i w Kosciele

Ta kwestia nie wyczerpuje sie w przywileju, ktory faczy Maryje ze
Stworzycielem. Maryja personifikuje wspolnote wierzacych; w Jej ciele
kobiety cata ludzko$é, meska i zeiska, wchodzi w relacje z Bogiem.

Maryja odpowiada na plan Ojca, ktérym jest prowadzenie do wspdl-
noty teandrycznej ludzkosci, stworzonej od poczatku na Jego podobienr-
stwo. Planem Ojca jest zjednoczy¢ wszystko w Chrystusie (por. Ef 1, 10),
prowadzi¢ ku pelni (por. Kol 1, 19) w chwalebnym ciele Chrystusa. Oto
dlaczego relacja Ducha z Maryjg wiaze si¢ z perspektywa relacji Ducha
z Kosciotem. Dziatanie Ducha polega bowiem na wpieraniu procesu
wzrastania wspolnoty odkupionej, na upodabnianiu Jej do Chrystusa,
do budowania jej jako Jego Ciata i Oblubienicy, w Swietej jednosci i apo-
stolskiej katolickosci.

Jesli zatem chcemy ukazaé relacj¢ Ducha do Maryi, powinni$my
przede wszystkim przedstawié relacje Ducha do Kosciota. Mozna to
uczyni¢ — inspirujgc sie $w. Lukaszem — rozwazajac czas Kosciola jako
»czas Ducha”, a nastepnie — w oparciu o listy Sw. Pawta (i 1 P) — patrzac
na Kosciot jako $wigtynie Ducha, a w koficu omawiajac podporzadko-
wanie KosSciola Duchowi.

4.1.4.1. Maryja i czas Ducha

Widzenie Maryi, w symetrii z Kosciotem wobec tajemnicy czasu, to
widzenie Jej przede wszystkim jako podmiotu uosabiajgcego przejscie od
dawnego do nowego ludu. A jednak tajemnica czasu dotyczy w szcze-
g6lnosci Maryi w tajemnicy Jej osoby.

Dla Izraela, ale réwniez dla Kosciola, czas zawiera w sobie wymiar
zbawczy. To w czasie Bog dziata na rzecz swego ludu. Maryja, Corka
Izraela, podziela takie widzenie czasu. A w harmonii z odczuciami swe-
go narodu, oczekuje na wypelnienie czasu, nadejscie eschatologicznej
ery zbawienia. Maryja takze oczekuje Mesjasza, Zbawcy i Odkupiciela
swego narodu. I w tym oczekiwaniu uswieca czas w taki sposob, jak
Jej wspotwyznawcy. Karmi sie stowem prorokéw i posila nadziejg na
odkupienie Izraela'®.

135 Por. S. DE FIORES, Maria nella vita spirituale, Roma 1995, 54nn. Temat czasu
niewatpliwie taczy sie z tematem nadziei: por. C. MILITELLO, Maria donna di
speranza, w: Sperare. Forza e fatica del vivere cristiano, Roma 1994, 177-198.



Na bazie tego faktu Kosciét odkrywa swoje rozumienie czasu. Ana-
lizujac prolog do Dziejéw Apostolskich, widzimy, ze czas zbawczy, czyli
czas spelnienia obietnicy, dzieli si¢ na czas Jezusa i czas KoSciota, ktéry
jest czasem zstgpienia i obecnosci Ducha, czasem misji az do powrotu
Pana Chwaly (por. Dz 1, 1-8). Maryja przyjmuje to rozumienie czasu
wlasnie dlatego, ze jest rowniez obecna w Wieczerniku. Ona takze cze-
ka na spetnienie obietnicy, na dar Ducha. Takze na Nig zstepuje Duch
Pana w postaci jezykow ognia. Jak przezyta bycie uczennicg ziemskiego
Jezusa, tak teraz przezywa bycie uczennicg Zmartwychwstalego'*°, we
wszystkim ulegajac tchnieniu Ducha, dzigki ktéremu rozprzestrzenia sie
wspolnota'?’.

Istnieje jednak rowniez osobisty wymiar czasu, ktory takze dla Maryi
jest pod znakiem Ducha. ,,Przed” i ,,p0” Jej doswiadczenia czasu jako
miejsca Ducha nalezy do Jej kobiecej ludzkosci, powotanej do wspotpracy
z planem wiekéw, z weieleniem Stowa. Istnieje pewne wyrazenie pod-
sumowujgce to Maryjne przezywanie czasu — jest to zdanie w Ewangelii
Fukasza ,,wypelnily sie dla Niej dni...” (por. £k 2, 6)13. To jest dla Maryi
szczyt zbawczego czasu, wyrdznik. Nadaje to szczegdlnego znaczenia
oczekiwaniu, temu, co zachodzi pomiedzy zwiastowaniem a narodzinami
Jezusa. Dzieki temu Maryja zmienia na poziomie osobistym te anam-
netyczng ceche, wywotujaca to, co dokonato sie w Niej, opisane przez
Lukasza jako zachowanie i rozwazanie w sercu wydarzen, ktérych byta
uczestniczka i Swiadkiem (por. £k 2, 19. 51b).

Mozemy sie zgodzié, ze to wlasnie w tej fazie Maryja jest proleksja
Kosciota. Nie tylko poprzedza jego powstanie, jako ze wiasnie wspdl-
nota zbawienia miata poczatek w osobistym dialogu Maryi i wcielonego
w Niej Syna; Maryja poprzedza dynamike symboliczng i pamieciowa
Kosciota. Maryja pamigta, zachowuje wszystko w swym sercu. Jej proro-
cze uczestnictwo potwierdzone w Lk 1, 46nn ukazuje nam Jej aktywna
role anamnestyczng, nie inaczej niz to si¢ ma w Kosciele, ktéry Ona
poprzedza, w ktéry wchodzi i niemal znika w nim przy ostatecznym
zstapieniu Ducha, przy spelnieniu ostatecznej anamnezy, udzielonej na
pamigtke Ciata i Krwi Pana.

136 Nie ma jednomyslnosci w sprawie ukazywania Maryi jako uczennicy. Jednakze,
pomijajac akrobacje tekstowe, wydawatoby sie doprawdy ograniczajace wykluczanie
Matki Pana z dynamiki, ktéra wychodzac poza cielesne macierzyiistwo, wlacza Ja
do eschatologicznej rodziny uczniéw Syna (por. C. MILITELLO, Mariologia, Casale
Monferrato 1991, 93nn).

137 Por. w Testimoni, fasc. 167 (1998).

138 W tej kwestii por. relacje M. T. Santiso Porcile podczas XII Miedzynarodowego
Sympozjum Maryjnego.
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4.1.4.2. Maryja, mieszkanie/$wigtynia Ducha

Pismo wielokrotnie postuguje sie metaforg $wiatyni'**. Jako miejsce
zamieszkiwania Boga jest ona metonimig samego Izraela. Dynamika ta
pozostaje nienaruszona w Kosciele, wielokrotnie nawigzujac do metafory
domu i mieszkania Boga, budowli, ktéra wzrasta na mocy Ducha, $wia-
tyni, w ktérej zamieszkuje Duch (por. np. Ef 2, 18-20; 1 P 2, 4-5).

Czy patrzac na wyjatkowos¢ wiernych, czy tez uznajac ich wzajemng
relacyjnosé, czyli tworzenie przez nich wspélnoty, widzimy, ze metafo-
ra $wigtyni zachowuje swg wartos¢ i zawsze glosi przeksztalcajgca moc
Ducha.

Maryja, przez antonomazje, jest $wiatynig i mieszkaniem Ducha.
Zgodzila sie na Jego tchnienie, na Jego moc. Otworzyta si¢ na Jego
Osobe. Pozwolita si¢ uksztalttowaé az po spelnienie, ktore Ja cyzeluje
jako podmiot pneumatoforo i pneumatoconforme.

Ale co oznacza stowo schronienie, stowo Swigtynia? Nie chodzi tu
o metafore ,,przedmiotows”, lecz metafore zywa. Chodzi tu o wskazanie
na zakonczenie budowania siebie jako bycie w zgodzie z tchnieniem,
z darem Ducha.

Maryja nie jest po prostu arkg, cennym wyrobem, na ktérym spoczy-
wa moc Najwyzszego. Jest ona osoba, ktéra wspoldziata z Boska Osoba
i staje wobec Niej w pelni swej podmiotowosci jako kobiety. Mdowienie
0 Maryi jako pneumatofora moze by¢ mylace, jesli ograniczy si¢ Ja do
roli mieszkania, czystego i instrumentalnego miejsca przyjecia. Maryja,
mowigc Scislej, jest osobg, ktéra w wiernosci z budujagcym dialogiem
pomiedzy Stworcg a stworzeniem, pozwala sie ksztaltowad, cyzelowad,
az po pelne stanie si¢ pneumatoforme.

Nie ma watpliwosci, ze metafora arki, analogicznie do eklezjalnej
metafory schronienia i $wigtyni, posiada tryb osobowy. Pozostaje jednak
réwnie wyrazny referent koscielny. Raz jeszcze przez ten status Maryi
przeswieca misterium eklezjalne. To Kosciot jest schronieniem Ducha.
To Koscidt razem z Nim wzywa Pana Jezusa do powrotu (Ap 22, 17).
Wzorczo$¢ Maryi przeklada sie zatem na wspélnote wierzacych, z ktd-
rej wydarzenie Pigédziesigtnicy czyni ostatecznie Swigtynie i schronienie
Ducha. Raz jeszcze Maryja jest proleksjg Kosciola, a Kosciét odbija sie
w Maryi, ktérej ludzka natura catkowicie oddala sie epikletycznej mocy
Ducha.

139 Por. C. MILITELLO, I popolo di Dio tra navata e santuario, w: Gli spazi della
celebrazione rituale, Milano 1984, 11-39.



4.1.4.3. Maryja poddana Duchowi

Kondycja Maryi to kondycja stworzenia. Cho¢ teologia i dogmat
wywyzszyly Jej kondygje faski, jako warunku wstepnego i ukoronowania
Jej Bozego macierzynstwa, Maryja pozostaje ontycznie stworzeniem, nie
posiada natury Boskiej.

Takze w tym mozemy ujrze¢ Jej podobiefistwo do Kosciota, ktorego
eschatologiczng $wietos¢ (Ef 5, 26) odzwierciedla Ona niczym lustro;
ktérego kondycje Oblubienicy Stowa zapowiada w tajemnicy przyjecia
Pana w ,,przestrzeni”'*’ swego fona.

Maryja i Koscioét z tych samych powodow podzielajg kondycje pel-
nych laski, glebokiego i intensywnego uczestnictwa w tajemnicy i zyciu
Trojcy. A poniewaz dzielo uswigcania i wspélnoty jest przypisane Du-
chowi, stad jedna i drugi w widoczny sposéb s3 ,,stworzeniami Ducha”
w pelnym tego stfowa znaczeniu.

Maryja, jak kazda inna osoba wierzaca, a Kosciét w swym niemal
osobowym statusie ,,stworzenia Ducha” i oblubienicy Chrystusa, musza
budowa¢ siebie w otwartoSci na Ducha, co jest uznaniem Jego wladzy, a za-
razem uznaniem ich wlasnego ograniczenia i niemocy jako stworzen.

Maryja, tak jak Kosciél, musi by¢ postuszna Duchowi. Musi uzna-
wac Jego moc; poddaé sie¢ Mu. Innymi stowy, musi w sobie zrobi¢ miejsce
dla paradygmatu bezinteresownosci, jaki proponuje On jako Osoba.

Nie mamy powodu, aby uwazaé, ze Maryja nie zwazala na ten
paradygmat. Pismo, z wyjatkiem tych fragmentéw, ktére potwierdzaja
trudnodci rodziny Jezusa w zrozumieniu Jego postugi (por. Mk 3, 31-35;
Mt 12, 46-50), poswiadcza prowadzenie sie Maryi zgodnie z paradygma-
tem bezinteresownosci, poprzez ktéry wyraza Ona swa zgode i zarazem
swe poddanie Duchowi.

Spéjrzmy na szybka wyprawe Maryi do Elzbiety (por. £k 1, 39-45),
sposOb wyrazenia przez Nig wielkich rzeczy, jakich dokonat w Niej Bog
(por. Lk 1, 46-55), Jej postawe w kontekscie narodzin Jezusa (por. Lk
2, 19), przedstawienia Go w $wiatyni (por. Lk 2, 34b-35), zagubienia
i odnalezienia Go (por. Lk 2, 41-50). Sp6jrzmy réwniez na Jej obecnoéé
w Kanie (por. J 2, 1-11), pod krzyzem (J 19, 25-27), az po obecno$¢
w Wieczerniku (por. Dz 1, 14). Nic nie zobowigzuje Maryi do takiej
postawy. Ona uznaje si¢ za stuzebnice (por. £k 1, 38. 48) w silnym
wydzwieku, jaki stowo to posiada w duchowosci Izraela'!.

149 Por, M.T. SANTISO PORCILE, La donna spazio..., 343nn.

! Por. R.E. BROWN, La nascita del Messia..., 473nn. Por. takze A. SERRA,
Maria. Testimonianze biblico-giudaiche, w: TENZE, E c’era la Madre di Gesil,
Milano-Roma 1989, 171-187.
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Ona oddaje sie woli Bozej, otwiera na tchnienie Ducha.

Maryja jest znakiem tej bezinteresownodci, ktéra tamie egoistyczny
schemat do ut es. Wie, ze wszystko to, co otrzymala, jest darem, taska.
I w efekcie dostosowuje sie.

Symetria z Kosciolem w tym momencie widoczna jest na poziomie
tajemnicy. Nie na poziomie historycznym. Bowiem Kosciét na przestrzeni
czasu nie zawsze ukazuje swe podporzagdkowanie Duchowi, swoja $wia-
domos¢ i zachowanie jako stworzenie Ducha.

4.2. Maryja a dary Ducha jako elementy strukturalne

Silne, nie stabngce nigdy napiecie pomiedzy instytucjg a charyzma-
tem, to by¢ moze najsilniejszy element dystansu, jaki zachodzi pomiedzy
Kosciotem inter tempora a Matka Pana. Podczas gdy Kosciét z trudem
rozpoznaje i thumaczy dary Ducha, Maryja ukazuje sie nam pod zna-
kiem najzywszej i pelnej odpowiedzi na dar i postuge. Jej imie taski
jest jednoscig z funkgja, z postugg jaka spelnia Ona w tonie wspdlnoty
wierzacych, ktora patrzac na Nig moze z sukcesem przekroczy¢ problem
swego niedostosowania.

4.2.1. Pojecie charyzmatu

Refleksja na temat zwigzku Maryja-Duch, ozywiona przede wszyst-
kim pod koniec lat osiemdziesiatych poczawszy od ruchu charyzmatycz-
nego, obszernie badala temat charyzmatéw, uznajac ich obecnos¢ u Matki
Pana'*2. Ruch ten zwrdcit szczegblng uwage na nadzwyczajng spojnosé
tych dar6w — potwierdzonych przez wspélnoty Pawlowe i w Dziejach
Apostolskich — a najbardziej szczegdlnym z nich jest dar jezykow, dar
mowienia nowymi jezykami, r6znymi, czy mowigc proSciej — rozumie-
nie i bycie rozumianym pomimo faktu, iz méwi si¢ réznymi jezykami
ojczystymi.

Charyzmat to okreSlenie techniczne pochodzace z Nowego Testa-
mentu. Oznacza ono wlasnie dar Ducha, choé¢ w 1 Kor 12, 4-6 Pawel
skupia si¢ na trynitarnej strukturze charyzmatu. W innym miejscu
napisalam, ze moim zdaniem trynitarna struktura charyzmatu ujawnia
trynitarng strukture #2ago Dei. Jak u podstawy daru jest dzialanie Ojca,
diakonia Syna, bezinteresownos$¢ Ducha —jako ze z pewno$cig mozna
przypisaé go Duchowi, ale praktycznie zgodny jest on z paradygmatem

142 Por. R, LAURENTIN, Le charismes de Marie. Ecriture, Tradition et Sitz im Leben,
»Ephemerides Mariologicae” 28(1978) 309-321, oraz cytowany wczesniej R.
CANTALAMESSA, Maria, uno specchio per la Chiesa...



operatywnosci diakonicznej - tak obraz przektada sie na wszystkich,
mezczyzn i kobiety, w budujacej wolnosci, dialogu, bezinteresownosci,
i wyciska na kazdym z nas piecze¢ Ojca Syna Ducha'®.

Skoro taka jest struktura charyzmatu —a wiec i obrazu, oraz ba-
zujac na przekladzie operacyjnym, takze naszego upodobnienia sie
do Chrystusa, doskonatego Czlowieka, namaszczonego przez Ducha
na Kaptana, Kréla i Proroka — czy widzimy charyzmaty jako zjawiska
dotyczace Kosciola, czy tez odczytujemy je w Maryi, nadal oczywiste s3
jego zasadnicze elementy, dzieki ktérym immanentno$¢ Ducha przektada
si¢ na Kosciot i Maryje.

Zatem Dar umacnia zfozong i réznorodng sp6jnos¢ daréw. Maryja
i Kosciot sg ich nosnikami. Kosciél otrzymuje je zgodnie z ich calg réz-
norodnoscig. Maryja, oczywiscie w rozleglym spektrum tego, co Ja Iaczy
z mesjanskim narodem — narodem krélewskim, kaptafiskim, proroczym
— ale takze i przede wszystkim w odniesieniu do Jej imienia taski, ktore
jest tylko Jej, i jest powodem Jej istnienia w historii zbawienia i w samym
Kosciele.

4.2.2. Imie taski Maryi: xexapitwpévn

Latwo jest, szczegélnie na poziomie ,funkgji”, okreslaé Maryje
mianem Prorokini, Krolowej, uczestniczki kaptafistwa Syna'*. To, co
posiada petnie funkcjonalng, wyraza przede wszystkim Jej rzeczywisto$é
podmiotu charyzmatycznego.

Jednak poza horyzontem kaplafistwa wsp6lnego — ktérego Maryja
jest w szczegOlny sposob uczestniczky z uwagi na poprzedzajacy udziat
w darze taski, zwigzany ze zbawczym dziataniem Syna — moim zdaniem
Maryja ukazuje sie w szczeg6lnym wymiarze swego daru, ktorego funk-
gjonalny efekt widoczny jest w ,,Bozym macierzynstwie”, ale znajduje
odpowiedz w absolutnej bezinteresownosci Ducha, ktory ochrania Ja
ponad miare.

Miatam juz okazje wskazaé na to imie taski Maryi, bedace Jej oso-
bistym i zasadniczym charyzmatem'®. Jest on podstawg dla Jej rzeczywi-
stosci osoby ludzkiej otwartej i poddanej Duchowi. Chodzi tu o literacki
hapax, ustanowiony okreSleniem xeyooitwpévn w tk 1, 28.

Ostatnio podjeto ponowne badania nad tym terminem*¢. Pomijajac
podejicie egzegetyczne, nalezy jednakze stwierdzié, ze ta forma stowna,

14 Por. C. MILITELLO, Donna in questione..., 28nn.

14 Por. TAMZE, 196nn.

145 Por. TAMZE, 198.

146 Por, E. DELLA CORTE, KEXARIT MENH (Lc 1, 28). Crux interpretum, ,Maria-
num” 52(1990) 101-148; M. CIMOSA, Il senso del titolo KEXARIT MENH,
»Theotokos” 4(1996) 589-597.
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w calej swej szczegdlnosci, ukazuje Maryije jako Te, ktora znalazta szcze-
g6Ing laske u Boga. Jest Ona stworzeniem, na ktore w pelni przelana zo-
stala taskawos¢, ogromne upodobanie Boze. Cho¢ nie przeciwstawiam sie
intuicji Hieronima, ktory przettumaczyl to wyrazenie jako gratia plena,
uwazam jednak, ze widzenie w tym okreSleniu osobistego charyzmatu,
wlasciwego tylko Maryi, ktdrej osoba moze zatem by¢ uznana za wzor
wszelkiego uznania Ducha i przyjecia Jego daréw.

Ta, ktéra znalazla taske, ktora zyje taska, moze wyrazi¢ zgode na
wole Boza, moze pozwoli¢ sie uksztattowaé przez Ducha, az po cielesne
poczecie Syna Bozego.

Maryja w pierwotnym znaczeniu jest nowym stworzeniem, nowym
tworem, odzyskanym i ponownie ozywionym przez Ducha. Wynikiem
tego jest Boze macierzyfistwo, i moze Ona bezinteresownie odpowiedzie¢
na te bezinteresownos¢, ktérg zostala ozdobiona i ktdra ksztaltuje Jej
istnienie jako osoby wierzacej.

Stusznie mozemy méwié¢ o Maryi jako o istnieniu wewnetrznie teo-
logalnym, ktérego wiara, nadzieja, mito$¢ antycypujg eschatologiczne
spetnienie. Stad postuga milosci, poza granicami czasu i przestrzeni, jaka
Maryja, wniebowzieta w chwale, wykonuje w stosunku do Ciata Chry-
stusa, ktorego jest najznamienitszym czlonkiem'¥’; a w wydaniu na $wiat
jego cztonkéw w Duchu takze Ona uczestniczyla'®.

0
a
%
A
%

Moim zdaniem zatem, zaniechawszy akrobacji prowadzacych Ma-
ryje do wnetrza Trdjcy w spos6b mniej lub bardziej wyrazny, to w tym
Jej imieniu i postudze taski widzialne jest Jej bycie ,,ikong Ducha”.

Wyznam szczerze, ze sprawia mi problem wyrazenie ,,Oblubienica
Ducha”, z przyczyn wyzej oméwionych, za$ mniejszy problem sprawia
mi — a nawet nie sprawia mi zadnego problemu — widzenie Maryi jako
sikony Ducha”. Nie dlatego, ze ostatecznie jest Ona bardziej ikong Du-
cha, niz Ojca czy Syna, lecz dlatego, ze wigcej korzysci naszemu kulturo-
wemu przejiciu, obserwujgcemu dzi§ powr6t tematu Ducha, przyniesie
przyjecie Jego perspektywy, poza jalowosScia, ktéra przez dlugi czas
niszczyla rownie zywotng relacje z Ojcem i wcielonym Synem. Wystar-
czy tu na przyklad wspomnieé¢ pewne sformulowanie soteriologiczne;
pewne uprzedmiotowienie tematu taski; pewna lekcewazaca swobode

47 Por. LG 53.
148 Por. TAMZE.



w pozbawieniu zakotwiczenia zycia wedlug Ducha w jego wymiarze
Scisle teologalnym.

Widzenie Maryi jako ikony Ducha — w optyce Kosciota, bedacego
ikong i stworzeniem Ducha — to wyjscie z syntaksy koniecznosci, przy-
musu, obowigzku i przejScie do syntaksy bezinteresownoSci.

Oto, dlaczego ma sens przeczucie dotyczace via pulchritudinis,
o ile nie zostaje ona przeciwstawiona via veritatis. Trzeba zrozumieé, ze
Prawda jest Picknem, jako ze verum bonum et pulchrum convertuntur.

Stworzenie Maryja znajduje si¢ pod znakiem piekna, obfitosci pet-
nej faski, wyjatkowego rozmys$lania nad niezwykla bezinteresownoscig
Ducha.

Jesli moze to obnizy¢ wyzszo$¢ zasady maryjnej wobec zasady
piotrowej, to W rzeczywistosci uwazam, ze powinno raczej wskaza¢ na
eklezjalng niepetno$¢ postugi, jesli nie jest ona przede wszystkim ,,fanig”,
przejawem i objawieniem Ducha.

Natomiast to, co zachodzi w Maryi, to sp6jnos¢, radykalna i gleboka
zgodnos¢ pomiedzy darem Ducha a przetozeniem tego daru. Ona, jako
osoba ludzka wolna, odpowiedzialna, §wiadoma swojej podmiotowosci,
przyjeta i uznana jako dar, prowadzona do pelni znaczenia, do absolutnej
réwnowagi, ukazuje nam spelnienie pierwotnego powolania, jakie Duch
ukazuje kazdemu z nas.

Nowe stworzenie, ktore potwierdza wladze Boga, kobieta, ktdra
wstawia sie, ofiarowuje samg siebie, towarzyszy ofierze Syna, glos, ktory
opiewa cuda Najwyzszego, Maryja w tym swoim spelnieniu jako stwo-
rzenie, przeksztalcona przez Ducha, ukazuje sie nam jako ikona Kosciota,
z nim i przezen ikona Ducha.

Prof. Cettina Militello
Pontificia Facolta Teologica ,Marianum”

Via Fratelli Bonet, 44

00152 Roma
Italia

Holy Spirit and Mary
(Summary)
After a short recognition about the relation between the Holy Spirit and the

Virgin Mary in the post-conciliar writings, Militello points out a threefold systematic
knot relevant to the anthropological paradigm:
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— the question of bringing back to the Spirit the whole holiness of Mary and
consequently her full participation to the Trinitarian glory;

— the question of the feminine paradigm: is it possible or not a gender
contiguity between the Spirit and Mary?

— the question concerning the ecclesiological paradigm: how and why Mary
is image and model of the Church, and in what sense or in what way the Spirit
interacts in this exemplarity?

For such problems the Authoress proposes a systematic way of solution starting
from the full reciprocity of Mary and Church and therefore from the analogous
symmetry of the presence/action of the Spirit in the Church and in Mary.
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Wybér kard. Josepha Raztingera na biskupa Rzymu spowodowal
wzrost zainteresowania jego mys$la teologiczng, w tym takze jego
refleksjami mariologicznymi'. Dla niemieckiego Teologa w namysle nad
osobg Maryi, Matki Pana, szczegdlne miejsce zajmujg dogmaty maryjne,
a posérod nich takze niepokalane poczecie. Cho¢ Ratzingerowska inter-
pretacja tego dogmatu zostala juz zauwazona w polskich opracowaniach
teologicznych?, to jednak brakowalo jej caloSciowe;j i szczegdlowej pre-
zentacji. Celem niniejszego artykutu jest uzupetnienie tej luki.

Na wstepie warto zaznaczy¢, ze swojg refleksje na temat niepokala-
nego poczecia Maryi Ratzinger konstruuje na zasadzie polemiki z zarzu-
tami kierowanymi przeciwko temu dogmatowi ogloszonemu przez bl.
Piusa IX bullg Ineffabilis Deus w 1854 roku. Chodzi tu o kontrowersje
zwigzane z zagadnieniami historycznymi i charytologicznymi.

1. Niepokalane Fukasz Zak
poczecie jako
rzeczywistosc Niepokalane poczecie
historyczna Najswietszej Maryi Panny
Pierwsza watpliwosé, w mariologicznej myéh

kt6ra podnosili teologowie kard Josepha Ratzingera

protestanccy podczas dys-
kusji na temat papieskiego SALVATORIS MATER
orzeczenia, dotyczy sposo- 10(2008) nr2, 345-335
bu, w jaki ustalono, ze nie-
pokalane poczecie bylo faktem?. Skoro bowiem brakuje jakichkolwiek
przekazow biblijnych wskazujacych, ze Maryja mocg przewidzianych

I Na gruncie polskim na temat mariologii kard. Ratzingera pisali: J. KROLIKOWSKI,
Maryja Dziewica - Kobieta realna i piekna, w: J. RATZINGER, Wzniosta Céra Syjonu,
th. J. Krélikowski, Poznan 2002, 7-11; B. GACKA, Osoba Maryi w personalizmie
Josepha Ratzingera, w: Maryja wniebowzigta. Znak nadziei i pociechy, red. J.
KROLIKOWSKI, Krakéw 2006, 94-103; T. STUDY, Maryjna wiara i kult w ujeciu
kard. Josepha Ratzingera — papieza Benedykta XVI, ,Salvatoris Mater” 9(2007)
nr 3-4, 134-141; L. ZAK, Josepha Ratzingera kultyczna interpretacja dogmatu
o wniebowzigciu Maryi, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-4, 142-152. Warto takze
wspomniec o ksigzce Michele Masciarellego stanowigcej pelne oméwienie mariologii
J. Ratzingera, ktorej ttumaczenie ostatnio ukazato sie na polskim rynku wydawniczym
— M. MACIARELLL, Znak niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, th. W.
Szymona, Krakéw 2008.

2 Na temat Josepha Ratzingera interpretacji niepokalanego poczecia wzmiankowali: T.
SIUDY, Maryjna wiara i kult w ujeciu kard. Josepha Ratzingera..., 137; K. PORCZAK,
Grzech pierworodny a Niepokalane Poczgcie NMP, w: Niepokalana w wierze i teologii
Kosciola, red. S. DRZYZDZYK, Krakéw 2005, 42.

3 Por. S. NAPIORKOWSKI, Spér o Matke, Lublin 1988, 42.
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zastug Jezusa Chrystusa [...] zostala zachowana jako nietknigta od
wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego®, oznacza to, ze stwierdzenia
faktu dokonano na drodze spekulacji. Wydarzen za$ nie ustala sie na
drodze teologicznej refleksji, lecz na podstawie przekazu zrédlowego.
Kosciot katolicki — wedtug protestantéw - uznal zatem za wydarzenie
historyczne co$, co jest tylko konkluzjg pewnego rozumowania; mysl,
koncept potraktowano jak fakt, co sprzeciwia sie metodologii historii.

Ratzinger, odpowiadajac na ten zarzut, przypomnial, ze nie tylko
niepokalane poczecie uznano za fakt, opierajac si¢ na spekulacji. Row-
niez wydarzenie grzechu pierworodnego i jego skutkéw mozemy poznaé
tylko w wyniku teologicznej refleksji, a doktadnie typologii. Chodzi tu
o dokonane przez $w. Pawla zestawienie Adam — Chrystus w pigtym roz-
dziale Listu do Rzymian (por. Rz 5, 12-21). Chociaz lud Bozy Starego
Testamentu poznat w pewien sposob bolesng sytuacje czlowieka w swietle
historii upadku opowiedzianej w Ksigdze Rodzaju, nie mogl jednak zrozu-
miec ostatecznego znaczenia tej historii, ktore ukazuje sie tylko w swietle
Smiierci i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Tizeba poznac Chrystusa
jako Zrédlo laski, aby uznac Adama za Zrédlo grzechu’. Jak zauwaza nie-
miecki Teolog, dzieki tej typologii nie poznajemy jednak faktu w sensie
pozytywistycznym, np. Adam zgrzeszyl przeciw Bogu 24 stycznia 5000
lat temu. Dzigki typologii poznajemy rzeczywisto$¢ grzechu, ktora stata
si¢ czeScig dziejow Swiata w pewnym historycznym momencie. Adam
bowiem to nie konkretny mezczyzna, ktory okreSlonego dnia popetnit
grzech; nalezy tu raczej mowic o utozsamieniu pojedynczego czlowieka
z czlowiekiem w ogdlnosci, z czlowiekiem przecigtnym, z czlowiekiem
wylaniajgcym sig z poczgtku®. Mowiagc zatem o wydarzeniu grzechu
pierworodnego, stwierdzamy, ze na pewnym etapie historii ludzkos¢
odwrocila sie od Boga i poznajemy te rzeczywisto$¢ tylko na drodze
typologii. Ratzinger konkluduje wiec: grzech pierworodny nie jest przeka-
ywany od poczgtku jako fakt, ale opiera si¢ na interpretacji typologicznej
Pisma Swietego, a wigc jest poznawany na drodze teologicznej (pojecio-
wej)’. Z tego wynikajg konsekwencje dla nauki o niepokalanym poczeciu
— jest oczywiste zatem, ze takze wolnos¢ od grzechu pierworodnego nie
moze byc przedstawiana jako fakt, ale jest rzeczywistoscig poznawalng
teologicznie, inaczej jest to niemogliwe®.

4 PIUS IX, Ineffabilis Deus, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciola, red. 1. BOKWA, Poznafi 2007, nr 527, 240. W dalszej czesci artykutu dla
oznaczenia Breviarium fidei bede uzywat skrétu BF, podajac numer fragmentu z ww.
wydania.

3 KKK 388. )

¢ J. RATZINGER, Céra Syjonu, w: TENZE, Wzniosla Cora Syjonu..., 44.

7 TAMZE.

8 TAMZE, 45.



Tu pojawia sie pytanie —na podstawie jakiej typologii mozemy
doj$¢ do prawdy o niepokalanym poczeciu? Ratzinger odwoluje sie do
obrazu KoSciota z pigtego rozdziatu Listu $w. Pawta do Efezjan: Chrystus
umilowal Kosciol i wydal za niego samego siebie, aby go uswiecic, oczy-
Sciwszy obmyciem wodg, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawic
przed sobg Koscidl jako chwalebny, nie majgcy skazy czy zmarszczki,
czy czegos podobnego, lecz aby byl swiety i nieskalany (5, 25-27). Jak
zauwaza Raniero Cantalamessa, istniala zawsze tendencja widziec w tym
obrazie Kosciola ‘chwalebnego, swigtego i nieskalanego’ Kosciol niebieski,
Z czasow ostatecznego wypelnienia'. Jednakze taki radykalny podzial
na Kosciol obecny i przyszly, jako na dwa stany kompletnie odmienne:
jeden oparty na nadziei, zas drugi na rzeczywistosci, nie odpowiada my-
sli Listu do Efezjan i w ogdle calego Nowego Testamentu''. W tradydji
biblijnej bowiem Koscidt jako Ciato Chrystusa, jako Pelnia Tego, ktcry
napelnia wszystko wszelkimi sposobami (Ef 1, 23) juz teraz, w swej
ziemskiej fazie, jest ‘Swigty i nieskalany’'?. Wedlug Ojcow ta Swietosé
i nieskalanos¢ KoSciota w trakcie jego doczesnej wedréwki zrealizowala
sie w pelni przynajmniej w jednym z jego cztonkéw - w Matce Chrystusa.
Juz w potowie IV wieku pojawiaja sie pierwsze teksty nazywajace Mary-
je »dziewica najczystsza, niepokalanym Kosciolem” — przyktad stanowi
dzielo Hegemoniusza Akta Archelaosa®. Byta to wazna zmiana w refleksji
mariologicznej. Dotychczas prawda ta [o Maryi Niepokalanej — przyp.
L.Z.] byla raczej wprowadzeniem do chrystologii i historii zbawienia.
Odtgd jawila si¢ ona w horyzoncie antropologii chrzescijariskiej, indywi-
dualnej i spolecznej. Swietosé Maryi rozumiano jako model spolecznosci
chrzescijariskiej, czyli Kosciola'.

Do tej eklezjotypicznej genezy dogmatu o niepokalanym poczeciu
nawigzuje wlasnie Ratzinger. Stwierdza on, ze nauczanie o Niepokalanym
Poczeciu, jak i cala poiniejsza mariologia, jest tu antycypowane jako ekle-
zjologia®. Maryja Niepokalana jest typem Ecclesia Immaculata. Pojawia
sie jednak pytanie, na ile to utozsamienie jest dopuszczalne, czy opiera
si¢ ono na czysto ,.zewnetrznym” podobienstwie Maryi i KoSciota, czy
tez na wewnetrznej logice Objawienia.

? Tekst ten w kontekscie niepokalanego poczecia przywoluje takze Magisterium
Koéciota — por. LG 65 (BE, nr 1267).

10 R. CANTALAMESSA, Kochac Koscidl. Medytacje nad Listem do Efezjan, tl. F.
Mickiewicz, Zabki 2004, 65.

' TAMZE, 65n.

2 TAMZE, 66.

13 Por. M. GILSKI, Patrystyczne prodromy doktryny o Niepokalanym Poczgciu, w:
Niepokalana w wierze i teologii Kosciola..., 26.

4 CZ. BARTNIK, Matka Boza, Lublin 2003, 132.

15 J. RATZINGER, Céra Syjonu..., 45.

Niepokalane poczecie Najéwietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha Ratzingera
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Jak zauwaza Ratzinger, 6w fragment Listu do Efezjan mowi o przej-
Sciu od ,,starego Izraela” do ,,nowego”; przejiciu, ktdre nastgpito dzieki
temu, ze Chrystus wydat samego siebie. Jak za$ ukazuje Ewangelia $w.
Lukasza, Maryja jest wlasnie w petni Corg Syjonu, Swieta Reszta, czyli
uosobionym ,starym Izraelem”. Oznacza to wiec, ze dzicki owemu
»przejéciu” dokonanemu za sprawg Jezusa stala sie Ona w pehni ,,no-
wym Izraelem”, KoSciolem ,,$wietym i niepokalanym”. Jak okreSla to
K. Porczak, Ratzinger upatruje w Maryi ‘swigtq reszte Izraela’, kiora sig
gmienia w zalgiek ludu chrzescijariskiego'. Jesli wigc dogmat o Niepoka-
lanym Poczeciu stosuje do Maryi konkretne stwierdzenia, ktore pierwotnie
odnosily sig do antytezy stary-nowy Izrael i jesli, w tym znaczeniu, sg
one typologicznie rozwijang eklezjologig, to oznacza to, ze Maryja jest
ukazana jako poczgtek i osobowa konkretyzacja Kosciola. Oznacza to
przekonanie, zZe przejscie starego Izraela w nowy, o ktérym mowi List
do Efezjan, w Maryi ma swoje konkretne miejsce spelnienia. Fakt ten
wyraza, Ze nowy Izrael (kiory jest réwnoczesnie starym, prawdziwym,
niezniszczalnym Izraelem, dzigki lasce Bozej jest pozostalg Swietg Resztq)
jest nie tylko ideq, ale osobg — Bog nie dziala ani przez abstrakcje, ani
przez pojecia. Typ, o ktérym mowi eklezjologia Nowego Testamentu
i Ojcow Kosciota, istnieje jako osoba'.

W ten sposdb, zdaniem Ratzingera, postugujac sie refleksjg opartg
na typologicznym zestawieniu Maryja — Izrael, mozna dojs$¢ do rzeczywi-
stosci niepokalanego poczecia. Niemiecki Teolog tym samym wpisuje sie
w nurt zwolennikéw mariologii eklezjotypicznej, ktdrzy, opierajac si¢ na
Fukaszowym obrazie Maryi jako Cory Syjonu, odkryli nowe przestanki
biblijne dla wielu ,,prawd maryjnych”. Jezeli bowiem Maryja jako oso-
ba indywidualna reprezentuje i jakby streszcza w sobie lud Bozy Starego
Przymierza, swigtq Reszte Izraela, ktory oczekuje definitywnego zbawienia
od Jahwe, swego Pana, i ktory je przyjmuje, to mozna do Niej odnies¢
to, co Stary lTestament odnidst do Izraela. Tytuly Jahwe Nowy Testament
przenosi na Chrystusa (Lk 1, 31. 34), tytuly i przywileje ludu na nowy lud
Bozy — Koscidl i na personifikacje tego ludu — Maryje'®. Kierujac sie tym
kluczem, odnaleziono w Pi§mie Swictym uzasadnienie dla powszechnego
macierzyfistwa Maryi' oraz wlasnie dla niepokalanego poczecia.

Warto tu jednak zauwazy¢, ze tytut Cora Syjonu jest jedynie efektem
przyjecia przez $w. Fukasza pewnej metodologii, jest to wyraz jego zamy-

¢ K. PORCZAK, Grzech pierworodny a Niepokalane Poczgcie NMP..., 42.

17 J. RATZINGER, Céra Syjonu..., 45.

18 1. KUDASIEWICZ, Biblijne podstawy mariologii eklezjotypicznej, w: Matka Jezusa
posrod pielgrzymujgcego Kosciola, red. J. GAJEK, K. PEK, Warszawa 1993, 49.

1 Por. TAMZE, 49n.



shu teologicznego. Powstaje wiec pytanie, czy to, co stanowi specyficznie
Fukaszowa konkluzje, mozna przenosi¢ takze na inne teksty i w jej Swie-
tle interpretowaé na przyktad fragmenty z Listéw Pawlowych. Ratzinger
odpowiada twierdzaco, gdyz, jego zdaniem, w strukturze teologii biblijnej
to utogsamienie jest nie mniej obecne niz systematyczna interpretacja
typu Adam — Chrystus w doktrynie o grzechu pierworodinym?®. Co wiecej,
typologia Maryja — Syjon pozwala mu stwierdzic z calg stanowczoScia, ze
w Nowym Testamencie istnieje nauczanie o Niepokalanym Poczeciu®'.

Karol Porczak, prébujac podsumowac wspdlczesne proby interpre-
tacji dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi, ujmuje najwazniejsze
wypowiedzi teologiczne na ten temat w kilka gtéwnych ,.kluczy herme-
neutycznych”, wskazujgc na ,,linie poszukiwan” — chrystologiczna, antro-
pologiczng, eklezjologiczna, spoleczna, personalistyczng i ekumeniczng®.
Koncepgje Ratzingera umieszcza on w nurcie eklezjologicznym wlasnie
ze wzgledu na przyjecie przez niego metodologii eklezjotypicznej przy
biblijno-patrystycznym uzasadnieniu dogmatu. Jednakze trzeba zauwazyd¢,
ze w swej teologicznej interpretacji niemiecki Teolog wydaje sie raczej
zmierza¢ ku antropologicznej linii poszukiwan. Jest to widoczne przy
jego refleksji dotyczacej pozornej sprzecznosci migdzy niepokalanym
poczeciem Maryi a powszechnoscig taski.

2. Niepokalane poczecie a uniwersalizm faski

Druga kwestia, ktora stafa si¢ przyczyng sporéw dotyczacych nie-
pokalanego poczecia, to zagadnienie uniwersalnosci zbawienia. Zdaniem
protestanckich teologdw, stwierdzenie, ze Maryja zostala ustrzezona od
grzechu pierworodnego, oznaczatoby, iz zostata Ona wylaczona z kregu
ludzi i postawiona jakby ponad nimi, jako Ta, ktdra zostata odkupiona
wpelniej”, ,lepiej” niz inni®® - jesli Maryi przyzna sig takg bezgrzesznosc,
jakg cieszyl sie Chrystus oraz Adam i Ewa przed upadkiem — wyjmie sig
Ja z ludzkiej wspolnoty i postawi po stronie Boga*.

Tego typu zarzuty wobec doktryny o niepokalanym poczeciu, jak
przypomina Ratzinger, byly wysuwane juz w Sredniowieczu. Z jednej
strony stali dominikanie, ktorzy mowili: nie, Maryja jest czlowiekiem jak

0 J. RATZINGER, Cora Syjonu..., 46.

2 TAMZE, 45.

2 Por. K. PORCZAK, Grzech pierworodny a Niepokalane Poczgcie NMP..., 37-49.

3 Ratzinger przywoluje tu zwlaszcza poglady Karla Bartha polemizujacego z dogmatem
o niepokalanym poczeciu. Prezentacje pogladéw Bartha na ten temat mozna znalez¢é
w: J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu, Krakéw 1998, 71-77.

% §. NAPIORKOWSKI, Spor o Matke..., 42.
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kazdy, zatem dotyczy Jej rowniez grzech pierworodny. Z drugiej strony
stali franciszkanie, ktorzy reprezentowali przeciwne stanowisko. Najkro-
cej rzecz ujmujgce, podczas tej diugotrwalej debaty powoli wyksztalcit
sig poglad, ze zwigzek Maryi z Chrystusem jest silniejszy niz Jej zwigzek
z Adamem. [...] Co wigcej, Jej zupelnie wyjgtkowa przynaleznosé do
Chrystusa sprawia rowniez, ze Maryja cala jest ogarnigta laskg®.

Jednakze po zmianach, ktére przyniosta reformagcja, kontrowersja
wokot niepokalanego poczecia nabrata innego charakteru. Jej istotg staly
si¢ bardziej kwestie charytologiczne niz mariologiczne. Katolicka nauka
o niepokalanym poczeciu burzy bowiem protestanckie przekonanie,
ze uswigcenie nie zmniejsza odleglosci miedzy grzesznym czlowiekiem
a swigtym Bogiem?®. Zauwaza to Ratzinger. Komentujac poglady pro-
testanckie, podkresla, ze wspdlnoty koscielne powstale w wyniku refor-
macji zakladaja, ze miedzy Bogiem i czlowiekiem nie ma Zadnej od-
powiedniosci (analogii), ale jest tylko przeciwstawnosé (dialektyka);
tam, gdzie dzialanie Boga jest opisywane przy pomocy odpowiedniosci,
wydaje sig, Ze neguje si¢ czystq laske, zaprzeczajgcq niezastuzonemu
usprawiedliwieniu grzesznika*. W tym ujeciu ze strony czlowieka jest
tylko niewiernos¢, grzech - przeciwstawione fasce i mitosierdziu Boga.
Protestantyzm bowiem podkresla, ze w religijnym stosunku miedzy Bo-
giem a czlowiekiem tylko Bog jest tym, ktory daje, przebacza i odpuszcza,
a czlowiek tylko tym, ktory przyjmuje i ufnie oddaje si¢ objawieniu Bozej
laski®®. Czlowiek nie jest wiec w stanie udzieli¢ Bogu odpowiedzi, moze
by¢ jedynie ,,okielznany” przez Jego laske.

Ratzinger do zastrzezen stawianych przez reformowane wspélnoty
koscielne odnosi sie, bazujac na tradycji biblijnej. Jego zdaniem pogla-
dy protestanckie $wiadczg o rygorystycznym przeciwstawieniu Prawa
i Ewangelii. Epoka Starego Testamentu jako czas przed dokonanym przez
Chrystusa usprawiedliwieniem - w tym ujeciu to okres wylacznie grzechu
i odstepstwa. Ratzinger sprzeciwia sie takiej ocenie Starego Przymierza,
przypominajac koncepcje Swietej Reszty. Jak wskazuje niemiecki Teolog,
Swigta Reszta oznacza, Ze cigglos¢ opiera si¢ nie tylko na woli Bozej,
podczas gdy w historii byloby tylko burzenie i sprzecznosé, lecz Ze ma
ona takZe miejsce w ramach historii: stowo Boze nie pozostaje puste®.
§wz’gta Reszta, jako wypowied? strukturalna, oznacza, Ze stowo Boze

» J.RATZINGER, Bdg i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Rozmowa z Peterem
Seewaldem, tt. G. Sowinski, Krakow 2001, 279n.

% S, NAPIORKOWSKI, Spér o Matke..., 42.

" J. RATZINGER, Céra Syjonu..., 42.

% S. NAPIORKOWSKI, Spor o Matke..., 41.

» J. RATZINGER, Cora Syjonu..., 43.



rzeczywiscie przynosi owoc, Ze Bog nie jest jedynym Twdreg historii, ktéra
bylaby w takim przypadku monologiem Boga, ale oznacza, Ze znajduje
On odpowied?, bedgcq rzeczywiscie odpowiedzig®. W ten sposdb Ratzin-
ger ukazuje, ze rzeczywisto$¢ taski nie jest czyms ,,zewnetrznym” wobec
historii ludzkosci, cztowiek chce i moze udzieli¢ odpowiedzi Bogu na
Jego petne mitosci dziatanie zbawcze. W Starym Testamencie odpowie-
dzi tej udziela Stworcy Swigta Reszta, w Nowym Testamencie — Koscidt,
a u styku tych dwoch rozdzialéw w ekonomii zbawienia czyni to Maryja.
Poniewaz Ona jest w sposéb petny odpowiedzig, odpowiednioscig, dlatego
nie ma Zadnej mozliwosci zrozumienia Jej tam, gdzie laska jest mwazana
tylko za przeciwieristwo, a odpowiedz, realna odpowied? stworzenia jest
uwagana za zaprzeczenie laski*'.

Ustawienie w odpowiedniej perspektywie problematyki charytolo-
gicznej pozwala przej$¢ na poziom mariologii i doktryny o niepokala-
nym poczeciu. Ratzinger jednak wczesniej czyni jeszcze pewne uwagi
z zakresu hamartiologii. Wyjasnienie bowiem, na czym polega wolnoéé
od grzechu pierworodnego, wymaga wczesniejszego zrozumienia, jaka
byla istota tegoz grzechu. Niemiecki Teolog przypomina, ze wypowied?
o grzechu pierworodnym nie jest wypowiedzig o naturaliym braku ,,w” lub
wna” czlowieku, ale jest wypowiedzig relacyjng, ktéra moze byc sformu-
lowana tylko w kontekscie relacji migdzy Bogiem i czlowiekiem??. Ratzin-
ger odwoluje sie w tym miejscu do swojej antropologii, ktérej jednym
z gléwnych rysow jest wlasnie relacyjno$é. Jeszcze jako arcybiskup Mo-
nachium w swoich wielkopostnych katechezach uczyt: Czlowiek jest
relacjg i swoje zycie, siebie samego posiada tylko na sposob relacji. Sam
nie jestem jeszcze sobg, jestem sobg w ,,1y” i dzigki ,,Ty”. Byc prawdziwie
czlowiekiem oznacza pozostawac w relacji mitosci, by¢ z innymi i dla
innych?. W Swietle takiej wizji czlowieka grzech pierworodny to naru-
szenie relagji cztowieka do Boga: Czlowiek nie chce byc stworzeniem, nie
chee byc zaleiny, nie chce miec miary. Swojg zaleinos¢ od Bozej mitosci
interpretuje jako poddanie, a poddanie jest niewolg, z niewoli zas trzeba
sig wyzwolic. Dlatego czlowiek sam chce byc bogien®*. Odkupienie, czyli
uzdrowienie natury ze skutkéw grzechu pierworodnego, dokona si¢ za-
tem, gdy przestaniemy chciec byc bogiem, gdy zrezygnujemy z szaleristwa
autonomii i samowystarczalnosci®. Przy czym odkupieni mozemy zostac

% TAMZE.

31 TAMZE, 44.

2 TAMZE, 46.

33 TENZE, Na poczgtku Bog..., tl. J. Merecki, Krakéw 2006, 75.
3 TAMZE.

3 TAMZE, 75n.
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tylko wtedy, gdy Ten, od ktcrego sig odcielismy, na nowo wyjdzie nam
naprzeciw i wyciggnie ku nam rekg.

Opierajc sie na tych rozwazaniach, mozliwe staje si¢ przedstawienie
wladciwego rozumienia dogmatu o niepokalanym poczeciu. Zdaniem
Karla Rahnera dogmat ten nie glosi niczego innego niz to, Ze Maryja jest
osobg odkupiong w sensie radykalnym (radikal Erloste)’”. W jezyku Rat-
zingera oznacza to, ze Jej relacja z Bogiem byta catkowicie uzdrowiona,
nie traktowala siebie jako zniewolonej przez Stworce: Ona sama byla
czystym ‘tak’ wobec Niego®®. Zachowanie od grzechu pierworodnego nie
oznacza wigc wyjgtkowej dzielnosci czy nadzwyczajnych osiggniec; prze-
ciwnie — oznacza, Ze Maryja nie zachowuje dla siebie Zadnej sfery bytu,
Zycia, woli, ale Ze przez catkowite wyzbycie si¢ siebie dla Boga posiada
siebie; laska jako wyzbycie si¢ staje sig odpowiedzig, ktora przyjmuje
forme przekazania®.

Takie spojrzenie na dogmat o niepokalanym poczeciu pozwala Rat-
zingerowi lepiej zrozumieé fiat Maryi w chwili zwiastowania. Zgoda
Dziewicy z Nazaretu na Boze zaproszenie do udziatu w dziele zbawienia
zostala bowiem uprzedzona udzielong Jej taskg zachowania od grzechu
pierworodnego, czyli faska obdarzenia Jej wlasciwa relacja z Bogiem.
W tym sensie owo ,,tak” Maryi cale jest laskq*. Dogmat o wolnosci
Maryi od grzechu pierworodnego ma wiasciwie tylko ten jedyny sens: by
pokazac, ze to nie czlowiek wiasng mocg zapoczgtkowuje historie zbawie-
nia, lecz Ze jego a’ jest catkowicie wrodzone w poczgtek i uprzednios¢
Boskiej milosci, ktéra go obejmuje, zanim jeszcze si¢ narodzi*'. W ten
sposOb dogmat o niepokalanym poczeciu staje sie Swiadectwem prymatu
taski, ktorego strzegg tak mocno teolodzy protestanccy. Przy czym, jak
podkresla Ratzinger, w tym wypadku faska nie likwiduje wolnosci, lecz
jg tworzy*.

Na zakoniczenie swoich refleksji na temat niepokalanego poczecia
Ratzinger wskazuje, ze dogmat ten stanowi dla chrzeScijan zroédio nadziei.
Po pierwsze, ukazuje, ze Koéciét naprawdg zostal w petni odkupiony,
Niepokalana staje sie wyrazem pewnosci zbawienia Kosciota®. Po drugie,
6w dogmat przypomina, ze cztowiek dzieki Bozej pomocy jest w stanie

% TAMZE, 76.

37 K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary, tt. T. Mieszkowski, Warszawa 1987,
313.

3% J. RATZINGER, Céra Syjonu..., 46.

¥ TAMZE, 47. '

“ J. RATZINGER, Bdg z nami i wsréd nas, w: TENZE, Eucharystia. Bog blisko nas,
tl. M. Rodkiewicz, Krakéw 2005, 19.
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w sposob wolny odpowiedzie¢ na wezwanie Stworcy i wypelniaé Jego
wole. Doktryna o Niepokalanym Poczeciu poswiadcza, ze laska Boza
dziala w sposob wystarczajgcy, by wzbudzic odpowied?, ze taska i wol-
nosé, Ze taska i bycie sobg, rezygnacja i spelnienie tylko pozornie sprzeci-
wiajq sig sobie, gdy tymczasem warunkujg sig i wzajemnie zakladajg*.

Konkluzje Ratzingera zwigzane z relacjg miedzy niepokalanym po-
czeciem a powszechnoScig taski wskazuja, ze obok rysu eklezjotypicznego
w jego mysli jest widoczny takze wplyw nurtu antropologicznego. Maryja
zachowana od grzechu pierworodnego jawi sie bowiem jako czlowiek
w pelni otwarty na Boga, w pelni postuszny Jego woli, a zatem zyjacy
pelnig swego cztowieczenstwa, gdyz cztowiek jest w pelni sobg wowczas,
gdy nawigzuje relacje ze swoim Stworeg® . Wolnosc od grzechu pierworod-
nego oznacza, ze nie ma w Maryi opozycji miedzy jest’ Boga i ‘nie-jest’
czlowieka, i dlatego sgd Boga o Maryi jest czystym ‘tak’, podobnie jak
Ona jest czystym ‘tak’ wobec Niego. To przenikanie si¢ Boskiego ‘tak’
z bytem Maryi, bytem stanowigcym ‘tak’ wobec Boga, jest wolnoscig od
grzechu pierworodnego*. W ten spos6b Maryja Niepokalana ustanawia
doskonaly model czlowieka odkupionego, jako homo vivens, ktéry sam
w sobie jest chwalg Boga® .

3. Jaka jest mariologia Ratzingera?

Rozwazania kard. Ratzingera na temat niepokalanego poczecia
ujawniajg podstawowe cechy jego mariologicznej refleksji.

Jak mogliémy si¢ przekonad, mariologia Razingera jest przede wszyst-
kim biblijna. Kardynat nie chce jednak, bazujac tylko na nowotestamen-
towych tekstach maryjnych, tworzy¢ obfitego i mocno spekulatywnego
traktatu teologicznego. On nie zadowala sie tym, co fragmentaryczne,
jednoaspektowe. Nie okopuje si¢ w twierdzy Formgeschichte, uznajac ja
za jedynie naukowg zasade egzegetyczng. Nie lekcewazac metody histo-
ryczno-krytycznej, chee bazowaé na catosci Pisma Swietego, na zasadzie
jednosci Testamentéw i zwigzanych z nig typologiach.

Mariologie Ratzingera z pewnoscig mozna takze nazwac mariologia
historiozbawczg. Maryje bowiem przedstawia on w perspektywie calego
zamystu redempcyjnego Boga. Ona stoi w samym centrum ekonomii
zbawienia, 1aczac w sobie Stare i Nowe Przymierze. Nie przestania jed-
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nak Chrystusa, czyli Tego, ktory jest Sensem dziejow, ale z Nim z woli
Ojca wspotpracuje, ukazujac, ze Bog nie chce sam przemieniaé $wiata,
ale pragnie to czyni¢ z ludZmi. W ten sposéb Ratzinger broni godnosci
stworzenia i roli czlowieka w planie Boga, sprzeciwiajac si¢ protestanc-
kiemu rozumieniu zasad sola gratia i solus Christus.

Kolejny istotny rys mariologicznych refleksji niemieckiego Teologa
to ich eklezjotypiczny charakter. Ratzinger za catkowicie fundamentalny
dla mariologii uznaje obraz Cory Syjonu nakreslony przez $w. Fukasza.
Tak wlasnie, opierajac sie na wynikajacej z niego typologii Maryja-Izrael
— Maryja-Koscidl, przeprowadza analizy dogmatéw. W ten sposob do-
konuje recepcji soborowego nauczania o Matce Jezusa zawartego w VIII
rozdziale Lumen gentium.

W swych oméwieniach dogmatéw maryjnych Ratzinger jawi si¢
takze jako teolog fundamentalny. Kazda refleksje na temat kolejnych
orzeczen dogmatycznych rozpoczyna od polemiki z przeciwnikami danej
»prawdy maryjnej”, gtéwnie protestantami. Nie jest to jednak zajadla
krytyka, ale dyskusja petna ekumenicznej wrazliwosci. Ten rys apologe-
tyczny my$li Ratzingera nie przejawia si¢ tylko w odpieraniu zarzutow,
ale takze w ukazywaniu szerokiego tta dyskusji, nowego kontekstu dla
dialogu. Zauwaza on bowiem, ze czesto w kontrowersjach wokét roli
i miejsca Matki Pana w chrzescijafiskim wyznaniu wiary nie chodzi o $ci-
$le mariologiczne kwestie. Nierzadko, jego zdaniem, sedno problemu
tkwi na innej plaszczyznie. I tak wylania sie kolejna charakterystyczna
cecha mariologii Ratzingera, a mianowicie jej interdyscyplinarnosé.
Namyst nad osobg Maryi wigze on z problematyka chrystologiczna,
eklezjologiczng, antropologiczng, kreatologiczng, hamartiologiczna,
eschatologiczng czy wreszcie charytologiczng. W ten sposéb ukazuje,
ze traktat o Maryi nie jest ,,samotng wyspa” na morzu teologii, ale in-
tegralng czeScig depozytu wiary.

Dzigki tym cechom mariologia Ratzingera jawi sie jako préba ory-
ginalnej, erudycyjnej i rzetelnej refleksji nad osobg Dziewicy z Nazaretu.
I cho¢ niemiecki Teolog nie jest mariologim, a jego tekstow nie mozna
traktowa¢ jako catosciowego i systematycznego wykladu traktatu De
Maria, to jednak wiele z jego ,,zabiegéw” metodologicznych (np. kon-
sekwentne stosowanie typologii Maryja — Syjon w analizach orzeczen
dogmatycznych, catosciowe podejécie do Pisma Swietego) moze staé sie
cenng inspiracja dla ,zawodowych” mariologow.

Mgr Eukasz Zak

ul. Lukowska 8/159
PL - 04-113 Warszawa

e-mail: zaklukasz@wp.pl



Limmacolata concezione della Santissima Vergine Maria
nel pensiero mariologico del card. Joseph Ratzinger

(Riassunto)

Lautore prende in considerazione il tema dell’immacolata concezione di
Maria nel pensiero mariologico di Ratzinger. Si deve notare che Ratzinger riflette
sul dogma mariano per ribattere le accuse contro quel dogma.

Larticolo & composto di due parti: 1) Cimmacolata concezione come la realta
storica; 2) Limmacolata concezione e I'universalita della grazia.

La ricerca conclude con la presentazione di alcune qualita tipiche della mariologia
di Ratzinger (la mariologia biblica, storiografica, ecclesiale, interdisciplinare).
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Wniezliczonych sanktuariach maryjnych od wiekéw czczone sg wi-
zerunki, bedace nosnikiem glebokich prawd teologicznych. Nalezy
do nich obraz Matki Bozej Murkowej, poczatkowo umieszczony na ze-
wnatrz kosciola oo. franciszkanéw w Krosnie, a pdzniej w kaplicy zwane;j
»Murek”. Przeniesiony pod koniec XVIII wieku do oftarza gléwnego
w kosciele, jako styngcy taskami, nie doczekat sie jednak koronacji. Na
skutek szeregu niesprzyjajacych okolicznosci zostal wkrotce wycofany
z kultu. Odnaleziony w zlym stanie po ponad 100-letnim okresie zapo-
mnienia, zostal poddany gruntownej konserwacji dopiero na poczatku
XX wieku. Od 1960 roku ponownie umieszczono go w kosciele,
czczac pod nazwg Niepokalanego Poczecia Naj$wietszej Maryi Panny.
Niedawna decyzja arcybiskupa Jozefa Michalika, dotyczaca przyszlej ko-
ronagji obrazu, wprowadzita jednak do tej tradycji istotne zmiany. Wraz
z nadaniem nowego tytutu temu przedstawieniu - ,,NajSwietsza Maryja
Panna Obroniczyni Wiary
zwana Murkow3”, pojawita
si¢ konieczno$¢ teologicznej
interpretacji pOwyzszej Nnazwy
Teologiczna oraz znalezienia odpowiedzi

na pytania: Czy chrzeScijanie

interpretacja wizerunku  ierweych wickéw znali
Matki Boiej MurkOWei takie okreslenie, w odniesie-

niu do Maryi? Jak mozna

Zofia Bator

- ObrOIlCZynl Wlal'y interpretowaé powyzszy
CALVATORIS MATER tytul w kontekscie Tradycji
10(2008) nr 2, 356-374 i wspolczesnego nauczania

Kosciota? Czym jest podyk-
towana powyzsza zmiana? Co nowego moze wnie$¢ do dotychczasowego
kultu obrazu Matki Bozej?

W niniejszym opracowaniu zostanie podjeta proba rozwigzania po-
wyzszych problem6éw poprzez analize Zrodet historycznych, ikonograficz-
nych i teologicznych. W pracy zostang wykorzystane badania zwigzane
z kultem obrazu Matki Bozej Murkowej przeprowadzone przez o. Anto-
niego Zawiercana OFMConv'! oraz Andrzeja Koska?. Interpretacja teo-
logiczna wizerunku i jego nazwy zostanie przeprowadzona na podstawie
encykliki Jana Pawta Il Redemptoris Mater oraz tekstow Ojcoéw Kosciota.
Do szczegdlnego uwzglednienia w tych badaniach Tradycji wschodniej

' A. ZWIERCAN OFMConv, Sanktuarium maryjne w Krosnie, Krosno 1973, mps.
www.krosno.franciszaknie.pl

2 A. KOSIEK, Sladem kultu maryjnego w kosciele Franciszkariskim w Krosnie, w:
Koscidl i klasztor franciszkariski w Krosnie przeszlos¢ oraz dziedzictwo kulturowe.
Materialy z sesji naukowej, Krosno 1998, 257-284.



fot. T. Pobiedzinski OFMConv

sktania usytuowanie franciszkan-
skiego kosciota na potudniowo-
wschodnim obszarze pogranicza
Polski, gdzie oddzialywanie wscho-
dniego chrzescijafistwa jest faktem
niezaprzeczalnym.

1. Historia kultu
wizerunku Matki Bozej
Murkowej

Franciszkanie, ktorzy w Sre-
dniowieczu przybyli do Krosna
jako misjonarze, od poczatku stali
sie krzewicielami kultu maryjne-

go. Swiadczy o tym wybudowa-
ny w latach 1400-1402 kosciot,
noszacy tytul Najswietszej Maryi Panny, a takze dzialajace przy nim
bractwo. Wazng uroczystoScig stato si¢ tu Swicto Poczecia Najswietszej
Maryi Panny, podczas ktorego juz w 1510 roku wierni, nawiedzajac
kosciot, uzyskiwali odpust czastkowy. Trzy lata p6zniej wprowadzono tu
Zwyczaj organizowania takze w inne $wieta maryjne uroczystych procesji
z Najswietszym Sakramentem wokot koSciota. Po Soborze Trydenckim
(1545-1563) nastgpit dalszy dynamiczny rozwdj kultu maryjnego, ktéry
zaczal sie koncentrowaé wokot obrazu NajSwietszej Maryi Panny zwa-
nym Murkowym. Wizerunek ten umieszczony na zewnatrz kosciota, od
ulicy, w pierwszej potowie XVII wieku zaczat styna¢ faskami.

Zwyczaj umieszczania Swietych wizerunkéw na portalach i Scianach
Swigtyn, na domach i bramach miejskich, znany byt wéréd chrzescijan
juz w VI wieku?. Zakwestionowany przez ruch ikonoklastyczny, zostat
potwierdzony na Soborze Nicejskim II (787), gdzie ogloszono uroczyScie,
ze przedmiotem kultu powinny by¢ czcigodne i swiete obrazy malowa-
ne, utoZone w mozaikg lub innym sposobem wykonane, ktére ze czcig
umieszcza sig w kosciolach, |...] na scianach, na desce, w domach czy przy
drogach*. Gdy osiem wiekow p6zniej w Kosciele odzyly tendengje ikono-
klastyczne, podjete na nowo przez ruch reformatorski, Sobér Trydencki
potwierdzit kult Swietych wizerunkéw, ktére zaczeto w Polsce masowo

3 Por. E. DEICHMANN, Archeologia chrzescijariska, th. E. Jastrzebowska, Warszawa
1994, 85-86.

* Mansi 13,374, tt. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, taciriski i polski,
t. I, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2002-2003, 337.
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umieszczaé w przydroznych kapliczkach i na murach, dajgc w ten sposéb
$wiadectwo wiary 1 wiernoSci chrzeScijanskiej Tradycji. Tego typu zna-
kiem mogt by¢ takze wizerunek z wyobrazeniem niepokalanego pocze-
cia Naj$wietszej Maryi Panny, umieszczony na zewnatrz kro$niefiskiego
kosciota. Przed 1681 rokiem dobudowano w tym miejscu kaplice, ktorej
sklepienie zdobita kolorowa polichromia z ornamentami kwiatowymi, na
Scianach znajdowaly sie sceny zwiastowania, narodzenia i wniebowziecia
oraz wizerunki §wietych, za$ faskami stynacy obraz zostal umieszczony
w efektownie rzezbionym i zZloconym ottarzu. W zwigzku z rozwijajagcym
si¢ kultem, ,,murkowy wizerunek” zostal przeniesiony w 1779 roku do
oltarza gléwnego w kosciele, co taczyto sie z przygotowaniami do jego
przyszlej koronagji. Szereg niesprzyjajacych okolicznosci zamierzenia te
jednak udaremnit.

W 1772 roku Krosno, w wyniku rozbioru Polski, znalazto sie pod
panowaniem Austrii, gdzie wprowadzono reforme koscielng ogranicza-
jaca kult swietych wizerunkéw. Galicyjskie duchowienstwo otrzymato
polecenie, aby poucza¢ lud, ze nazywanie obrazéw cudownymi lub
taskami styngcymi jest naduzyciem. Nakazano zdjaé znajdujace sie przy
obrazach malowidla przedstawiajace otrzymane taski, a takze wota.
W przepisach liturgicznych wprowadzono ograniczenia dotyczace od-
prawianych tradycyjnych nabozefistw oraz dzialalnosci kaznodziejskie;j.
Doszlo nawet do tego, ze franciszkariski koSciét na dziesi¢é lat zostat
zamkniety i zmieniony w magazyn zbozowy. W tym czasie (na prze-
lomie lat szes¢dziesigtych i siedemdziesigtych XIX wieku), zniszczony
w wyniku pozaru lub niewlasciwego przechowywania, obraz zostat
wycofany z publicznego kultu i prawodpodobnie przeniesiony do
klasztoru. W latach siedemdziesigtych XIX wieku w centralnym miejscu
neogotyckiej nastawy oltarza gléwnego jego miejsce zajeta wykonana
w drewnie, na bialo pomalowana figura Matki Bozej Niepokalanie
Poczetej, ze ztozonymi do modlitwy rekami. Odtad maryjna pobozno$é
koncentrowata si¢ wokoét tego wizerunku, czemu sprzyjaly wydarzenia
w Lourdes (1858 r.) oraz ogloszony wczeSniej (1854 r.) przez papieza
Piusa IX dogmat o niepokalanym poczeciu NMP

Cho¢ wzmianki o czczonym niegdy$ w koSciele franciszkanskim
obrazie przetrwaly w licznych publikacjach, jednak na poczatku XX
wieku nikt juz nie pamietal, ani jak dokladnie ,,murkowy obraz” Matki
Bozej wygladat, ani gdzie jest aktualnie przechowywany. Gdy ok. 1919
roku w klasztorze natrafiono na zniszczony wizerunek, noszacy $Slady
po sukience i wotach, ktore Swiadczyly o czci, jaka niegdys byl otaczany,
uznano go za zaginiony faskami styngcy wizerunek i postanowiono go
odnowi¢. Z powodu nieumiejetnie przeprowadzonej restauracji obraz
zostal czeSciowo obciety i znieksztalcony, dlatego nie od razu doszto do
umieszczenia go w kosciele. Nikt tez nie mial pewnosci, czy jest on tym,



ktory znajdowat sie niegdy$ w Murkowej kaplicy, gdzie zastynat faskami.
Dopiero w zwigzku z przygotowaniami do obchodéw millenium chrztu
Polski podjeto decyzje o ponownym jego odnowieniu i przywroceniu
do kultu. Podczas konserwagji, ktérg przeprowadzono w 1956 roku,
starannie usunieto olejne przemaléwki, podobrazie odpowiednio za-
impregnowano i uzupelniono ubytki farby. Tak odnowiony wizerunek
zostal umieszczony w 1960 roku w neogotyckiej, azurowej nastawie
glownego oltarza, a w latach 1985-1987, w zwigzku z planowang ko-
ronacja, poddano go powtdrnej konserwaciji.

Jak wygladat jednak pierwotnie wizerunek Matki Bozej Murko-
wej, dokladnie nie wiadomo. Najstarsza zachowana rycina, pochodzaca
z 1760 roku, jest tylko dowolng interpretacja tego obrazu. Z dokumen-
tacji konserwatorskiej wynika, ze ostatnia, XVIII-wieczna zachowana
warstwa malarska przedstawiata Matke Boza w ujeciu wprost, w pozy-
gi siedzacej, z Dziecigtkiem w ujeciu trzech czwartych, trzymanym na
lewej rece. Maryja na bialg suknie, przepasang ciemng wstgzka, miala
narzucony ciemnozielony plaszcz, gtadko uczesane wlosy szeroko spa-
daly na Jej ramiona, a w reku trzymata ozdobnie zwieficzone i zakon-
czone krzyzykiem berto. Dziecigtko Jezus ubrane bylo w jasng suknie,
ana ramiona mialo zarzucong wierzchnig szate. Prawa reke podnosito
w gescie blogostawiefistwa, a lewg wspierato o kraj szaty, podtrzymujac
jednoczesnie jabtko. Spod sukni wystawata bosa stopa.

Obecny wyglad wizerunek Matki Bozej Murkowej zawdziecza ostat-
niej konserwadji, podczas ktérej odstonieto znajdujacg sie pod nim weze-
$niejszg warstwe malarska. Aktualnie obraz o wymiarach 130x85 cm,
wykonany technikg tempery thustej na desce lipowej, przedstawia Matke
Bozg w ujeciu w trzech czwartych, ubrang w czerwong suknie i ciem-
nozielony plaszcz, spiety pod szyja brosza. Jej gtowa zostata ozdobiona
korong z ostrymi sterczynami, spod ktorej spadajg na ramiona dhugie,
pofalowane wlosy; w prawej dloni trzyma dlugie berlo. Jezus, podtrzy-
mywany przez Maryje lewym ramieniem, podnosi prawg reke w geScie
blogostawieristwa, a lewa dotyka matczynej dloni. Bogato pofaldowana
suknia Dziecigtka ma kolorystyke rézowougrows, a narzucony na lewe
ramie plaszcz z6ttoczerwong. Glowe Matki i Syna otaczajg nimby, a ich
postaé ujmuje teczowa mandorla, w ksztalcie owalu, symbolizujaca Boza
Swiatlosc.

5 B. HAWAJSKA, Dokumentacja konserwatorska obrazu ,,Matka Boza z Dziecigtkiem™

(Matka Boza Murkowa) z gléwnego oltarza kosciola OO.Franciszkanow w Krosnie,
mps, 1-4.
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2. Wizerunek Matki Bozej Murkowej jako
stynacy taskami

Juz w pierwszej potowie XVIII wieku wizerunek Matki Bozej Mur-
kowej znany byl nie tylko w Krosnie, ale takze w dalszych regionach Pod-
karpacia jako stynacy faskami. Swiadczy o tym spis cadownych obrazéw
w koSciotach franciszkanskich Prowingji Ruskiej, sporzadzony w latach
1742-1745. W roku 1783 dziekan kros$nieniski Andrzej Pietraszewski
w protokole z wizytacji zanotowal, ze obraz jest uwazany powszechnie
za cudowny. Na taka popularnos¢ wplynat zapewne zwigzany z nim kult
niepokalanego poczecia NMB szerzony w krosniefiskim sanktuarium,
a takze przeSwiadczenie, ze Bég udziela modlacym sie przed tym wi-
zerunkiem szczeg6lnych fask. Duchowym przejawem jego czci staly sie
nabozefistwa z licznym udzialem wiernych, za$ materialnym - sktadane
ofiary pieni¢zne, a takze plakietki wotywne oraz inne dary, umieszczane
wokol oltarza oraz przechowywane w skarbcu koSciota. Stalg ozdobe
obrazu stanowila srebrna sukienka z poztacanymi kwiatami, nalozona na
szaty oraz berlo w rece Maryi i ksiezyc pod Jej stopami. Na glowie Matki
Bozej i Dziecigtka znajdowaly si¢ korony, ozdobione zlotem i szlachet-
nymi kamieniami. Przed obrazem palita si¢ srebrna lampa oliwna, a jego
obramienie stanowily dary i wota oraz ozdoby w ksztalcie serc i lilii.

Patnicy, nawiedzajacy kaplice Murkowa przez caly rok, przybywali
tu pojedynczo lub grupami w celu uproszenia fask lub ztozenia dziekczy-
nienia. Skladane dary i wota $wiadcza wymownie o faskach uzyskiwa-
nych tu za wstawiennictwem Matki Bozej. W klasztornej ksiedze noszacej
tytut: Cuda i laski, kiére dziala Bog za przyczyng i wstawiennictwem
Najswigtszej Maryi Panny w kaplicy zwanej popularnie Murek, znajdu-
jgcej sie przy drzwiach kosciola Braci Mniejszych Konwentualnych sw.
O. Franciszka, odnotowano dwa cudowne zdarzenia. Pierwszy protokot,
z datg 30 czerwca 1744 roku, opisuje uzdrowienie zakonnika - Piotra
Kaczorowskiego cierpigcego na silne béle gtowy i piersi. Jak wynika
z powyzszej relagji, jego powr6t do zdrowia nastgpit po odprawieniu
Mszy $w. przed obrazem Matki Boskiej w kaplicy Murkowej. Nazajutrz,
. 1 lipca, réwniez Jakub Drus, ze wsi Rajskie, zeznal pod przysiega,
ze po modlitwie i ztozeniu Slubu pielgrzymki do Murkowego sank-
tuarium, doznal cudownego uzdrowienia oczu. O licznych faskach tu
wypraszanych, a niezapisanych w ksiedze, $wiadczyly takze umieszczone
obok oftarza na Scianach malowane drewniane tablice, przedstawiajace
faktografi¢ konkretnych task i wydarzen. Zostaly one jednak z kosciota
usuniete na skutek dekretéw austriackich wiadz, podobnie jak groma-
dzone przed obrazem wota.

Po kilkudziesieciu latach nieobecnosci w kosciele obraz w latach
szeSCdziesigtych ubieglego wieku powrdcit na swoje dawne miejsce.



Pozbawiony jednak dolnej czesci, stal sie w pewnym sensie nowym
przedstawieniem. Brak charakterystycznych motywow dla niepokala-
nego poczecia NMP (ksiezyca i weza), a takze nadany niedawno tytut
- ,,Obronczyni Wiary” zapoczatkowaly nowy rozdziat jego kultu. Choé
nie istniejg zadne pisane czy ikonograficzne $wiadectwa, na podstawie
ktérych mozna byloby z calg pewnoscig stwierdzié, ze umieszczony
ponownie w kro$niefiskim koSciele wizerunek jest tozsamy z czczonym
tu wezeSnie ,,murkowym obrazem”, jednakze i tutaj, w nowych okolicz-
noSciach i czasach zastyngl taskami. W Ksigdze lask i kultu Matki Bozej
Murkowej pod data 13 wrzesnia 1968 roku odnotowano cudowne
uzdrowienie przypisywane wstawiennictwu Matki Bozej Murkowe;.
Janina Jaracz z Krosna zeznala, ze jej 13-letni syn Jerzy, 14 maja 1966
roku spadt z drzewa, w wyniku czego doznal ciezkich obrazef ciata.
Przy lezacym w szpitalu chtopcu modlifa sie przez cata noc do Matki
Boskiej Murkowej o jego ocalenie, a rano zaméwita msze $w. przed la-
skami styngcym obrazem. Jak orzekli lekarze, poczatkowo stan chiopca
byt beznadziejny, jednakze zdecydowali si¢ na przeprowadzenie ciezkiej
operacji. Po wielu modlitwach i mszach Swietych, chtopiec ku zasko-
czeniu lekarzy szybko odzyskiwat sily, a po trzech tygodniach powrdcit
do domu. Powyzszy protokol, jak tez liczne wota i prosby do dzi§ na
kartkach sktadane przed obrazem stanowig Swiadectwo zywej wiary oraz
szczegblnego nabozenistwa do Matki Bozej. Wyrazaja takze istote czci
oddawanej $wietym wizerunkom, ktora odnosi sie nie do materialnego
znaku, lecz skierowana jest do oséb na nich przedstawionych.

Juz w VIII wieku Kosciét zdecydowanie nauczal, ze kto sktada hotd
wizerunkowi, ten sklada go istocie, ktorg on przedstawia®. Dlatego cze$é
i szacunek (timetike, proskkynoesis), jakg otaczane sg chrzescijafiskie ob-
razy, rozni sie zasadniczo od adoracji (latreia), odnoszacej sie wylacznie
do Boskiej natury. Prawdziwa warto$¢ swietych wizerunkéw polega na
tym, ze kierujg one uwage ku rzeczywistoSci niebianiskiej i prowadzg do
spotkania z osobami, ktére sg na nich przedstawione’. W ten sposob im
czesciej wierni spoglgdajg na ich plastyczne wyobrazenia, tym bardziej
sq zachecani do wspominania i milowania prawzoréw, do oddawania
im czci i poklonu®. O tej zasadzie, ogloszonej na Soborze Nicejskim II
i potwierdzonej przez Sobér Trydencki, bardzo wymownie $wiadczy
utwor Grzegorza z Sambora (1525-1573): Lecz nie obraz ja wielbig
— Ciebie wsrod oltarzal Czcze Pani, ktorg swigtg postac wyobraza./Bo
weale inna sprawa obraz wielbic niemy,| A inna, gdy obrazu wzor zywy
czcic cheemy./ [...] Czesc, ktorg wizerunkom dajemy z pozoru, | Zupel-

¢ Mansi 13,374; tl. Dokumenty Soboréw Powszechnych..., 337.
" TAMZE.
¢ TAMZE, 339.
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nie sig odnosi do ich pierwowzoru.| Medrca pismo, prostaczka obraz
ubezpieczy,| Zeby z oczu nie stracil niewidzialnych rzeczy’. Z kolei $w.
Jan od Krzyza (1542-1591) naucza, ze dla otrzymania lask wystarczy
kazdy obraz, jesli bedzie poboznosc i wiara. Jesli wiary i pobognosci nie
bedzie, Zaden obraz nic nie pomoze'. Swiety nie zaprzecza jednak, ze
istnieja pewne miejsca i obrazy, gdzie Bég czesciej wystuchuje modlitw
wiernych'!. Dlatego sensus fidei - nadprzyrodzony zmyst wiary - czcicieli
Matki Bozej Murkowej wiasciwie im podpowiada, ze bez wzgledu na
to, gdzie i kiedy wczesniej czczony byl obraz, znajdujacy sie obecnie
w krosniefiskim koSciele, moga mie¢ pewnoS¢, ze jest to obraz wyjatkowy
i znajdujacy sie na szczeg6lnym miejscu, wybranym przez Boga.

3. Tresci teologiczne wizerunku Zwycigskiej Niewiasty

Otaczany kultem krosnieniski wizerunek Matki Bozej pierwotnie
przedstawial w pelnej postaci Niepokalang Dziewice z Dziecigtkiem
stojaca na potksiezycu, otoczong promieniami stofica (Ap 12, 1). Chod
prawde o niepokalanym poczeciu NMP ogloszono w formie dogmatu
dopiero w XIX wieku, popularnos¢ tego przedstawienia juz w okresie
baroku byta ogromna, a ikonografia bogata i wielowatkowa. Symbole
wystepujace w obrazie i towarzyszace ,,odzianej w stofice Niewiescie™:
potksiezyc, korona z gwiazd dwunastu oraz stonice i smok, zastepowany
niekiedy przez weza, stanowily state i charakterystyczne atrybuty wszyst-
kich przedstawieri Niepokalanej. Latajgce smoki, zmije i bazyliszki oraz
inne fantastyczne stwory, niezmiennie symbolizowaly Szatana, zto, grzech
i nieczysto$¢, poganstwo i herezje, za$ symbolika ksiezyca, wystepujaca
w tego typu przedstawieniach, byla juz wieloznaczna. Ksiezyc utozsa-
miano niekiedy ze zlem i przemijaniem, kiedy indziej z turecka potega,
uznawano go takze za symbol czystosci i niepokalanego poczecia Ma-
ryi. Aureola z dwunastu gwiazd wskazywala na dwunastu