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Maryja w duszpasterstwie

Maryja musi sig znajdowac na wszystkich drogach codziennego Zycia
Kosciola. Poprzez Jej macierzyriskg obecnosé Kosciol nabiera szczegolnej
pewnosci, ze zyje Zyciem swojego Mistrza i Pana, ze Zyje Tajemnicg
Odkupienia w calej jej Zyciodajnej glebi i pelni, i rownoczesnie ten sam
Kosciol, zakorzeniony w tylu rozlicznych dziedzinach zycia calej wspolcze-
snej ludzkosci, uzyskuje takze te jakby doswiadczalng pewnos, ze jest po
prostu bliski czlowiekowi, kazdemu czlowiekowi, Ze jest jego Kosciotem:
Kosciolem Ludu Bozego'.

Maryjny wymiar zycia Kosciola, jak to potwierdza wielowiekowe
doswiadczenie, okazuje si¢ niezbedny do zachowania i wyrazenia au-
tentycznej tozsamosci Kosciola i jego obecnosci w $wiecie. MaryjnoSci
Kosciola nie mozna zatem sprowadzi¢ do zewnetrznych znakéw i ma-
nifestacji, ale nalezy jg widzie¢ wpisang w duchowos¢ Kosciota jako jej
ceche konieczna.

Jesli przyjmujemy, ze duszpasterstwem okreSlamy troske Kosciota,
ktoéry urzeczywistnia w Swiecie zbawcze dzieto Chrystusa, to sprawa
oczywista jest obecno$¢ Maryi w duszpasterskiej dziatalnosci. Zyjac
w Chrystusie i w Kosciele nie sposéb nie dostrzec Maryi. Nie mozna
glosi¢ Chrystusa, a zapomina¢ o Matce.

Jest zawsze aktualnym pytaniem: Jak Maryja winna by¢ obecna
w duszpasterskiej aktywnosci KoSciola? Na pewno chodzi o poprawng
obecnosé, to znaczy taka, ktora ujmuje osobe Maryi w Jej relacji do calego
misterium ffidei. Soborowe otwarcie drogi dla Maryi w tajemnicy Chrystu-
sa i KoSciola wytycza kierunek zaréwno dla refleksji mariologicznej, jak
tez dla wszelkich form pobozno$ci maryjnej. Dotyczy to takze catoksztattu
duszpasterstwa maryjnego.

Poniewaz duszpasterstwo nie polega przede wszystkim na ucze-
niu doktryny wiary, ale raczej na prowadzeniu do spotkania z Bogiem
w wierze, dlatego celem duszpasterstwa maryjnego nie bedzie jedynie
poznanie prawd wiary o Maryi, ale prowadzenie ludzi do Boga, ktére
bedzie naznaczone obecno$ciag Maryi jako Matki i Nauczycielki. Z tego
wynika konieczno$¢ poprawnego obrazu Maryi, ktéry w zaden sposéb
nie zastoni tajemnicy Boga, ani tez nie zatrzyma na sobie.

Mariologia rozwijana w izolacji od kontekstu prawd wiary doprowa-
dzi do znieksztalconej obecno$ci Maryi w zyciu Kosciota. Wytworzy sie
paradoksalna sytuacja, ze bedzie kwitng¢ pobozno$¢ maryjna i wielorakie
znaki odniesienia do Maryi, ale nie bedzie temu towarzyszy¢ zycie wia-
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ry. Budowanie duszpasterstwa maryjnego w oparciu o ikone Maryi bez
Chrystusa doprowadzi do zycia oderwanego od wymogéw wiary.

Duszpasterstwu, w jego maryjnym wymiarze, potrzebny jest funda-
ment solidnej doktryny maryjnej, bedacej owocem zywej refleksji Kosciota
nad $wiadectwem Pisma Swigtego i Tradycji. Pickno maryjnego oblicza
Kosciola w duzej mierze zalezy od pieknej/dobrej mariologii.

Duszpasterstwo maryjne nie oznacza czynienia z Maryi osobnego
przedmiotu czci. Takiemu dazeniu sprzyja typ poboznosci okreslany ,,po-
boznoscig do Maryi”. Przyjecie jej w duszpasterstwie jako dominujgcej
sprawi, ze tatwo w centrum uwagi pojawi sic Maryja postrzegana jako
zrédto i rozdawcezyni task, za$ pobozno$é maryjna jako paralelna droga
zbawienia. Te forme odniesienia do Maryi nalezy w duszpasterstwie umie-
jetnie pielegnowac obok form okreSlanych jako ,,z Maryja” i ,,jak Maryja”.
Dobrze ustawione duszpasterstwo maryjne umie prowadzi¢ wiernych
od blogostawienia Maryi za Jej udziat w dziele zbawczym Chrystusa
(Wielenie-Pascha) do proszenia, by na Jej wzor iz Jej pomocg samemu
w nim uczestniczyé, czyli zy¢ wiara, nadzieja, miloscia w doskonatym
zjednoczeniu z Chrystusem. Ukazywanie przykladu zycia Maryi bedzie
inspirowato wierzacych do wecielania w zycie Dobrej Nowiny, za$ kate-
goria nasladowania Maryi okaze sie fundamentalna dla wszelkich form
poboznosci maryjnej. Bez imitatio Mariae trudno méwié o poprawnym
duszpasterstwie maryjnym.

Obecnie w duszpasterstwie maryjnym w Polsce nie tyle chodzi
o nowe inicjatywy czy akcje duszpasterskie, ale o zadbanie o jakos¢ tych,
ktére juz s3 podejmowane, zar6wno w ramach duszpasterstwa parafial-
nego, jak tez ogélnopolskiego, realizowanego najcz¢Sciej poprzez postuge
sanktuariow maryjnych. Stuzy temu zdrowa mariologia, czyli oparta na
Biblii, Tradygji i nauczaniu Magisterium KoSciota oraz wyrazne kryteria
ksztaltowania wszelkich form poboznosci maryjne;j.

Obecny numer ,,Salvatoris Mater” wprowadza w problematyke obec-
nosci Maryi w duszpasterstwie. Oby jego lektura zachecita nie tylko do
dalszej refleksji i poszukiwan w tym zakresie, ale tez — i przede wszystkim
— do ubogacenia juz prowadzonego duszpasterstwa maryjnego.

Janusz Kumala MIC
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Wliturgii oraz w pia exercitia modlitwy i wyrazy poboznosci ma-
ryjnej czesto przybieraly charakter lustrzanego odbicia inwoka-
dji, celebragji i przymiotow Chrystusa, pozostajac oczywiscie w zgodzie
z rolg Maryi jako kobiety i Matki Jezusa. Na plaszczyznie teologicznej
powodzeniem cieszyly sie takie zestawienia, jak: Bog — odwieczny Ojciec
Stowa / Maryja — doczesna Matka Chrystusa, Kyrios - Dominus | Kyria
— Domina, Adam — Chrystus / Ewa — Maryja, Chrystus — Baranek Bozy
/ Maryja — Czysta Owieczka, Chrystus — Odkupiciel / Maryja — Wsp6t-
odkupicielka, i temu podobne. W kalendarzach liturgicznych, zar6wno
ogoblnych, jak i partykularnych, przed i po reformie liturgicznej wpro-
wadzonej przez Sobor Watykanski I, czesto spotykane sg odniesienia
i podobienstwa $wigt Chrystusa do $wigt maryjnych: uroczystoSciom
i Swietom Zwiastowania, Narodzenia i Ofiarowania Chrystusa odpowia-
dajg maryjne $wieta Niepokalanego Poczecia, Narodzenia i Ofiarowania
w Swiatyni; wspomnieniom Imie-

nia i Chrystusa Kréla odpowiadaja Biagio Amata SDB
wspomnienia Imienia i NMP Krolo-

wej; wspomnieniom Meki Chrystusa Mary'a Dziewica
i Podwyzszenia Swietego Krzyza od- J )

powiadaja dwa wspomnienia Matki ”DObra Pasterka”
Bozej Bolesnej; éwigo Najéyviqtszego w katechezie
Serca Jezusa ma swoj maryjny odpo- . . s . o
wiednik w postaci $wieta Niepokala- O] co6w Kosciola

nego Serca Maryi, natomiast Zmar- GALVATORIS MATER
twychwstanie i Wniebowstgpienie 7(2005) nr 2, 11-40

— Wniebowziecia, itp.!

Nie dziwi zatem fakt, ze do Maryi odnoszono takze okreSlenia Pa-
strix Bona, ,Dobra [Boska] Pasterka”, ,,Matka Dobrego Pasterza” jako
odpowiedniki okreslen Chrystusa, Bonus [Divinus| Pastor, Princeps Pa-
storum. Cho¢ nie wydaje sie, by byly one zbyt popularne w poprzednich
epokach, to jednak stosowali je, co prawda w sposéb ogdlny i w wy-
powiedzi zasadniczo czy tez silnie typologicznej, nie tylko starozytni
Ojcowie Kosciola, ale takze mistycy tacy jak $w. Jan Bozy (1495-1550),

* B. AMATA, La Vergine Maria ,,Buona Pastora” nella catechesi dei Padri della Chiesa,
w: La mariologia nella catechesi dei Padri (eta postnicena), red. S. FELICI, Roma
1991, 201-228.

! Por. G. GEENEN, Appellativa Christologico-Mariologica cultus Matris lesu in
saeculis II-VI, w: De Primordiis cultus mariani. Acta Congressus mariologici-mariani
internationalis in Lusitania anno 1967 celebrati, vol. 1-6, Pontificia Accademia
Mariana Internationalis, Roma 1970, vol. Il: De fundamentis scripturisticis et
dogmatico-liturgicis cultus mariani, 149.
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Biagio Amata SDB
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$w. Piotr z Alkantary (1499-1562), $w. Maria Franciszka od Pieciu Ran
(1715-1791)2

Okreslenia te mialy wiecej szczescia i zostaly bardziej spopularyzo-
wane w Kosciele katolickim, szczeg6lnie w poboznosci i ikonografii ma-
ryjnej XVIII w., cho¢ ograniczonej prawie tylko do obszarow wplywéw
hiszpanskich, szczegdlnie Ameryki i terendéw znajdujacych sie pod rzada-
mi napoleoniskimi. W dziele szerzenia czci Dziewicy ,,Dobrej Pasterki”
w sposob szczegdlny wyrdzniali sie ojcowie kapucyni, ktorzy stusznie
przypisuja zashuge wprowadzenia jej do KoSciota swemu wspdibratu, ojcu
Izydorowi z Sewilli (1662-1750). Jednak w roku 1932 nie zostal wystu-
chany glos ich kapituly generalnej, ktéra wnioskowata w Kongregagji ds.
Rytéw o ogloszenie Dziewicy ,,Boskiej Pasterki” Patronkg Misji’.

Poprzez tytul ,,Dobrej Pasterki” poboznos$¢ ludowa jasno wyrazata
udzial Maryi Dziewicy w tej samej trosce o dusze, jaka w Kosciele prze-
jawia Chrystus, Najwyzszy Pasterz, prawdziwy i jedyny ,,Dobry Pasterz”,
i w szczegblny sposob podkreslata Jej skuteczne wstawiennictwo za zba-
wieniem kazdej owieczki z owczarni Jej Syna.

Z naiwng prostotg ukazywana jest Ona, kiedy fagodnie i z macie-
rzyniska dobrocig towarzyszy Dziecigtku Jezus, ktére mocno przyciska
do swego serca owieczki, symbol dusz. Pewnym znakiem ich zbawienia
jest maryjna pieczeC na ich ciele, sktadajaca si¢ z napisu bedacego czyms
w rodzaju monogramu: A[ve] ponad M[aria], z korong powyzej. Nawet
piekielny wilk nie moze im zaszkodzié, chocby sie zagubily, jesli beda
wzywaé pomocy Maryi*. U Jej stop znajdg one bezpieczenstwo i bujne
laki, tak jak w Jej ramionach Boski Syn znajduje pokarm?®.

2 Por. Bibliotheca Sanctorum, vol. 6, 8, 10.

3 Por. Lexicon Capuccinum, Romae 1951, 880. Jako ciekawostke chciatbym tylko
podad, ze tytul Dobrej Pasterki, z jego bardziej subtelng trescig pasterska, jest nadal
proponowany przez maryjne przestanie, ktére podobno pochodzi z Medjugorie: por.
Messaggio e pedagogia di Maria a Medjugorie, red. R. LAURENTIN, R. LEJEUNE,
Brescia 1988, 75-127. Ikonografia Maryi «Dobrej Pasterki», takze ta powtarzajgca sie
i standardowa, osigga czasem szczyty solidnej katechezy maryjnej. W moim studium
nawiazuje do obrazka przechowywanego w zakrystii kosciota katedralnego w Gualdo
Tadino (Perugia), ktéry uprzejmie udostepnit mi ksigdz Giancarlo Anderlini: sadze, ze
anonimowego autora zainspirowala, w zarysie, znana Pintura de Manuel Tramullas
z XVIII w., ktora znajduje si¢ w Klasztorze Aniotléw (Monastero degli Angeli)
w Sarrid, Barcelona. )

4 Por. JAN DAMASCENSKI, In Paracl. B.V.M.: Auxilium fortissimum fidelium,
liberans nos a seductione draconis fraudolenti, qui nos infesto petit bello, ac perdere
festinat (Najskuteczniejsza pomocy wiernych, Ty wyzwalasz nas z mocy zwodniczego
demona, ktory kieruje ku nam straszliwe ataki i prébuje nas zniszczyc); EFREM, In
Orat. ad Deiparam: «Auxilium oppressorum» (Wspomozenie uci$nionych); etc. w:
S. UCCELLO, Biblia Mariana, Taurini 1924, 132-134, 205-207, 230, 258-260.

S Por. ANASTAZY Z SYNAJU, Hexaémeron, 12: PG 89, 1053. Przymiotnik
»dobry” (xaAdg, dya®6c) obok tytutéw maryjnych, nie jest obcy Ojcom: por. JAN
DAMASCENSKI, Homilia I in Dormitionem B.V. Mariae, 2: PG 96, *701-702; PG
96, *721.



Tytul ,,Dobrej Pasterki” nie wydaje sie¢ by¢ odmienny od tytutu
»Matki Dobrego / Boskiego Pasterza”, z ktorym czesto jest zamieniany
badz faczony, poniewaz Jej Boze macierzynistwo jest Zrodlem wszystkich
maryjnych atrybutéw. Dlatego tez Maryi jest rowniez przypisywana rola
przewodniczki, ktérg nalezy rozumiec tak, jak role pasterzy Kosciola,
ktérzy musza by¢ stale swiadkami i objawicielami oblicza jedynego
Dobrego Pasterza. Maryja pilnuje/pasie pasterzy owczarni Chrystusa,
Jej Syna, tak jak oni, straznicy, énioxomor Kosciofa, strzegg, bronia,
zarzadzajg owczarnig Chrystusa, Jej Syna.

Juz w Wieczerniku, po wniebowstgpieniu Jezusa, apostotowie uznali
te Jej szczegblng funkcje, a Koscidl nigdy nie zapomnial o Jej macie-
rzynskiej obecnosci-towarzyszeniu, ktore ostatecznie zostato utrwalone
w Pismie Swietym®. Obok Ksiccia Pasterzy Kosciét postawit Krolowa
Pasterzy, Apostoléw, Aniotéw: tytuly maryjne stosowane zamiennie z ty-
tutem Pasterki, Pastrix, takze w jezyku ostatnich papiezy oraz w dzietach
popularyzatorskich i poboznosciowych. Pius XII stwierdza, ze sam Bég,
wustanawiajac Ja Boza Pasterka”, chciat rozciggnaé¢ macierzyriska role
Maryi na caly Kosciol’.

Bezposrednie lub poSrednie nawigzania do tytutu ,,Dobrej Pasterki”,
»Matki Dobrego Pasterza” oraz Owieczki, ovis 1 agna, silnie podkreSlajg
Pawlowa wizje Kosciota, widzianego jako trwala i gleboka jednosé, po-
réwnywalna z jednoScig ludzkiego ciata. W tej wizji poszczegdlne czlonki
sa nierozerwalnie zwigzane z Glowa.

Natomiast okreslenie Owieczka, przypisywane Maryi Dziewicy,
dowodzi, ze juz od pierwszych wiekéw rola Maryi w Kosciele byta nie-
rozerwalnie zwigzana z dzielem odkupienia, dokonanym przez Syna,
Baranka, ktéry gladzi grzechy Swiata.

Z. og0lnej kategorii ,Dobrej Pasterki” mozna zatem wyodrebnié
niemalze tryptyk przydomkéw maryjnych: 1. ,Dobra / Boska Pasterka™;
2. ,,Matka Dobrego / Boskiego Pasterza”; 3. ,,Czysta Owieczka / Matka
Baranka Bozego”.

Nalezy jednakze przyznaé, ze to ostatnie okreslenie charakteryzuje
inne teologiczne tre$ci mariologii i wydawaloby sie obce naszym rozwa-
zaniom, gdyby nie bezpoSrednie stwierdzenia, ktére skierowaly na wyzej
wskazang droge takze J.B. de Ardalesa®.

Wsrod tych najwazniejszych nalezy wymieni¢ wypowiedz sw. Au-
gustyna: Ti, Christe, Bonus es Pastor, qui bonus es Agnus, idem Pastor et

6 Por.]2,1-12; Dz 1, 14.

7 Discorsi e Radiomessaggi di SS. Pio XII, Citta del Vaticano 1955, 2, 86; 4, 454; itd.

$ J.B. DE ARDALES, La divina Pastora y el Bto Diego José de Cadiz, t. 1 (1703-1900),
Sevilla 1949, XIX-XX.
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Pascua, idem Agnus et Leo (Ty, Chryste, jeste$ Dobrym Pasterzem, a jed-
nocze$nie cichym Barankiem; Ty jeste$ jednoczeSnie Pasterzem i Pozy-
wieniem, Ty jeste$ Barankiem, a jednoczes$nie Lwem)’; $w. Chromacjusza
z Akwilei: Zwaimy na te wielkg tajemnice: Licet et Salvator noster pastor
dicatur, nuncupatur tamen et ovis vel agnus (Chociaz nasz Zbawiciel
jest nazywany Pasterzem, jest takze zwany Owieczkg lub Barankiem)!?;
oraz monumentalne zdanie z bazyliki $w. Pudencjany, gdzie czytamy:
Hic Agnus mundum restaurat sanguine lapsum. Mortuus et vivus idem
sum Pastor et Agnus (Tu przez swa krew Baranek podnosi upadly swiat.
Zmarly i zywy jestem zawsze tym samym Pasterzem i Barankiem)!™.

Poniewaz poboznos¢ (lex orandi) ludu Bozego zwykle jest wyrazem
uniwersalnego credo Kosciota (lex credendi), wlasciwym wydaje sie tu
przedstawienie doktrynalnych podstaw, cho¢ wyrazonych przez Ojcéw
Kosciota nie w sposdb bezposredni, ktére potwierdzajg zasadnos¢ stoso-
wania tego okreSlenia. Teologiczna zawarto$¢ maryjnego tytutu ,,Dobre;j
Pasterki” nie jest bowiem obca ich sposobowi wyrazania wiary chrzesci-
janskiej. Badania s3 o tyle trudne, ze z wyjatkiem Chromacjusza z Akwi-
lei, pisarze chrzescijaniscy, ktorzy badali biblijne teksty Starego i Nowego
Testamentu zwigzane z tematami lub opowie$ciami pasterskimi, nie dali
im typologicznej interpretacji maryjne;j.

Rzeczywiscie, stowa pasterz, pasc, stado (po hebrajsku: ra’ah, tson,
heder; po grecku: moyunjv, moipvn, Toiuviov, Topaive, vopuels, VEueLy,
[@OAN]; po facinie: pastor, pascere, grex) w biblijnej egzegezie Ojcow
dotyczacej Starego Testamentu nie majg odniesiefi maryjnych. A bardzo
stabe s3 te odniesienia w Nowym Testamencie, przy kolysce narodzenia,
czy u stop krzyza. Tylko aluzje plastyczne moga by¢ moze zwracaé si¢ ku
Maryi i Jej roli Pasterki Kosciota czy dusz oraz Matki Dobrego Pasterza,
poprzez nacisk na zestawienie: Chrystus, Baranek Bozy — Maryja, Czy-
sta Owieczka. Uwazam jednakze, ze te aspekty ,,pasterskiego” tematu
u Ojcéw w odniesieniu do Maryi powinny by¢ przedmiotem glebszych
i bardziej rozleglych badan.

1. Biblijne podstawy pasterskiego tytutu maryjnego?

Aby sprobowaé wyodrebni¢ ewentualne biblijne podstawy paster-
skiego tytulu maryjnego, nalezy oczywiscie wzia¢ pod uwage przede

9 AUGUSTYN, Serm. 47, 1: ML 38, 138.

10 TENZE, 23, 3: SC 164, 64. Za mozliwoé¢ przedstawienia tej informacji jestem
wdzieczny prof. Giulio Trettelowi.

1 O. MARUCCHI, Eléments d’Archéologie chrétienne, t. 1, Paris-Rome 1902-1905, 276.



wszystkim fakty i metafory biblijne dotyczace baranka i pasterza. Dzi$
wiadomo juz, ze metafora baranka obejmuje dwie zasadnicze rzeczywi-
stosci teologii biblijnej i patrystycznej: czyli ofiare i dziewiczg czysto$¢.
Baranek jest ofiarg calopalng, z ktérg juz Klemens z Aleksandrii faczy
idee dziewiczosci i Swigtosci, za$ Metody idzie tym samym tropem, gdy
poréwnuje corke Jeftego do owieczki przeznaczonej na ofiare!?.

Metafora ta wkrotce staje sie powszechna i odnajdujemy ja w Mar-
tirio di s. Arianna oraz prawdopodobnie w mowie $w. Ambrozego na
cze$¢ Agnieszki meczennicy®.

Postaé pasterza, zardbwno w starotestamentowym wcieleniu spra-
wiedliwego Abla, poboznego pasterza, jak i w nowotestamentowym
wcieleniu Chrystusa, ,,Dobrego Pasterza”, jest do$¢ znana w calej Biblii.
Ale to przede wszystkim w Nowym Testamencie znalazta ona swoj
najdoskonalszy wyraz w Chrystusie, ktory sam siebie nazwat ,,Dobrym
Pasterzem” (0 OV O xAGC).

1.1. Kobiety-pasterki w Starym Testamencie

Nie jest przedmiotem niniejszego studium przedstawienie spofecznej
czy politycznej koncepcji kobiety jako dux i ,,pasterki ludéw”, w kontek-
Scie kulturowym starozytmosci klasycznej poganskiej, greckiej i facifiskiej.
Wystarczy jedynie przypomniel, ze rzadzacy miastami-panstwami w po-
ematach homeryckich, u Platona i innych pisarzy klasycznych, nazywani
s3 ,,pasterzami”: Reges pastores appellantur, o wydzwieku prawdopo-
dobnie religijnym; natomiast filozof taki jak Demokryt okreslany jest
mianem ,pasterza stow”!*.

Ludzki pasterz byl dla Platona obrazem boskiego pasterza i pra-
wodawcy: oxfjpe To0 defov vopéws'; samo stowo pasterz bylo hono-
rowym tytulem bogéw i rzadzacych. W takim kontekscie kulturowym
brak jest udokumentowania istnienia kobiet-pasterzy, zresztg przydomek
ten w jezyku greckim nie ma formy zenskiej. Jedynym wyjatkiem jest
chyba piekny homerycki opis:

12 Por. np. Kpt 5, 6; Lb 6, 14; 7, 17. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Protrept.
20, 119: SC 2, 182: Cdrki Boze, pigkne owieczki (i dpvadeg naiwi) tworzg chor
pelen mgdrosci. METODY, Sympos. 11, 289: SC 95, 317. )

13 Studi e Testi 6, Citta del Vaticano, Roma 1901, 123, 18; AMBROZY, De
virg. 1, 2, 6. W sprawie ustawienia calej tej kwestii por. SC 123, 513, 176. Znana
jest mowa $w. Augustyna (Serm. 273, 6): Beata Agnes sancta, cuius passionis
hodiernus est dies. Virgo quae quod vocabatur, erat. Agnes latine agnam significat;
graece castam (Swigcimy dzis wspomnienie meczeristwa swigtej dziewicy Agnieszki.
A dziewica ta byla takq, jak jej imig: Agnieszka po lacinie znaczy ,,owieczka”, a po
grecku ,,czysta”).

14 PLATON, Resp. 4, 440d.

IS TENZE, Polit. 271e.
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Boginie sq ich pasterkami, pigknowlose nimfy Faetusa i Lampetia,
ktore zrodzita Heliosowi boska Neajra. Zrodziwszy je i wychowawszy
postata czcigodna matka na wyspe Trynakie, daleko, by strzegly owiec
ojcowskich i krow krzyworogich'®.

Biblia natomiast prezentuje takze kilka historycznych lub sym-
bolicznych postaci kobiecych, ktére pelnity nawet role przywddcy
wojskowego, politycznego czy religijnego w narodzie Izraela. Poming
zatem zarOwno nawigzania do licznych tekstéw biblijnych, ktore bezpo-
$rednio méwig o zyciu i zwyczajach pasterskich narodu hebrajskiego lub
ktore przedstawiajg Boga jako Pasterza swego ludu, jak i calg tematyke
Zwigzang z pasterstwem czy rolnictwem, bedaca jednym z najczestszych
nawigzan w Biblii, jako ze jej podloze kulturowe i ekonomiczne zwigzane
jest z pasterstwem i rolnictwem.

A zatem uwaga, bardziej niz na tym bardzo powszechnym biblijnym
ukazywaniu Boga jako Pasterza, powinna koncentrowa¢ si¢ na obecnosci
postaci kobiecych, opisywanych jako pasterki.

Uwazam, ze nalezy wlaSciwie oceniaé $wiadectwa pewne, a margi-
nalnie traktowa¢ biblijne fragmenty o watpliwej interpretacji; dlatego tez
liste nalezy ograniczy¢ praktycznie do Rdz 19, 9; 29, 6-10; Wj 2, 16-19
oraz przede wszystkim Pnp 1, 6-8: Synowie mej matki rozgniewali sig
na mnie, postawili mnie na strazy winnic: a ja mej wlasnej winnicy nie

16 Odiss. 12, 131nn; th na jezyk polski Jana Parandowskiego (Czytelnik, 1956,
s. 196). Istnieje bogata bibliografia na temat pozycji spotecznej i roli kobiety w staro-
zytnym spoleczefistwie; w tym miejscu wystarczy wspomnieé o pracy zbiorowej
Sexual Asymmetry. Studies in Ancient Society, red. J. BLOK, P MASON, Amsterdam
1987,z bogata i aktualna bibliografia na koficu kazdego rozdziatu; La femme dans les
sociétés antiques. Actes des colloques de Strasbourg, red. R. LEVY, Strasbourg 1983; H.
WALTER, Die Gestalt der Frau. Bildwerke von 3000 bis 20 v. Chr. Anthropologische
Betrachtungen, Leiden 1985; CL. MOSSE, La femme dans la Grece antique, Paris
1983; R. MORTLEY, Womanhood. The Feminine in Ancient Hellenism Gnosticism
Christianity and Islam, Sydney 1981. List apostolski Jana Pawta Il Mulieris dignitatem
z 15 sierpnia 1988, jesli chodzi o cele, umiejscawia si¢ w innych perspektywach.

7\ szczegblnosci na temat pasterstwa mowa jest np. w: Rdz 4, 2-4. 20; 29,
9;30,31; 31, 39-40; 37, 2; 43, 32; 48, 15 (pascit me a iuventute mea); 49, 24; Wj
3,1; 12, 3-4; 29, 38-39; Lb 27, 17; Pwt 7,95 1 Sm 16, 11; 17, 34; 24, 3; 2 Sm 5,
2;7,7;24,17; 1 Kel 22, 17; 1 Ken 11, 2; 21, 17; Ps 22 (Dominus pascit me); 23,
1-4; 28, 9; 44, 15 (znaczacy jest ten fragment: Proximae eius afferentur tibi, ktory
niektdrzy odezytywali jako: Pastrices eius; por. G.G. DE CABRA, Oratio. Humilem
repraesentationem, supplicemque amplectens deprecationem, in qua nominis ac tituli
mysticae, benignaeque animarum Pastricis origo et proprietas in Beatissima Virgine
Maria multis proponitur ac demonstratur rationibus, Matriti 1786, 18-19); 77, 21;
78,52.71n; 79, 13; 80, 1-25 95, 7; 100, 3; 119, 176; Koh 12, 11; Syr 18, 13; Iz 1,
18; 16, 1; 40, 10n; 49, 9n; 53, 6-7; 63, 11; Jr 3, 15; 11, 19; 13, 17. 20; 23, 2-4;
27,6531, 10; 48, 15; 49, 24; 50, 19; Ez 34, 1-31; 37, 22. 24; Am 21, 7; Mi 4, 6n;
5,1-4; 7, 14; Za 10, 3.



ustrzeglam. O ty, ktérego mituje dusza moja, wskaz mi, gdzie pasiesz swe
stada, gdzie dajesz im spoczgc w poludnie, abym sie nie blgkata wsréd
stad twych towarzyszy. Jesli nie wiesz, o najpigkniejsza z niewiast, pojdz
za sladami trzéd i pas kodleta twe przy szatasach pasterzy.

Te fragmenty staly si¢ przedmiotem egzegezy lub przynajmniej byly
cytowane przez wielu Ojcéw Kosciola. W szczeglnosci fragmenty Rdz
29, 6 oraz Wj 2, 16 zostaly podjete przez Klemensa z Aleksandrii w Stro-
mata 4, 123, 1 (Stahlin, GCS 52, 1960, 302. 23); Rdz 29, 9 w Paed. 3,
49, 6 (Stahlin, GCS 12, 1936, 89-292, 265. 8). Ponadto w Biblii Patry-
stycznej'® wymienieni sg wszyscy Ojcowie, ktorzy obejmowali refleksjg
te dwa fragmenty, poczawszy od Hipolita Rzymskiego (?) po Filona
z Aleksandrii, Orygenesa, Euzebiusza, Epifaniusza z Salaminy. W ksiedze
Judyty (11, 15) postaé pasterza zostaje wykorzystana, by oszuka¢ Holo-
fernesa: Ty zas poprowadzisz ich — mowi bohaterka - jak owce, ktdre nie
majq pasterza. Jednakze powierzenie stada dziewczetom nie moglo by¢,
w tamtym kontekscie ekonomicznym, rzadkim Srodkiem zastepczym,
lecz zwigzane bylo ze zwyczajowa koniecznoscia, poniewaz samo spo-
leczenistwo, jak to juz zostalo powiedziane, byto oparte na dziatalnosci
rolniczej i pasterskiej.

W rzeczywistoéci Rachela (hebr. Rachel — owieczka), figura Ecclesiae,
ukazuje si¢ Jakubowi jako pasterka, ktora prowadzi na pastwisko drob-
ne zwierzeta swego ojca Labana, a siedem corek kaptana Madianitéw
ukazuje sie Mojzeszowi w bardzo powszechnym i bedacym codzienng
koniecznoscig akcie pojenia stada ich ojca.

Zaden z badaczy, przynajmniej z tych wymienionych przez Siebena,
nie skomentowat tych niezwyktych postaci Starego Testamentu, ani tym
bardziej nie ukazat ich typologii maryjnej®’.

Z drugiej zas strony Ojcowie, kt6rzy do nich nawigzujg, nie podkre-
Slajg w szczegblny sposob ich znaczenia ani nie ukazujg specjalnych typo-
logii w odniesieniu do Maryi. A jednak w pamieci KoSciola ta pasterska
funkgja kobiety Starego Testamentu jest by¢ moze w Ewangeliach silnie
zwigzana z opisem narodzenia Chrystusa w grocie w Betlejem, gdzie
pasterze, jako pierwsi, skladaja poklon Jezusowi i Maryi; ci pasterze,
ktorym weczesniej zostata przekazana radosna wiadomos¢ o zbawieniu
calego ludu.

18 Biblia Patristica, 1-4 (et Supplément), Paris 1975-1982.
19 Por. H.]. SIEBEN, Exegesis Patrum. Saggio bibliografico sull’esegesi dei Padri
della Chiesa, Roma 1983.
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1.2. ,Dobry Pasterz” w Nowym Testamencie

To wlasnie w Nowym Testamencie, a w szczegdlnosci w Ewange-
liach, obecno$¢ pasterzy i tematu pasterskiego pelni wazna role, od chwili
narodzin, po przedstawienie si¢ Chrystusa jako prawdziwego i dobrego
Pasterza nowego Izraela.

Proponuje tu kilka, z koniecznosci schematycznych, zasadniczych
odniesien: Lk 2, 8-20: pasterze przy narodzinach Jezusa; Mt 10, 61 15,
24: zagubione owce; Mt 18, 12-14 i £k 15, 3-7: zablgkana owca; Mt 12,
11: owca w dole; Mt 26, 31nn i Mk 14, 27 (por. Za 13, 7): uczniowie
rozproszeni jak owce; Mt 25, 32: oddzielenie owiec; Hbr 13, 20: Wielki
Pasterz; 1 P 5, 4: Najwyzszy Pasterz; ] 1, 29; 10, 1-16; 21, 15-17: Dobry
Pasterz; J 10, 7-9 (por. Ez 34, 11-22): brama owczarni; Ef 4, 11: pasterze
jako postugujacy®®; Mt 16, 6. 16; 18, 11-13; 26-31; £k 12, 32; Ap §, 12;
1P5, 1-45 ] 21, 15-17: Piotr-pasterz. W 1 P 2, 25: Blgdziliscie bowiem
jak owce (Iz 53, 6), ale teraz nawrdciliscie si¢ do Pasterza i StrézZa dusz
waszych — okreslenie to moze by¢ odczytywane jako rodzaj streszczenia
nauczania Starego 1 Nowego Testamentu.

Poniewaz Ewangelie synoptyczne uzywajg terminu pasterz 9 razy,
Ewangelia $w. Jana 6 razy, a inne ksiegi Nowego Testamentu kilka razy,
prébowano interpretowac ten fakt jako znak dewaluacji postaci pasterza
w czasach Jezusa i pOzniej.

Prawdg jest, ze z tekstéw nowotestamentowych, bedacych przed-
miotem szczegOlnej uwagi ze strony Ojcow Kosciola, ukazuje sie wlasnie
parabola ,,Dobrego Pasterza”. Cytowana jest ona przez wielu autoréw:
przez Klemensa Rzymskiego i Klemensa z Aleksandrii, przez Ignacego
z Antiochii i Justyna, przez Cypriana i Orygenesa, przez Hipolita Rzym-
skiego i Nowacjana, przez Laktancjusza i Euzebiusza, przez Epifaniusza
z Salaminy, Cyryla z Jerozolimy i Metodego. Slady tego okreslenia zna-
lazty si¢ nawet w dziele Arnobiusza Starszego (Adversus nationes 2, 65.
38: Marchesi 143, 12)*'.

Z drugiej strony takze wydarzenie narodzenia Jezusa dato poczatek
bardzo obfitej i oryginalnej twdrczosci artystycznej, w ktdrej jednakze
postacie pasterzy zgromadzonych w stajni wokot Maryi nabraly z pew-
noscig charakteru bardziej estetycznego i poetyckiego niz teologicznego,
poniewaz zostaly tam zmieszane tradycje ewangeliczne z apokryficznymi,

20 Zwiazek ,,pasterze-munus” koscielnego zarzadzania jest dobrze wyrazony przez
AMBROZEGO, Exp. in Lc 1, 2: Bene pastores vigilant, quos Bonus Pastor informat.
Grex igitur populus, nox saeculum, pastores sunt sacerdotes (Mogg wypetniac swe
zadanie dobrych pasterzy tylko ci, ktdrzy pozwalajg si¢ ksztaltowac przez Dobrego
Fasterza. Stadem jest zatem lud, nocq swiat, a pasterzami kaplani).

2L Por. Biblia Patristica...



a nawet gnostycznymi. A jednak istniejagca w nastepnych wiekach ched
przybierania takze Matki Bozej w ubogg odziez pasterska miata by¢ moze
na celu przypomnienie Jej roli pierwszej adoratorki Stowa i ponowne
nawigzanie do tej charakterystycznej prostoty serca, ktora tradycyjnie
przypisywano pasterzom, a ktéra w najdoskonalszy sposéb blyszczy
w osobie Maryi Dziewicy.

2. Swiadectwa patrystyczne

Przechodzac teraz do $wiadectw Ojcéw Kosciola mozna stwierdzié
ogollnie, ze do$¢ powszechna jest literatura przedstawiajaca Maryije jako
FPasterke i Przewodniczke dusz, Matke Dobrego Pasterza, Owieczke, kt6-
ra zrodzifa Baranka, cho¢ tez w wariantach umiejscowionych w swiecie
pasterskim. Nalezy jednakze zauwazy¢ od razu, ze terminu Pasterka nie
ma w formie zefiskiej ani u Ojcoéw Kosciola, ani u starozytnych pisarzy
chrzescijanskich na Wschodzie i Zachodzie, nawet De Cabra twierdzi, ze
nie spotkal si¢ ani ze stowem pastrix w stownikach?? ani tez nie wydaje
sie, by dziatalnos¢ kobiet w $wiecie pasterskim, ktora bytaby udokumen-
towana przez Bibli¢ i umozliwiala w jaki§ sposéb przypisywanie Maryi
pasterskiej roli w Kosciele; aby byla ona kiedykolwiek przedmiotem
szczegOlnej uwagi 1 poglebienia, jak o tym juz zostalo powiedziane.

2.1. Ojcowie Wschodni

2.1.1. Meliton z Sardes

Nalezatoby rozpocza¢ od biskupa Melitona z Sardes, ktory zmarl,
jak wiadomo, pod koniec II wieku (t ok. 190 r.), gdyz wysuwa si¢ on
na pierwszy plan pod wzgledem jezyka maryjnego, ktéry znalazt bardzo
wyrazny oddzwigk u innych Ojcow.

Rzeczywiscie, w Homilli Paschalnej® przedstawia Maryje Dziewice
w wymiarze gleboko zwigzanym ze $wiatem pasterskim oraz z tajemnicg
zbawienia, dokonanego przez Chrystusa, Dobrego Pasterza. Nazywa Ja
»Piekng Owieczka” (xaAn) dpuvdc), w doskonatej harmonii z ,,Picknym,
Dobrym Barankiem” paschalnym, Chrystusem, Jej Synem:

22 Por. G.G. DE CABRA, Oratio..., 5-7.
23 MELITON Z SARDES, Homilia de Paschate, 70-71: SC 123, 98.
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On to z Dziewicy wrzigl cialo [...].

On to jest barankiem niemym,

On jest barankiem zabitym,

On to narodzil si¢ z Maryi, pigknej owieczki.

Cho¢ w ostatnim wyrazeniu (0 texdeic éx Mapiag thg xaAfG
auvadog) stara wersja syryjska wydaje si¢ zastepowal 1 xOAT) GUVAEG
stowami ebdpeotov mpdPetov, mozna jednak zgodzi sie z opinia tych,
ktérzy uwazajg, ze okreslenie &puvég przenika cate dzielo Melitona.

W dalszej czesci tekst brzmi nastepujaco:

On to zostal wzigty ze stada

i na ofiare poprowadzony,

wieczorem zabity,

a nocg pogrzebany.

Na drzewie Jego kosci nie polamano,

w ziemi Jego ciato nie uleglo zepsuciu.
On to sam z martwych powstal

i wskrzesit czlowieka z otchlani grobu®.

Ta silnie chrystocentryczna wizja Melitona nie marginalizuje roli
Matki, lecz umiejscawia Ja w najczystszym i ,,najpierwszym” wymiarze
macierzyfistwa, podkreSlonym przez swego rodzaju refren: On przyjgt
cialo z Dziewicy, On zostal zawieszony na drzewie, On w ziemi pogrze-
bany, On powstal z martwych i wstgpit na wyzyny niebieskie®.

Zjednoczenie Matki z meka Syna osigga swoj szczyt w upodobnieniu
Baranka i Owieczki. To juz nie fono jest miejscem tego upodobnienia,
lecz drzewo ofiary. Przymiotnik pigkna, ktory Ja okresla, nalezy do nie-
zwykle bogatego pola semantycznego stowa xAGg, przypisywanego ,,ca-
lej picknej/dobrej”, niepokalanej, rodzicielce Pasterza picknego/dobrego,
i wydaje si¢ wzbudza¢ czy odbija¢ ideat klasycznej kalokagatii, prawdo-
podobnie opiewany biblijnie w Ps (LXX) 44, 3:

Ty jestes najpiekniejszym sposrod synow czlowieczych,
na twych ustach rozlana jest laska.

»Piekno” i ,faska” rozbrzmiewaja w calej homilii Melitona.

% Por. SC 123, 71, 513 is. 176; SC 164, 65, nr 3; SC 123, 27, 31, 32, 35, 40,
50, 54, 78, 311, 461, 473, 503, 511, 512, 791.

25 MELTON Z SARDES, Homilia de Paschate, 70-71: SC 123, 98-100.

26 G. GEENEN, Appellativa Christologico-Mariologica..., 137.



Stowo dpvdg (owieczka), potaczone z przymiotnikiem »aAdg (-1)
(piekny/dobry), w tym kontekscie nawigzuje do czystosci Matki i ofiary
Syna.

Homilia Melitona, ktora zostala zaproponowana wiernym do
medytacji w Liturgii godzin w Poniedzialek Wielkanocny (cc. 2-7, 100-
103: SC 123, 60-64 i 120-122) stwierdza: Zasada zmienila si¢ w laske,
figura w prawde, Baranek w Syna, Owieczka w Czlowieka, a Czlowiek
w Boga [...]. To ja jestem waszym wybaczeniem, ja Paschg odkupienia,
ja Barankiem ofiarowanym za was |...] ja waszym Krolem. Nie jest
nieprawdopodobne, ze ta nazwa narodzila si¢ lub moze by¢ wigzana
ze Srodowiskiem aleksandryjskim, bowiem Klemens Aleksandryjski jest
jednym z pierwszych pisarzy chrzescijaniskich, ktéry nazywat dziewice ai
duvadeg ai xaal (oves pulchrae) w Protreptikos 20, 119 (SC 2, 182);
tam ol uvadeg jest przeciwstawne do poivadec?’; zresztg Cyrylowi
z Aleksandrii przypisywany jest fragment koptyjski, w ktérym czytamy,
ze Nieskalany Baranek, zrodzony z Nieskalanej Owieczki umart za nas:
Pro nobis immolatus est agnus immaculatus, quem genuit agna vera
immaculata®.

Termin owieczka przywodzi na mysl pasterza i stado. W Pawlowe;j
koncepcji Kosciota jako ,,ciata Chrystusa”, w ktérym Glowa i czlonki sa
organicznie polaczone i s3 jednoscia, Chrystus, Baranek, ktory sie ofiaro-
wuje, jest identyfikowany z Pasterzem, ktéry oddaje swe zycie za owce.
Obecnos¢ Czystej Owieczki mogtaby zatem nabraé znaczenia pewnego
uczestnictwa, kobiecego, zarowno w ofierze, jak i w pasterskiej postudze
Chrystusa, Odkupiciela cztowieka, ktory jest Cziowiekiem i narodzit sie
jako Czlowiek z Maryi Dziewicy®.

Utozsamienie baranka z pasterzem mozna znalez¢é u Melitona we
fragmencie XIV: Ten, ktory ukazat sig jako Baranek, stal si¢ Pasterzem;
Ten, ktory byt wwazany za Stuge, nie wypart sie swej synowskiej godnosci:
zostat zrodzony przez Maryje i ubrany przez swego Ojca®.

2.1.2. Ireneusz

Teologiczng podstawg tytulu Boskiej Pasterki mogtby by¢ bardzo
stary tytul Advocata, ktéry mozna spotkaé prawie wylacznie u Irene-
usza (1202). Mowigc o tym tytule, wczesniej prawie nieuzywanym, De

¥ Por. Q. CATAUDELLA, Cl. Alessandrino, Protreptico ai Greci, Torino 1940,
245, gdzie réwniez Proklosowi przypisywana jest ta gra stow.

28 G. ZOEGA, Catal. Cod. Copt., Roma 1810, Leipzig 1903, Hildesheim-New
York 1972, 257, s. 615.

2% Na temat zastosowania przyimka €x w polemice z doketami, por. SC 123, 513.

308C 123, 238-240.
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Aldama stusznie pyta o prawdziwe znaczenie tego okreSlenia, ktore
zazwyczaj rozumiane jest jako synonim PoSredniczki, Wspomozycielki,
Pocieszycielki, Obronczyni: intercessor, auxiliatrix, consolatrix, defen-
satrix, a jako stowo greckie odpowiada wiasnie okresleniu advocata®'.
Jest on przekonany, ze stowo to jest ttumaczeniem greckiego terminu
TopdxAntog, ktory jednak pierwotnie miat raczej znaczenie obrony niz
wstawiennictwa: Maryja jest obroficzynig Ewy, poniewaz ochrania ja
przed dawnym przeklefistwem i przywraca jej pierwotny wymiar matki
wszystkich zyjacych®2.

Do tego wniosku prowadzi analiza wszystkich trzech fragmentéw
Ireneusza, w ktorych pojawia sie stowo advocata (jeden raz): Etsi ea
(sc. Eva) inobedierat Deo, sed haec (sc. Maria) suasa est obedire Deo,
ut virginis Evae virgo Maria fieret advocata: podczas gdy Ewa zostata
popchnieta do niepostuszenistwa Bogu, Maryja zostala poprowadzona
do postuszenistwa Bogu, aby Dziewica Maryja stala si¢ ,,adwokatka”
dziewicy Ewy (Haer. 5, 19, 1: PG 7, 1175; por. Demonstratio apostolicae
praedicationis 3: SC 62, 84-86) oraz advocatio (dwa razy): Tapdxintog
(Haer. 3,18, 7: PG 7, 937; 4, 34, 4: PG 7, 1085; por. 3, 17, 3: PG 7,
930: Et ubi accusatorem habemus, illic habeamus et paracletum - a gdzie
jest ktos, kto nas oskarza, tam mozemy znaleZc kogos, kto nas broni).

A zatem musimy stwierdzié, ze Ireneusz nazywa Maryje defensatrix
Evae, tak jak w srodowisku lionskim Epagatus byl nazywany advoca-
tus seu defensor Christianorum?*. Obrona Ewy przez Maryje nie byla
niczym innym niz dzialaniem (pasterza?) majacym na celu oddalenie
nieszczesnych konsekwencji dziatania Ewy. To dziatanie jednakze nie
moze ograniczy¢ si¢ tylko do samej Ewy, lecz musi by¢ rozciagnigte
na caly rodzaj ludzki, poniewaz postuszefistwo Maryi byto przyczyna
zbawienia calego $wiata, tak jak niepostuszefistwo Ewy bylo przyczyna
$mierci calego rodzaju ludzkiego*.

Skoro prawdg jest, ze w pierwszych dwoch wiekach podkreslane jest
nie tyle Boze macierzyiistwo Maryi, ile Jej dziewicze macierzynistwo: ex

31 Cala ta kwestia oméwiona jest w artykule J.A. DE ALDAMA, De quibusdam
titulis honorificis B. Mariae Virgini collatis in primaeva litteratura christiana, w: De
Primordiis cultus mariani. ..., t. 2, 125-141; tytut advocata oméwiony jest szczegdtowo
na ss. 139-140, gdzie jest takze cytowany artykut nt. Ireneusza, autorstwa M.A.
GENEVOIS, La maternité universelle de Marie selon Saint Irénée, ,,Revue Thomiste”
41(1931) 4e.

32 Por. ,,Bulletin de Théologie Ancienne et Médievale” 7(1954-1957) nr 2363.

33 Odniesienie to zostalo zaczerpniete z G. JOUASSARD, Le réle des chrétiens
comme intercesseurs aupres de Dieu dans la chrétienté lyonnaise au second siécle,
»Revue des sciences religieuses” 30(1956) 218, cytowanego przez De Aldama.

34 Por. M. JOURJON, Marie, avocate d’Eve, selon saint Irenée, w: De Primordiis
cultus mariani..., t. 2, 143-148.



Maria virgine, jasnym staje si¢ tez, dlaczego Ireneusz nie znalazl nasla-
dowcow dla tego tytutu®, ktéry zresztg pojawia sie tylko w Homailia I in
Dormitionem B.V.M. (9, 8: PG 96, 733D) Jana Damascenskiego, i trze-
ba czeka¢ az do polowy X wieku, aby znalez¢ okresSlenie mapdxinoig,
zastosowane wobec Maryi przez Jana Geometre®.

Dlaczego jednak przytaczam wszystkie te odniesienia, ktore tylko
odlegle mogg by¢ zwigzane z dziatalnoScig wstawiennicza Maryi i nie
wydaja sie nawigzywaé bezposrednio lub posrednio do tytutu Pasterki?
Oto punkt, ktéry chciatbym podkreslié. Stusznie stwierdzono, ze teologia
maryjna Ireneusza ukazuje cechy pionierskie na tyle, ze z jednej strony
wydaje sie, ze przewidywata chwalebny i szczeSliwy przyszly rozwdj, ale
pod innymi wzgledami pozostala samotnym glosem, wiasnie z powodu
tego powaznego tadunku intuicji, ktdrych rozwdj wymaga pracy calych
pokolen. Tytut advocata z pewnoscig nalezy do tej serii intuigji. Ireneusz
uzywa go jako ostatecznego i by¢ moze centralnego osiagniecia swej
mysli, w réznych dzietach, ktore przenosza chrzescijaniskie przestanie
do najczystszych zrédet wiary.

Natomiast tego, ze wyprzedzal swe czasy, dowodzi poréwnanie
z dwoma fragmentami $w. Augustyna, gdzie biskup z Hippony wyjasnia
fragment ze $w. Jana: Advocatum habemus ad Patrem, lesum Christum
iustum (Mamy Rzecznika wobec Ojca, Jezusa Chrystusa sprawiedliwego)
(1 J 2, 1)¥. Augustyn kladzie nacisk na habemus (mamy) i wyjasnia,
ze takze Apostol Jan, ktéry mégl czerpaé z serca Chrystusa najglebsze
tajemnice (qui de pectore Domini mysteriorum secreta bibebat), potrze-
bowal kogos$ takiego jak advocatus. Dlatego tez: Maluit se ponere in
numero peccatorum, ut haberet advocatum Christum quam ponere se
pro Christo advocatum (Wolal umiejscowic si¢ pomiedzy grzesznikami,
aby miec Chrystusa za obrorice). Ale jak zatem uzasadnié fakt, ze KoSci6t
modli si¢ do meczennikéw, aby wstawiali sie za jego cztonkami zywymi
i zmartymi? Sam Augustyn w Mowie 285, 5 (PL 38, 1295-1296) wyja-
$nia, ze Chrystus jest jedynym Obroricg, tak jak jest jedynym Pasterzem,
czyli oznacza to, ze chce, by réwniez inni byli obroficami, jak Piotr,
i aby pozostali apostolowie byli pasterzami w Ciele jedynego Pasterza.
Takimi obroficami dla Augustyna nie s3 jednakze Maryja i Swieci, lecz
meczennicy, poniewaz tylko oni tam ... perfecti exierunt, ut non sint
suscepti nostri, sed advocati (Osiggneli taki poziom doskonalosci, ze

35 TAMZE, 141.

3¢ A. WENGER, L’Assomption de la Trés Vierge Marie dans la tradition byzantine
du VI° au X¢ siecle, Paris 1955, 408-409.

37 AUGUSTYN, In Epistolam loannis ad Parthos tractatus decem: PL 35, 1977-
2062; tractatus 1, 8: PL 35, 1983-1984.
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stali sig nie tylko naszymi wspomozycielami, lecz wrecz ,,obrovicami™).
OkreSlenie Ireneusza (i Kosciola liofiskiego) stosowane jest wylacznie
wobec meczennikéw. Stad tez Augustyn darzy mniejszg uwagg Maryje
i w tym sensie nalezy rozumiec takze inne przemilczenia Augustyna, np.
w De natura et gratia 36, 46 (PL 44, 367), Contra Iulianum 1, 2, 4,
(PL 44, 643).

Nas jednak nie tyle interesuje ta kwestia, co zaskakujace zblizenie
pomiedzy advocatus i pastor, dokonane przez Augustyna, ktére mozna
byloby analogicznie zastosowaé do Ireneuszowego terminu advocatas
a jeszcze bardziej interesuje nas ogdlny tok myslowy, ktory przypisu-
je Chrystusowi pragnienie, by w KoSciele byli inni pasterze, ktorzy
weielaliby i kontynuowali Jego pasterska role. W ten sposéb doktryna
Ireneusza, celowo przedstawiona jako ukazanie kaznodziejstwa apostol-
skiego w nurcie traditio, ukazuje sie zamknieta w charisma veritatis wiary
w Maryje, Advocata Evae.

Czegbz wiecej mozna wymagaé od teologii III wieku, nadal zma-
gajacej sie z problemami chrystologicznymi? W teologii I i Il wieku Ma-
ryja jest przedstawiana catkowicie w odniesieniu do Jezusa, Boga, ktéry
zbawia, i1 porusza si¢ zasadniczo w obrebie dwoch linii — dziewiczego
macierzyfistwa i aktywnego uczestnictwa w tajemnicy Chrystusa, jako
nowa Ewa, ktora jest zjednoczona z nowym Adamem, w recapitulatio
historii ludzkosci. A jednak Ireneusz twierdzi, odwotujac sie do znanych
tekstow ewangelicznych Mt 15, 24 118, 12: tk 15, 6, ze Pan przybyl,
aby szuka¢ zgubionej owcy, czyli zagubionego cztowieka. I dlatego nie stat
si¢ innym stworzeniem, lecz chcial zachowaé podobiefistwo z pierwszym
cztowiekiem, Adamem: Bylo bowiem konieczne (i odpowiednie) udosko-
nali¢ Adama w Chrystusie, aby smiertelnos¢ zostala pochlonieta przez
niesmiertelnosc, oraz udoskonali¢ Ewe w Maryi, aby dziewica stala sig
obroriczynig dziewicy, aby rozwiac i zniszczyc dziewicze niepostuszeristiwo
przy pomocy dziewiczego postuszerstwa®.

Mozna byloby zatem podsumowad, ze w dziele odnalezienia za-
blakanej owcy rola Maryi nie jest drugoplanowa i dlatego w domysle
przedstawiana jest Ona jako Matka Boskiego Pasterza.

2.1.3. Efrem Syryjczyk

W Ewangelii wedlug $w. Jana (J 10, 7. 9) Chrystus definiuje sam
siebie, w kontekscie silnie naznaczonym jezykiem pasterskim: Ja jestermn

38 [RENEUSZ, Adv. haer., 4, 26, 2: PG 7, 1053¢-1054a; TAMZE, 5, 19, 1: PG 7,
1175a.

39 TENZE, Demonstratio Apostolicae Praedicationis, 33. Por. J.A. DE ALDAMA,
Maria en la patristica de los siglos I y I, BAC, Madrid 1970, 371.



bramg owiec. Efrem (1373) nie waha sie zastosowaé wobec Maryi tego
samego obrazu ewangelicznego, taczac go z innym stwierdzeniem Jezusa:
(J 8, 12): Ja jestem swiatloscig swiata.

Misja Maryi, rozciagnieta tym samym az po granice $wiata, bez
dwuznacznosci, okazuje si¢ by¢ misjg uniwersalng: Wszyscy wiedzg,
ze Maryja jest bramg swiatla: przez nig swiat i jego mieszkaricy zostali
oswieceni®.

Ale domyslna comparatio Efrema — [Chrystus] niesie owce / Maryja
niesie $wiatlo [Chrystusa] — najwyrazniej podkreSla takze pozycje Maryi
w owczarni Chrystusa: pozycja ta utozsamiana jest z brama, kt6ra o§wie-
ca(la) i zbawia(ta) narody.

O tym, ze taka byla wiara KoSciota, moze $wiadczy¢ komentarz $w.
Hieronima do Psalméw, kiedy on takze wprowadza znang juz wowczas,
klasyczng comparatio pomiedzy Ewa a Maryja: nunc per mulierem totus
mundus salvatus est. In mentem tibi venit Eva, sed considera Mariam: illa
nos eiectit de paradiso, ista reducit ad caelum (Teraz za posrednictwem
kobiety caty swiat zostat zbawiony. Ty myslisz o Ewie, ale pomysl o Ma-
ryi: tamta spowodowala, Ze zostalismy wypedzeni z raju [ziemskiego),
ta natomiast ponownie prowadzi nas ku niebu)*'.

Jak podkresla G. Geenen, nalezaloby glebiej zastanowi¢ si¢ nad
faktem, ze tytuly (takze wylaczne) Chrystusa sg przypisywane Maryi*2.
Zaréwno tytut advocata, jak i porta wydaja sie by¢ zwigzane z danymi
zawartymi w Pismie Swictym, i to wyjasnia eklezjalng role Maryi, cho¢
nie jest fatwo dowiesc, ze te tytuly pociagaly za sobg badz byly swiadec-
twem istnienia jakiego$ ,,kultu” maryjnego; oczywiScie zaréwno jeden,
jak drugi tytul sugeruja Jej role jako obroficzyni i wzmiankujg o specy-
ficznej funkgji pasterza opiekujacego si¢ owczarnia.

W pewnej wypowiedzi na temat narodzenia Srodowisko pasterskie
stanowi sugestywne tto dla przyjScia Chrystusa na Swiat: Wiosng, kiedy
baranki pasg si¢ na polach, [Chrystus] wchodzi do dziewiczego tona,
pozniej wehodzi do rzeki [...). Zimg jako pierwsi widzg nowo narodzone
baranki ich pasterze i to wlasnie oni jako pierwsi dowiedzieli si¢ o na-
rodzinach prawdziwego Baranka, zapowiedzianych z nieba. Starodawny
wilk ujrzal Baranka przy matczynej piersi i przestraszyl si¢ nawet swego
przebrania; przebral si bowiem w skore owcy, podczas gdy Pasterz swiata

40 EFREM SYRYJCZYK, Inno sulla Nativitd, 11, 6: J.S. ASSEMANI (Mobarak),
S.E. ASSEMANI, S.EN. Ephraem Syri Opera Ommnia, Romae 1732-1746, vol.
3 (Graece-Latine), vol. 2, 329.

41 Por. HIERONIM, Tractatus de Ps., 96; G. MORIN: ,Analecta Maredsolana”
3(1930) 92.

42 G. GEENEN, Appellativa Christologico-Mariologica..., 156-175.
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stal si¢ barankiem w stadzie: w ten sposob jako cichy Baranek sam po-
zwalal sig pozrec wscieklej bestii, aby z kolei méc zwycigzyc krwiozerce
swq mocq. Swiety zamieszkal swym cialem w matczynym lonie, a teraz
jego duch ma swe mieszkanie w duszy: Skoro Maryja, ktdra go poczela,
odmowila zaslubin, dusza przez niego zamieszkana powinna odrzucic
rozwigzlosc®.

Réwniez tu postannictwo Maryi, Matki Tego, ktéry zwany byt
ommnium Pastor, jest nierozerwalnie zwigzane z rolg Chrystusa, a wrecz
caly plan ulozony przez Boska ekonomie¢ dla ostatecznego zwycigstwa
Baranka wydaje si¢ mie¢ swdj poczatek i spetnienie w Jej tonie. Maryja,
w celu wyraznie moralistycznym, staje si¢ takze paradygmatem duszy,
ktéra godnie przyjmuje Chrystusa. Ale Ona nadal pozostaje Matka, kt6ra
przyjmuje i broni wszystkie owieczki w stadzie, tak jak bronita Pasterza
$wiata, ktory takze stat si¢ Barankiem w stadzie.

W innym kontekscie Efrem, wyliczajac cuda odnoszace si¢ do Ma-
ryi przy narodzeniu Chrystusa, stwierdza, ze sama Maryja jest cudem,
poniewaz przyjeta Stworce 1 przeksztalcita Go w cichego Baranka: Cu-
dem jest Matka twoja: przyjela Pana i uczynita go stugg; przyjeta Stowo
wcielone i sprawila, Ze milczalo; przyjela tego, ktdry grzmi i odebrata
mu glos; przyjela Stworce i Zbawce swiata i przeksztalcita go w Baranka,
wydajgc go na swiat wsrod beczenia owiec |[...). Tam poznales gléd, Ty,
ktory karmisz wszystkich Zyjgcych*.

Maryja staje sic w ten sposob gléwng bohaterka Boskiej metamor-
fozy. Jezyk znajduje najwyzszy stopien climax w stwierdzeniu maryjnego
macierzyfnstwa wobec Baranka. Sg zatem uzasadnione uczucia zaufania
wiernych wobec Dziewicy, wyrazone w modlitwie: Do ciebie blagajgcy
sig zwracam, ze skruszonym sercem, o cala Niepokalana, posredniczko
Swiata; ja, winien nieskoriczonej ilosci zbrodni, z glebi serca wolam o Tiwg
szybkg pomoc w potrzebie i o Tiwg zbawczg i pewng ochrong, najsilniejszg
po tej Boskiej®.

Te same uczucia ufnosci w opieke Maryi s wyrazone dalej: o Dzie-
wicza Pani, BoZa Rodzicielko, ktéra nositas w swym tonie Chrystusa
Zbawce i naszego Pana, w Tobie pokladam wszelkg nadzieje, w Tobie
mam zaufanie, bo Ty jestes najwyzsza z wszystkich mocy niebieskich.
Chron mnie Twqg najczystszq laskg, ktora pochodzi od Boga, kieruj mym

43 EFREM SYRYJCZYK, Sermones de Nativitate, 3: P BENEDICTUS (Mobarak),
S.E. ASSEMANI, S.PN. Ephraem Syri Opera Ommnia, Romae 1737-1743, vol.
3 (Syriace-Latine), vol. 2, 410.

4“TAMZE, 8: P. BENEDICTUS (Mobarak), S.E. ASSEMANI, S.PN. Ephraem
Syri Opera Omnia, Romae 1737-1743, vol. 3 (Syriace-Latine), vol. 2, 424.

4 TENZE, Precationes ad Deiparam, 2: Enchiridion Marianum, 339 (dalej: EM).



Zyciem, wskazuj mi droge, bym wypelnial swigtg wolg twego Syna, a na-
szego Pana. Wybacz mi grzechy, bad? mym schronieniem, mojg ochrong,
mojg obrong; niech Tiva dlor mnie prowadzi i wiedzie do Zycia wiecznego
[...]. O Najswigtsza Matko Boza, nie zaprzestawaj wstawiac sig za nami,
twymi niegodnymi stugami, i uchrorn nas przed wszystkimi podstgpami
diabelskimi i przed wszelkim zlem; chrori nas od ran, kiére moze nam
zadac wszelka trujgca agresja; lecz zachowaj nas bezpiecznie swymi mo-
dlitwami od potepienia az do korica naszego Zywota, a bedziemy ocaleni
przez Twe oredownictwo i Twojg pomoc*.

Maryja Dziewica jest takze przewodniczka, ktora prowadzi do zba-
wienia?’. Okreslenie stosowane przez Efrema jest thumaczone na tacine
jako aberrantium salutaris dux, lecz mogloby takze chodzi¢ o synonim
oznaczajacy Pasterke, ktora prowadzi ku ratunkowi bladzace owce: znaj-
duje sie bowiem w kontekscie, ktory celebruje (i wzywa) Maryje jako
port dla rozbitkdw, pocieszenie ucisnionych, opiekunke skrzywdzonych,
wspomozycielke opuszczonych, uzdrowicielke chorych, pewng pomoc
w potrzebie, $wietg Arke, ktora ratuje przed potopem niesprawiedliwo-
Sci, przychylng nam, nasze schronienie, ktéra musi nas pozyskaé, bySmy
stali po prawicy Syna. Whszystkie te wezwania sg oddzwiekiem biblijnym
i nawigzuja do maryjnej roli Pasterki / Przewodniczki / Obronczyni dusz,
ktora skutecznie prowadzi do zbawienia, co zresztg wyrazone jest na za-
konczenie jednej z wielu modlitw do Dziewicy: Przez swe modlitwy wy-
zwdl, o Pani, to stado, ktére ufa Tobie ze szczegolnym uniesieniem™.

Dziatanie Maryi ku obronie, ochronie i opiece stada, quietis secura
dux et magistra, trwa przez cale zycie wiernych, az do Smierci®.

W jednym z Hymni de Beata Maria (3, 7: EM 371) znajduje sie
poetyckie przypomnienie ofiary Izaaka, a szczegdlnie zastgpienie go ba-
rankiem w chwili skladania ofiary: ani wezesniej, ani péZniej — stwierdza
autor hymnu — drzewo nie zrodzito baranka na ziemi, ani Zadna dzie-
wica nie poczela bez udzialu meiczyzny. Maryja i drzewo reprezentujg
te samgq rzeczywistosc. Baranek byl zawieszony na galeziach, a nasz Pan
na Golgocie. Baranek uratowal Izaaka, a Pan uratowal stworzenia. Rola

4 Por. TAMZE, 3, 340.

* TENZE, Oratio ad Deiparam: EM 341; por. EM 337, 348, 350; JAN DAMA-
SCENSKI, Hom. In Nativitatem B.V. Mariae, 9: PG 96, 673.

8 EFREM SYRYJCZYK, Oratio ad SS. Dei Genitricem: EM 348; por. EM 342,
345, 347 (statione a dextris ipsius beata in tremendo iudicio dignando).

4 TENZE, Oratio ad SS. Dei Genitricem: EM 344, 349. Takze tytul vitula ama-
bilis nawigzuje w jaki$ sposob do $wiata pasterskiego i sielankowego: por. EM 413;
EPIFANIUSZ, Pan. 30: PG 41, 457-458 (EM 692: igitur vitula hominem eundem
ac Deum vere illa quidem peperit; vitulae porro nomine Virginem nominari (Ta
cieliczka zrodzila zatem czlowieka, ktory jednoczesnie byl Bogiem; dlatego imig
cieliczki oznacza Dziewice).
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Maryi, Matki Baranka, jest ukazana z powSciagliwoscig i wewnetrznie
powiazana ze zbawieniem, dokonanym przez Chrystusa. Jak u Melitona,
wypowiedz obfituje w wysoce poetyckie konstrukgje.

W innym z Hymnow (7, 1: EM 373) znajdujemy zaproszenie do
podziwiania Dziewicy Matki, ktéra w swym czystym lonie przyjela i no-
sila wielkiego Sternika stworzen, przez ktdrego mogl zapanowac pokdj
na ziemi i w niebie.

Pojecie Sternika, Gubernator, mozna uznaé za koncepcje bliska
koncepcji Pasterza, i to samo mozna byloby powiedzie¢ o roli Karmi-
cielki, opisanej w jeszcze innym z Hymnéw (8, 2: EM 375): Prawdziwie
blogostawiona jest Ta, ktcéra zostala wybrana na Matke Ojca wszelkiego
stworzenia i do karmienia mlekiem tego, ktory Zywi wszystkich. Funkcja
karmicielki jest tu nawet ukazana jako wiasciwa samemu Bogu.

Zbawiciel, wciaz w Hymnach (9, 3: EM 376) jest tez porownywany
do biblijnego mtodego Iwa (Rdz 49, 9), ktéry zmienia nawet nature
i zywi sie czystym mlekiem Maryi: karmiony przez dziewiczg owieczke
staje si¢ barankiem, aby zostac ofiarowanym na oltarzu krzyia za nasze
bawienie.

Takze u Wenancjusza Fortunata znajduje si¢ podobne odwolanie:
Anniculum portans agnum antiquumque gigantem, | Deque tribu Iuda
qui leo fortis erat (Niesie Baranka zrodzonego dopiero przed rokiem i Ol-
brzyma, ktorego wiek gubi si¢ w czasie; i rodzi sig z plemienia Judy ten,
ktcry jest niezwycigzonym Lwem)>°.

Wydaje sie, ze temat Baranka tak byl powszechny, ze stat si¢ niemal
charakterystyczny dla Kosciola jezyka syryjskiego®!.

2.1.4. Epifaniusz z Salaminy

Zestawiajac role, jakie dwie kobiety, Ewa i Maryja, odegraly wobec
cztowieka, Epifaniusz z Salaminy (1403) w Haer. 78, 18, 4 (GCS 37,
469) pisze, ze podczas gdy Ewa musiata tka¢ ubrania dla czlowieka,
ktére sama wezesniej zdjeta, Maryja otrzymala od Boga zadanie poczecia
Baranka i Owieczki, z ktorego chwaly, jak z runa, zostala utkana dla
wszystkich ludzi, w sposéb doskonaly, szata niesmiertelnosci (At Mariae
divinitus illud obtigit, ut agnum nobis atque oven pareret; cuius ex splen-
dore ac gloria, tanquam e vellere, per eiusdem virtutem immortalitatis
nobis vestis sapienter est confecta).

30 Por, WENENCJUSZ FORTUNAT, Carmina miscellanea, 1. VIII, c. 7: EM 1662.

51 Por. CARILLONAS, L'Agneau véritable. Hymnes, cantiques et homélies. Introdu-
ction, traduction du texte syriaque, notes et index par frére Dominique Cerbelaud,
O.R, Chevetogne 1984.



Matka Baranka-Owieczki okrywa wszystkich ludzi szatg nieSmiertel-
nosci, ktérg Ona sama pozyskala z runa swego Syna, i tym dzialaniem,
typowo pasterskim, udzielonym Jej przez taske, Maryja wyrasta do roli
nowej Ewy, jako pomoc dla nowego czlowieka.

2.1.5. Proklos z Konstantynopola

Uwagi $w. Proklosa z Konstantynopola (1446), zawarte w czwartej
mowie o Narodzeniu Paniskim, nie s3 zasadniczo rézne od tego, co
przedstawiono powyzej: Niech przybiegng — méwi — kobiety... dziewi-
ce... matki... corki... Niech przybiegng pasterze, bo narodzit si¢ pasterz
z dziewiczej owieczki (14 TOV €x TG TopOevinng dpvddog TpoeABdvta
nowuéve). Rzeczywiscie, Pasterz cheial przybrac sie w nowej formie w od-
powiedniq skoreg ciata (Eevomaryfy dopdv: novum compactam... pellem);
a wilk, widzgc wyglgd Baranka, rzucil si¢ ku niemu, doskakujgc z kazdej
strony z otwartq paszczg. Ale cho¢ maogt wyszczerzac kly, nie zdolal jed-
nakze sprobowac ciata niepokalanego Baranka; bowiem ,,cialo jego nie
uleglo rozkladowi” (Dz 2, 31; Ps 15, 10). W rzeczywistosci to wlasnie
Baranek zabit wilka, a nawet zmusil go do wyrzucenia ze swego wnetrza
dzikiej bestii tych, ktcrych tam przetrzymywal od stworzenia swiata.
Realistyczny obraz zamyka si¢ nawigzaniem do Jonasza (Jon 2, 11)
wyrzuconego z wnetrza wielkiej ryby>2.

Ciekawe jest spostrzezenie, ze u Proklosa nie tylko rola Pasterza-
Owcy jest odwrdcona, ale nawet zachodzi zamiana natury pomiedzy
wilkiem i Barankiem. To nie Pasterz uczestniczy w narodzinach Owieczki,
lecz to Owieczka poczela i uczestniczy w narodzinach Pasterza. To nie
wilk pozera owce, lecz Baranek zabija wilka. Miano dziewicy, przypisane
Owieczce, wychwala t¢ zamiang, i jednoczesnie sublimacje zwigzkéw
pomiedzy czynnikiem ludzkim i Boskim®.

2.1.6. Roman Pie$niarz

W Canticum in Christi Nativitate (10 i 24: EM 1569) §w. Romana
(1560) zawarty jest dialog, ktory skutecznie wyraza zadziwienie z po-
wodu niezwyktego wydarzenia narodzenia Boga na ziemi. Po przybyciu
trzech krolow, Dziecigtko tak zacheca swg Matke: Przyjmij ich, Matko,

32 PROKLOS, Oratio in natalem Domini, 4, 2: PG 65, 712A.

33 Por. TENZE, Sermo in Annuntiatione, 10, 3: PG 65, 721-757 (obsecrabat ut agnam
sanctam); Homilia 29 in Crucifixionem: Studi e Testi, Citta del Vaticano, Roma
1900, 247,208-209 (et ex agna Maria agnus natus est). Dla anonimowego autora In
Nativitate Domini, 21: ,Le Muséon”, Lovain 1881, 77, 164-173, takze Owieczka
byta przedmiotem proroczego kazania (a prophetis olim praedicatam agnam).
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bo oni juz mnie przyjeli; jestem w nich tak jak w Twoich ramionach; nie
oddalitem sig od Ciebie, gdy im towarzyszylem. Dziewica otwiera drzwi
i przyjmuje ich. I dalej Roman kontynuuje: Otwiera drzwi, wiasnie te,
ktore nie otworzyly sie przed nikim, i przez kiore tylko Chrystus mdgt
przejsc; otwiera drzwi, ktore nigdy nie byly zamkniete. .. Otwiera te drzwi,
poprzez kitore zostalo poczete nowe Dziecko, Bog przedwieczny.

Ta koncepcja Maryi jako Bramy (Drzwi) nawigzuje do Efrema, ale
w bardziej wyrazny sposéb potwierdza macierzyniskie prawa nad Bo-
skim Synem: Nie jestem tylko Twojg Matkg, najstodszy mdj Synu, i nie
tylko daje Ci mleko, wlasnie Tobie, ktory je dajesz, lecz jestern Matkg
wszystkich i za wszystkich Cig prosze: uczyniles mnie ustami i radoscig
calego mego rodzaju. Caly Twdj swiat mwaza mnie za swq wartosciowg
obrong, swdj bastion i ochrong. Do mnie zwracajq si¢ dawni wygnaricy
z Twego raju: pozwdl im wreszcie dowiedziec sig, Ze Ty, nowe Dziecie,
Bdg od zawsze, zrodziles sig ze mnie™*.

W piesni pod krzyzem Dziewica kontempluje jako Owieczka swego
Baranka prowadzonego na meke i jako Owieczka Niepokalana zwraca
sie do Baranka®. Ta Owieczka ma wszystkie cechy mesjanskiego Baranka,
poniewaz, jak o tym mowa w Hymmnach (12, 11 13, 8), jest godna tego,
by chwalebnie nosi¢ Lwa (duvig Paotdler Aéovte) i jest wzywana (yoipe
oot, fofjow 0 &uvddt), tak samo jak On, przez zabigkane owce.

2.1.7. Sofroniusz Jerozolimski

W Anakreontykach (Anacreontica 2, In Christi Domini nativitate:
PG 87ter, 3741) $w. Sofroniusza (1638) czytamy, ze Dziewica, bez cienia
meki, zrodzita Syna i potozyla go w zlobie (GAéywv t€0e1xe ddTvn)
Tego, ktory pasie caly rodzaj ludzki (Aoywxov tpédovra GiAnv).

W liscie synodalnym do patriarchy Sergiusza z Konstantynopola
(Epistola Synodica ad Sergium: PG 87ter, 3176), przedstawiajac wiare
Kosciota w cuda zdziatane przez Boga w Maryi oraz w Jej wieczne
dziewictwo przed, podczas i po porodzie, odwaza si¢ powiedzieé, ze
wszystko to bylo jak niebianiska inicjacja pasterzy.

34 Takze Ambrozy, Hezychiusz z Jerozolimy iinni uzywaja toposu drzwi (bramy):
por. AMBROZY, Ep. 42, 6: EM 602; HEZYCHIUSZ, Serm. 2, 5: EM 1278;
PROKLOS, Oratio..., I, 2: EM 1205; ANDRZE] Z KRETY, Or. IV: PG 97, 880; Or.
XIV: PG 97, 1100; Can. et Triod.: PG 97, 13121 1321. ].B. ABBELOOS, De vita et
scriptis Sancti lacobi, Ep. Batnarum Sarugi..., Lovanii 1867, 275; Inno Acathistos: PG
92,1344,62,768; GERMAN Z KONSTANTYNOPOLA, Or. V, In Annuntiationem:
PG 98, *321.

35 ROMAN PIESNIARZ, Hymmni 35, 1112; Canticum de Virgine iuxta crucem
2, 12: J.B. PITRA, Analecta Sacra, 1-4, Parisiis 1876-1883, 1, 101. 104.



2.1.8. German z Konstantynopola

Maryja, Matka Baranka i Pasterza, znajduje kolejne potwierdzenie,
z pewnych przyczyn zbiezne z hymnem Akathistos (EM 2083), réwniez
w Oratio (VII, In dormitionem SS. Deiparae, 2: EM 1821-1822) $w.
Germana z Konstantynopola (1733).

Podziw dla Maryi, niezmienna nadzieja, pewna ochrona, solidne
schronienie przeciw wszystkim wrogom, przechodzi w niekoficzacy sie
seri¢ przydomkéw maryjnych, ktore osiagajg szczyt w stwierdzeniu, ze
»Matka Baranka i Pasterza” jest ,,znang donatorka (rpégevog) wszelkiego
dobra”. Jak wech kieruje zwierzeta w strone cztowieka, tak czlowiekowi
pozwala rozpozna¢ oddech Maryi, dajacej pewna ochrone. Proxenia
Maryi jest uniwersalna i bez granic. Pozostajac przy zastosowaniu przez
Ojcéw tego terminu do Maryi mozna uznad, ze jest on skutkiem Jej
macierzyfnistwa wobec Dobrego Pasterza i jest SciSle zwigzany z Jego
dzietem odkupienia’®.

2.1.9. Andrzej z Krety

Aby opisaé zwigzki Maryi z Jezusem, $w. Andrzej z Krety (1740)
postuguije sie trzema obrazami: jest Ona Cieliczkg, Owieczkg, Oftarzem.
Maryja jest Karmicielkg Tego, ktory karmi wszystkich (alentis nutrix),
nieskalang suknig Tego, ktory jest jednoczesnie Barankiem i Pasterzem;
Owieczka bez zmazy, ktora poczeta Baranka - Chrystusa; Jatowka (juven-
ca) nieznajaca jarzma, ktéra poczela Byczka; rozumnym Stotem wiary,
ktory przygotowal Chleb Zycia dla catego $wiata (Ovis immaculata,
quae peperit agnum Christum; iuvenca numquam iugum experta, quae
vitulum genuit; fidei mensa intellectualis, quae panem vitae mundo
suppediavit)®’.

Tytut Cieliczki znany jest takze Epifaniuszowi (Haer. 30: PG 41,
457), za$ Stol (mensa), na ktérym zlozony jest Chleb Zycia, znajduje
si¢ m.in. u Jana Damascenskiego (Hom. 11l in Dormitionem B.V. Mariae
2: PG 96, *755).

Maryja jest Niepokalang Owieczky, ktéra przybrata Chrystusa
w welne, czyli, jak zaraz wyjasnia, sama w swym lonie data Mu nasza
nature’®.

36 Por. G.W.H. LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1982.

57 ANDRZE] Z KRETY, Or. XII: PG 97, 1069; por. ANONIM, Homilia in
laudem S. Mariae Deiparae: PG 43, 492.

38 ANDRZE]J Z KRETY, Can. et Triod., die VIII sept., Nativ. SS. Deiparae: PG
97, 1320.
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Ona jest Oftarzem, na ktérym Baranek-Chrystus zostaje ztozony
w ofierze duchowej, i Stolem Boskiej inicjacji, na ktérym Chleb Niebie-
ski, Chrystus-Baranek jako ofiara calopalna i zywa jest ztozony, by da¢
zycie tym wszystkim, ktorzy w niej uczestnicza®.

2.1.10. Jan Damascenski

Jezyk biblijno-pasterski wywiera wplyw takze na mysl teologiczna
$w. Jana Damasceniskiego (1750). Nazywa on Maryje Bramg i nawiazuje
do faktu, ze Chrystus, Syn Maryi, odprowadzit do nieba blagdzacg owce.
Zwiazki owieczka - pasterz tak zostajg opisane: Wesel sig, przyrodo: bo-
wiem na swiat przychodzi Owieczka, z ktdrej Pasterz przybierze owce
i zerwie szaty dawnej smiertelnosci. W podobnym kontekscie, nieco dalej,
zaproszenie do radosci jest uzasadniane tym, ze w swigtej Owczarni, czyli
w domu stada, narodzita sic Matka Boza, z ktorej zechcial narodzic sig
Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy swiata®.

»Dom stada”, pecuaria domus, gdzie rodzi si¢ Maryja, poza bez-
posrednim znaczeniem owczarni i ewidentnym nawigzaniem biblijnym,
mogloby posrednio wskazywac na Kosciél. Wydaje sie zatem, ze uzasad-
nione mogtoby by¢ thumaczenie bardziej wyrazne, w sensie eklezjalnym,
poniewaz ,,Ko$ciél” nazywany jest takze ,,Bozym Stadem”, zapowiada-
nym w narodzie Starego Testamentu.

Wydaje sie, ze takg egzegeze uzasadnia kontekst i nastepne obrazy,
odnoszace sie do Dziewicy. To stado wzywane jest do radosci, ponie-
waz to ,najswictsza Swigtynia” Matki Bozej, owczarnia Joachima, juz
weczesniej ochrona dla zwierzat, a teraz Kosciét owczarni Chrystusowej,
ktory juz nie chroni zwierzat, lecz stworzenia obdarzone rozumem, i re-
prezentuje Niebo®'.

Ponadto w II i IIl Homilia in Dormitionem B.V. Mariae (4 15:
PG 96, *729 i *761) Dziewica jest gleboko obecna i zwigzana z uczta
paschalng: w Maryi Chrystus, nowy Prawodawca, celebruje Pasche ,,ty-
powa”, podczas ktérej Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy $wiata (J 1,
29) wprowadza swych uczniéw w wieczerze mistyczna. Takze dla Jana
Damascenskiego Maryja jest Owieczkg, ktdra porodzita Baranka Bozego,
ktory gladzi grzechy swiata (qyavag 1y Texobow OV dpvov T00 Beod: Agna
Agnum Dei pariens).

9 TENZE, Or. IV, in Nativitatem B.B. Mariae: PG 97, 880; por. Or. XIII, In
Dormitionem B.V. Mariae 3: PG 97, 1085; Or. X1V, In Dormitionem B.V. Mariae 3:
PG 97, 1316; Can, et Triod.: PG 97, 1425.

%0 JAN DAMASCENSKI, Homilia 7, in Nativitatem B.V. Mariae 314, 6: EM
1397-1398, 1940.

¢ Por. ANONIM, In Sanctam Dei Genitricem et semper Virginem Mariam
51 11: ].B. PITRA, Analecta Sacra, t. 4, Parisiis 1876-1883, 407.



2.2. Ojcowie Zachodni

O bardzo interesujacym fragmencie ze $w. Augustyna wspomnialem
juz wyzej, piszac o $w. Ireneuszu. Jesli chodzi o innych Ojcéw Kosciota
tacinskiego, relatywnie mato jest sladow, pozwalajacych odtworzy¢ ich
mys$l odnosnie do roli Maryi jako ,,Dobrej Pasterki” czy ,,Matki Boskiego
Pasterza”.

2.2.1. Chromacjusz z Akwilei

MieliSmy juz okazje zacytowania Chromacjusza z Akwilei (1407).
Teraz musimy umiesci¢ w kontekscie cytowane wezeSniej zdanie, aby
ukazalo sie¢ w calym bogactwie swej tresci. Komentujgc pierwsze roz-
dzialy Ksiggi Rodzaju, a w szczegdlnosci 4, 3-5, Chromagjusz ukazuje
uroczy obraz Abla, pastor ovium, i Kaina, agricola. Przypomina, ze Bog
taskawie spogladat na ofiary Abla, poniewaz byly sktadane simplici corde
ac pura mente (g prostym sercem i czystymi intencjami) i byly znakiem
jego niewinnoSci; ponadto Abel nie tylko sktadat ofiare z produktéw
swych owiec, lecz takze z ich tlustego miesa, ktore wedlug swietego
Biskupa, przedstawia akty mitosierdzia. Uwaza on ponadto, ze nie bez
powodu to wlasnie Abel byt pasterzem owiec, poniewaz byt figura Tego,
ktory oznajmit w Ewangelii: Ja jestemn dobrym pasterzem. Dobry pasterz
daje zZycie swoje za owce (J 10, 11). A zatem w Ablu byla zapowiedz tej
rzeczywistoSci, ktora w pelni prawdy miata objawic sie w Chrystusie.
Ten pierwszy byl pasterzem przybylym z ziemi, natomiast Chrystus jest
Pasterzem, ktéry zstgpit z nieba. Jeden byl pasterzem zwierzat, drugi
meczennikows; pierwszy pasterzem bezrozumnych owiec, drugi Pasterzem
owiec posiadajacych rozum. A zatem, kontynuuje Chromacjusz, nalezy
podkresli¢ te wielkg tajemnice: chociaz Pan jest nazywany Pasterzem,
to jednak nazywany jest tez Owcg i Barankiem: Licet et Salvator noster
pastor dicatur, nuncupatur tamen et ovis vel agnum (por. Iz 53, 7; Jr 11,
19). Rzeczywiscie, nie odczytuje sie bez odniesienia do misterium meki
Panskiej opowieSci o tym, jak Abel przedstawial Panu nowo narodzone
baranki ze swego stada. Swieci patriarchowie i prorocy ze wzgledu na
sw3 niewinno$¢ nazywani sg owcami lub baranami, z ktérych stada zro-
dzita sie Niepokalana Owieczka, Maryja, ktéra z kolei poczeta, wbrew
prawom natury, tego Baranka przybranego w purpure [przeznaczonego
na ofiare], jakim jest Chrystus Krol: De hoc ergo grege sanctorum imma-
culata illa et intacta ovis processit, id est sancta Maria, quae nobis contra
naturam purpureum illum agnum, id est regem Christum, generavit®.

62 CHROMAG]JUSZ, Serm. 23, 2-3: SC 164, 62-64.
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Obraz autorstwa Melitona, przedstawiajacy Maryje jako Matke
prawdziwego Baranka Paschalnego ijako piekng Owieczke, zostaje tu
przejety w kluczu moralnym i katechetycznym. Ale by¢ moze tu poprzez
przymiotnik purpureus, w odniesieniu do Chrystusa, bardziej niz Jego
ofiara podkreslana jest Jego krolewskosc®.

2.2.2. Grzegorz Wielki

Jesli chodzi o Grzegorza Wielkiego (1604), z braku wyraznych
$wiadectw na zastosowanie maryjnego tytutu Dobrej Pasterki, rowniez
w tak zwanej Regola Pastorale, mozna byloby wzigé¢ pod uwage blo-
gostawienistwo przytoczone przez Liber Sacramentorum przy Swiecie
Narodzenia Maryi (XVIII Kal. Sept.: EM 1690): Niech uswigca twe
stado to blogostawieristwo, ktore bez ludzkiego udziatu uksztattowato
Odkupiciela w tonie Dziewicy. Amen. Pod twg ochrong niech cieszy
si¢ Kosciol z zebranego ludu, jak Maryja zastuzylta na chwale za swdj
blogostawiony owoc. Utozsamienie stada z Kosciolem i chrze$cijafiskim
ludem przyznaje Maryi role Matki $wiata.

2.3. Autorzy anonimowi greccy i facinscy (II-VIII w.)

2.3.1. Hymn Acathistos (VI w.)

Warod roznych tytutéw, jakie hymn Acathistos przypisuje Maryi, znaj-
duje sie takze lewpyov yewpyoboo PrAdvOpwmov (ktos, kto wychowuje,
kto hoduje hodowce przyjaciela ludzi). Obraz przywotuje $wiat rolniczy
i zycie wsrod pol, gdzie Maryja sprawia, ze Igka rozkwita szczesciem. Pa-
sterze, biegngc do swego Pasterza, ujrzeli Go jako Baranka bez zmazy, ktory
ssat piers Maryi (Lk 2, 8-20) i dlatego spiewajg: ,,Ciesz sig, Matko Baranka
i Pasterza; ciesz sig, Owczarnio myslgcych owiec; ciesz sig, obrono przed
niewidzialnymi wrogami; ciesz sig, otwarcie bram raju”.

Hymn obficie uzywa jezyka i figur pasterskich, dla wyrazenia
ludzkiego i nadprzyrodzonego znaczenia Maryi pomiedzy pasterzami,
z Synem na reku. Do Jej uniwersalnego macierzyfistwa, opisywanego
jako pastwisko ludu Bozego, nawigzuja inne wyrazenia w tym hymnie,
wychwalajace J3 jako rzadzacg wstrzemiezliwoscig wiernych i przewod-
niczk¢ wiernych na drodze do madrosci®.

63 Por. SC 164, 65, nr 3, gdzie cytowany jest, jako prawdopodobne zrédlo okreslenia
Agnus purpureus, CYPRIAN, Ad Fortunatum, praef. 3, 16-17: CSEL, 318. )

%4 EM 2082-2084. O autorze, kwestiach krytycznych i egzegezie por. F. CAYRE,
Patrologie et histoire de la Théologie, t. 2, Paris-Tournai-Rome 1953-1955, 209-210;
E. Peretto w: Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, Casale 1983, 27-28.



2.3.2. Cztery Hymny Bizantyjskie (VIII w.)

Cztery greckie hymny wydane przez Smothersa®, datowane na oko-
to drugg potowe VIII w., wszystkie konicza sie doksologia i ®eotoxiov
(malg odg do Matki Bozej).

Pierwszy Hymmn jest pieSnig pod krzyzem Chrystusa, obok ktorego
- stwierdza autor - bezposrednio: Stata twa ‘owieczka’, o Jezu. OkreSlenie
Guvdg jest tu uzyte rownolegle do éuvég z w. 11 i bardzo przypomina
Melitona z Sardes, jak to stusznie ukazuje Smothers, ktory okresla te
metafore, powszechng wéréd muzykéw poetéw, mianem sollemmnis.
W ww. 15-16 wyzwolenie Adama jest SciSle zwigzane z wyzwoleniem
Ewy, dlatego tez symbioza pomiedzy Barankiem i Owieczka ukazuje sie
jako skuteczna przyczyna tego wyzwolenia. Mesjaniski i pasterski symbol
papdog, szczelliwie powigzany z metaforg kwiatu, rozkwita z korzenia
Jessego. Ale w hymnie pedem Jessego nie jest Mesjasz, lecz Jego Matka,
Maryja, ogloszona blogostawiong i Swietg: z Niej wykietkowat Chrystus,
pien i kwiat w ciele (por. ww. 37-42). W ten sposob proroctwo Izajasza
jest pojmowane w wyraznie maryjnym sensie, zgodnie z juz ugruntowang
tradycja poetycka®.

W trzecim Hymnie, ww. 6-10, grzesznik narzeka na taficuchy
(PpUAaxac), ktore sobie sprawit (Eppayev) przez swoj grzech, poniewaz
nie potrafit zachowac (ut) puAdEavtt) Boskiego prawa. A w nastepnych
wersach, 11-15, bezpieczenistwo duszy, zranionej przez zabdjcze mysli,
pochodzi z kuracji oliwg, kt6éra na nig wylal Chrystus, Syn Maryi.

Bardzo nietypowe wydaje si¢ tu zestawienie w ww. 21-25 okrzyku
Jezusa na krzyzu: Boze mdj, Boze mdj, czemus mnie opuscit? z okrzykiem
Maryi, Niepokalanej Theotokos, ktéra stoi obok krzyza (¢v ¢ otavpd
Topeatd®ow), wolajac jak tylko matka potrafi (untpixdg): Czemu opu-
Sciles mnie, samotng, Synu mdj i Boze?

W epikletycznym jezyku konicowej inwokacji w ww. 36-40 po-
brzmiewajg okreSlenia pasterskie i militarne. Dziewica nazywana jest
niezdobytg ochrong, bezpiecznym portem, twierdzg dla tych, ktérzy
oddaja si¢ Jej pod opieke (oxénm), poniewaz Ona, Theotokos, jest pel-
na wspdlczucia (Beotdxe, Ppulelg yap t0 ouuTaOLC).

W czwartym Hymmnie nietknicty zywot (Gyewpyntog) Niepokala-
nej (dyvn)) rodzi winoro$l niezniszczalnodci, jak winny krzew, z ktorego
zrodia nieSmiertelno$ci wypuszczajg nieSmiertelne zycie jak wino (por.
ww. 49-56)7.

¢ E.R. SMOTHERS, Four Greek Hymns, w: Mélanges ]. De Ghellinck, t. 1, Gem-
bloux 1951, 321-344.

% TAMZE, 334, nr 81 335, nr 38.

67W kwestii odniesiefi patrystycznych, zawartych w tych tytutach, por. E.R.
SMOTHERS, Four Greek Hymns..., 341, nr 36 i 40; 344, nr 49-50 i 52 (szczegblnie
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2.3.3. Inni autorzy anonimowl

Rézne $wiadectwa autoréw anonimowych lub trudnych do zidenty-
fikowania nazywajg Maryje ,,owczarnig zatozong przez Boga”®®, Matka
sierot, ubogich itp.®

W homilii Pseudo-Epifaniusza powraca tytut Niepokalanej Owiecz-
ki, Matki Baranka Chrystusa, dziewiczej Jalowki, ktdra poczela Boskie
Cielatko, oraz intelektualnego Stofu wiary, ktéry dat swiatu Chleb
Zycia”,

W pewnym hymnie do Dziewicy, prawdopodobnie pochodzacym
z VII w., nieznanego autora, wszystkie powody Jej wystawiania maja,
by tak rzec, wspd6lny mianownik w fakcie, ze jest Ona Krolowg wszyst-
kich; dlatego krolowie i ksigzeta sg zachecani do czczenia Matki Kroéla.
Nastepnie autor stwierdza: Pasterze i nauczyciele, blogostawmy na glos
Najswigtszg Matkg Dobrego Fasterza (Pastores ac magistri, Pastoris boni
Sanctissimam Genitricem una efferamus laudibus). Ona jest zlotg urna,
ktora gromadzi manne, stolem Stowa, ktére daje zycie, schronieniem
dla chrzescijan: nie ma niczego, czego nie mozna by od Niej otrzymaé
000V yap adUvatov 1 peorteie oov)’!.

W innym tekscie, ktéry zawiera wypowiedZ innego autora anonimo-
wego, prawdopodobnie afrykariskiego, na $wieto Epifanii (De Epiphania
Domini 2, 2: PLS 2, 1045-1048), jezykiem zapozyczonym z Biblii wysta-
wiana jest Dziewicza Owieczka, ktora poczeta Niepokalanego Baranka;
co wiecej, mozna stwierdzié, ze jest to centralny motyw calego tekstu:
Merito ergo inter omnes puellas Maria sancta una est et sola, ideoque
Agnum immaculatum tanquam ros de vellere, de ove virgine generatum
Agnelus praeconavit (sic!), pastor osculavit, stella monstravit, et ovem
virginem foetam Herodes gemmatus expavit, et Magus aureus adoravit;
et quoniam Mariam castam ad ovem comparavimus sanctam, eiusque Fi-
lium agnum diximus immaculatum, iuxta loannis Evangelium, in quo ait:
. Ecce Agnus Dei, ecce qui tollit peccata mundi” (Io 1, 29). Ad te nunc,
lacob sancte, sermo dirigendus est meus. Viginti enim annorum es ovium

hymn Akathistos); por. takze A.-M. MALO, La plus ancienne priére a Notre-Dame,
w: De Primordiis cultus mariani..., 483.

8 J.B. PITRA, Analecta Sacra, t. 4, Parisiis 1876-1883, 407.

% ANONIM, In Annuntiationem B.V. Marie: PG 96, 660.

70 PSEUDO-EPIFANIUSZ, Homilia in laudem S. Mariae Deiparae: PG 43, 493.
Niektdrzy przypisuja te homilie $w. Germanowi z Konstantynopola lub tez autorom
mu wspdlczesnym, badz z V w.

"V Hymnus in SS. Deiparam: PG 98, 453; por. R. LAURENTIN, Court Traité
de Théologie Mariale, Paris 1954, 172. Obraz Maryi jako urny dla manny znalez¢
mozna takze u innych autoréw: por. JAN DAMASCENSKI, Hom. 11 in Dormitionem
B.V. Mariae, 4: PG 96, *729; TENZE, Hom. Il in Dormitionem B.V. Mariae 2: PG
96, *758; ANONIM, I Christi Natalem diem: PG 61, 737.



pastor egregius, et per te nobis significatus est pastor Deus, Agnus virgineus
adorandus. Dicito ergo mibi, lacob sancte, etenim plurimum obsecro
te,, dicito mihi, et humillime et altissime, quid est quod in somno vidisti
scalam illam, quae perveniebat in coelum, agnumque virginewm super
eam procumbentem cognovisti, et a sommo resurgens lapidem, quem
sub caput habueras, erexisti, atque unxisti? (Stusznie posrod wszystkich
dziewczgt Maryja jest jedng, jedyng swietq, i dlatego aniol zwiastowat
Niepokalanego Baranka, poczetego jako rosa z runa, z dziewiczej owiecz-
ki; pasterz go ucatowal, gwiazda go wskazala; i kiedy bogaty Herod bat
sig Dziewiczej Owieczki, ktcra Go zrodzila, krél medrzec uczcit Go swymi
darami ze zlota. A poniewaz poréwnalismy Maryje do czystej owieczki,
Jej Syna nazwalismy Niepokalanym Barankiem, zgodnie z Ewangelig sw.
Jana, ktora mowi: Oto baranek Bozy, ktory gladzi grzech swiata (] 1, 29).
Do ciebie teraz, swigty Jakubie, zwracam me stowa. W wieku dwudziestu
lat jestes znakomitym pasterzem owiec, i ty jestes zapowiedzig Pasterza-
Boga, dziewiczego Baranka godnego wwielbienia. Powiedz mi zatem,
Swiety Jakubie, prosze cig znéw po wielekroc, powiedz mi, czlowieku
niezwyklej pokory i wielkosci, jakie jest znaczenie snu, w ktérym widzia-
les drabing siegajgcg nieba i rogpoznales dziewiczego Baranka, ktory stal
przy niej skulony? I co oznaczat kamieri, ktory postuzyl ci za poduszke,
a ktory ty, po przebudzeniu, zechciales ustawic w pozycji stojgcej i kon-
sekrowac?). W dalszej czeSci wypowiedzi pojawia si¢ stwierdzenie, ze
w chrzeScijaniskiej rzeczywistosci czasy staly sie lepsze, niz te przezywane
przez patriarchéw, a takze melior est ovis nostra, Virgo Maria (lepsza jest
nasza Owieczka, Maryja Dziewica).

3. Zrédla pomnikowe, gnostyczne i heretyckie

Jedynie specjalne i doglebne studia mogltyby wykazaé czy w epigra-
fach i innych napisach pomnikowych znajdujg si¢ wyrazne nawigzania
do maryjnego tytulu Dobrej Pasterki czy Matki Baranka-Pasterza.

Pod refleksje chcialbym podda¢ fakt, ze w Bazylice Watykanskiej,
obok grobu $w. Piotra, odkryto graffiti, w ktorych przedstawiona jest
Dziewica. W jednym z tych napiséw imig Maryi (napisane w calosci)
jest skrzyzowane z polgczonymi skrétami imion Chrystusa i Piotra, a te
trzy imiona sq polgczone w jeden okrzyk zwycigstwa, ktdry wznosi sig
nad nimi: NIKA (= zwycigza). Podkresla sie, ze ten zwigzek zaklada
polaczony kult trzech postaci: Trzeba zatem pogodzic sig z ewidentnym
faktem i przyznac, ze, przynajmniej w Rzymie, Maryja byla czczona razem
z Chrystusem i Piotrem, juz od poczgtku IV wieku. Ponadto Dziewica
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ukazuje si¢ na kilku szybach cmentarnych pomiedzy apostolami Piotrem
i Pawlem”. Ta ikonografia zdecydowanie umacnia przekonanie wier-
nych, ze Maryja nie byla cztonkiem ponad czy tez odseparowanym od
ciata Kosciota i jego Pasterzy. Oni nazywali Jg Agna i Agnella (Owieczka),
cheac szezegdlnie podkreslic Jej swiete i niewinne dziewictwo; i wlasnie
to przekonanie ma swe potwierdzenie w epigrafii chrzescijanskiej, do
tego stopnia, ze Jej wspomnienie zostalo niemal uwiecznione w kamien-
nym pomniku, dla nauki i pocieszenia przysztych pokoleni’.

W réznego rodzaju napisach, bliskich chrzedcijanstwu, mozna by¢
moze znalez¢ jakie$ Slady tytulu Pasterki przypisywanego Dziewicy.
W apokryfie Testamento dei XII Patriarchi (Testament XII Patriarchow),
pochodzacym prawdopodobnie z poczatkow ery chrzeScijanskiej, zostat
przekazany tekst bardzo bliski Melitonowi, istniejg jednak uzasadnione
podejrzenia co do jego autentycznoSci, poniewaz wydaje sie on chrze-
Scijaniska modyfikacja: Dowiedzieli si¢ — czytamy — zZe z pokolenia Judy
narodzila si¢ Dziewica, przybrana w batyst, a z Niej narodzit si¢ Niepo-
kalany Baranek’™.

Wydaje si¢ nieprawdopodobne, aby heretycy mogli bra¢ pod uwage
macierzyniskg funkcje Maryi w stosunku do calego Kosciota. To samo
nalezy powiedzie¢ o Zrédiach gnostyckich, gdzie postaé kobiety przed-
stawiana jest zawsze w negatywnym Swietle”.

4., Zakonczenie

Chcac wydoby¢ jakies sugestie z powyzszych rozwazan, mozna
podsumowad, ze poprzez tytuly Dobrej Pasterki, Matki Dobrego Paste-
rza, Matki Baranka literatura patrystyczna chciata wyrazic¢ eklezjalny
wymiar roli Maryi. Ona pierwotnie jest Matka Dobrego Pasterza, lecz
jednocze$nie Ona sama jest takze Dobrg Pasterkg, tak jak jest nig Kosciot,
ktorego jest Ona typem. Maryja jest takze pierwotnie Matkg Baranka-
FPasterza, lecz takze Ona sama jest Czystq Owieczkg — Boskg Pasterkq,
ktora oddaje zycie za owce i wchodzi na oftarz ofiarny. Ten eklezjalny
wymiar wydaje si¢ mie¢ glebokie zwiazki z kobieta z Apokalipsy (Ap
12-13): stado Chrystusa (Kosciét przesladowany przez smoka) znajduje

72 Por. Bibliotheca Sanctorum, t. 8, 890-903.

73 E. DIEHL, Inscriptiones Latinae Christianae Veteres, 1925, nr 1714. Por. SC
123, 513,s. 177.

74 Testamento dei XII Patriarchi 11, 19, 8: SC 123, 513, s. 176; por. R.H. CHARLES,
Apocrypha, t. 2, Oxford 1913, 353.

75 Por. B. AMATA, La gnosi antimariana del ,Vangelo di Tommaso”, w: La mariologia
nella catechesi dei Padri (eta prenicena), red. S. FELICI, Roma 1989, 49-63.



bezpieczne schronienie w ramionach kobiety, a los Kosciofa zalezy od
jej losu”. Wzywanie Maryi, ktére pobozno$¢ wiernych na przestrzeni
wiekéw skonkretyzowata w maryjnym tytule Wspomozenia chrzescijan,
jest zapowiedziane poprzez intuicje, ze Maryja jest Dobrg Pasterkg.

[ wierzymy, ze ta Jej rola Pasterki mieSci sie zarbwno w wymiarze
ochrony-obrony stada (przed wilkami, burzami, herezjami), jak i pomo-
cy-przewodnictwa w poszukiwaniu pastwisk i niewyczerpanych zrodet
wody. Chyba mozna byloby, hipotetycznie, stwierdzié, ze poprzez uka-
zanie Maryi jako Dobrej Pasterki lub Matki Dobrego Pasterza, badz
jako Owieczki, Matki Baranka, chciano podsumowaé wszystko to, co
Kosciot podkreslit w nastepnej epoce, oglaszajac Maryje Mater Ecclesiae.
W oczach wiernych zawsze byla ona Wspomozycielka, Obroficzynia,
Posredniczkg, Matka u swego Syna Jezusa Chrystusa. Mniej wiarygodne
wydaje sie, by przez tytut Dobrej Pasterki chciano przypisaé Maryi funkgje
pasterska ,.kaptafistwa urzedowego”, lub by implikowano jakakolwiek
forme ,,przewodnictwa” sakramentalnego wobec wspdlnoty koscielnej:
zadne $wiadectwo ikonograficzne nie uzasadnia takiej interpretacji.
Wydaje si¢ natomiast, ze podkreslana jest centralna rola Chrystusa,
prawdziwego i jedynego Pasterza dusz.

Biagio Amata SDB
Pontificia Universita Salesiana (Roma)

Piazza dell’Ateneo Salesiano 1
00139 Roma
Italia

La Vergine Maria ,,Buona Pastora”
nella catechesi dei Padri della Chiesa

(Riassunto)

Con gli appellativi di Buona Pastora, Madre del Buon Pastore, Madre dell’Agnello,
la letteratura patristica ha voluto esprimere la dimensione ecclesiale del ruolo di Maria.
Essa & primordialmente Madre del Buon Pastore, ma € anche nello stesso tempo Buona
Pastora essa stessa, come lo & la Chiesa, di cui essa & tipo. Maria & anche primordialmente
Madre dell’Agnello-Pastore, ma & anche essa stessa la Casta Agnella — Divina Pastora,
che pone la vita per le pecore e sale I'altare dell’immolazione. Questa dimensione
ecclesiale sembra avere connessioni intime con la donna dell’Apocalisse: il gregge di

76 Por. P A.-M. MALQ, La plus ancienne priére @ Notre-Dame..., 475-485.
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Cristo trova sicurezza e protezione tra le braccia della donna, e il destino della Chiesa
dipende dal suo destino. Linvocazione a Maria, che la pieta dei fedeli nel corso dei
secoli concretizzera come Aiuto dei Cristiani, & prefigurata e anticipata dall’intuizione
vissuta che Maria & la Buona Pastora.

E questo suo ruolo di pastora si crede configurato tanto sotto la dimensione di
difesa-protezione del gregge, quanto di aiuto-guida nella ricerca di pascoli e sorgenti di
acque perenni. Forse si potrebbe, in via ipotetica, affermare che con la presentazione di
Maria come Buona Pastora, o0 Madre del Buon Pastore, o Agnella Madre dell’Agnello,
si & voluto riassumere tutto quello che la Chiesa ha evidenziato in epoca successiva,
proclamando Maria Mater Ecclesiae.



d Soboru Watykarnskiego Il méwi si¢ czesto w dokumentach Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota o potrzebie odnowy kultu Bozej Rodzi-
cielki. Podawane s3 réwniez zasady tej odnowy; jedng z najwazniejszych
jest zasada skrypturystyczna, ktoérg mozna by ujaé w krétkim zdaniu:
Wiecej Pisma Swietego w kulcie Matki Jezusa i wiernos¢ oredziu Biblii'.
Ten postulat Kosciota domaga sie¢ w sposéb oczywisty wykorzystania
Biblii w duszpasterstwie maryjnym. Kosciét nie ogranicza si¢ jednak do
dyrektyw, ale w dokumentach posoborowych daje réwniez wzor, jak
korzysta¢ z Biblii w przedstawianiu Matki Jezusa i nauczaniu o praw-
dziwym i poprawnym kulcie maryjnym.
Najpierw przedstawimy postulaty KoSciola, nastepnie zobaczymy,
jak polskie duszpasterstwo maryjne odpowiada na te postulaty, a w koricu
damy kilka propozycji ptynacych ze wspélczesnej nauki Kosciota.

1. Dyrektywy Kosciota dotyczgce ubiblijnienia

poboznosci maryjnej Ks. Jézef Kudasiewicz

Sob6r Watykanski II kateche- . ;.
zy o Matce Pana nie rozpoczal od Pismo SWIQtC

prywatnych objawien ani od subiek- W duszpasterstwie

tywnych zapotrzebowan wiernych,

lecz od Zrodet Objawienia: Rola Bfo- maryjnym
goslawionej Dziewicy w ekonomii

.. SALVATORIS MATER
Zbﬂlxl/lenld. Paragraf ten rozpoczyna 7(2005) nr 2, 41-72

sie od stow: Pismo Swiete Starego

i Nowego 'Testamentu oraz czcigodna

Tradycja w sposob coraz bardziej jasny przedstawiajq i naocznie niejako
ukazujg role Matki Zbawiciela w ekonomii zbawienia*. Po tym zdaniu
wprowadzajgcym Sobor podaje zwarty zarys mariologii biblijnej. Nie jest
on zbudowany z wyrwanych cytatow, lecz z caloSciowego spojrzenia na
Stary i Nowy Testament. Ojcowie Soboru tak na role Maryi w dziejach
zbawienia, jak réwniez na Jej szczegdlng cze$¢ patrzg przez perspekty-
we zrodet Objawienia. Przypominajg rowniez, Ze prawdziwa poboznosé
[maryjna] nie polega ani na czczym i przemijajgcym uczuciu, ani na
jakiejs proznej latwowiernosci, lecz pochodzi z prawdziwej wiary, ktéra
prowadzi nas do uznania wyjgtkowego wyniesienia Bozej Rodzicielki
i pobudza do dziecigcej milosci ku naszej Matce oraz do nasladowania

! Por. Wstep S.C. NAPIORKOWSKIEGO do wydania adhortacji apostolskiej papieza
Pawta VI Marialis cultus, w: Jak czcic Matke Bozg, Niepokalanow 1984, 12.
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Jej cnor®. Sobor uczy, co méwi¢ o Maryi i na czym polega prawdziwa
poboznos¢ maryjna*.

Te samg droge obrat Pawel VI w adhortacji apostolskiej Marialis
cultus o nalezytym ksztaltowaniu i rozwijaniu kultu Naj$wietszej Maryi
Panny (1964 r.). Wedtug mariologdéw Marialis cultus to magna charta
kultu maryjnego’. Zdaniem Pawtla VI Biblia winna by¢ wykorzystana
w odnowie kultu maryjnego: Kult Najswigtszej Panny Zadng miarg nie
moze oddalac sig od tego ogdlnego ukierunkowania (tj. biblijnego) zycia
chrzescijariskiego; co wigcej, glownie z niego winien czerpac nowe sily
i niezawodng pomoc. Pismo Swigte bowiem odslaniajgc w niezwykly
sposéb Bozy plan zbawienia ludzkiego, wszedzie przepojone jest tajem-
nicg Zbawiciela i wskazuje — od Ksiegi Rodzaju do Apokalipsy — bardzo
wyraznie na T¢, ktora byla Matkg i Towarzyszkq tegoz Zbawiciela®. Pawet VI
przypomina w tym dokumencie, dlaczego potrzebna jest odnowa kultu
maryjnego. Cze$¢ dla Bozej Rodzicielki przybierata r6zne formy w roz-
nych okolicznodciach czas6w i miejsc, odmiennej mentalnosci ludzi i tra-
dygji kulturalnej. Konsekwencjg tego sg rézne formy wyrazajace kult
Maryi. Formy te podlegaly warunkom czaséwy; stad zawierajg elementy
przemijajace. Nalezy wiec je usunaé, a w ich miejsce wprowadzi¢ nowe
przygotowane przez poszukiwania teologiczne i zaakceptowane przez
Urzad Nauczycielski Kosciota”. W trzecim rozdziale tego dokumentu
— Maryja jako wzor Kosciola — Pawel VI pokazuje konkretnie, w jaki
spos6b méwic biblijnie o Maryi. Temat: Dziewica stuchajgca® zostat
opracowany w oparciu o teksty $w. Lukasza (tk 1, 34-37; 1, 38; 1, 45;
2, 19. 51). Nastepnie Papiez odwoluje si¢ do Konstytugcji o Objawieniu
Bozym (nr 21) i do $w. Augustyna (Mowa 215, 4). Jak wida¢ Zrodtami
dla Pawta VI w przedstawianiu obrazu Maryi jest Pismo Swicte, $w. Au-
gustyn i Magisterium Kosciota; nigdzie nie odwoluje sie do prywatnych
objawien. W ten sposob przedstawia sze$¢ wizerunkow Maryi: Dziewica
stuchajaca’, Dziewica modlgca si¢'®, Dziewica proszaca'l, Dziewica ro-

3 TAMZE, 67. _

# Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 16, 27-29; TENZE, Biblijna
droga poboznosci maryjnej. Z Ksigdzem Profesorem J6zefem Kudasiewiczem rozmawia
Danuta Mastalska, Kielce 2002, 15-25.

5 Zob. Wstep S.C. NAPIORKOWSKIEGO do wydania adhortacji apostolskiej papieza
Pawta VI Marialis cultus..., 5-25. Por. Recepcja Marialis cultus w Polsce. Materialy
z ogolnopolskiego sympozjum mariologicznego, Licheri 12-13 marca 2004 r., red. ].
KUMALA MIC, Licheni 2004.

*MC30.

7 Por. TAMZE, 24.

¥ TAMZE, 17.

? TAMZE.

19 TAMZE, 18.
' TAMZE.



dzaca'?, Dziewica ofiarujgca’®, Nauczycielka poboznosci'. Te sze$¢ ikon
Maryi narysowane przez Pawla VI stowami Biblii i Tradycji sg tak proste
i pickne oraz godne na$ladowania w duszpasterstwie maryjnym®. Pawet VI
w zakonczeniu adhortacji maryjnej pisze o duszpasterskim znaczeniu kul-
tu maryjnego, podkreslajagc mocno pierwszefistwo Chrystusa: Chrystus
jest jedyng drogq, ktora prowadzi do Ojca (] 14, 4-11). Chrystus jest
najwyzszym worem, wedlug ktorego uczen winien ksztaltowac swoje po-
stepowanie (] 13, 15), tak, by Zywil te same co On uczucia (Flp 2, 5), 2yt
Jego Zyciem i posiadal Jego ducha (Ga 2, 20; Rz 8, 10-11): tego Kosciol
w kazdym czasie uczyl i dlatego trzeba si¢ strzec, by w dzialalnosci dusz-
pasterskiej nic nie zaciemnialo tej nauki. Kosciol, pouczony przez Ducha
Swietego i obdarzony nabytq w ciggu wiek6w znajomoscig spraw, uznaje
jednak, iz takze czes¢ Najswigtszej Dziewicy — oczywiscie podporzgdko-
wana czci dla Boskiego Odkupiciela i z nig zwigzana — wykazuje wielkg
moc i skutecznos¢ w duszpasterstwie oraz ma bardzo duze znaczenie dla
odnowy Zycia chrzescijariskiego'®. Nastepnie Papiez wskazuje, na czym
to znaczenie polega odwolujac si¢ do Pisma i Nauczania Kosciota: po
pierwsze — macierzynskie wstawiennictwo NajSwietszej Dziewicy pobu-
dza lud Bozy, by zwyczajem dzieci usilnie uciekal si¢ do Tej, ktéra okazuje
sig zawsze chetna i gotowa do wystuchania z macierzyriskg mitoscig jego
prosb, i do pospieszenia mu ze skuteczng pomocg". Po drugie — w oparciu
o Pismo Swiete odczytujemy przyktad swietosci Maryi, ktory lud Bozy
powinien nasladowaé. Maryja $wieci przykladem ewangelicznych cnét,
ktorymi sa: wiara i wola podatna na stowo Boze (tk 1, 26-38; 1, 45;
11, 27-29; ] 2, 5)'8. Po trzecie — cze$¢ dla Matki Chrystusa daje wiernym
sposobno$¢ do postepu w tasce Bozej. Postep w tasce, wedlug Pawla VI,
winien by¢ celem wszelkiej dziatalnosci duszpasterskiej, maryjnej rowniez.
Jak trzeba rozumie¢ 6w postep w fasce dzieki poboznosci maryjnej? Zda-
niem Papieza nie jest mozliwe czcic nalezycie Pelng laski bez szanowania
w samym sobie laski Bozej, to jest przyjaini Bozej, duchowej wspdolnoty
2 Nim i zamieszkiwania Ducha Swietego®. Koscidt katolicki, opierajac

12 TAMZE, 19.

13 TAMZE, 20.

4 TAMZE, 21.

15 Obszerny komentarz do tych szeiciu obrazéw Maryi z Marialis cultus podaje
J. KUDASIEWICZ, Dziewica stuchajgca i rozwazajgca, ,,Pastores” 8(2000) nr 4, 11-
119; Dziewica modlgca sig, ,,Pastores” 9(2000) nr 4, 109-116; Dziewica proszgca,
»Pastores” 10(2001) nr 1, 108-120; Dziewica trwajgca na modlitwie, ,,Pastores”
13(2001) nr 4, 116-126; Dziewica rodzgca, ,Pastores” 14(2002) nr 1, 117-126;
Dziewica ofiarujgca, ,Pastores” 15(2002) nr 2, 110-119.

*MC 57.

7 TAMZE; por. J 2, 1-11; LG 60-63.

'8 MC 58-59.

19 TAMZE, 57.
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si¢ na Tradydji, uznaje w kulcie maryjnym skuteczng pomoc ofiarowang
cztowiekowi, ktory zmierza do osiagniecia petni zycia chrzeScijanskiego.
Po czwarte — szczegblnym znaczeniem duszpasterskim kultu maryjnego
jest to, ze prowadzi on ludzi do Chrystusa. Na poparcie tej tezy Papiez
przytacza sfowa Maryi wypowiedziane na weselu w Kanie: wykonajcie
wszystko, cokolwiek wam powie (J 2, 5). Pawet VI daje krotki komen-
tarz biblijny tego zdania Maryi: Te stowa nie tylko oddalaja przykrosé
od uczty weselnej, ale w perspektywie czwartej Ewangelii s3 glosem,
w ktérym rozbrzmiewa formufa uzyta przez lud izraelski w momencie
zwiastowania przymierza na Synaju (Wj 19, 8). Sq réwniez w przedziwny
sposob zgodne z glosem Ojca na gorze Tabor (Mt 17, 5).

W zakoniczeniu Marialis cultus®® Pawel VI daje pickny przyktad
wykorzystania Biblii w duszpasterstwie maryjnym. Pokazuje pasterzom,
jak méwi¢ o Matce Pana opierajac sie na Biblii i Tradycji KoSciota.

Encyklika Jana Pawla Il Redemptoris Mater (1987 t.) jest prawdziwg
sumg mariologii biblijnej. Rozwazania swe opiera na tematach biblijnych,
siega nawet do oryginalnych tekstéw Pisma. Zdaniem Josepha kard.
Ratzingera, podstawowg zasada metodologiczng encykliki jest czytanie
i komentowanie Biblii jako catoSci. Owocem takiej interpretadji jest od-
krycie prawdy, ze nie tylko Osoba Chrystusa faczy oba Testamenty, ale
réwniez osoba Jego Matki, ktora jest uosobieniem ludu Przymierza i Cor-
ka Syjonu. Jawi sie Ona w punkcie potgczenia obydwu Testamentow: jest
jakby rekapitulacjg Izraela i wypelnieniem jego powotania, a jednoczesnie
ikong rodzacego si¢ Kosciota. Dlatego w momencie zwiastowania wy-
powiedziata swoje ,fiat” w imieniu Izraela, ktérego byta uosobieniem,
w imieniu KoSciola, ktérego byla ikong i w swoim wlasnym imieniu.
Dzieki temu Maryja jest kluczem do zrozumienia tajemnicy relacji mig-
dzy Izraelem a Kosciolem. Miedzy Maryja bowiem, jako uosobieniem
Kosciola, a Izraelem istnieje przedziwny paralelizm i harmonia, ktére
domagajg si¢ poglebionej refleksji teologicznej. Tak dla Maryi, jak i Izra-
ela wszystko rozpoczelo si¢ od darmowego powotania i wyboru, ktére
zalezaly catkowicie od Bozej inicjatywy (Pwt 7, 7; Lk 1, 28-38). Postawa
Maryi, wobec inicjatywy Boga, byla podobna do postawy Izraela, wy-
rézniajacego sie postuszenstwem, dyspozycyjnoscig i wiernoscia stowu
Bozemu (Ek 1, 38; Wj 19, 8). Miedzy zwiastowaniem-powolaniem,
a chwalg wniebowziecia znajduje si¢ krzyz i cierpienie, tajemnica, ktora
trwa w historii zbawienia. Maryja jest obecna w cierpieniach Kosciota.
W historii ludu wybranego réwniez jest obecna tajemnica cierpienia.
Znajomos$¢ tajemnicy Maryi, wywodzi dalej Joseph Ratzinger, prowadzi

20 TAMZE.



do glebszego poznania Izraela i Kosciota. Albowiem Maryja — Dziewczy-
na hebrajska z Nazaretu, ktora stata si¢ Matka Mesjasza —taczy w jed-
no, zywotnie i niepodzielnie, starozytny i nowozytny lud Bozy, Izrael
i chrzeScijanstwo, Synagoge i Kosciél. Jest Ona punktem stycznym, bez
ktorego wiara moze popasé, i popada, w stan nierownowagi, uznajac
tylko Stary albo tylko Nowy Testament. W Niej dokonuje sie synteza
Pisma Swietego, Ona réwniez taczy obydwa Testamenty?..

Taki spos6b wnikania w teologiczny sens tekstow jest zgodny
z metodg medytacji biblijnej, ktéra polega nie tylko na intelektualnym
wnikaniu w tekst biblijny, oderwany od kontekstu Pisma Swietego, lecz
na odczytywaniu teologii tekstow w Swietle innych miejsc paralelnych.
Przytaczanie tych miejsc nalezy do istotnych elementéw medytagji biblij-
nej. Jan Pawel II komentujac wazniejsze i trudniejsze teksty biblijne od-
woluje si¢ do oryginalnego jezyka Biblii*2. Kreslac ikong Maryi w Swietle
Biblii, w sposob szczegdlny zaznacza Jej wiare. Wedlug Papieza, szczegdl-
ne znaczenie mariologiczne ma pozdrowienie Elzbiety: Blogostawiona
jestes, ktoras wwierzyla, Ze spelnig sig stowa powiedziane Ci od Pana (Lk
1, 45). Dodaje komentarz: Mozna postawic te stowa obok wyrazenia
wlaski pelna” w pozdrowieniu aniola. Odslania si¢ w nich — podobnie jak
w tamtych — zasadnicza tres¢ mariologiczna, zasadnicza prawda o Maryi,
ktora stala sig rzeczywiscie obecna w tajemnicy Chrystusa wlasnie przez
to, Ze wwierzyla. ,,Petnia taski”, przy zwiastowaniu anielskim oznacza dar
Boga samego; wiara Maryi, ktorg glosi Elzbieta przy nawiedzeniu, wska-
zuje na to, jak Dziewica nazaretariska odpowiedziala na ten dar®. Ojciec
Swiety w swietle Ewangelii opisuje t¢ wiare Maryi: przy zwiastowaniu
Maryja okazata postuszeristwo wiary Temu, ktory przemawial do Niej
stowami swego zwiastuna, poprzez ,,pelng uleglosé rozumu i woli wobec
Boga objawiajgcego” — w pelni powierzyla sie Bogu. Odpowiedziala wigc
catym swoim ludzkim, niewiescim ,,ja”**. Te swoja wiar¢ wypowiedziala
w fiat™>. Jan Pawel Il wiare Maryi przyrownuje do wiary Abrahama,
ktérego Pawel nazywa ,,Ojcem naszej wiary” (Rz 4, 12). Wiara Abra-
hama dala poczatek Staremu Przymierzu, natomiast wiara Maryi data
poczatek Przymierzu Nowemu?®. Cala droga Maryi byla drogg wiary. Na
tej drodze urzeczywistniato si¢ heroiczne postuszenistwo Bozemu stowu.

2L Obszerng prezentacje pogladéw podaje w: . KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela...,
292-294.

2 RM 8.

2 TAMZE, 12.

DV S; RM 13.

»RM 13.

26 TAMZE, 14.
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Wiara ta wymagala od Maryi ,,swoistego trudu serca™, jaki zwigzany
jest z ,ciemng noca wiary”. Maryja zblizala sie do tajemnicy swego
Syna ,,jakby przez zastone”. Szta naprzéd w pielgrzymce wiary, czynila
postepy?®. Blogostawienstwo wiary w zyciu Maryi osiggneto swa pelnie,
kiedy Maryja stala pod krzyzem swego Syna (J 19, 25). Papiez okresla te
postawe Maryi heroicznym postuszenstwem wiary®: U stép krzyza, Ma-
ryja uczestniczy przez wiareg we wstizgsajgcej tajemnicy tego wynisczenia.
Jest to chyba najglebsza w dziejach czlowieka kenoza wiary*. ,Ta, ktéra
uwierzyla” jest nieustannym wzorem dla wedrujacego we wierze ludu
Bozego. Papiez akcentujac wiare Maryi zblizyt ja do nas: owszem jest
Ona Matka Syna Najwyzszego, ale rownoczeSnie naszg Siostrg we wierze,
ktora zna trudy i ciemne noce wiary. Papieski obraz Maryi kroczacej
droga wiary jest kerygmatyczny i pastoralny. Jan Pawel II, podobnie jak
Pawet VI, nie tylko domaga si¢ korzystania z Biblii w formacji maryjnej,
ale réwniez pokazuje, jak to nalezy czynié. Ich dokumenty maryjne - to
nie trudne sumy doktrynalne, ale bardzo przystepne wyktady, chciatoby
si¢ powiedzie¢, homilie biblijne poswiecone Dziewicy wierzacej. Papie-
ze nie tylko przekazujg prawde maryjna, ale ucza, jak ja glosi¢ ludowi
Bozemu. Piszg jako nauczyciele Prawdy i pasterze ludu Bozego. Jest to
zupelnie nowy styl nauczania papieskiego.

W rok po encyklice Redemptoris Mater ukazat sie List okdlny Kon-
gregacji Wychowania Katolickiego z 25 marca 1988 roku, poswiecony
roli Maryi w formagji intelektualnej i duchowej. Czytamy w nim: Takze
do mariologii odnoszg si¢ nastgpujgce stowa soboru: ,,Teologia swigta
opiera sig, jako na trwalym fundamencie, na pisanym slowie Bozym lgcz-
nie z Tradycjg swigtq. W nim znajduje swe najgruntowniejsze umocnienie
i stale si¢ odmladza, badajgc w swietle wiary wszelkg prawde ukrytg
w misterium Chrystusa”. Studium Pisma Swietego musi wiec byc jakby
duszg mariologii®'. Zwr6émy uwage na to mocne podkreslenie — ,,musi”.
Ten sam dokument dodaje: Egzegeza biblijna otwiera dla mariologii nowe
granice, przyznajgce coraz wigcej miejsca literaturze migdzytestamental-
nej. Wiele tekstow Starego Testamentu, a zwlaszcza nowotestamentalne
teksty tukasza i Mateusza na temat dzieciristwa Jezusa oraz perykopy
Janowe staly sig przedmiotem poglebionych studicw. Ich rezultaty umoc-
nity skrypturystyczng podstawe mariologii i znacznie jg wzbogacity pod

2T TAMZE, 17.

2 TAMZE.

» TAMZE, 18.

3 TAMZE. )

31 Tekst tego Listu podaje w swej mariologii J. KROLIKOWSKI, Mariologia w pamieci
Kosciola. Mariologia, cz. 1, Tarnéw 1999, 355-357.



wzgledem tematyki. Dokument zacheca do korzystania z tych rezultatow.
Z tym Listem okélnym wigza sie moje osobiste wspomnienia. Byt on
jedng z gléwnych przyczyn powstania mojej ksigzki ,,Matka Odkupicie-
la” (1991r.). Byla to pierwsza polska mariologia biblijna wykorzystuja-
ca osiggniecia wspolczesnej egzegezy biblijnej, napisana jednak zgodnie
z nauka Ojcow Kosciota, Soboru Watykanskiego II i nauki ostatnich
papiezy. Przez wielu teologow, mariologéw i czytelnikéw byla przyjeta
pozytywnie*?. Znalazla si¢ jednak grupa poboznych, a jednoczesnie nie
majgcych pojecia o teologii i mariologii osob, dla ktérych biblijny obraz
Maryi byl nieortodoksyjny, dlatego zaskarzono ,,Matke Odkupiciela”
w Kongregacji nauki wiary i zycia chrzeScijafiskiego. Surowi cenzorzy $w.
Officium zapewne byli zdziwieni, ale i zaszokowani poziomem polskiej
poboznosci maryjnej, dla ktérej biblijny i soborowy obraz Matki naszego
Pana byt gorszacy i zastugiwat na potepienie. Fakt ten Swiadczy rowniez
o jakosci biblijnego duszpasterstwa maryjnego w Polsce. Czeka nas jeszcze
bardzo duzo pracy, by tak maryjnie uformowac wiernych, jak domaga
si¢ tego wspolczesna nauka Magisterium Kosciota.

W czasie Wielkiego Jubileuszu odbyt si¢ w Rzymie XX Miedzynaro-
dowy Kongres Mariologiczno-Maryjny. Na zakoniczenie Kongresu, dnia
24 wrzeSnia 2000 roku, Papiez celebrowat na Placu $w. Piotra uroczysta
Eucharystie, w czasie ktorej wyglosit programowg homili¢. W homilii tej
przedstawil biblijny obraz Matki Jezusa i dal bardzo konkretne wska-
zOwki dotyczace kultu i duszpasterstwa maryjnego®. Maryja solidaryzuje
si¢ z nami w pielgrzymce wiary**, wykazujac absolutng wierno$¢ Bozym
planom zbawienia. Zwiazek Maryi z Osobami Tréjcy Swietej przedstawia
Papiez jezykiem biblijnym, cytujac obficie Pismo Swiete. Na zakoficzenie
przeméwienia Jan Pawel Il wyraza zyczenie, by owocem Roku taski byla
wieksza mitos¢ do Chrystusa oraz ,,odnowiona pobozno$¢ maryjna”.
Dzieki tej odnowionej poboznosci, Maryja winna by¢ bardziej kochana
i czczona, lecz poboznoscig autentyczna. I tu podaje Papiez znaki, kryteria
tej autentycznej poboznosci maryjnej:

a) Pobozno$¢ maryjna winna by¢ mocno oparta na Pismie Swi(;tyrn
i na Tradycji, winna przede wszystkim wykorzystywac liturgie i czerpad
z niej pewng orientacje dla bardziej spontanicznych objawéw religijnosci
ludowej. Jest to niezwykle wazny drogowskaz dla poboznosci maryjnej

32 Por. np. S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnéw 1993, 155-
159; H. WOLLNY, Najnowsze dzieje rodzimej czci Matki naszego Zbawiciela, Opole
1994, 144. Na jej temat powstalto kilka prac magisterskich i jedna doktorska.

3 Homilia ta ukazata sic w ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 2, 368-369.
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i duszpasterstwa maryjnego. Na pierwszym miejscu Pismo gwi(;te, anie
prywatne objawienia, czy wymysly egzaltowanych dewotek;

b) Poboznos¢ ta winna wyrazaé sie¢ w wysitku nasladowania Naj-
Swietszej na drodze doskonalosci osobistej. Nabozenistwo do Maryi nie
moze si¢ ograniczy¢ do nieustannego wotania ,,daj”! To tylko mate dzieci
tak si¢ zwracajg do swej matki;

¢) Pobozno$¢ maryjna winna by¢ daleka od wszelkiej formy za-
bobonu i tatwowiernosci, przyjmujac we wilasciwym sensie, w zgodzie
z rozeznaniem Kosciola, nadzwyczajne objawienia, przy pomocy ktérych
Blogostawiona Dziewica lubi niekiedy ukazywac sie dla dobra ludu Bo-
zego. Papiez wzywa tu do roztropnosci i do osadu KoSciota;

d) Pobozno$¢ maryjna winna by¢ zdolna wznie$¢ si¢ zawsze do
zrodla wielkosci Maryi, $piewajac nieustannie chwale dla Ojca, dla Syna
i Ducha Swietego. Pobozno$¢ maryjna winna by¢ trynitarna, prowadzic
do Ojca, Syna i Ducha Swictego. W tym krétkim zdaniu Papiez wyklucza
mariocentryzm. Wzorem takiego kultu maryjnego jest liturgia Kosciota.

Stowa Jana Pawta II sa prawdziwym katechizmem duchowosci
maryjnej. Sg one réwniez bardzo jasng wskazéwka dla duszpasterstwa
maryjnego. Tylko wtedy bedzie ono zdrowe i katolickie, gdy u jego
podstaw znajdzie sie Pismo Swiete i Tradycja.

Ostatnim dokumentem Jana Pawta II, w ktérym zwraca on uwage
na szczegolna role Pisma Swictego w duszpasterstwie maryjnym jest List
apostolski Rosarium Virginis Mariae ogloszony 16 pazdziernika 2002
roku. Celem Listu bylo ponowne odkrycie r6zanica w Swietle Pisma
Swietego®. Papiez wzywa teologdw, by przyczynili sie do odkrywania
podstaw biblijnych tajemnic rézancowych®. Przez powr6t do Biblii cheiat
on poglebi¢ modlitwe rézancowa.

Juz Pius XII nazwat rézaniec streszczeniem calej Ewangelii. Jan Pawet 1T
przejal to okreslenie i staral sie je uzasadnié: rézaniec skupia w sobie
glebig calego przestania ewangelicznego, ktdrego jest jakby streszczeniem® .
Dodat tez krétki komentarz: W nim odbija sig echem modlitwa Maryi, Jej
nieustanne Magnificat za dzielo odkupiericze Weielenia, rozpoczete w Jej
dziewiczym lonie. Przez rozaniec lud chrzescijariski niejako wstepuje do
szkoty Maryi, dajgc sig wprowadzic w kontemplacje pigkna oblicza Chry-
stusa i w doswiadczenie glebi Jego milosci. Za posrednictwem rézarica
wierzgcy czerpie obfitosc laski, otrzymujgc jg niejako wprost z rgk Matki
Odkupiciela®®. Tak dla Pawta VI, jak i dla Jana Pawta II z ewangelicznego

3 RVM 43.

3 TAMZE.

7 TAMZE, 1.

3 TAMZE. Zob. réwniez: D. MASTALSKA, Rézaniec drogg do modlitwy mistycznej, w:
Rézaniec i kontemplacja, Materiaty z sympozjum mariologicznego zorganizowanego



charakteru rézanca wyplywa wniosek o chrystologicznym charakterze
modlitwy rézancowej. Obydwaj Papieze o wymiarze chrystologicznym
rézafnca méwig bezposrednio po stwierdzeniu dotyczacym ewangelicz-
nego charakteru tej modlitwy®.

Jan Pawet I, nawigzujac do stéw swego poprzednika, stwierdza,
ze rozaniec jest jedng z tradycyjnych drég modlitwy chrzescijanskiej,
stosowanej do kontemplagji oblicza Chrystusa. Dlatego wtasnie choc
ma charakter maryjny, jest modlitwg o sercu chrystologicznym*. Ojciec
Swiety zauwaza jednak, ze dotychczasowa forma rézafica obejmuje tylko
niektére z licznych tajemnic z zycia Chrystusa. Wybor tych tajemnic byt
nawigzaniem do liczby stu piecdziesieciu psalméw biblijnych*. Papiez
stwierdza wiec: Uwazam jednak, ze aby rozwingc chrystologiczny wymiar
rozarica, stosowne byloby uzupelnienie, kiére — pozostawione swobodne-
mu wyborowi jednostek i wspolnot — pozwoliloby objgc takze tajemnice
Zycia publicznego Chrystusa migdzy chrztem w Jordanie a mekg. W tych
wlasnie tajemnicach kontemplujemy waine aspekty Osoby Chrystusa
jako Tego, kto definitywnie objawit Boga. On jest tym, ktory — ogloszony
przy chrzcie umitowanym Synem Ojca — zwiastuje nadejscie Krélestwa,
Swiadczy o nim swymi czynami, obwieszcza jego wymogi. To w latach
Zycia publicznego misterium Chrystusa objawia sie ze specjalnego tytutu
jako tajemnica swiatla: ,,Jak dlugo jestem na swiecie, jestem swiatloscig
Swiata” (] 9, 5)**. Nowe tajemnice dotyczg Osoby Chrystusa. Chrystus
za$, wedlug Sw. Jana, jest Swiatloscig Swiata, dlatego tajemnice Jego zycia
mozemy nazwa¢ tajemnicami $wiatla. Zeby wigc rdZaniec w pelniejszy
sposob mozna bylo nazwac ,,streszczeniem Ewangelii”, jest zatem stosow-
ne* uzupetnic go o nowe tajemnice. Uczynit to wiasnie Jan Pawel II. Po
tajemnicy wcielenia i ukrytego Zycia Jezusa (tajemnice radosne) wiaczyl
niektére wazniejsze tajemnice zycia publicznego Jezusa, nazywajac je
tajemnicami $wiatta. Dopiero po uzupelnieniu tej luki rézaniec stat sie
streszczeniem calego przestania ewangelicznego* i wprowadzeniem w gle-
big Serca Jezusa Chrystusa, oceanu radosci i swiatla, bolesci i chwaty®. To
uzupelnienie o nowe tajemnice nie zmienia istoty tradycyjnego uktadu
rézanca, lecz jedynie go wzbogaca i bardziej otwiera na Pismo Swiete*.

przez Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”. Licheri, 15 marca 2003 roku,
red. J. KUMALA MIC, Lichen 2003, 113-134.

¥ MC 44.
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I Por. TAMZE, 19.

2 TAMZE.

* TAMZE.

“ TAMZE.

4 TAMZE.

46 Zob. J. KUDASIEWICZ, Wielki Pielgrzym z rézaricem Maryi w reku, ,,Ethos” 63-
64(2003) 88.
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Jan Pawet II $wiadomie szerzej otworzyt rézaniec na Biblie, zeby uczynié
te praktyke poboznodci bardziej chrystocentryczna. Maryja bowiem uczy
nas Chrystusa. Nikt z ludzi nie zna lepiej Chrystusa niz Ona, nikt nie
moze nas wprowadzié, tak jak Ona, w tajemnice zycia Jezusa. Ona bo-
wiem jest niedoscignionym wzorem kontemplacji Chrystusa®’. Otwarcie
rézanca na Biblie poglebia te praktyke poboznosci maryjnej i skuteczniej
nas prowadzi do Jezusa. Pismo Swicte jest wielka szansa poglebienia
poboznosci rézancowe;.

Mariologie i pobozno$¢ maryjng Vaticanum II i posoborowych
papiezy w sposob skondensowany ujmuje Katechizm Kosciota Katolic-
kiego. Katechetyczny i pastoralny obraz Maryi nakreSlony przez sobor
jest bardzo biblijny. Katechizm Kosciota Katolickiego pokazuje, jak dzis
naucza¢ o Matce Jezusa w katechezie, homilii czy kazaniu. Dzigki temu
moze on by¢ prawdziwym vademecum maryjnego duszpasterstwa.

Katechizm Kosciota Katolickiego przedstawia Maryje w perspek-
tywie historiozbawczej. Maryja zostala od wiekOw przeznaczona przez
Boga na Matke Jego Syna a naszego Zbawiciela. By utworzy¢é Mu ciato
chcial wolnej wspotpracy stworzenia. W tym wlasnie celu odwiecznie
wybral na Matke swego Syna, corke Izraela, mlodg Zydowke z Nazaretu
w Galilei, Dziewice poslubiong ,,megzowi imieniem Jozef, z rodu Dawi-
da; a Dziewicy bylo na imie Maryja” (Ek 1, 26-27)*. Jest to krétka
genealogia Matki Jezusa, ktoérg mozna poréwnacé z genealogia Jej Syna.
Wybrana na Matke Zbawiciela jest Dziewica. Ten fragment Katechizmu
Kosciota Katolickiego (488-489) utkany jest wprost z tekstow biblijnych
i trzy razy odnosi sie do Konstytucji Lumen gentium: p. 56 1 61 oraz 55.
Ze Starego Testamentu s3 cytowane nastepujace teksty: Rdz 3, 15. 20;
18, 10-14; 21, 1-2; z Nowego za$ Ek 1, 35; 2, 8-20; ] 1, 31-34; 2, 11;
1 Kor 1, 27; Hbr 8, 5. Te liczne odnosniki biblijne $wiadczg o glebokim
zakorzenieniu mariologii Katechizmu w Pismie Swietym oraz wskazuja
na pewng metode egzegetyczna. Tak obfite korzystanie ze Starego Testa-
mentu jest dowodem, ze biblijna mariologia Katechizmu w interpretacji
tekstow maryjnych wykorzystuje zaplecze Starego Testamentu; nawigzuje
do typologii biblijnej. Ten rodzaj egzegezy jest dosy¢ szeroko stosowany
wspolczesnie przy analizie tekstéw Nowego Testamentu. Relacje Bog-
Maryja okresla Katechizm przy pomocy bardzo mocnych terminéw
teologicznych, z ktérych wszystkie sa proweniengji biblijnych. Zostata
Ona przez Boga ,,przeznaczona” na Matke Syna Bozego; odwiecznie wy-
brana na Matkg Jednorodzonego Syna Bozego; Katechizm odnosi do Niej

4TRVM 10.
48 KKK 488.



stfowa stynnej eulogii Listu do Efezjan (1, 3): Wybral Jg z milosci przed
zaloZeniem swiata, aby byla swigta i nieskalana przed Jego obliczem. Gdy
nadeszla pelnia czaséw, Maryja zostala postana i powotana (Ga 4, 4).
»Pelnia czasu” — to przyjécie na Swiat Syna Bozego, Zbawiciela. Dar ten
jest darem mitosci Ojca (J 3, 16-17). Ten wielki dar mitosci Ojca dat nam
Bog przez Maryje (Ga 4, 4). Dzigki temu Matka Odkupiciela zajmuje
scisle okreslone miejsce w planie zbawienia. Jezeli Matka Jezusa zostala
przez Boga powotana, to powstaje pytanie, czy Katechizm okresla blizej
moment tego powolania Maryi. W 484 punkcie Katechizm powolanie
Maryi faczy wyraznie ze zwiastowaniem: Zwiastowanie Maryi zapoczgt-
kowuge ,,petni¢ czasow” (Ga 4, 4), to znaczy wypelnienie czasu obietnic
i przygotowan. Maryja jest ,,powolana” do poczecia Tego, w ktérym
zamieszka ,,cala Pelnia: Bostwo na sposob ciala” (Kol 2, 9). Nazwanie
zwiastowania Maryi powolaniem jest bardzo interesujace egzegetycznie
i kerygmatycznie®.

Katechizm Kosciota Katolickiego ktadzie duzy nacisk na odpowiedz
Maryi na Jej wybranie i powolanie przez Boga: Dziewica Maryja urze-
czywistnila w sposob najdoskonalszy postuszerstwo wiary. W wierze
przyjmuje Ona zapowied? i obietnice przyniesiong przez aniota Gabriela,
wierzgc, ze ,,dla Boga [...] nie ma nic niemozliwego” (Ek 1, 37) i dajgc
swoje przyzwolenie: ,,Oto ja stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedlug
twego stowa” (Lk 1, 38). Elzbieta pozdrawia Jg: ,Blogostawiona jestes,
ktoras wwierzyla, zZe spetnig sie stowa powiedziane Ci od Pana” (Lk 1, 45).
Z powodu tej wiary wszystkie pokolenia bedg g nazywaly blogostawio-
ng*°. Wiare te przyrownuje Katechizm do wiary Abrahama’!. W wierze
tej Maryja wytrwala az do ostatniej proby. Gdy Jezus, Jej Syn, umierat
na krzyzu, nie zachwiala si¢ wiara Maryi’2. Oryginalnym elementem
Katechizmu jest wskazanie na modlitwe Maryi, szczegdlnie na Jej ,.fiat”
i ,Magnificat” jako odpowiedZ na wybranie i powotanie Boze. Magnifi-
cat jest ,hymnem” dziekczynienia za pelnie task udzielanych w ekonomii
zbawienia® oraz za wypelienie obietnic danym ojcom. Jest to dziek-
czynienie, ktore Maryja kieruje do Ojca w Duchu Swietym. Dziekuje za
wielkie dzieta dokonane w dziejach zbawienia i w Jej zyciu®*.

4 Zob. J. KUDASIEWICZ, Biblijne spojrzenie na Matke Jezusa w ujeciu KKK, w:
Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego, red. S.C. NAPIORKOWSKI, B.
KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 21-26.

KKK 148.

I TAMZE, 144.

2 TAMZE, 149.

3 TAMZE, 2518.

541, KUDASIEWICZ, Biblijne spojizenie na Matke..., 27-32.
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Prezentacja Matki Jezusa przez Katechizm Kosciota Katolickiego ma
wielkie znaczenie kerygmatyczne, ktore mogtoby zdominowac¢ i poglebic
polska pobozno$¢ maryjng. Szczegdlnie cztery imperatywy pastoralne
plyna z mariologii Katechizmu, ktére winny by¢ wbudowane w polska
poboznos$¢ maryjna:

a) Maryja, ktéra uwierzyta (Lk 1, 45) jest dla ludu Bozego wzo-
rem wiary jako najczystsze wypelnienie wiary**. Wierzy¢ na wzér Maryi
oznacza by¢ postusznym w wierze; poddac sie w sposob wolny uslysza-
nemu stowu Bozemu. Wzorem takiej wiary jest Abraham i Maryja. Taka
wiara na wzor Maryi jest niemozliwa bez powaznego odniesienia si¢ do
Pisma Swietego. Stad koniecznoé¢ obecnosci Biblii w duszpasterstwie
maryjnym. Wiara Maryi byla odpowiedzig na stowo Pana skierowane
do Niej przez aniola. Ona nie tylko stuchala stowa Pana, ale rowniez
rozwazala stowa w swoim sercu. Jej wiara miata charakter osobowy.

b) Maryja jest réwniez Nauczycielka modlitwy. Wedlug Katechizmu
Wfiat” - to modlitwa chrzescijariska: byc catkowicie dla Niego, poniewaz
On jest catkowicie dla nas*®. Katechizm nie tylko méwi o modlitwie
Maryi, ale przedstawia rézne formy modlitwy Matki Pana (,fiat”, ,,Ma-
gnificat”, Kana, rozwazanie w sercu, modlitwa jezykami w poranek Pieé-
dziesigtnicy). Dzigki temu jest Ona wzorem modlitwy dla Kosciota, ktéry
modli sie rowniez z Nig i na Jej wzor. Stronice Katechizmu poswiecone
modlitwie Maryi, z Maryja, na wzor Maryi, s3 gleboko biblijne i naleza
bez watpienia do najpiekniejszych stronic Katechizmu. Wprowadzenie
ich tresci w polska poboznos$¢ maryjng moze wyzwoli¢ ja ze zbyt jedno-
stronnego rozumienia modlitwy do Matki Bozej, szczegdlnie w pojeciu
przecietnego czciciela. By sie o tym przekonaé, wystarczy przesledzié
modlitwy i pie$ni maryjne.

¢) Katechizm Kosciota Katolickiego przybliza Maryje ludowi
Bozemu Nowego Testamentu. Ona jest pierwsza Powolang Nowego
Przymierza, podobnie jak lud Bozy jest ,.Swicty przez powotanie”. Ona
jest wzorem, jak nalezy na Boze powolanie odpowiadad; nie tylko jest
»Matkg wszystkich wierzacych”, ale rowniez nasza Siostra we wierze,
ktora, podobnie jak wszyscy wierzacy, przezywa ,swoisty trud serca”,
jaki jest zwigzany z ciemng nocg wiary; w pielgrzymce wiary postepuje
stopniowo. Nie wszystko wie od poczatku, z tajemnicg Syna ,,obcuje
tylko przez wiarg™’. Katechizm KoSciola nie tylko wzywa lud Bozy do
modlitwy do Matki Pana, ale réwniez do modlitwy wraz z Nig i na Jej
wz6r. Ona jest nazwana przez Katechizm ,,doskonalg Orantka”, figura

% KKK 149.
5 TAMZE, 2617, 722.
STRM 17.



Kosciota®®. Ona rowniez, jak lud Bozy, modli sie¢ do Boga, wystawia
Go, dziekuje Mu. Ona jest dla KoSciota wzorem autentycznego kultu
chrzescijanskiego ,,w duchu i prawdzie” (J 4, 23). Nie zajmuje miejsca
Boga, nie zastania Go, lecz wskazuje na Niego i uczy Go w pokorze
serca wystawiad®.

d) Historiozbawcza prezentacja Maryi przez Katechizm Kosciota
Katolickiego ukazuje Ja rownoczesnie w Scislej relacji z Ojcem (wybrana,
powolana, postana, obdarzona), z Synem (Matka Pana, Matka Syna Naj-
wyzszego), z Duchem Swictym (ocieniona, uswiccona). Co Bég zlaczyl,
cztowiek niech nie rozdziela. Przykladem takiego ludzkiego rozdzielania
jest bolesne ranienie Swietej Ikony Jasnogérskiej, polegajace na oddzie-
laniu Matki od Syna i na brutalnym ucinaniu reki wskazujacej na Syna,
co ma fatalny wplyw na duchowos$¢ maryjna. Przytoczmy tu pickne
i zobowigzujace zdanie Katechizmu: Jezus, jedyny Posrednik, jest drogg
naszej modlitwy; Maryja Matka Jezusa i Matka nasza, nie przyslania
Go; Ona ,,wskazuje droge” — (Hodoghitria), jest jej ,,znakiem”, wedfug
tradycyjnej ikonografii na Wschodzie i Zachodzie®®. Pozbawiona reki i Sy-
na ani nie wskazuje drogi ani nie jest ,,Znakiem”. Hodegetria zostala
w prawoslawiu zwigzana z pojeciem religijnej ortodoksji i byla czyms
w rodzaju toposu prawowiernosci®'. Do tradycji tej wyraznie nawigzuje
Katechizm®. Zestawia ikonografie Wschodu i Zachodu. W Kosciele kato-
lickim Hodegetria rowniez jest znakiem ortodoksji. Manipulowanie wiec
Swieta Ikona, deformowanie Jej, mozna poréwnaé do manipulowania
dogmatem i deformowania go. Czynno$¢ taka ma znamie herezji. Kate-
chizm Kosciota Katolickiego przywoluje nas subtelnie na droge czystej
i surowej ortodoksji w poboznosci maryjnej®.

Katechizm daje wspanialg szans¢ poglebienia polskiej poboznosci
maryjnej. Oby duszpasterze t¢ szanse wykorzystali. Nie wykorzysta sie
jej bez wickszego otwarcia sie na Pismo Swigte.

Podsumowujac dotychczasowe analizy dokumentéw Magisterium
Kosciola mozna z nich wyciagna¢ kilka wnioskéw dla duszpasterstwa
maryjnego. Po pierwsze — od Soboru Watykanskiego II w nauczaniu
Kosciota pojawiajg sie wezwania do odnowy i poglebienia poboznosci
maryjnej. Po drugie —jako fundament tej odnowy podaje si¢ Pismo
Swiete i Tradycje Kosciola; jako wzor tej odnowy proponuje sie czesé

%% KKK 2679.

* TAMZE, 2679.
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61 J. KUDASIEWICZ, Biblijne spojrzenie na Matke..., 30-31.
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oddawang Maryi w liturgii $wietej. Przestrzega sie przed tatwowierno-
Scig i zabobonem. Prywatne objawienia nalezy osgdzac zgodnie z roze-
znaniem Kosciota. Po trzecie — nowoscig w nauczaniu Kosciola jest nie
tylko stawianie wymagan duszpasterzom, ale rowniez dawanie przykla-
du, jak méwic dzi$ biblijnie o Matce Jezusa. Lumen gentium, Marialis
cultus, Redemptoris Mater, Katechizm Kosciola Katolickiego zawieraja
prawdziwe perly kerygmatycznego nauczania o Maryi. To sg prawie
wzorcowe homilie maryjne, zakorzenione w Biblii i Tradygji Kosciota.
Wielka pomoca duszpasterska byloby wydanie antologii kerygmatycz-
nych tekstow Kosciola poswieconych Matce Pana: od Lumen gentium
do Rosarium Virginis Mariae. Po czwarte — jak bardzo zalezy KoSciolowi
na ubiblijnieniu duszpasterstwa i poboznosci maryjnej swiadczy ,,Zbiér
Mszy o Najswietszej Maryi Pannie”, wydany przez Kongregacje Kultu
Bozego w Rzymie 15 sierpnia 1986 roku®’. Celem tego dokumentu
jest troska, aby szerzy¢ wlasciwg czesé wzgledem Bogurodzicy®. Msze
o Blogostawionej Dziewicy czerpig moc i sile z Jej najglebszego udziatu
w historii zbawienia®. Historie zbawienia poznajemy z Pisma Swiqtego.
Zbi6r jest bardzo biblijny.

Sa wyrazne dyrektywy Kosciola; sg piekne wzory biblijnego moé-
wienia o Matce Panaj; sg wreszcie wspaniale pomoce opracowane przez
wybitnych teologbw, biblistow i liturgistow. Potrzebna jest tylko dobra
wola, zeby zacza¢ realizowaé program ubiblijnienia duszpasterstwa
maryjnego.

2. Recepgja postulatéw Kosciota w polskim
duszpasterstwie maryjnym

Wydawatoby sie, ze tak wyrazne postulaty i zachety Kosciola zo-
stang przez pasterzy, duszpasterzy i lud wierny z entuzjazmem przyjete
i realizowane, szczegdlnie w maryjnej Polsce. Tak sie jednak nie stalo.
Ubiblijnienie duszpasterstwa maryjnego idzie z oporem i powoli. Z re-
cepcja nauki Soboru i posoborowych papiezy nie jest w Polsce dobrze.
Jakie s3 tego przyczyny? Pierwsza przyczyng jest przyzwyczajenie, ktore
dla wielu stalo si¢ wazniejsze niz prawda. Jezus nie powiedzial ,,Ja je-
stem przyzwyczajeniem”, tylko ,,Ja jestem prawdg”. Najbardziej dawne
i pickne przyzwyczajenie musi ustgpi¢ prawdzie. Z przyzwyczajeniem

% Ttumaczenie polskie pt. Zbidr Mszy o Najswietszej Maryi Pannie ukazal sic 1998
roku w Wydawnictwie ,,Pallottinum” w Poznaniu.

8 TAMZE, Wprowadzenie, 11.

8 TAMZE, 12.



taczy sie nieznajomos¢ dokumentéw soborowych i posoborowych. Jak
si¢ nie zna nowych, wspanialych dyrektyw KoSciola, to sie wydaje, ze
owo przyzwyczajenie jest wlasnie wyrazem najnowszej nauki Kosciota.
Ignoranti nulla cupido! Kto nie zna wspanialej mariologii biblijnej Pawta VI,
Jana Pawta II i Katechizmu Kosciota Katolickiego, ten nigdy nie bedzie
jej pragnal. W tej nieznajomosci biezacej nauki Kosciota ujawnia sie
nasza stowianska nieche¢ do wysitku intelektualnego. I wreszcie trzecia
przyczyng posuchy biblijnej w duszpasterstwie maryjnym jest niewlasciwa
formacja teologiczna w seminariach. Zapewne przekazuje sie wspotcze-
sng mariologie biblijng, ale nie uczy sig, jak teori¢ przektadac na jezyk
pastoralny. To powinien zrobi¢ mariolog lub liturgista. Jeszcze mozna
by dodaé jedna przyczyne: brak zachety arcypasterzy do poglebiania
duchowosci maryjnej i zupelny zanik kontroli niektrych podejrzanych
praktyk poboznosci maryjnej.

Te moze zbyt surowa ocene recepcji mariologii soborowej w Pol-
sce poprzemy pewnymi badaniami naukowymi nad recepcjg mariologii
soborowej i posoborowej w Polsce uwzgledniajac w sposéb szczegdlny
aspekt pastoralny.

Pierwsze naukowe badania nad recepcjag mariologii soborowej
w polskim kaznodziejstwie przeprowadzit T. Lewandowski w 1985
roku®’. Poddat analizie 1149 jednostek kaznodziejskich. W tym obszer-
nym zestawie kazan tylko 172 powoluje sie na VIII rozdzial Lumen
gentium. Jest to mala czastka badanego dorobku kaznodziejskiego.
W wielu przypadkach tekst soborowy byt jedynie ozdobnikiem, a nie
elementem tresci. Cytuje sie¢ wprawdzie sobor, ale rozwazanie jest nie-
soborowe. Jak wykazaly badania, kaznodziejstwo maryjne, ktére jest
waznym elementem duszpasterstwa maryjnego, nie przyjeto soborowej
nauki o Matce naszego Pana. Tadeusz Lewandowski odkryt grupe kilku
kaznodziejéw z wyksztalceniem biblijnym, teologicznym i liturgicznym,
ktorzy wierni sg oredziu soboru. Wigkszos¢ jednak nie potrafita glebiej
wniknaé w nauke maryjng Lumen gentium. Spotyka si¢ nawet takie ka-
zania, ktore znieksztalcaly mysl soborowa. U autoréw dominujg tematy
zwigzane z kultem; propagujg formy pozaliturgiczne. Sob6r natomiast
akcentowat liturgiczny kult Matki Jezusa®®.

Whikliwe badanie kazan pozwolito autorowi pokaza¢ gléwne braki
kaznodziejstwa maryjnego spotykane do dzis:

7 Wyniki badah przedstawil w rozprawie doktorskiej w: T. LEWANDOWSKI,
Recepcja mariologii I Soboru Watykariskiego w kaznodziejstwie polskim w latach
1965-1980, Lublin 1983 (archiwum KUL). Opieram si¢ na artykule tego autora:
TENZE, Soborowa wizja Maryi a polskie kaznodziejstwo maryjne, ,Wspolczesna
Ambona” 13(1985) nr 4, 139-155.

88 Zob. T. LEWANDOWSKI, Soborowa wizja Maryi..., 140-143.
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a) Cecha pierwsza — apokryficzno$¢. Polega ona na dodawaniu do
biblijno-patrystycznego obrazu Maryi nowych zmyslonych faktéw, two-
rzac w ten sposéb apokryficzny Jej obraz. Te dane nie tylko sg czerpane
z apokryféw Nowego Testamentu, ale rowniez z prywatnych objawien
i z fantazji kaznodziejskiej. W oparciu o te kazania mozna zbudowac
zywot Maryi od Jej narodzenia do wniebowziecia. Mozna dowiedziec
sig 0 pelnej radosci malej Maryi, Ze urodzila sig z tak swietych rodzicow,
o satysfakcji z przezywania w sercu Maryi Boga w Tréjcy Osdb, o Jej inno-
sci w relacji do pozostalych dzieci, co musiata zamwazyc Jej matka, o tym,
Ze nikt nie mogl Jej w pelni zrozumiec, poniewaz byla Niepokalana.
Dowiadujemy sig o radosci sw. Anny z oglgdania Zbawiciela, o uczuciach
Maryi w réZnych sytuacjach, jak si¢ ubierata, jakie stosunki tgczyly Jg
z sgsiadkami, o zupelnym postuszeristwie Jezusa przejawiajgcym sig na-
wet w tym, kiedy i kogo ma odwiedzic®. Fantazja kaznodziejska osiaga
swe apogeum w przedstawianiu scen spotkania Maryi z Chrystusem po
zmartwychwstaniu.

b) Cecha druga — mariocentryzm. Stusznie Tadeusz Lewandowski
nazywa jg zagrozeniem, poniewaz dotyczy ona prawd wiary. Mariocen-
tryzm kaznodziejski polega na zastepowaniu poSrednictwa Chrystusa
posrednictwem Maryi: Ona ma prawo zada¢ od Boga spelnienia przed-
stawionych Mu présb; dziala przy pomocy Syna; jest bardziej mitosierna
od Boga (lecz kiedy Ojciec rozgniewany siecze, szczesliwy kto sie do Matki
uciecze); uspokaja Bozy gniew i Bozg sprawiedliwo$é; Ona wszystko
moze; wszystkie nadprzyrodzone dary rozdziela wedtug swego upodo-
bania. Zobaczmy choc jedno zdanie ze Zrodet kaznodziejskich: Wolajmy
glosno i z ufnoscig: Matko! To nic, Ze to wolanie wyda si¢ nam czasem
gluche. Odpowied? przyjdzie w swoim czasie. Ona z pomocg Swego Syna
zetrze glowe zla, wyrwie Zrédlo niezgody, zazegna wasnie’®. Chrystus
pomaga Maryi. Ona zetrze glowe zta. Wedtug Rdz 3, 15 ,,on0”, tj. na-
sienie niewiasty, zmiazdzy glowe szatana. Gdy si¢ poréwna te wywody
kaznodziejskie z Biblig, Lumen gentium, Marialis cultus i z jubileuszowa
homilig maryjng Jana Pawta II, to widaé, ze s3 one niezgodne z tymi
zrodlami. Pikanterii dodaje fakt, ze sa to kazania drukowane z impri-
matur KoSciola polskiego! Catkowicie uzasadnione jest pytanie o nasza
ortodoksje w poboznosci maryjnej. Kogo to obchodzi?

¢) Cecha trzecia — propagowanie przez kaznodziejow form kul-
tu maryjnego paraliturgicznego. Dokumenty soborowe i posoborowe

% TAMZE, 150-151.
O TAMZE, 148.



wzywaja do rozwijania liturgicznych form poboznosci maryjnej. Polskie
kaznodziejstwo maryjne odpowiada propagowaniem pozaliturgicznego
kultu Matki Pana. Tadeusz Lewandowski jako przyktad paraliturgicznej
czci Maryi podaje nowenne do Matki Bozej Nieustajacej Pomocy. Nie-
wiele sie dotad zmienito. Mimo tylu wezwan Kosciofa do ubiblijnienia
poboznosci maryjnej, nadal rozwijaja si¢ paraliturgiczne formy poboz-
nosci oparte na prywatnych objawieniach uznanych przez Kosciét (obja-
wienia fatimskie) lub nieuznanych przez Urzad Nauczycielski, wzglednie
na charyzmatach lub pseudocharyzmatach zatozycieli réznych wspélnot
maryjnych.

d) Cecha czwarta — mozna by ja nazwaé niemocg kerygmatyczna,
polegajaca na trudnosci w przenoszeniu doktryny na plaszczyzne zycia
chrzescijanskiego. W teorii nawigzuje sie do nauki soboru, natomiast we
wnioskach praktycznych pozostaje si¢ na poziomie przedsoborowym.
Jedna z przyczyn tego zjawiska jest dominanta poboznosci maryjnej pa-
raliturgicznej, w ktorej uwielbia sie¢ Matke Pana i prosi Jg o rozne sprawy
(np. kartki z prosbami w nowennie do Matki Bozej Nieustajacej Pomo-
cy)’L. Prosba przewaza nad nasladowaniem. W paraliturgicznym kulcie
maryjnym zapomina si¢ czesto o zlotej zasadzie pobozno$ci maryjnej:
Niechaj [...] wierni pamigtajg, ze prawdziwa poboinosé [maryjna] [...]
pobudza |...] do nasladowania Jej cnot’.

Kontynuacjg badai nad maryjnymi kazaniami jest rozprawa doktorska
Andrzeja Prugara, pisana pod moim kierunkiem”*. Przeprowadzone przez
niego badania dotycza sposobu korzystania z Pisma Swictego w gloszeniu
perykop maryjnych Ewangelii $w. Jana. Przeprowadzit analize kazan, kt6re
ukazaly sie w latach 1973-2004. Badani kaznodzieje nie tylko znali VIII
rozdziat Lumen gentium, ale rdwniez Marialis cultus, Redemptoris Mater,
Katechizm Kosciola Katolickiego i Rosarium Virginis Mariae. Przeanalizowat
ponad 300 homilii wygtoszonych na przestrzeni 31 lat.

Jakie s3 rezultaty jego badan? Wykorzystanie maryjnych dokumen-
téw Kosciota jest bardzo ograniczone. W homiliach po$wigconych Kanie
Galilejskiej 11 razy cytowany jest VIII rozdzial Lumen gentium, 2 razy
Marialis cultus, 3 razy Redemtoris Mater 15 razy Katechizm Kosciola
Katolickiego. W homiliach na perykope pod krzyzem Jezusa (19, 25-27)
rozdzial VIII Lumen gentium jest cytowany 40 razy, Marialis cultus 1 raz,

"' TAMZE, 149.
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73 Rozprawa zostala obroniona 16 maja 2005 roku. Znajduje si¢ w archiwum KUL.
Ukaze si¢ drukiem w serii mariologicznej. A. PRUGAR, Perykopy maryjne Ewangelii
wedlug sw. Jana (2, 1-12; 19, 25-27) w polskim przepowiadaniu posoborowym.
Studium egzegetyczno-homiletyczne, Arch. Bibl. KUL.
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Redemptoris Mater 12 razy, Katechizm Kosciola Katolickiego 2 razy. Nie
s to liczby imponujace™.

Jak sie przedstawia wykorzystanie Pisma Swietego w tych homi-
liach? Autor rozprawy dostrzegt wiele homilii, w ktérych prawidlowo
i poprawnie zostal odczytany przedstawiony kerygmat zaslubin w Kanie
i obecnosci Matki Jezusa przy Ukrzyzowanym; podkreSlaja bliskos¢ Jezu-
sa Mesjasza, ktory jako Oblubieniec (Kana) i Krdl (Kalwaria) jest obecny
ze zbawczymi darami mesjafiskimi. Kazdy wierzacy moze te dary przyjaé
i zy¢ nimi. Dokonuje si¢ to w Kosciele i przez Koscidl, szczeglnie w jego
dziatalnosci sakramentalnej i charyzmatycznej. Autor rozprawy odkryl
homilie, w ktorych wlasciwie zostaly odczytane symbole (uczta weselna,
studzy, wino, stagwie) oraz typowo Janowe terminy (godzina, Niewiasta,
uczen), wlasciwie przedstawiana jest Matka Jezusa i Jej funkgje. Niektore
homilie przedstawiajg Maryje, ktora idzie w pielgrzymce wiary, wchodzi
w glab relacji ze swym Synem. On jest jedynym Posrednikiem. Dzigki
wiezi Maryi z Synem, moze Ona skutecznie wspomagaé wierzacych;
wierzacy nardd polski moze réwniez liczy¢ na Jej pomoc. Autorzy
homilii odkrywaja réwniez ludzkie cechy Maryi, na ktére w sposéb
szczegOlny byt wrazliwy $w. Jan: spostrzegawczos¢, delikatnosé, wspot-
czucie. Zgodnie z teologig $w. Jana, podkreSlaja glebie wiary Maryi, Jej
postawe wspolcierpienia z Jezusem, dzieki czemu wlaczyla sie w dzieto
Ukrzyzowanego. Jej cierpienia nadajg sens cierpieniu i ofierze Jej czcicieli.
Jej wiara jest wzorem dla wszystkich wierzacych”™.

Badacz homilii dostrzegt w nich wiele niewlasciwosci biblijno-
teologicznych. Sq homilie, ktore catkowicie pomijaja biblijny kerygmat
obydwu perykop maryjnych, przechodzac od razu do zupelnie innych
treSci — patriotycznych lub politycznych. Innym przykladem sa pominie-
cia kerygmatu biblijnego. Po odczytaniu perykopy nastepuje wyjasnianie
stow ,,Apelu Jasnogodrskiego” w oparciu o wypowiedZ Jana Pawta IL.
Autor ocenia réwniez krytycznie marginalizacje kerygmatu. W duze;j
czedci tego rodzaju homilii punkt ciezkosci spoczywa na odwotywaniu
sic do doswiadczen historycznych Polski, decyzji i wydarzen religijnych
zwigzanych z Matkg Jezusa. Spotyka si¢ bledy w niewlasciwym odczy-
tywaniu symboliki Kany; zbyt materialnie i jednowymiarowo rozumiejg
kaznodzieje zasSlubiny w Kanie i testament Jezusa; taczy si¢ to Scile z ble-
dem psychologizowania i moralizatorstwa. Nie brak tez homilii, ktore
osobe Maryi stawiajg w centrum zainteresowania bez odniesienia do
Chrystusa, Boga Ojca, Ducha Swigtego i Kosciota. Czytelnik i stuchacz

4 Por. TAMZE, Aneks 2.
5 TAMZE, 199-218. 255.



takich homilii odnosi wrazenie, ze Matka Jezusa ze swoim poSrednic-
twem, udzialem w odkupieniu i funkcja pocieszycielki zastepuje jedyne
posrednictwo Jezusa Chrystusa, dziatanie Ducha Swietego; przedsta-
wiana jest Ona w oderwaniu od Kosciola jako nieosiggalna w swoim
cztowieczenstwie. Przeciwstawia sie Maryje Bogu Ojcu. W niektérych
kazaniach Maryja wyrecza Chrystusa w posrednictwie i zastepuje Du-
cha Swigtego; Maryija jest dla Kosciola sloricem, ktére go ogrzewa, jest
cementem, ktcry go zespala [...] Koscil jest Jej dzieckiem |...], w rekach
tej Matki spoczywajg nasze losy, nasza przyszlosc osobista i zbiorowa |...]
porzgdkuje wszystko, co ciemne w naszym Zyciu, by nas nieomylnie pro-
wadzic do ostatecznego celu’. Przyczyna takiego przedstawiania Matki
Pana, zdaniem Andrzeja Prugara, ma Zrédto nie tylko w blednym odczy-
taniu kerygmatu biblijnego perykopy, ale réwniez w braku znajomosci
soborowych i posoborowych dokumentéw maryjnych Kosciota. Wynika
z tego, ze odpowiedzialne duszpasterstwo maryjne wymaga nie tylko
znajomosci Pisma Swietego, ale takze aktualnej nauki Kosciota o Maryi.
Nauka Kosciota jest przewodnikiem we wlasciwym rozumieniu Biblii.
Nie wystarczy sola Scriptura —bylby to klasyczny protestantyzm, lecz
Scriptura et Ecclesia albo jeszcze lepiej: Scriptura in Ecclesia. Zasada ta
jest szczegblnie wazna dla biblijnego duszpasterstwa maryjnego.

W recepcji dyrektyw Kosciola dotyczacych nauki o Matce Pana
i wlasciwym Jej kulcie nie tylko znajdujg si¢ cienie, ale rowniez i Swiatta.
Swiatlo to juz od kilku lat nieustannie ptonie w sanktuarium lichefiskim,
w ktérym istnieje Centrum Formacji Maryjnej ,,Salvatoris Mater”, kt6-
rym kieruje ks. Janusz Kumala”. Celem tego Centrum jest uksztattowanie
zgodnej z duchem Ewangelii i nauczaniem Kosciola poboznosci maryjnej
wsréd mariandw, duchowieristwa i wiernych’. Rzecza niezwykle wazng
w Statucie jest taczenie w formacji maryjnej ,,ducha Ewangelii” z ,,nau-
czaniem Kosciota”. Jak wspomniano wyzej, bez tych dwoch elementéw
formacja maryjna schodzi na niebezpieczne tory. Duszpasterstwo maryj-
ne Centrum obejmuje rozne grupy ludzi i wypracowalo kilka wlasnych
sposobow ubiblijnienia formacji maryjne;j.

Centrum formacyjne szczeg6lng uwage zwraca na ksztalcenie dusz-
pasterzy, ktorzy majg stuzy¢ innym w poglebianiu i rozwijaniu pobozno-
$ci maryjnej. Badanie kazafh maryjnych okresu posoborowego pokazato,

76 TAMZE, 218-237; szczegdlnie — 228.

" Zob. J. KUMALA, Formula per Jesum ad Mariam w duszpasterstwie sanktuarium
maryjnego, w: Przez Jezusa do Maryi, red. S.C. Napiérkowski, K. Pek, Czestochowa-
Liche 2001, 223-257. Autor podaje podstawy teologiczne duszpasterstwa maryjnego
w sanktuariach. W sposéb szczegdlny wykorzystuje zasade Jana Pawta II: Per Jesum
ad Mariam.

78 Statut, art. 2. Pelny tekst Statutu zob.: ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 373-375.
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jak bardzo potrzebne jest takie doksztalcanie. Tylko w ten spos6b moga
znikna¢ ze szpalt czasopism kaznodziejskich homilie niezgodne z naukg
Kosciota i kompromitujace polska teologie. Najpierw wiec nalezy biblij-
nie uformowac tych, ktorzy formujg — duszpasterzy. Nalezy im dostarczyé
zdrowg mariologie biblijng dla ich wlasnej formagji i dla dzielenia sie nig
z wiernymi. Celowi temu stuzy kwartalnik ,,Salvatoris Mater”, ktory
duzo miejsca poSwieca mariologii biblijnej i zagadnieniom biblijnej drogi
poboznosci maryjnej. Autorami sg znani bibliSci polscy i zagraniczni.
Centrum Formacji Maryjnej organizuje sympozja mariologiczne, na
ktorych zawsze podejmuje sie takze tematy biblijne.

Drugg grupe ludzi objetych duszpasterstwem maryjnym Centrum
stanowig ludzie $wieccy. Cel swoj wérdd tej grupy ludzi Centrum realizuje
przez publikacje popularne o treSci maryjnej i przez rekolekcje. Najpierw
publikagje. Od 1998 roku Centrum wydaje dwumiesiecznik pt. ,,Zeszyty
Maryjne”. W czasopismie tym s3 réwniez drukowane artykuly z mario-
logii biblijnej, jak rowniez artykuty biblijne nie o tresci maryjnej. Ukazaly
si¢ trzy cykle maryjne: ,W Nazarecie” (13 artykutéw), ,W Betlejem”
(4 artykuly — w kontynuagji), W Ain Karim” (18 artykuléw); takze ka-
techezy maryjne Jana Pawta II oparte na Biblii (15 artykuléw). Nastep-
nie rekolekcje. Od 1997 roku Centrum organizuje rekolekcje maryjne.
Wsrdd tematdw przewazajg te, ktore sa inspirowane Biblig. W rekolek-
gjach tych biorag udzial konkretne, zorganizowane grupy, jak rowniez
wierni interesujacy sie duchowoscig maryjng. W ciagu roku organizo-
wanych jest kilkanascie serii. W czasie takich rekolekeji pokazywany jest
biblijny obraz Matki Jezusa oparty na konkretnym tekscie biblijnym: np.
Maryja wzorem uleglosci Duchowi Swietemu (Ek 1, 35); Maryja Boze
Arcydzielo (Pnp 6, 4); Maryja pierwszg Misjonarkg (Lk 1, 39); Maryja
weorem postuszeristiwa w Duchu Swietym (Ek 1, 38); Z Maryjg spiewamy
Bogu Ojcu Magnificat (Lk 1, 46-55); RéZaniec szkolg chrzescijariskiego
zycia (rekolekcje rézancowe inspirowane Ewangelig). Uczestnicy tych re-
kolekgji inspirowanych biblijnym obrazem Matki Pana odkrywaja oblicze
Maryi wierne przestaniu Objawienia. Zdaniem ks. Janusza Kumali, kt6ry
przewaznie prowadzi te rekolekcje, uczestnicy z wdzigcznoscig przyjmuja
te éwiczenia maryjne. Swa postawa potwierdzajg glod polskiej poboznosci
maryjnej na Biblig i na biblijny obraz Maryi. Doswiadczenie to zaprzecza
pogladowi, wedlug ktérego Polacy s3 podatni na poboznos¢ maryjna
opartg na prywatnych objawieniach.

Centrum Formacji Maryjnej w Licheniu znalazlo réwniez sposob
na ewangelizowanie ludowej poboznos$ci maryjnej pielgrzyméw, ktorzy
odwiedzaja sanktuarium. Srodkiem ubiblijnienia pobozno$ci maryjnej jest
codzienny Apel Maryjny, ktory ma charakter nie tylko dewocyjny, ale tez



formacyjny. Nabozenistwo apelowe ma charakter trynitarny — rozpoczyna
sie pozdrowieniem Maryi jako Corki Ojca, Matki Syna Bozego, Oblu-
bienicy Ducha Swietego, Przybytku Trojcy Przenajéwietszej, ma wymiar
historiozbawczy podkreslajac role Maryi we wecieleniu; wymiar biblijny
polega na proklamacji Ewangelii — codziennie inny fragment méwiacy
o Maryi; homilia oparta na przeczytanym tekscie przedstawia obraz bi-
blijny Matki Jezusa i wzywa do Jej naSladowania. Pielgrzym uczestniczacy
w Apelu Maryjnym spotyka biblijny obraz Maryi.

Dyrektor Centrum Formagji Maryjnej, ks. Janusz Kumala, podaje
takze wskazania formacyjne dla Stowarzyszenia Pomocnikéw Marian-
skich przy Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw: ,,Formacja maryjna w Sto-
warzyszeniu Pomocnikéw Marianskich. Inspiracje i zrédta”. Mocno
akcentuje biblijno-teologiczne zrédio jako miernik autentycznej formagji
maryjnej: Trudno spodziewac sie autentycznej formacji maryjnej, jesli jej
inspiracje nie tkwig w biblijno-teologicznym Zrodle”. Podobnie mocno
podkresla, ze duzg role odgrywa nasSladowanie Maryi jako wzoru zycia
chrzescijaniskiego: W kontekscie biblijnym przyjecie Maryi jako Matki
oznacza, ze uznajemy Jg takze za wzor do nasladowania, doskonaty
paradygmat chrzescijariskiego Zycia. Imitatio Mariae jest zatem zapisane
w testamencie Jezusa, ktory zobowigzuje nas, abysmy przyjeli Maryje
jako Matke i Nauczycielke®.

Ukazuje potrzebe, w formacji Pomocnikéw Marianiskich, wyciagnie-
cia konsekwencji pastoralnych z nauczania Pawla VI w Marialis cultus:
Autentyczna postawa maryjna (styl Zycia i akty poboznosci maryjnej)
winna by¢ ksztaltowana w oparciu o nauczanie Pisma Swietego. Nalezy
zatem pochylac sie nad Bozym Objawieniem, aby coraz lepiej poznawac
osobe i role Maryi w Bozym planie zbawienia. Taka droga formacji bi-
blijnej uchroni przed przesadnym szukaniem nowosci i nadzwyczajnosci
w poboznosci maryjnej (por. MC 38)8'; oraz z zasady Jana Pawta II, kt6rg
przypomnial na zakonczenie homilii jubileuszowej — przez Jezusa do Maryi.
Wiskazuje, ze zasada ta domaga sie pierwszenistwa Chrystusa i wykorzysta-
nia Ewangelii w poboznosci maryjnej: Dzigki drodze biblijnej mozna odkryc
bardziej biblijng zasade poboinosci maryjnej, mianowicie: Przez Jezusa do
Maryi. Pozwoli ona ujmowac formacje maryjng w duchu chrystocentry-
zmu i bedzie korygowac praktyki poboznosci maryjnej tak, by byty zgodne
z zasadami chrzescijariskiego kultu®. Autor zalecajgc jeszcze korzystanie

" J. KUMALA, Formacja maryjna w Stowarzyszeniu Pomocnikéw Mariariskich.
Inspiracje i Zrédla, Lichen 2004, mps, 4.

%0 TAMZE, 6.

8 TAMZE, 8.
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w formagji z publikagji stuzacych poznawaniu Maryi, podkreSla, ze nalezy
dba¢ o biblijno-teologiczny poziom tych publikagji®’.

[stotnie, zasada Przez Jezusa do Maryi strzeze duszpasterstwo maryj-
ne przed mariocentryzmem tak bardzo rozpowszechnionym w polskiej
poboznosci. Punktem wyjScia duchowosci maryjnej przez Jezusa musi
by¢ Jezus Chrystus i Jego swicta Ewangelia. Nabozefistwo maryjne bez
centralnego miejsca Jej Syna jest niezgodne z Ewangelig i nauczaniem
Kosciota. Jest herezja. Nalezy sie wdziecznosé Ojeu Swictemu Janowi
Pawtowi II, ze formute per Mariam ad Jesum uzupelnit formula per Jesum
ad Mariam®*. Jezus Chrystus, jedyny Posrednik mi¢dzy Bogiem a ludz-
mi i jedyny Zbawiciel $wiata, winien by¢ punktem wyjScia poboznosci
maryjnej, punktem centralnym i punktem dojscia®.

Jedna jaskotka nie czyni wiosny. Jednak to, co sie dzieje w Licheniu
nie jest jedng jaskotka —to wiele jaskotek, ktore zwiastujg prawdziwa
wiosne w polskim duszpasterstwie maryjnym. Stoficem tej wiosny jest
Pismo Swicte oraz soborowa nauka Kosciola o Matce Jezusa. Chodzi
teraz o to, by praca ta nie ustala i jej owoce rozchodzily si¢ na calg Pol-
ske. Takie Centra Formacji Maryjnej powinny powstawaé we wszystkich
sanktuariach maryjnych naszej Ojczyzny; powinny ze sobg wspolpraco-
wac i dzieli¢ sie doswiadczeniami.

3. Propozycje ubiblijnienia duszpasterstwa maryjnego

W $wietle posoborowych dokumentéw Kosciota poswieconych kul-
towi Maryi i aktualnemu stanowi duszpasterstwa maryjnego w Polsce,
mozna by zaproponowal pewne priorytety w dziedzinie ubiblijnienia
formacji maryjnej.

Pierwsza z propozycji zwraca uwage na Sobor Watykanski II, ktory
po przedstawieniu nauki katolickiej o naturze czci oddawanej Najswietszej
Maryi Pannie, Matce Chrystusa, napomina wszystkich syndw Kosciola,
aby szczerze popierali kult Blogostawionej Dziewicy, szczegolnie liturgicz-
ny®. Roéwniez i w duszpasterstwie maryjnym na pierwszym miejscu trze-
ba postawi¢ kult liturgiczny Matki Pana. Dlaczego Sobér na pierwszym
miejscu stawia kult liturgiczny? Odpowiada na to Konstytugja o liturgii
Swietej: Obchodzgc roczny cykl misteriow Chrystusa, Kosciol swigty ze

83 TAMZE, 12.

84 Zob. S.C. NAPIORKOWSKI OFMConv, Per Jesum ad Mariam. Interpretacja wypo-
wiedzi Jana Pawla 11, w: Przez Jezusa do Maryi..., 9-29.

:: Por. Kompendium KKK 562; zob. J. KUDASIEWICZ, Przez Jezusa do Maryi..., 50-51.
LG 67.



szczegolng miloscig oddaje czes¢ Najswigtszej Matce Bozej Maryi, ktdra
nierozerwalnymi wigzami zwigzana jest ze tbawczym dzielem swojego
Syna. W Niej Koscidt podziwia i wysltawia wspanialy owoc Odkupienia
i jakby w przeczystym obrazie z radoscig oglgda to, czym caly pragnie
i spodziewa sig byc. W rocznym cyklu misteriow zbawienia Maryja
jawi sie w Scistym zwigzku ze zbawczym dzietem Chrystusa. Liturgiczny
kult Maryi nigdy nie popadnie wiec w mariocentryzm. Msze bowiem
o Blogostawionej Dziewicy czerpig moc z Jej najglebszego udziatu w hi-
storii zbawienia, w ktérej dzieki zbawczym planom Boga uczestniczyta ze
wzgledu na misterium Chrystusa. Wyrazem troski Kosciota o liturgiczny
kult Maryi jest Zbior Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie, zatwierdzony
przez Jana Pawta II, a ogloszony przez Kongregacje Kultu Bozego (1986 r.).
Celem wydania Zbioru jest troska o wlasciwa czes¢ wzgledem Boga.
Cze$¢ ta jest ugruntowana na Biblii. Dlatego wlasnie w tym zbiorze tak
duzo miejsca zajmuja teksty biblijne z obydwu Testamentéw. Mozna by
je podzieli¢ na trzy grupy:

a) czytania z Nowego i Starego Testamentu, ktore odnoszg si¢ do
zycia lub postannictwa Najswietszej Maryi Panny albo tez zawierajg
proroctwa dotyczace Maryi;

b) czytania ze Starego Testamentu, ktére od starozytnosci stosowano
do Najswietszej Maryi Panny. Sami Swieci Ojcowie uwazali Pismo Swie-
te Starego i Nowego Przymierza za jedng cato$¢ przepojong misterium
Chrystusa i KoSciota. Dlatego niektére wydarzenia, figury czy symbole
Starego Testamentu zapowiadajg lub w przedziwny sposob przywodza
na pamieé zycie i postannictwo Najswietszej Maryi Panny, pelnej chwaty
Cory Syjonu i Matki Chrystusa;

c) czytania z Nowego Testamentu nie odnoszace si¢ bezposrednio
do Najswietszej Dziewicy, ktore jednak przewidziano na obchody ku
Jej czci, aby sie okazalo, ze w Maryi, pierwszej i doskonatej Uczennicy
Chrystusa, przedziwnie zajasnialy cnoty wystawiane w Ewangelii: wiara,
nadzieja, pokora, mifosierdzie, czystos¢ serca®.

Do tych tekstow biblijnych, wbudowanych w formularze Mszy $w.
ku czci Maryi, istniejg wspaniale wprowadzenia biblijno-liturgiczne, ktére
moga by¢ pomocg w tworzeniu homilii. W tych wprowadzeniach teksty
biblijne s3 komentowane przy pomocy tekstéw liturgii i Ojcow Koscio-
ta. Zobaczmy przyklad: Swieta Maryja, Boza Rodzicielka. Msza ta czci
przedziwne misterium i niewystowiong tajemnice (Prefacja), w ktérej mi-
losierny Ojciec zestat swego Syna z nieba do fona Najswietszej Dziewicy

875C 103.
88 Por. Zbicr Mszy..., 20.

Pismo Swicte w duszpasterstwic maryjnym

(=)}
W



Ks. Jozef Kudasiewicz

N\
N

(Kolekta I). W tekstach tej Mszy rozbrzmiewajg kazania Ojcéw Kosciota
i stowa dawnej liturgii:

a) zdanie $w. Augustyna, ze NajSwietsza Maryja Panna przyjeta
Chrystusa najpierw duchem, a potem ciatem®;

b) wypowiedZ $w. Bernarda, ze jesli Najswigtsza Panna podobata si¢
Bogu dzigki dziewictwu, to jednak stala si¢ Matkg przez pokore®;

c) prefacja wychwala dziewicze i zbawcze macierzynstwo NajSwiet-
szej Maryi Panny;

d) teksty sa komentarzem do Ga 4, 4-7 itk 2, 15-19.

Jest to propozycja homilii opartej na stowie Bozym, liturgii i Ojcach
Kosciola®'. Taka homilia daje prawdziwy obraz Maryi i jest wyrazem
autentycznego kultu Najswietszej Dziewicy. Zbicr Mszy o Najswigtszej
Maryi Pannie daje duszpasterzom wzory, jak méwié¢ o Maryi ijak Ja
czcid.

Nie tylko wprowadzenia s3 w Zbiorze biblijno-liturgiczne, ale réw-
niez wszystkie modlitwy maryjnych formularzy mszalnych sg gleboko
biblijne i wyrazajg autentyczny kult Matki Pana. We wszystkich tych
modlitwach weryfikuje sie zasada: lex credendi — lex orandi. Prawo kultu,
modlitwy musi by¢ zgodne, musi wyplywac z prawa wiary. Zobaczmy
cho¢ dwa przyktady tych modlitw. Prefacja z okresu zwyklego — Zapraiw-
de, godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, * abysmy Tobie, Ojcze
Swiety, * zawsze i wszedzie skladali dzigkczynienie * i abysmy Ciebie
wielbili, * oddajgc czes¢ Najswigtszej Maryi zawsze Dziewicy. Ona, przyj-
mujgc niepokalanym sercem Tiwoje Stowo, * poczela Je w dziewiczym
lonie™ i otoczyla macierzyriskg troskg poczgtek Kosciola, * rodzgc Jego
Zalozgyciela. * Przyjmujgc pod krzyzem testament Bozej milosci, * wzigla
za swoje dzieci wszystkich ludzi, * kiorzy przez smieré Chrystusa narodzili
sie do Zycia wiecznego. * Gdy Apostolowie oczekiwali obiecanego Ducha
Swietego, * lgczyla swe blagania z prosbami uczniéw Chrystusa * i stala
sig wzorem modlgcego si¢ Kosciola. * Wyniesiona do niebieskiej chwaty,
* otacza macierzyriskq miloscig Kosciol pielgrzymujgcy * i wspiera go
w dgzeniu do wiecznej ojczyzny, * az nadejdzie pelen blasku dzieri Pariski.
Zwroémy uwage na wydzwick teologiczny. Dzigkczynienie i uwielbienie
sktadamy Ojcu, oddajac cze$¢ Najswietszej Maryi zawsze Dziewicy. I takie
sg wszystkie prefacje maryjne. Cze$¢ oddawana Maryi w ostateczno$ci
jest uwielbieniem Ojca. On jest najwazniejszy. Takie ukierunkowanie
modlitw do Matki Pana potwierdzajg wszystkie modlitwy euchologiczne:
Boze, niech dziewiczy Kosciol wiernie strzeze Nowego Przymierza milosci

8 AUGUSTYN, Sermo 25, 7.
% BERNARD, Iz laudibus Virginis Mariae, 1, 5.
L Zbiér Mszy..., 43.



i za przykladem Tivojej pokornej Stuzebnicy, ktora w swigtyni ofiarowata
Ci Twdrcg nowego Prawa, zachowa nieskaiong wiare, wmacnia nadzieje
zbawienia i, Zywi gorgcg milosé. Ta modlitwa tez jest skierowana do
Ojca, nawigzuje do tresci biblijnych, i subtelnie wzywa do naSladowa-
nia pokornej Stuzebnicy?>. Mozna wiec powiedzied, ze ten zbidr jest
prawdziwg szkolg autentycznego kultu Matki Pana, opartego na Biblii
i Tradycji Kosciota, ofiarowany duszpasterzom przez Urzad Nauczyciel-
ski Kosciola jako cudowny owoc odnowionej przez Sobdér poboznosci
maryjnej. Chodzi o to, zeby ten dar przyjac i korzystac z niego nie tylko
w sanktuariach, wspélnotach koScielnych, ale réwniez w dni powszednie
okresu zwyklego, w ktére dozwolone s3 - msze do wyboru.

Bogactwo teologiczne tego zbioru mszy maryjnych zastuguje jednak
na szersze upowszechnienie, rowniez wsrod wiernych §wieckich. Jak to
zrobié? Sg juz interesujace przyklady. W roku 1988 dwa wydawnictwa
wloskie, Libreria Editrice Vaticana i Edizioni Piemme, wydaly w roz-
miarze kaplanskiego brewiarza Piccolo Messale della Madonna (maly
mszal maryjny), w ktérym jest zawarty caly Zbiér Mszy o Najswigtszej
Maryi Pannie. Autorami tego mszalika maryjnego s3: Giustino Farnedi
— benedyktyn i Francesco Massola — liturgista. Celem dzieta bylo do-
starczenie kaptanom, osobom konsekrowanym i wiernym kompletnego
przewodnika w kulcie Maryi, zgodnego ze wskazaniami Jana Pawta II
w encyklice Redemptoris Mater’®. Poniewaz cel ten ma charakter pa-
storalny, dlatego autorzy wprowadzili pewne innowacje, ktérych brak
bylo w Zbiorze Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie. Najcenniejszym
uzupelnieniem jest dodanie po wspomnianych wyzej wprowadzeniach
biblijno-liturgicznych, tekstow Ojcéw Kosciota, liturgii starozytnych,
papiezy i niektorych wspodtczesnych teologow. Teksty te prawie zawsze
tacza sie z Ewangelia Mszy $w.; moga by¢ wspaniala pomoca w opraco-
waniu homilii lub medytacji biblijno-maryjnej. Teksty dobrane s3 z wiel-
kim wyczuciem i znawstwem. Do Zbioru Mszy... dodane s3 rowniez
wszystkie formularze maryjne Mszalu Rzymskiego, z Liturgii godzin
laudesy i nieszpory wszystkich $wiat maryjnych w ciggu roku. Mszalik
maryjny zamyka zbior najpiekniejszych modlitw do Matki Pana i roza-
niec komentowany przez Jana XXIII. Byloby rzecza bardzo pozyteczng
przetlumaczenie tego ,,Malego Mszalu Madonny” na jezyk polski. Jest
to prawdziwa skarbnica zgodnego z naukg Kosciota kultu Maryi: teksty

%2 Por. J. KUDASIEWICZ, Biblijna droga poboznosci maryjnej..., 69-70.

93 Por. Piccolo Messale della Madonna, red. G. FARNEDI, F. MASSOLA, Citta del
Vaticano 1988, 5. Warto w tym miejscu zauwazy(¢ takze istnienie Modlitewnika
Maryjnego Jana Pawla 11, opracowanego przez J. KUMALE MIC, Lichen 1999,
ss. 128.
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biblijne, modlitwy liturgiczne, medytacje Ojcéw Kosciota. W jednym
podrecznym dzietku jest mszal, modlitewnik, podrecznik do medytagji.
Jak najszybciej ksigzka ta powinna sie znalez¢ w rekach polskich czcicieli
Maryi. Kto si¢ z wiarg wczyta w te cadowne teksty, ten nie bedzie szukat
prywatnych objawien i nowosci w kulcie Matki Jezusa.

Druga propozycja ubiblijnienia duszpasterstwa maryjnego dotyczy
rézanca. Trzy racje przemawiajg za szczegblnym zajeciem si¢ ubiblijnie-
niem modlitwy rézancowej. Racja pierwsza — rozaniec jest modlitwa
ewangeliczng, duszg rézanca jest rozwazanie tajemnic zycia Chrystusa
i Jego Matki; bez znajomosci tych ewangelicznych misteriow niemozliwe
jest rozwazanie, rzaniec staje si¢ klepaniem pacierzy. Nie ma poglebionej
kontemplacyjnej modlitwy rézaficowej bez pewnej kultury biblijnej. Racja
druga — miliony wiernych nalezy do kétek rézancowych i codziennie
odmawia rézaniec. Sg to najpobozniejsi ludzie w parafii; zashugujg na szcze-
g0Ing troske duszpasterska. Racja trzecia — Jan Pawet I zostawit Kosciotowi
wspaniale narzedzie poglebienia biblijnego modlitwy rézancowej, List
apostolski Rosarium Virginis Mariae®*. Papiez uczy, jak ta prosta tradycyj-
na modlitwa moze by¢ drogg do autentycznej kontemplagji oblicza Jezu-
sa. Kontemplacja ta wyrasta z poglebionej lektury Biblii i jest normalnym
zwienczeniem zycia chrzeScijanskiego. Katechizm Kosciofa Katolickiego
uczy, ze kontemplagja jest spojrzeniem wiary utkwionym w Jezusie, stu-
chaniem stowa Bozego, milczgcq mitoscig®. Zdaniem Papieza, rézaniec
jest medytacjg o Chrystusie z Maryja, jest zbawienng kontemplacja.

Ojciec Swiety wskazuje konkretnie, w jaki sposéb mozna kontem-
placyjnie odmawiaé r6zaniec. Niestety nie przyjeliSmy tej metody Jana
Pawta II. Po ukazaniu sie Listu apostolskiego o rozancu byl entuzjazm,
liczne sympozja i publikacje. I co z tego? Nic lub prawie nic. Nadal recy-
tuje sie rozaniec, jak przed Rosarium Virginis Mariae — bez dopowiedzen,
ciggle z fatimskim aktem strzelistym: ,,O mdj Jezu...”. Jan Pawet II, jako
Pasterz ludu Bozego, dat bardzo konkretne wskazéwki, jak modli¢ si¢ na
rézancu, by byla to prawdziwa kontemplacja oblicza Jezusa. Z mitosci
i szacunku dla Papieza nalezatoby do konica doczytaé jego List o rézancu
i probowac¢ z niego korzystaé w szkole odnawiania rézafica. Jan Pawet II
daje cztery rady pastoralne®.

94 Tekst tego Listu apostolskiego z obszernym komentarzem tajemnic $wiatla zob. J.
KUDASIEWICZ, Nowe tajemnice rézarica swigtego. Teologia, kontemplacja, Zycie,
»Apostolicum”, Zabki 2002.

% KKK 2724.

% Przedstawienie tych rad papieskich z obszernym komentarzem zob. J. KUDASIEWICZ,
Wielki Pielgrzym z rézaricem Maryi w reku..., 120-122.



Pierwsza rada papieska —zapowiedZ tajemnicy z zycia Jezusa. Tej
zapowiedzi moze towarzyszy¢ ukazanie ikony zapowiadanego misterium,
co jest jakby odstonieciem sceny, w kt6ra mamy si¢ z nat¢zeniem wpa-
trywad. Jest to gest ekumeniczny w stosunku do Kosciota wschodniego.
Z dowarto$ciowaniem metody obrazu w praktyce modlitewnej spotyka-
my sie rowniez w tradydji zachodniej, §w. Ignacy z Loyoli w Cwiczeniach
duchowych odwolywat sie do obrazéw, uwazajac je za znakomitg pomoc
w koncentracji ducha ludzkiego na tajemnicy Jezusa. Korzystanie z ob-
raz6w odpowiada logice wcielenia: Bog przyjal w Jezusie rysy ludzkie,
dlatego Jezus mogt powiedzie¢ do Filipa: Kto Mnie widzi, widzi takze
i Ojca (J 14, 9). Korzystanie z obrazéw odpowiada mentalno$ci wsp6t-
czesnego czlowieka wychowanego w kulturze obrazu. Réwnoczes$nie
z pokazaniem ikony dokonuje si¢ zwiezta zapowiedz tajemnicy. Zapo-
wiedZ ta moze by¢ polaczona z bardzo krotkim komentarzem ikony,
ktéra powinna przeméwi¢ do modlacych sie”.

Druga rada Ojca Swietego — stuchanie stowa Bozego polaczone
z milczeniem. Tkona dziala na wzrok modlacego sie, czytanie stowa
Bozego za$ na stuch. Papiez uzasadnia, dlaczego potrzebne jest czytanie
Pisma Swigtego. Daje ono biblijne podstawy medytacji i poglebia jej tresé.
Nalezy wiec po zapowiedzi odczytaé fragment biblijny, ktory wprowa-
dza w treé¢ tajemnicy. Zadne ludzkie stowo nie jest tak skuteczne, jak
natchnione stowo Boga. Trzeba tak stucha¢, jakby stowo to bylo wypo-
wiedziane dzisiaj i dla mnie. Nie mozna tego stowa Bozego traktowa¢ jak
przywolania na pamie¢¢ pewnej informacji, ale jako mowe Boza; trzeba
pozwoli¢ méwi¢ Bogu. Papiez czyni tu wazng aluzje do stowa Bozego
w liturgii. W czasie czytania stowa Bég méwi do swego ludu. Dlatego
koniczac czytanie, dodajemy: ,,Oto stowo Boze!” W czasie wigkszych
uroczystosci wspolnotowych mozna dodaé krotki komentarz. Po pro-
klamacji stowa i po ewentualnym komentarzu, a zanim rozpocznie si¢
modlitwe ustng, jest czas na zatrzymanie si¢ i skupienie na przywolanej
tajemnicy. Powinno sie to dokonywaé w glebokim milczeniu. Stuchanie
i medytacja karmig sie milczeniem®®. Ojciec Swiety wyraznie odwoluje
sie tu do liturgii: Tak jak w liturgii zaleca si¢ chwile milczenia, [tak]
rowniez przy odmawianiu réZarica®®. W ten sposob Jan Pawel II nie
tylko teologicznie, ale rowniez praktycznie zblizyl rézaniec do $wietej
liturgii. Przy takim sposobie odmawiania kazda tajemnica jest jakby mala
liturgia stowa.

7 RVM 29.
% TAMZE, 31.
% TAMZE.
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Trzecia rada papieska dotyczy modlitw: Ojcze nasz i Zdrowas Ma-
ryjo. Po wystuchaniu stowa Bozego i skupieniu si¢ na tajemnicy, czyms
naturalnym jest wzniesienie ducha ku Ojcu. Jezus w kazdej swej tajem-
nicy prowadzi nas do Ojca, na przyklad w czasie chrztu w Jordanie czy
w momencie przemienienia na Taborze. Jest On zawsze zjednoczony
z Ojcem i nas chce wprowadzaé w zazytos$¢ z Nim, bySmy razem wotali
»Abba, Ojcze” (por. Rz 8, 15; Ga 4, 6). Ojcze nasz nadaje charakter
eklezjalny modlitwie r6ézancowej. Zdrowas Maryjo, ktore zajmuje naj-
wiecej miejsca w rdzancu, sprawia, ze rézaniec jest modlitwa maryjna.
Charakter maryjny nie przeciwstawia si¢ chrystologicznemu, ale go
podkresla i uwypukla. Pierwsza cze$¢ modlitwy Zdrowas Maryjo jest
zaczerpnieta ze stow archaniota Gabriela i $w. Elzbiety, a skierowana
jest do Maryi. Stowa te sa adorujaca kontemplacjg tajemnicy weielenia,
ktora spetnia sie w Maryi za sprawa Ducha Swictego. Osrodkiem Zdro-
was Maryjo i zwornikiem miedzy pierwsza a drugg czescig tej modlitwy
jest Swiete imie Jezusa. Przy zbyt szybkim odmawianiu imie to uchodzi
uwagi, a wraz z nim misterium Chrystusa, ktore jest kontemplowane.
Umyka to, co jest istotne w rdzancu —imie Jezus i to, co gwarantuje
jego owocno$¢, a mianowicie medytacja tajemnicy. Jan Pawet II, idac
za Pawlem VI, proponuje, aby podkresli¢ imie Jezus, dodajac do niego
tak zwane dopowiedzenie, ktore nawigzuje do rozwazanej tajemnicy!'%.
Dopowiedzenie mozna by nazwaé ,,przystankiem Jezus” w modlitwie
rézafca. Swiadome zatrzymanie sie pozwala zwrdci¢ uwage na Jezusa,
na Jego zycie i misteria: jest wyznaniem wiary i pozwala przyswoié tres¢
tajemnicy. Na ,,przystanku Jezus” modlacy budzi sie z monotonnego
odmawiania modlitwy i staje w obliczu Jezusa, naszego Pana i Zbawi-
ciela. Czy nie jest kontemplacjg petne mitosci i podziwu zatrzymanie
si¢ przy Jezusie? Jak powinno wygladaé takie dopowiedzenie? Wezmy
jako przyktad znak Kany (por. J 2, 1-12). Po imieniu Jezusa mozemy
dodaé: ktéry wystuchuje prosby swej Matki; ktory objawit swg chwale;
ktory czynigc pierwszy znak, sprawit rado$¢ zwyklym ludziom. Z wielka
radoScig nalezy stwierdzié, ze ukazuja sie u nas ksigzki proponujace te
dopowiedzenia. Zapowiada to poglebienie modlitwy rézaficowej.

Czwarta rada Papieza, wielkiego Duszpasterza, dotyczy roli doksolo-
gii i konicowego aktu strzelistego. Doksologia trynitarna, czyli modlitwa
Chwata Ojcu, jest celem chrzeScijaniskiej kontemplagji'®!. Drogg jest sam
Chrystus, ktory prowadzi nas do Ojca w Duchu Swietym. Idac droga
Chrystusa, stajemy wobec misterium Trzech Os6b Boskich, ktorym nale-

100 TAMZE, 33.
101 TAMZE, 34.



zy sie chwata i uwielbienie. Modlitwa Chwata Ojcu jako szczyt kontem-
plagji powinna by¢ w publicznym odmawianiu uwydatniana, na przyktad
Spiewem. Krotkie Chwala Ojcu nie peni tylko roli zakonczenia. Ma to
by¢ szczyt kontemplagji, do§wiadczenie Taboru, przedsmak kontemplagji
(wizji) uszczesliwiajacej. Dobrze, Ze tu jestesmy (Ek 9, 33). Po doksologii
trynitarnej nastepuje koricowy akt strzelisty, ktory ma r6zng forme w réz-
nych krajach. U nas w Polsce funkcjonujg szczegdlnie dwie: O Maryjo bez
gmazy pierworodnej poczeta i fatimska - O m6j Jezu. Ojciec Swiety ma tu
bardzo interesujaca propozycje: lepiej bedzie mozna wyrazi¢ owocno$é
kazdej tajemnicy, gdy zakoriczy sie modlitwa o osiagniecie specyficznych
owocow tej konkretnej tajemnicy. W ten sposéb bedzie mozna podkresli¢
zwigzek rozanca z zyciem. Papiez wzywa tu do badan i do pastoralnych
eksperyment6w, ktore mozna przeprowadzi¢ w sanktuariach maryjnych.
W prywatnym odmawianiu rézanca akty strzeliste moga by¢ improwi-
zowane; natomiast w odmawianiu wsp6lnotowym akty strzeliste mozna
by czerpac z liturgii lub z pie$ni KoSciota!®2.

S to bardzo konkretne wskazéwki pastoralne dotyczace biblijnego
poglebienia modlitwy rézancowej. Nie s3 trudne do realizacji. Mozna by
je realizowa¢ krok po kroku na pazdziernikowych nabozenstwach maryj-
nych, a szczegdlnie na rekolekcjach maryjnych dla kétek rézancowych.
Wykorzystanie Biblii i ikon moze je uatrakcyjnié. Sfowo prowadzacego
moze mocniej przemowi¢ do uczestnikow.

Jedng z najbardziej znanych i lubianych w Polsce form poboznosci
maryjnej paraliturgicznej s3 nabozefistwa majowe. Na nabozefistwach
tych juz od dziesigtek lat czytane sg tzw. czytanki majowe. Takze
i w nich trudno na ogdt odnalezé glebsza teologie, zwlaszcza za$ chry-
stocentryczne nastawienie!®, Skladajg sie one z poboznych przyktadéw
i sentymentalnych dywagacji. Od kilku lat niektére czasopisma homi-
letyczne zamieszczajg jednak czytanki, ktorych opracowanie powierzaja
biblistom lub mariologom, dzieki czemu poziom ich si¢ podnosi. Jest to
pomyst godny kontynuowania i upowszechniania'®.

102 por, J. KUDASIEWICZ, Wielki Pielgrzym z rézasicem Maryi w reku..., 121-123.

103§ C. Napiérkowski pisze o badaniach przeprowadzonych przez doktorantke KUL,
ktora chciata odpowiedzie¢ na pytanie, jaki obraz Chrystusa Po$rednika mozna
odkry¢ w ksigzkach, kazaniach, czytankach majowych i pazdziernikowych oraz
piosence religijnej w polskim dwudziestoleciu. Okazalo sie, ze obraz ten w badanym
materiale jest zupelnie nieobecny; wylgcznie Maryja jest w nich ukazywana
jako PosSredniczka. Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Stuzebnica Pariska (problemy
— poszukiwania - perspektywy), Lublin 2004, 292-293.

104 Por. S. HAREZGA, Maryjna katecheza Jana Pawta I podczas pielgrzymek do Ojczyzny,
~Wspotczesna Ambona” 25(1997) nr 2, 139-176; D. MASTALSKA, Nasladowac
Chrystusa z Maryjg, Wspo6lczesna Ambona” 33(2004) nr 2 — wktadka, 1-64.
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Najbardziej niepodatne na biblijng odnowe poboznosci maryjnej
s3 nabozefnstwa oparte na prywatnych objawieniach i charyzmatach
zatozycieli réznych wspolnot. Nabozefistwa te z samej definicji opieraja
sie¢ na prywatnych objawieniach; Biblia nie odgrywa w nich wiekszej
roli. Nabozefistwa te s3 u nas w wielkim rozkwicie i tolerowane przez
pasterzy Kosciofa, cho¢ sg dalekie od soborowego ideatu i nie zawsze
zgodne z naukg Kosciota. Mozna wiec powiedzied, ze w Polsce sg dwie
rézne poboznoéci maryjne — oddolna oparta na prywatnych objawie-
niach i oficjalna soborowa, ktéra z wielkim trudem toruje sobie droge
w poboznosci polskiego ludu. Co robi¢ z tym nienormalnym zjawiskiem?
Po pierwsze — nalezy uczy¢ ludzi odr6zniaé objawienia prywatne od Ob-
jawienia Bozego utrwalonego na piSmie. Objawienia prywatne nic nie
wnosza nowego do depozytu wiary; nie ,,ulepszajg” ani nie ,,uzupelnia-
ja” ostatecznego Objawienia Chrystusa, lecz jedynie pomagajg glebiej je
przezywaé w konkretnej epoce historycznej'®. Kosciol nie wiacza ich do
Credo i nie zobowigzuje do wierzenia. Nie jesteSmy wiec zobowigzani do
postuszefistwa wiary nawet w uznane przez Kosciét prywatne objawie-
nia. Dlatego nabozefistwa maryjne oparte na prywatnych objawieniach
nie odpowiadajg wszystkim wiernym. Pociagaja prosty lud i pobozne
niewiasty. Pobozno$¢ maryjna oparta na Biblii i nauce Kosciola jest
dla wszystkich. Po drugie —nalezy przypomnie¢ stowa Pawta VI, jakie
skierowal do pasterzy Kosciota: To takze dowodzi, iz jest konieczne,
by konferencje biskupie, Koscioly lokalne, rodziny zakonne, wspdlnoty
chrzescijariskie wspieraly prawdziwg tworczg dziatalnosé i réwnoczesnie
starannie przejrzaly formy i poboine praktyki zwigzane z kultem Panny
Maryi'®. Wydaje sie, ze u nas z tego prawa bardzo rzadko korzystaja
pasterze, dlatego dewocja maryjna oparta na prywatnych objawieniach,
nawet nie uznanych przez Kosciol, czuje si¢ znakomicie i rozwija zywio-
fowo. Sprzyja temu bardzo niski poziom znajomosci Pisma Swictego
i nauki Kosciota.

4. Zakonczenie

Czas na podsumowanie. KoSciét od czasu Vaticanum II zacheca do
odnowy poboznosci maryjnej. Wskazuje rGwniez na kryteria i sposoby
tej odnowy. Wardd kryteriow specjalne miejsce zajmuje Biblia i Tradycja
Kosciola, ajesli chodzi o sposdb, to szczegblny nacisk kladzie sie na

105 KKK 67.
106 MC 24.



kult liturgiczny, ktéry winien by¢ wzorem wszelkiej odnowy. W poso-
borowych dokumentach Kosciola s3 nie tylko wezwania do odnowy
poboznosci maryjnej, ale réwniez wzory tej odnowy. Lumen gentium,
Marialis cultus, Redemptoris Mater — to wzory biblijnego przedstawiania
Maryi. W polskim duszpasterstwie maryjnym spotyka si¢ powolne prze-
miany na lepsze. Ukazuje si¢ jeszcze wiele tekstéw maryjnych dalekich
od ideatu, a nawet niezgodnych z aktualng nauka Kosciota. Odnowa
wiec duszpasterstwa maryjnego, a przez nie poboznosci maryjnej, jest
konieczna. Odnowa ta winna i§¢ w kierunku otwarcia sie na Objawienie
Boze utrwalone w Pismie Swietym, a nie w kierunku objawiefi prywat-
nych, cho¢by nawet byly uznane przez Kosciol. Poniewaz paraliturgiczne
formy poboznosci maryjnej sg gléwnie propagowane przez rozne zgro-
madzenia zakonne (np. nabozefistwa fatimskie — pallotyni, nowenna do
Matki Bozej Nieustajacej Pomocy — redemptorysci; do Matki Bozej od
Cudownego Medalika — misjonarze), dlatego trzeba sie modli¢ do Ducha
Swietego, by czynili to odpowiedzialnie i zeby wzbudzit w Kosciele takie
zgromadzenie, ktore bedzie propagowaé biblijng poboznos¢ maryjna,
zgodng z Bozym Objawieniem, nauka Vaticanum II i Magisterium Ko-
Sciofa. Poboznos¢ maryjna, podobnie jak wszelka poboznos¢, winna by¢
zgodna z wiarg Kosciota. Takiej poboznosci oczekuje od nas Matka Pana
i na taka poboznos¢ czeka lud Bozy.

Ks. prof. dr hab. J6zef Kudasiewicz

ul. Jana Pawta 11 7
PL - 25-013 Kielce

La Sacra Scrittura nella pastorale mariana
(Riassunto)

Dal Concilio Vaticano II si parla spesso nei documenti del Magisterio della Chiesa
del rinnovamento del culto mariano e come il suo criterio principale viene indicata la
fedelta alla Scrittura. La via biblica del pastorale mariana ¢ vista come fondamentale.

Lautore nella prima parte dell’articolo mette in evidenza le direttive della Chiesa
riguardo la dimensione biblica della pietd mariana soffermandosi prima di tutto sulla
“Marialis cultus” di Paolo VI, della “Redemptoris Mater” di Giovanni Paolo II, la sua
omelia del 24 IX 2000 durante il Congresso Internazionale Mariologico a Roma e anche
la sua lettera sul rosario, del Catechismo della Chiesa Cattolica.

Nonostante le indicazioni ecclesiali sulla necessita della dimensione biblica
del culto mariano, si deve sottolineare che nella pastorale mariana tante volte essi
sono in Polonia tralasciati. Lo si puo osservare tra I’altro nella predicazione. Invece
come ’esempio positivo I’autore indica Iattivita del Centro di Formazione Mariana

Pismo Swicte w duszpasterstwic maryjnym

N
~



Ks. Jozef Kudasiewicz

N

“Salvatoris Mater” con le sue iniziative di promuovere la pastorale mariana secondo
le indicazioni della Chiesa.

Alla fine I’autore cerca di individuare le vie di approfondire la pastorale mariana
nel contesto biblico. La prima via € quella liturgica con le letture bibliche proposte nel
lezionario per le messe della Beata Vergine Maria, la seconda via invece riguarda la

preghiera del rosario praticata secondo le indicazioni di Giovanni Paolo II.



K;)nt@kﬁ niniejszej refleksji teologiczno-liturgicznej oraz duszpa-
terskiej na temat Theotokos umiejscowiony jest w specyficznym
obszarze czasowym i eklezjalnym, czyli w kontekscie receptio Soboru
Watykanskiego II, poglebionego i ponownie przemyslanego zgodnie
z perspektywg nadzwyczajnego Synodu Biskupéw, ktéry mial miejsce
dwadziescia lat po wydarzeniu soborowym, w 1985 r. Tytul koficowego
dokumentu: ,,La Chiesa, nella parola di Dio, celebra i misteri di Cristo
per la salvezza del mondo” (,,Kosciol, w stowie Bozym, celebruje misteria
Chrystusa dla zbawienia $wiata”)! nie tylko ma syntetycznie wyrazié
zasadniczg treS¢ Soboru, lecz stanowi takze — w perspektywie receptio
wlasnie — odnowiony klucz hermeneutyczny do odczytania (dla wigkszej
kompletnosci) gloszonego, celebrowanego i przezywanego dzis w Koscie-
le faktu wiary?. Synodalna perspektywa moze o$wiecac i przenikac takze
teologiczno-duszpaster-

skie rozwazanie o Mat- Manlio Sodi SDB
ce Bozej. .
Jednakze dzi$ re- Od tCOIOgll
fleksja na .temat/ Maryl ]iturgiczno-maryjnej
poddana jest rowniez .
presji pospiechu, kora w strone¢ duszpasterskich

w pewien sposob doty- WybOI' 6W, WYChOWlli aCy ch

ka takze sfery eklezjal- : . . %
nei, uwarunkowuiac ja do pietas i devotio

i wlaczajac w ten pro- CALVATORIS MATER
ces’. Wystarczy pomy- 7(2005) nr 2, 73-99

Sle¢ o wymianie kultu-
rowej i pokoleniowej, ktéra staje si¢ problemem wspdlnot koscielnych?;
o konsekwencjach sekularyzacji, ktéra cho¢ w sposéb odlegly w swej fazie

* M. SODI, Maria nella liturgia oggi. Da una teologia liturgico-mariana verso scelte pastorali
che educhino alla pietas e alla devotio, ,,Theotokos” 1(1993) nr 1, 107-136.

U Tekst, por. Enchiridion Vaticanum, 9, 1779-1818.

2 W tym obszarze nalezy takze umiejscawiaé poréwnanie z niektérymi elementami listu
apostolskiego Viscesimus quintus annus, napisanego przez Jana Pawta Il w XXV rocznice
Sacrosanctum Concilium; temat, kt6ry rozwija Vicesimus Quintus Annus, interesuje nas ze
wzgledu na to, iz dotyczy kilku stalych punktow, ktére powinny by¢ obecne w koscielnej
praktyce, dotyczacych drogi do przebycia; dlatego zostanie on podjety w dalszej czeSci
studium. Tre$¢ tekstu — por. Enchiridion Vaticanum, 11, 1567-1597.

3 Por. najnowsze, stymulujace wypowiedzi: La Mariologia nell’organizzazione delle
discipline teologiche: collocazione e metodo, red. E. PERETTO, Marianum, Roma
1992; S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Centro di cultura mariana
»Mater Eclesiae”, Roma 1987; TENZE, Maria, Madre di Gesir. Sintesi storico-salvifica
(Corso di teologia sistematica, 6), Dehoniane, Bologna 1992.

4 W kwestii duszpasterstwa, a przede wszystkim duszpasterstwa mlodziezowego,
traktowanego jak ,,papierek lakmusowy” dla innych obszaréw, moze przydaé sie
poréwnanie z praca: G. GATTL, Cultura, w: Dizionario di pastorale giovanile, red. M.
MIDALI R. TONELLI, Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1992, 222-229 (dalej: DPG).

MARYJA W DUSZPASTERSTWIE
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makroskopowej, wyciska swe pietno na tych ostatnich latach XX wieku®;
o pewnych zadaniach, aby uwazniej przyglada¢ si¢ kwestiom ,,kobiecym”
w Kosciele; o nowych perspektywach, ukazywanych przez prady teolo-
giczne niebedace owocem kultury tak zwanego ,,starego swiata”; o nowej
$wiadomosci Kosciota dotyczacej jego roli ,,matki i nauczycielki”, aby
moc odpowiadaé na oczekiwania cztowieka. To s niektore ,,przyczynki”
nowej, zfozonej rzeczywistosci, ktora przywoluje wszystkie powigzania
interdyscyplinarne, kt6rych nie mozna lekcewazy¢.

Wszystko to ma pierwszorzedng wartos¢, kiedy prowadzi sie re-
fleksje nad zwigzkiem pomiedzy Maryjg a poboznoscig ludows. Posréd
roznych tematéw zglaszanych w najnowszych studiach maryjnych tu
skoncentrujemy si¢ tylko nad zwigzkiem pomiedzy liturgia i Maryja na
poziomie teologicznym, aby nastepnie nakresli¢ kierunki na poziomie
operacyjnym, w zakresie poboznosci ludowej®, czyli, aby zamknaé kwe-
stie zwigzku ,,teologicznego” pomiedzy liturgig i Maryja, tak by méc roz-
wija¢ edukacyjne dzieto na poziomie praktyki koscielnej, po krytycznym
zglebieniu kwestii. Dlatego tez przede wszystkim zbadamy znaczenie
Maryi w kulcie, aby zrozumiec je nastepnie w poboznosci ludowej (1); po
drugie, trzeba bedzie wyodrebni linie i mozliwosci edukacyjne teologii
liturgiczno-maryjnej, ktére wylaniaja sie z celebrowanego faktu wiary
(2), tak aby zapewni¢ prawidlowa podstawe wychowywania do pietas
i devotio, ktore powinno prowadzi¢ duszpasterstwo koscielne (3).

1. Maryja w ,,kulcie”

Refleksja umiejscawia sie oczywiscie na poziomie ogdlnym i synte-
tycznym, aby naste¢pnie zbliza¢ si¢ ku zaproponowanemu celowi. Cho-
dzi tu o teologiczne uzasadnienie misterium Maryi #na cum misterium
Syna celebrowanym w liturgii i kontynuowanym w postawach zazwyczaj
okreslanych terminami pietas i devotio.

3 Por. M. SODI, Secolarizzazione, w: Nuovo Dizionario di Liturgia, red. D. SARTORE,
A.M. TRIACCA, Paoline, Roma 1984, 1355-1370 (dalej: NDL); G. GATTI,
Secolarizzazione, DPG 972-977.

6 Problem zostat przestudiowany réwniez niedawno, przede wszystkim z okazji Roku
Maryjnego: por. Maria nel culto della Chiesa. 'Tra liturgia e pieta popolare (Nuova
collana liturgica, 7), red. R. FALSINI, Regalita, Milano 1988; Liturgia e pieta
popolare. ,,Un popolo nuovo dara lode al Signore” (Bibliotheca ,,Ephemerides
Liturgicae”, Sectio pastoralis, 9), red. CENTRO DI AZIONE LITURGICA, Edizioni
Liturgiche, Roma 1990; A.M. TRIACCA, ,,Liturgia” e ,,pieta popolare”: validita della
loro osmosi (con riferimento alle espressioni mariane orientali), w: Liturgie dell Oriente
cristiano a Roma nell’Anno Mariano 1987-88. Testi e studi, red. UFFICIO DELLE
CELEBRAZIONI DEL SOMMO PONTEFICE, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 1990, 1241-1300.



Przede wszystkim narzuca si¢ tu konieczno$¢ sprecyzowania termi-
néw, co pomimo duzej zwieztosci powinno pomdc zrozumieé temat,
poprzez uzgodnienie jego terminologii z wigckszym obiektywizmem
teologicznym.

Tytul: Maryja w ,,kulcie” natychmiast ujawnia fakt, ze chcemy
umiesci¢ figure Theotokos w specyficznej optyce dziatania liturgiczne-
go. Kompletno$¢ wypowiedzi wymaga jednakze uprzedniego zbadania
terminologii, aby stwierdzié, jak w obszarze pietas i devotio realizowane
jest przygotowanie i kontynuacja tej pelni spotkania elementu Boskiego
z ludzkim, majacego miejsce w liturgii.

1.1. Zakres termindéw cultus, pietas, devotio

Semantyczne konotacje stéw cultus-colere s3 istotne, jesli obserwuje
si¢ ten termin od jego pojawienia si¢ w lacinie klasycznej az po jego za-
stosowanie przez lfacine chrzescijaniska w ogole, a liturgiczng w szczegdl-
nosci’. Zauwazymy zatem zmiang¢ znaczenia, bowiem pierwotnie termin
ten oznaczal uprawe i zamieszkiwanie, nastepnie opieke nad kims lub
nad czyms, zaréwno w sensie fizycznym, jak duchowym (i w tej linii
pojawia si¢ znaczenie przenosne: czcié, chwalié, gloryfikowaé), az po
oznaczanie przejawdw czci, szacunku, kultu, wyrazajacych sie poprzez
modlitwy, ryty i ofiary. Bardzo czeste zastosowanie tego czasownika
w poganskim jezyku kultowym w celu wyrazenia aktu uwielbienia bostw,
usprawiedliwia przyczyne, dla ktérej pisarze chrzeScijaniscy wahali sie
uzywacd tego terminu dla wyrazenia rzeczywistosci kultu chrzeScijaniskie-
go®. Z czasem trudno$¢ ta zostala przezwyciezona, i zauwazamy, ze juz
Whulgata stosuje ten termin co najmniej 79 razy, w znaczeniu venerars’.
Dzi$ znaczenie to w kontekscie religijnym uzywane jest dla wyrazenia
zwigzku, jaki faczy cztowieka z Bogiem: zwigzku, ktéry ma wyrazaé
cze$¢ i uwielbienie wiernego wobec Boga, poprzez rzeczywistosC i jezyk
wladciwe dziataniu liturgicznemu'’; w takiej perspektywie uzywany jest
w Mszale rzymskim Pawta VI,

"W kwestii dokumentagji i badawczych narzedzi metodologicznych por. M. SODI,
»Cultus — colere” nei Documenti del Concilio Ecumenico Vaticano II, w: Mysterion.
Nella celebrazione del mistero di Cristo la vita della Chiesa (Quaderni di Rivista
Liturgica, 5), Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1981, 49-71, szczeg6lnie strony 51-53
i odnosne przypisy.

8 Mozna tu stwierdzi¢ to, co zauwaza Sacramentarium Veronese, ktéry uzywa tego
terminu tylko w formule nr 986: natalis colitur sacramenti.

% Do tego nalezy dodaé jeszcze cztery zastosowania w znaczeniu ,uprawiania ziemi”
oraz trzy w znaczeniu ,,mieszkac”.

0\ tym znaczeniu liturgia jest wyrazem kultu, lecz nie identyfikuje sie z nim catkowicie,
poniewaz kult ,,w duchu i prawdzie” obejmuje wszystko to, co poprzedza i towarzyszy
chwili specyficznie ,,liturgiczno-sakramentalnej” (por. SC 71 9).

YUY Missale Romanum Pawla VI cultus uzywany jest ogblem 6 razy, natomiast
czasownik colere obecny jest 14 razy.

Od teologii lityrgiczno-maryjnej w strone duszpasterskich wyboréw, wychowujacych do pietas i devotio

~N
[ON



Manlio Sodi SDB

N
()

Jesli zastosujemy te samg metode w odniesieniu do termindw pietas
i devotio, postawimy kolejny krok w dziedzinie podstaw naszego dys-
kursu teologicznego.

Wydaje sie, ze pierwotnie termin pius miat oznaczaé osobe ,,(0 ser-
cu) czystym”, poniewaz czasownik pio czesto znaczy ,oczyszczac”,
a w konsekwencji wymazac poprzez zlozenie ofiary, odpokutowac, uczy-
nic przychylnym, czcic poprzez jakis rytual; réwnolegle, zarowno w zna-
czeniu sacrum, jak profanum, oznacza kogo$, kto —jako osoba cnotliwa
— wypelnia swe obowiazki'? wobec bogbw, rodziny, ojczyzny. W tej linii
termin ten umiejscowiony jest blisko terminu religio, ma znaczenie niemal
synonimiczne, i jako taki istnieje rowniez w obszarze chrzeScijafiskim®.
W specyficznym kontekscie chrzeScijafiskim terminem pietas okreSla sie
zatem zar6wno zycie wiernego, jako wyraz kultu ,,w duchu i prawdzie”
(J 4, 24) — czyli zycie w zwigzku z Bogiem — jak i milosierng i zyczliwa
postawe Boga wobec cztowieka.

Synonimem okreSlenia pietas jest termin devotio': ukazuje on
uznanie transcendengji i $wietosci Boga Ojca, Syna i Ducha, czyli kom-
pletnego ofiarowania Mu si¢ osoby; oznacza zatem akt kultu, gleboki
i intensywny rytualny wyraz ofiarowania si¢ — wolnego i hojnego®.
Czeste uzycie tego terminu w aktualnym Mszale rzymskim jest tego
dodatkowym potwierdzeniem®®.

Zamykajac te pobiezne refleksje terminologiczne, mozemy wy-
wnioskowaé, ze terminy cultus, pietas i devotio w swym zasadniczym
znaczeniu sg rownoznaczne, jesli chodzi o wyrazenie zwigzku pomiedzy

12 Termin ten w swym pierwotnym znaczeniu wyraza uczucie koniecznosci. Jesli jest
skierowany w stosunku do Boga, identyfikuje sie z poboznoscia, uczuciem religijnym,
Swietoscia, ,religia”, czcia; jesli skierowany jest do rodzicow, dzieci, wladz wowczas
jest czcia, szacunkiem, mito$cig, poboznoscia, czutoscig, uczuciem, wspoétczuciem.
Patrzac z perspektywy Boga, termin ten oznacza postawe sprawiedliwosci lub
réwnosci, dobroci, mitosierdzia, zyczliwosci. Por. K.E. GEORGES, F. CALONGHI,
Dizionario della lingua latina, Rosenberg & Sellier, Torino 1957°; B. BOTTE, Pietas,
w: B. BOTTE, C. MOHRMANN, Lordinaire de la Messe. Texte critique, traduction
et études (Etudes liturgiques, 2), Cerf-Mont César, Paris-Louvain 1953, 141-143.

3 Por. A. ERNOUT, A. MEILLET, Dictionnaire étymologique de la langue latine.
Histoire des mots, Klincksieck, Paris 19674,

14 FORCELLINI w swoim Lexicon totius latinitatis (Padova 1940%) zauwaza, ze
u pisarzy chrze$cijafiskich termin devotio stosowany jest dla oznaczenia pietas i religio,
czyli dla wyrazenia checi szczerego i wiernego oddania sie komus, jakiemus ideatowi,
jakiej$ zasadzie; i poniewaz zwigzany jest z terminem votum, dla wyrazenia znaczenia
ofiary, po$§wiecenia i oddania Bogu.

15 Okresleniem devozioni okresla sie takie zewnetrzne praktyki, ktére wyrazaja
szczegblny zwiazek pomig¢dzy wiernym i Osobami Boskimi, Maryja Dziewica
i Swigtymi.

1\ Missale Romanum widzimy, ze devote zostalo uzyte 7 razy; devotio 57 razy;
devotus 25; devoveo za$ 3 razy.



wiernym i Bogiem z Objawienia; zwigzku (re-ligio), ktory zawiera w sobie
wszystkie przejawy zycia, i ktory w rzeczywistosci liturgiczno-sakramen-
talnej znajduje culmen i fons swej istoty.

Jednakze termin pietas z czasem polaczyl si¢ z przymiotnikiem
ludowa dla wyodrebnienia i wyrazenia — poza akgcjg liturgiczng — tych
szczegOlnych kultowych przejawéw zwigzku z Bogiem chrzescijaniskiego
Objawienia, blizszych i bardziej odpowiednich dla geniuszu kultur i dla
uczué ludu".

W naszym kontekscie, przez wyrazenie maryjna poboznosc ludowa
rozumie si¢ wszystkie szczegélne przejawy wiary, ktore skupiajg uwage
chrzescijanina na zwigzku faczacym Syna z Matka.

1.2. Liturgia celebruje misterium zbawienia

Jesli od terminologii przejdziemy do teologii, mozna bedzie dodat-
kowo zdefiniowa¢ zakres omawianej kwestii kultowe;.

Zaréwno Sacrosanctum Concilium, jak i Lumen gentium podaja
terminy odniesienia, przydatne do doprecyzowania koncepgiji liturgii,
kt6érag mozna nastepujaco zdefiniowac: Liturgia to wspomnienie, w kt6-
rym celebrowane jest misterium zbawienia Kosciola w czasie; jest to
realizowanie kaptanskiej misji Jezusa Chrystusa od momentu pierwszego
zestania Ducha Swigtego az do Paruzji.

Poczatkiem i centralnym punktem ekonomii zbawienia jest miste-
rium Paschy: misterium, ktore ze swej strony jest syntezg drogi przy-
gotowawczej, a zarazem kontynuacjg i spetnieniem w czasie, az do jej
wypelnienia w eschaton.

To wlasnie celebruje liturgia, za poSrednictwem swego specyficznego
rytualnego jezyka, gléwnie w sakramentach, w roku liturgicznym i w Li-
turgii godzin. W ten sposob realizuje ona ten ostateczny moment historii
zbawienia, poprzez gloszenie Mysterion i jego sakramentalne spelnienie,
tak by Bog byt wielbiony poprzez doskonaly kult!®.

1.3. Maryja u boku Syna

W historiozbawczym planie, zrealizowanym w pelni czasoéw przez
Ojca poprzez Syna w Duchu Swietym, obecna jest takze Dziewica
Matka.

17 Przejawy poboznosci ludowej ukazuja sie w réznorodnych formach, ktére przyjmuja
nazwe poboznych praktyk (pii esercizi). To w tym kontekscie umiejscowiona jest
problematyka podjeta przez SC 13.

"% Por. SC 6 i 7; LG rozdz. 1 II.

Od teologii lityrgiczno-maryjnej w strone duszpasterskich wyboréw, wychowujacych do pietas i devotio
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To poprzez ten fakt nalezy widzie¢ obecno$¢ Maryi w liturgii. Jesli
rzeczywiscie dzialanie liturgiczne jest celebrowaniem w czasie dziela
zbawienia dokonanego w Chrystusie, to jest ono takze kontemplacja
i celebrowaniem figury Matki, jako Tej, ktora jest nierozerwalnie zwig-
zana z dzielem zbawienia swego Syna®.

Nie wzbudza jednakze zdziwienia stwierdzenie, ze w celebragji ja-
kiegokolwiek misterium z zycia Odkupiciela jest obecna i czczona takze
Ta, ktora wspdlpracowata w szczegolny sposob z dzielem Zbawcy, stajac
sie tym samym matkg w porzgdku laski®*. Dlatego Kosciot podziwia
i wystawia [w Maryi] wspaniaty owoc odkupienia i jakby w przeczystym
obrazie z radoscig oglgda to, czym caly pragnie i spodziewa si¢ byc*'.

1.4. Maryja w liturgii

Historia chrzescijaniskiego kultu dzieki bardzo bogatej dokumentacji
ukazuje najrozniejsze sposoby, jakimi przez lata rdzne wspolnoty wiary
kontemplowaly, czcily i wzywaly Maryje Dziewice w liturgii®.

Nie mniej bogata jest aktualna liturgia. Bez cienia watpliwosci
mozemy stwierdzi¢ — jako ze jest to stwierdzenie faktu — ze w dzisiejszej
liturgii Maryja Dziewica jest ukazana w sposob szczegélny, jak jeszcze
nigdy dotychczas. Z oczywistych przyczyn, podajac przyklady, ogranicze
si¢ wylacznie do obszaru ,,obrzadku rzymskiego”.

1.4.1. Obecnos$¢ Maryi w liturgii rzymskiej

Kiedy uwaznie przyjrzec si¢ ,,maryjnej” tresci liturgii rzymskiej, ktora
zostala wprowadzona w wyniku reformy po Soborze Watykanskim II,
dostrzega si¢ wyrazng obecno$¢ Maryi. Poza uroczystoSciami, Swigtami
i wspomnieniami?’, widzimy inne, rozliczne wzmianki bezposrednie

15C 103.

YLG6l.

21SC 103.

22 Stwierdzenie to mozna udokumentowaé juz w najstarszych Sakramentarzach
i winnych zbiorach tekstow. Por. tytulem przykladu, M. RIGHETTI, Manuale
di storia liturgica, vol. 2: Lanno liturgico, Ancora, Milano 1969°%, 348-395; T.
KOEHLER, Storia della mariologia, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S.
De FIORES, S. MEO, Paoline, Cinisello Balsamo (Milano) 1985 1385-1405 (dalej:
NDM); L. GAMBERO, Culto, NDM 425-443; Testi mariani del primo millenio,
4 voll., Cittd Nuova, Roma 1988-1991; r6zne tomy, ktére zawierajg materialy
z Miedzynarodowych Kongreséw Mariologiczno-Maryjnych, wydane przez
Pontificia Accademia Mariana Internazionale (Roma) od roku 1950 i pdzniej, oraz
akta Migdzynarodowych Sympozjéw Mariologicznych (Marianum-Roma).

2 Najbardziej makroskopowy wklad pochodzi z formularzy wydanych przez
CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Collectio missarum de beata Maria virgine
i Lectionarium pro missis de beata Maria Virgine, Editio typica, Libreria Editrice
Vaticana 1987.



i posrednie, ktére w swym kompleksie przedstawiaja bogatg i unitarng
mens, ktora w jeszcze wickszym stopniu ukazuje role Matki w zbawczym
misterium Syna®*.

Wiele najnowszych publikagji prezentuje te ,,obecno$¢”?. Nie chcac
powtarzac tego, co juz napisano i powiedziano, chcialbym tu tylko wspo-
mnie o tych zasadniczych obszarach, ktore nadaja odpowiednig range
tej obecnosci w liturgii: Lekcjonarz i euchologia.

Elementem, ktory bez watpienia w szczegdlny sposob charaktery-
zuje dzisiejsza liturgie w poréwnaniu z przeszloscia, jest bogactwo stowa
Bozego obecne w liturgii rzymskiej. R6zne Lekcjonarze s3 namacalnym
znakiem tej obecnosci; dlatego tez moga by¢ narzedziem pedagogiki
wychowania i celebrowania wiary, majagcym naprawde rozlegle implikacje
teologiczne, duszpasterskie i duchowe.

Widziane w specyficznej optyce niniejszego studium, Lekcjonarze
sa niezwykle istotnym narzedziem dla uSwiadomienia obecno$ci Maryi
w liturgii.

Najobszerniejszy zestaw perykop biblijnych, uzywanych przez liturgie
w bezposrednim lub posrednim odniesieniu do Maryi Dziewicy, znajduje
sie¢ W Lekcjonarzu do Mszy o Najswigtszej Maryi Pannie*. Po zestawie-
niu go z danymi pochodzacymi z Ordo Lectionum Misse* , uzyskujemy
kompletny obraz 44 perykop ze Starego Testamentu, uzywanych podczas
mszy ku czci Blogostawionej Maryi Dziewicy?®. W Nowym Testamencie
jest 56 perykop, do ktdrych nalezy dodaé jeszcze cztery, sygnalizowane
przez Ordo lectionum Missae na inne uroczysto$ci®.

% Doktadne ,,ukazanie” tej obecnosci — choé tylko na poziomie informacyjnym
i duszpasterskim — mozna odnalezé w Dokumencie wydanym 3 kwietnia 1987 r.
przez KONGREGACJE DO SPRAW KULTU BOZEGO, Orientamenti e proposte
per la celebrazione dell’anno mariano, w: Enchiridion Vaticanum 10, 1441-1552.

3 Bogata bibliografia jest tatwa do odnalezienia w studiach nt. Missale Romanum, na
temat roku liturgicznego i Liturgii godzin; szczegdlnie uzyteczne moze tu by¢ studium
S. Rosso w Nuovo Dizionario di Mariologia na temat Maryi w roznych okresach
liturgicznych.

2 ekcjonarz do Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, Poznah 1998,

2 MISSALE ROMANUM. Ordo lectionum missce, Editio typica altera, Libreria Editrice
Vaticana MCMLXXX]I.

8 7 tego zestawienia wylgczone sa wszystkie psalmy i piesni uzywane wiasnie jako
Psalmy responsoryjne: por. wykaz w Lezionario..., przypis 24, 260 (psalmy) i 261
(piesni).

2 Chodzitu 0 Mt 1, 1-25 (na czwarta niedziele Adwentu ,,A); £k 2, 16-21 (1 stycznia);
Lk 2, 22-40 (2 lutego) i Dz 11, 19a-12, 1-6a. 10ab (na msze wspdlne NMP). Por.
E. MANFREDINIL, Analisi tematica del Lezionario per le celebrazioni mariane, w:
Il Messale Romano del Vaticano II, vol. 1l (Quaderni di Rivista Liturgica, 7), Elle
Di Ci, Leumann (Torino) 1981, 85-159. Aby dokonaé ewentualnego poréwnania
z liturgiami wschodnimi, por. T. FEDERICI, Luso della parola di Dio nelle liturgie
mariane orientali. 1l significato teologico liturgico spirituale, w: Liturgie dell’Oriente
cristiano a Roma..., 1199-1225.
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Sposéb, w jaki Kosciét wybiera perykopy na uroczystosci, jest
ewidentnym znakiem szczegdlnego kryterium hermeneutycznego, jakie
liturgia stosuje, czytajac Pismo. Kiedy obserwujemy wszystkie perykopy
uzywane podczas uroczystosci maryjnych, spotykamy sie z czytaniami,
ktore bezposrednio dotycza zycia i misji Maryi; z czytaniami, ktére za-
wieraja proroctwa odnoszace sie do Niej; z czytaniami ze Starego Testa-
mentu, ktére juz od najdawniejszych czaséw sa odnoszone do Swietej
Maryi; i wreszcie z czytaniami z Nowego Testamentu, ktére choé nie bez-
posrednio dotycza Maryi Dziewicy, sa jednak proponowane, poniewaz
wychwalajg cnoty ewangeliczne, w pelni zrealizowane w zyciu Maryi.

Wszystko to pozwala jeszcze bardziej przyblizy¢ figure Dziewicy
i widzie¢ Jej role w tej historii zbawienia, ktéra rozpoczyna sie od: Na
poczgtku Bog stworzyt niebo i ziemig (Rdz 1, 1), trwa przez nieprzerwa-
ne ,,dzi§” zycia poszczegdlnych oséb i wspdlnot, szczegblnie poprzez
dziatanie liturgiczne.

Czytane z perspektywy syntezy biblijno-teologicznej i teologiczno-
liturgicznej*®, tematy perykop dajg nam obraz hermeneutyki biblijno-
liturgicznej, ktéra mozna stresci¢ w nastepujacy sposob:

— w obszarze historii zbawienia, takze czas zapowiedzi (Stare Przy-
mierze) kontempluje obecno$¢ Maryi Dziewicy, zapowiadang w r6zny
sposob, poprzez rozne figury i symbole;

— pelne ukazanie zbawienia w Synu Bozym ukazuje Maryje $ci-
Sle zlaczong z zyciem i misjg Chrystusa, tak ze ukazuje si¢ Ona jako
spoczatek odkupienia”, jako ,Matka”, jako ,,Stuzebnica”, jako ,hojna
Wspétpracownica”, jako ,,Uczennica”;

— w czasie, ktory uptywa miedzy pierwszym zestaniem Ducha Swie-
tego 1 ostatnim powrotem Pana w chwale, umiejscowiona jest trzecia faza
historii zbawienia: jest to okres, w ktérym zbawienie, zapowiedziane
i raz na zawsze dokonane przez Chrystusa, oczekuje na realizacje w zyciu
kazdej osoby. W ukazywaniu tego planu wyzwolenia i przymierza Kosciét
spoglada na Maryje, nazywajac Jg ,,duchowa Matka”, ,,wzorem zycia”,
Ta, ktora — przez swa pietas — wcigz wstawia sie u Ojca na mocy swej
obecno$ci w zbawczym dziele Syna.

Cho¢ bogata jest obecnos¢ ,,maryjnej” strony biblijnej w obsza-
rze uroczystoSci, to nie mniej rozwiniete jest to, co zawierajg dane
euchologiczne’!.

3 Dla bardziej rozleglego badania, por. .M. CALABUIG, Votivas (Coleccion de Misas
de la B.V. Maria), w: Nuevo Diccionario de Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO,
Ed. Paulinas, Madrid 1988, 2046-2079; szczeg6lnie 2058-2071; M. SODI, Con
Maria verso Cristo. Messe della beata Vergine Maria (I libri liturgici commentati, 7),
Paoline, Cinisello Balsamo (Milano) 1990, 66-72.

3 Tym terminem okresla sie zespél tekstow (kazania — modlitwy ofiarne — antyfony
— hymny...), ktére, zainspirowane trescig Biblii, wyrazaja modlitewny glos Kosciota,
ktoéry odpowiada swemu Panu.



Maryjne bogactwo euchologiczne, owoc wielowiekowej tradycji,
jest rozlegte, a to jest juz bardzo wymowny znak do stwierdzenia teo-
logicznej glebi, z jaka Kosciét kontemplowat i celebrowat misterium
Dziewicy, kodyfikujac to w tak szczegdlnym jezyku, jakim jest wiasnie
jezyk euchologiczny.

Z najstarszych sakramentarzy i innych tekstow, ktore gromadza do-
kumentacje liturgiczng, mozna odczyta¢ co§ w rodzaju ,,crescendo”, choé
w rzeczywistosci nie we wszystkich okresach historii kultu to bogactwo
euchologiczne bylo doceniane®2.

Jesli z uwagg zblizymy sie do dziedzictwa euchologii, jakie cha-
rakteryzuje dzisiejszg liturgie, zdamy sobie sprawe z obecnosci licznych
tekstow, zawierajacych cenng tresé.

Warto$¢ tych tekstow, poza ich funkgjg liturgiczno-celebracyjna,
tkwi wlasnie w tresci. Jaka teologia jest w rzeczywistosci zamknieta
w danym tekscie? Jaki fakt biblijny jest podstawg jakiego$§ wyrazenia
euchologicznego? Jakie duchowe doswiadczenie zainspirowato lub moze
inspirowa¢ dzi$ dang formute euchologiczng? Jaka sytuacja duchowa
lub przypadkowa, jednej osoby badz jakiej$ szczegdlnej wspdlnoty ekle-
zjalnej, mogta byla spowodowaé powstanie lub rozwdj jakiego$ tekstu
euchologicznego?

S3 to pytania, ktore odzwierciedlajg stany ducha, jakie na poziomie
duchowym osoby, wspdlnoty i instytucje mogly przeby¢ lub nadal prze-
bywajg. Whzystkie jednakze spotykaja sic w tym jednym zdarzeniu, jakim
jest celebracja misterium, w ktérym przeszios¢ i przysztoSc stajg sie teraz-
niejszoScia przez rzeczywistg i tajemniczg obecno$¢ Paschy Zbawcy.

Obok tresci Lekcjonarza i tekstow euchologicznych powinnismy po-
stawi¢ to, co jest obecne w Liturgii godzin: hymny, antyfony, czytania,
responsoria, modlitwy wstawiennicze... Uroczystosci, Swieta i wspomnie-
nia maryjne stanowig w calosci tylez samo ,,rozdzialéw” tego bogatego
»traktatu mariologiczno-maryjnego”, ktéry liturgia formutuje, ktérego
naucza, ktory zglebia i ktérym zyje podczas roku liturgicznego.

A ze wzgledu na kwestie kompletnosci nalezaloby wziag¢ pod uwage
kazdy inny element liturgii rzymskiej, ktory bezposrednio lub posrednio
nawigzuje do postaci i obecnosci Maryi w kulcie®.

32 Wystarczy pomysle¢ o pewnych okresach historii, kiedy cze$¢ po czeici zastepowata
albo co najmniej usuwata w ciefi bogactwo wiasciwe uroczystosci.

33 Por. w tej kwestii Orientamenti e proposte per la celebrazione dell’anno mariano.
W tym przypadku interesujaca jest sekcja o celebracji Eucharystii (nr 12-21),
pozostalych sakramentéw (nr 22-45) oraz Liturgii godzin (nr 46-50).
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1.4.2. Maryja we wloskim Mszale rzymskim

To, co zostalo oméwione w poprzednim paragrafie, odnosi si¢ ge-
neralnie do obrzadku rzymskiego. Zasady reformy liturgicznej Vaticanum II
nawigzuja takze do dzialu dotyczacego adaptacji i inkulturagji**. Linia ta
jest ponownie ,,przedstawiana” we wszystkich ,,wstepach” do nowych
ksiag liturgicznych i jest ona bodzcem, a zarazem kryterium dzialania,
aby zgodnie z réznymi poziomami kompetengji*’, kazda celebracja jedy-
nego misterium Chrystusa mogta ,,wcielaé si¢” w kulturze tej wspolnoty,
ktoéra dokonuje celebracji. W ten sposéb kazda kultura moze na nowo
przezywad, zgodnie z wlasng tradycja i naturg, dzielo zbawienia, ktére
stalo sie cialem w historii danego narodu.

W Kosciele wloskim, przy okazji drugiego wydania Mszatu rzym-
skiego (1983 r.), zostal postawiony pierwszy krok — by¢ moze maly, ale
znaczacy ze wzgledu na osiggniecia (i bez watpienia takze ze wzgledu na
pewne ograniczenia) — we wspomnianym wyzej kierunku.

Liczne nowo tworzone teksty euchologiczne rzeczywiscie wzboga-
caja te ksiege liturgiczng. Posrod nowych tekstéw kilka dotyczy postaci
i roli Maryi Dziewicy®. Jest to, w poréwnaniu z tradycja, nowa karta
euchologiczna; nowa zaréwno w zakresie ,,stylu”, ktéry nie ma ograni-
czen zwigzanych z ttumaczeniem z innego jezyka, ale przede wszystkim
w zakresie konotagji teologicznych, ktére zostajg ukazane i wzbogacaja
liturgiczno-maryjny dyskurs teologiczny.

1.5. Maryja w ,,pietas-devotio popularis”

Mogloby si¢ wydawaé nie na miejscu omawianie tu faktu ,,teolo-
gicznego” pochodzacego z zakresu poboznosci ludowej, jako ze tytul tej
sekcji nawigzuje do specyficznej kwestii ,,Maryi w kulcie”.

W rzeczywistoSci, po sprecyzowaniu znaczenia stow pietas i devotio,
ta wzmianka nie powinna dziwi¢ ani zaskakiwaé. Nie wprowadza zame-
tu, poniewaz dwa obszary: liturgii i tego, co liturgig nie jest, s3 wyraznie
oddzielone, cho¢ od czasu do czasu pojawiaja sie glosy, kazace widziec
dzialania liturgiczne w ,,praktykach poboznych”. I to niestety zdarza sie

3 Por. SC 37-40.

35 Por. M. SODI, Competenze liturgiche delle Conferenze episcopali nei nuovi ,,Ordines”,
»Rivista Liturgica” 69(1982) 658-701.

% Tresé tych tekstéw szeroko oméwilem w studium zatytulowanym: Nuovi testi
eucologici per celebrare la memoria di Maria nel Messale Romano per la Chiesa
italiana. Analisi teologico-liturgico-spirituale, w: Virgo fidelis. Miscellanea di studi
mariani in onore di Don Domenico Bertetto, sdb (Bibliotheca ,,Ephemerides
Liturgicae”, Subsydia, 43), red. . BERGAMELLI, M. CIMOSA, Edizioni Liturgiche,
Roma 1988, 283-317.



wtedy, gdy oddala sie lub w og6le nie widzi sie rzeczywistosci teolo-
giczno-liturgicznej, ktora jest podstawg i ktora zapewnia istnienie faktu
celebracyjno-sakramentalnego, oddzielajac go wyraznie — na poziomie
substangji — od faktu celebracyjnego, ktory nie realizuje treSci memoriatu
(wspomnienia), bedacego poczatkiem i podstawa sakramentu, stanowigc
jego istote.

Poza tym nie jest zaskakujace wprowadzanie do sprawy rzeczywi-
stoSci wlasciwej dla poboznosci ludowej, jako wyrazu kultu w duchu
i prawdzie, ktéry rozciaga si¢ poza moment specyficznie sakramentalny,
aby pofaczy¢ aspekty zycia i kultury w jednym misterium Chrystusa, za
posrednictwem form, ktére, czerpiac zyciodajne soki i inspiracje z Biblii
i liturgii, kontynuuja i adaptujg w zywej wspélnocie koscielnej niektore
tresci wiary.

Dyskurs teologiczno-liturgiczny, ktory bedzie prowadzony w dalszej
czescl, porusza sie w obrebie interakcji trzech biegunéw, ktére mozna
stresci¢ stowami mysterium, actio, vita. Rzeczywisto$¢ historyczno-zbaw-
cza — Mysterion ukryty od wiekéw w Bogu i objawiony w petni czaséw
— stale staje sie aktywna ,,historig zbawienia” w czasie KoSciola, gtéwnie
poprzez actio celebracyjng. Celebragja, ze swym wieloksztattnym jezy-
kiem symbolicznym, ma na celu powigzanie Mysterion z Zyciem. A zatem,
jesli formy poboznosci ludowej s3 wyrazem zycia, ktore pozwala sie prze-
nika¢ czynnikowi Boskiemu w jego najrézniejszych przejawach, to takze
refleksja teologiczna wywodzaca sie z tego szczegdlnego doswiadczenia
duchowego, w sposdb faktyczny daje swoj wklad w teologie liturgiczna;
réwniez refleksja teologiczna na temat maryjnej poboznosci ludowej
wnosi wktad do bardziej wyczerpujacej eklezjalnej refleksji. Ruch odbywa
sie nie tylko od misterium do dzialania i Zycia, ale takze od rzeczywistosci
Zycia do misterium, za posrednictwem celebracji®.

W tej dziedzinie fakt wywodzacy sie z historii jest jak nigdy dotad
bogaty i niepozbawiony zainteresowania wspotczesnoscig. ,,Bogactwo”
pozwala zatem stwierdzié, jak rozlegly byt wplyw poboznosci ludowej
na zycie wiary chrzescijaniskiego ludu poprzez wieki, szczegélnie kiedy
—w wyniku wielkich odkry¢ geograficznych — spotkanie liturgii z kul-
turg zachodzito w obszarze poboznosci ludowej; lub kiedy w czasach
kontrreformagji rozprzestrzenialy si¢ pobozne praktyki w obronie wiary;
lub kiedy — szczegdlnie w XIX w. — pobozne praktyki naktadaly si¢ na
dziatania liturgiczne, az do momentu, gdy — wraz z ruchem liturgicznym
—rozpoczela sie droga do przywrocenia centralnego znaczenia Paschy
ijej celebragji.

37W tej optyce nalezy czytaé zalecenie SC 13.
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»Zainteresowanie” — rownolegle — stymuluje do glebszego badania
»zjawiska”, aby oceniaé i rozwazaé formy dawne, nowe lub przedstawia-
ne jako nowe, ktére moga by¢ obecne w jakiej$ wspolczesnej wspolnocie
eklezjalnej, lub ktére mogg zbliza¢ sie do horyzontu jakiejs inspiracji lub
duchowego doswiadczenia.

Widziany zatem w tej optyce fakt wywodzacy sie z poboznosci lu-
dowej moze da¢ bardzo cenny wkiad do wyodrebnienia takiego obrazu
epistemologicznego, ktéry umozliwi spojrzenie na calo$¢ dyskursu z per-
spektywy unitarnej, i réwnoczeSnie zapewni zaréwno kontynuacje badan
teologiczno-liturgicznych, jak i zaangazowanie typowe i specyficzne dla
duszpasterstwa, katechezy i duchowosci.

2. Jaka teologia liturgiczno-maryjna?

Pytanie postawione na wstepie do tej czeSci otwiera dyskusje na
temat tzw. obrazu epistemologicznego teologii liturgicznej, aby nastep-
nie przejs¢ do rozwazan nad maryjng teologia liturgiczng i widziec jej
efekty na poziomie edukacyjnym, czyli operacyjnym (duszpasterskim
i duchowym).

UsciSlajac, iz nie chodzi tu o linie teologiczng idaca za biegiem
i nawrotami pragdow teologicznych, ktore stale wzbogacaja lub proble-
matyzujg, a w kazdym razie stymulujg eklezjalng wspolnote; musimy
sprawdzié, co rozumie si¢ przez ,teologie liturgiczng”, czy mozna moé-
wié o teologii liturgiczno-maryjnej oraz co niesie ona z soba, jesli chodzi
o praktyke koscielna.

Doé¢ ,,mtoda” historia tej linii teologicznej zostata juz bardzo dobrze
opisana przez S. Marsili*.

2.1. Co rozumiemy przez okreslenie ,teologia liturgiczna”?

Pytanie to nie jest ani zbedne, ani nie na miejscu. Nie jest zb¢dne,
poniewaz dla wielu osob, takze zaangazowanych w prace teologiczne,
nadawanie teologii miana ,liturgicznej” nadal oznacza poruszanie si¢
w obrebie pewnej mody, czyli uznawania za teologiczne — $ladem innych

38 Por. S. MARSILI, Teologia liturgica, NDL 1508-1525. Traktat — po raz pierwszy
stfownik teologiczny uzywa tego terminu! — wychodzi od spojrzenia na teologie kultu
w starozytnoSci przedchrzescijaniskiej (Il) i chrzeScijaniskiej (III-IV), aby ukazaé, ze
w starozytnoSci, szczegblnie na Wschodzie, liturgia byla uwazana za theologia prima
(V). Po zmierzchu epoki Ojcow, refleksja teologiczna powoli odchodzi od liturgii
(VI), po czym wchodzi na droge ponownej integracji (VII-IX), ktora nastapi podczas
Vaticanum II (X).



zakresOw — czego$, co nim nie jest; jest to zatem droga, ktdra nalezy
przeby¢, jak to zreszta trzeba bylo takze zrobié, aby méc zidentyfikowad
obraz epistemologiczny teologii biblijnej — czy raczej ,,teologii biblijnych”
- patrystycznej, duchowej, historycznej itp.

Pytanie to nie jest nie na miejscu, poniewaz sprecyzowanie istnienia
teologii liturgicznej i zidentyfikowanie jej treSci jest wstepem, a rowno-
czesnie stalym punktem odniesienia dla praktyki.

2.1.1. Od historii do definicji

Problem teologii liturgicznej nie jest nowy i nie pojawit sie niedaw-
no; historia teologii kultu chrzeScijafiskiego zna wiele interesujacych
kart, ktore zostaly zapisane, przepisane, zapomniane i... ponownie
przedstawione®’. Wraz z Vaticanum II odzyskala ona zywiotlowosé
dyskusji oraz bodzce badawcze, poniewaz sposéb, w jaki konstytucja
liturgiczna przedstawia liturgie, jest zdecydowanie na poziomie teolo-
giczno-liturgicznym; wystarczy dokonaé uwaznej refleksji nad trescig
zawartg w Sacrosanctum Concilium 5-7, a nastepnie w Lumen gentium
12, aby zda¢ sobie sprawe z tego, ze dziatanie liturgiczne jest realizacja
w czasie zbawczego dzieta Chrystusa.

Z tych danych mozna wywnioskowad, ze teologia liturgiczna jest
refleksja nad Mystérion, kiedy jest ono ,.celebrowane”: oznacza to, ze
celem refleksji jest uchwycenie rzeczywistosci tego misterium nie tyle na
poziomie czystego badania noetycznego, ile przede wszystkim na pozio-
mie noetycznym i zyciowym jednocze$nie, co ,,dokonuje si¢” wilasnie
w obszarze celebragji.

Historia zbawienia, ktérej centralnym punktem i szczytem jest Chry-
stus, ukazuje si¢ podzielona na dwa okresy: progresywne objawianie
Stowa, az do Jego pelnej aktualizagji, kiedy ,.stalo sie cialem” (J 1, 14).
Aktualizacja tego wcielonego Stowa podzielona jest na dwa momenty,
oddzielne, ale zarazem przenikajace sie nawzajem*’:

— pierwszy moment skupia si¢ na czasie historycznego zycia Chry-
stusa, sakramentu Ojca w Duchu, ktéry wypelnit w ephapax swej Paschy
misj¢ wyzwolenia i przymierza, zapoczatkowane w zdarzeniach pierw-
szego wyjScia narodu Izraela w kierunku ziemi obiecanej;

— drugi moment to czas KoSciola, ktory gloszac stowo i celebrujac
sakramenty, ukazuje i realizuje wobec kazdej osoby fakt bycia sakramen-
tem Chrystusa.

¥ Por. TAMZE, szczegdlnie czg$¢ VIL i VIIL
40 Por. S. MARSILI, Liturgia e teologia: proposta teoretica, ,Rivista Liturgica” 59(1972)
455-473.
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Podczas gdy teologia biblijna bada Stowo w jego pierwszym mo-
mencie objawienia, teologia liturgiczna zajmuje si¢ tym, w jaki sposob
misterium Paschy jest obecne i dziata w historii zbawienia w i poprzez
moment celebragji. Refleksja nad dzialaniem liturgicznym staje si¢ za-
tem refleksjg teologiczng nad konkretng rzeczywistoscig Boga obecnego
i dziatajacego w zyciu i w historii cztowieka oraz jego ziemskich losach;
,»obecnos¢” ta nie jest odlegla ani nie jest odbierana na poziomie psycho-
logicznym, lecz niezwykle rzeczywista, bedaca kontynuacja rzeczywistego
misterium wcielenia.

Do tego wszystkiego mozna jeszcze dodad, ze teologia liturgiczna
wydaje si¢ by¢, irzeczywiScie jest teologig zywg, poniewaz reflektuje
nad rzeczywisto$cig zywa i realng, jaka wlasnie jest misterium Chrystusa
celebrowane przez i w zywej Wspdlnocie, jaka jest Kosciol; a zycie kaz-
dej Wspolnoty wiary jest takie, poniewaz jest rzeczywistym udziatem
— choé za posrednictwem symboli — w misteryjnej rzeczywistosci Trojcy
Swiqtej.

Ten czysto liturgiczny ,,wymiar” teologii moze zapewni¢ zywotnos¢,
mobilnos¢ i zdolnosci adaptacyjne samej teologii, jesli ta chce mie¢ Sci-
Slejszy zwiazek, czyli jesli kto§ woli powiedzie¢ ,,zywotny”, z r6znymi
wydarzeniami codziennosci. Jest to zatem wymiar, ktory umozliwia
spojrzenie na zjawisko zbawienia nie jak na konceptualnie abstrakcyjng
prawde, lecz jak na wydarzenie, czyli rzeczywistosc ,,ekonomiczng”.

2.1.2. Jaki obraz epistemologiczny?

Po sprecyzowaniu kontekstu pozostaje nam teraz doktadniejsze
przyjrzenie si¢ tak zwanemu obrazowi epistemologicznemu, ktdry
w odniesieniu do teologii liturgicznej wydaje si¢*! dzieli¢ na nastepujg-
ce zagadnienia:

Po pierwsze, kazda celebracja powinna by¢ widziana jako rzeczywi-
stos¢ kompletna sama w sobie, w ktorej stowo, zgromadzenie, euchologia
i rytualne znaki wspoétdzialaja dla jednego celu: sakramentalnego spo-
tkania z Trojca Swieta. Teologia liturgiczna jest refleksja, ktora wyplywa
z gloszonego faktu biblijnego, z odpowiedzi wspdlnoty zgromadzonej na
celebracji (= euchologia) iz calosci sprawowanego obrzadku; rowniez
ten trzeci biegun jest istotny dla petniejszego zrozumienia celebrowa-

4 Czasownik ,,wydaje si¢” zostal uzyty z tego powodu, ze niektére obszary sg nadal
przedmiotem dyskusji, przede wszystkim jesli chodzi o ,,obrzedowos$¢”. Na ten
temat ogodlnie, por. L. MALDONADO, P FERNANDEZ, La celebrazione liturgica:
fenomenologia e teologia della celebrazione, w: La celbrazione della Chiesa, vol. 1:
Liturgia e sacramentaria fondamentale, red. D. BOROBIO, Elle Di Ci, Leumann
(Torino) 1992, 209-369, szczeg. 303-316.



nego misterium, odbieranego i przezywanego przez kazdego wiernego
w calosci jego osobowego bytu.

Dane, ktdre wynikajg z tej refleksji, ukazujg wyraznie ,,sakramental-
ny charakter” objawienia: jesli zbawienia doswiadcza si¢ w sakramencie,
to w sakramencie powinno ono by¢ badane i rozumiane; liturgia zatem
nie jest tylko depozytem wiary, lecz wyrazem i zglebieniem (= teologia)
samej wiary*2.

Po drugie, od chwili, gdy kazda celebracja jest fragmentem zawsze
dzialajgcej rzeczywistosci ku przyszlosci, to kazde pojedyncze dziatanie
liturgiczne powinno by¢ widziane w kontekscie, w jakim jest rzeczywiscie
umiejscowione: dynamika sakramentalna, jesli chodzi o celebrowanie
jednego z wielu sakramentdw; dynamika roku liturgicznego, jesli mowa
jest o sakramencie par excellence, jakim jest Eucharystia.

Teologia liturgiczna sakramentu ukazuje, ze calo$¢ Objawienia
widziana jest w Chrystusie jako sakramencie Ojca, a nastepnie w sakra-
mentach Kosciola, gdzie odnawia si¢ i trwa obecno$¢ misterium Chry-
stusa, tak ze rézne fazy chronologicznego zycia wiernego bedg takze
nastgpowaniem po sobie faz wzrostu az do zupelnego upodobnienia
do Niego.

Teologia roku liturgicznego koncentruje si¢ na odnowie wspomnie-
nia o nowym i odwiecznym przymierzu, jednakze celebrowanym i prze-
zywanym w perspektywie uptywu czasu, czyli wedréwki wiary i zycia,
ktéra podazajac rytmem natury, ukazuje wiernemu — za posrednictwem
stowa i sakramentu — historyczne losy Zbawcy, aby nasladujac Go, mogt
si¢ dofn upodobnié.

Wida¢ tu jeszcze wyrazniej, ze teologia liturgiczna pewnej okreslonej
celebracji zyskuje konotacje wiekszej kompletnosci, jesli umiejscowiona
jest w obszarze teologicznym calego okresu (lub calego roku liturgicz-
nego) badz caloéci dynamiki sakramentalnej (wystarczy wspomnie¢ np.
o teologii liturgicznej chrztu lub bierzmowania i w optyce pozostatych
sakramentdw).

I po trzecie: teologia liturgiczna takze w oparciu o (badz tez o)
czynnosciach rytualnych? Skoro liturgia jest celebrowaniem zbawienia
za posrednictwem jezyka symbolicznego, to takze rytuat staje sie ,,czynna
teologia”, czyli méwieniem do Boga, o Bogu, z Bogiem za poSrednictwem
tego typowego jezyka, ktéry angazuje osobe celebrujaca catym swym
cielesnym jestestwem.

Jest to eklezjalny wymiar sakramentalnosci Boskiego zbawienia, ktére
objawia sig i jest przekazywane w czasie za posrednictwem symbolu.

42 Por. S. MARSILI, Teologia liturgica..., 1523.
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I na koniec, instrumentalizacja metodologiczna tego sposobu upra-
wiania teologii wymaga troche innych, nowych kompetencji. Wspomne
tu o tym wszystkim, co niesie z sobg ,,teologiczna” lektura realizowanego
stowa Bozego: czyli zwigzek pomiedzy Biblig i liturgia*}, znaczenie obec-
nosci Biblii w liturgii, sposob, w jaki liturgia odczytuje Biblie, stajac sie
prawdziwym kryterium hermeneutycznym.

Nalezy takze wspomniec tu o szczegdlnej metodologii, wymaganej
do tego, by m6c wejs¢ do teologicznej zawartosci okre$lonej formuty eu-
chologicznej, czyli formularza i czasu liturgicznego, ktorego czesS¢ stano-
wi*. Podobnie, jak funkcja, ktora okreslona formuta (kolekta, modlitwa
eucharystyczna i inne) pelni w stosunku do catosci celebracji®’.

Na koniec trzeba wspomnie¢ o tym wszystkim, co nalezy do Swia-
ta ijezyka rytualu. Tu stawiamy dopiero pierwsze kroki na drodze do
zglebienia kwestii, poniewaz ,instrumentacja” metodologiczna powinna
by¢ przygotowywana w oparciu o badania pochodzace z innych dziedzin
wiedzy ,ludzkiej”.

Z. calosci mozna zatem wysnué wniosek, ze przez teologie litur-
giczng rozumie si¢ refleksje na temat zdarzenia wiary, celebrowanego
przez wspoélnote koscielng; teologie Boskiej ekonomii, czyli obecnosci
i dzialania na swiecie Boga, ktory na swiecie chee sig zrealizowac jako
wieczne tbawienie w wymiarze antropologiczym*.

Taki sposob uprawiania teologii ukazuje wyraznie jej zyciowy wy-
miar zar6wno ad intra, czyli w sercu wiernego, czyli we wszystkim tym,
co dotyczy duchowosci; jak iad extra, czyli w odniesieniu do tego, co
dotyczy dzialania duszpasterskiego®’.

2.2. Czy mozna méwic o ,,maryjnej” teologii liturgicznej?

Biorac pod uwagg to, co zostato przypomniane wyzej, odpowiedz
moze by¢ tylko twierdzaca. Dzialanie liturgiczne jest zawsze i tylko ce-
lebragjg jedynego zywego i ozywczego misterium trynitarnego. Z tym
misterium jest ciSle zjednoczone zycie i dzieto Maryi Dziewicy. Oto
dlaczego Kosciot od samego poczatku umieszczat zawsze na honorowym
miejscu wspomnienie o Dziewicy podczas celebracji misteriow Syna. To

4 Por. AAM. TRIACCA, Bibbia e liturgia, NDL 175-197.

# Por. A M. TRIACCA, R. FARINA, Studio e lettura dell’eucologia. Note metodologiche,
w: Teologia, liturgia, storia. Miscellanea in onore di Carlo Manziana vescovo di Crema,
red. C. GHIDELLI, La Scuola-Morcelliana, Brescia 1977, 197-224.

4 M. AUGE, Eucologia, NDL 509-519.

465, MARSILI, Teologia liturgica..., 1522.

471 to w tej perspektywie nalezy widzie¢ wskazanie Optatam totius 16, gdzie zostaje
wyznaczona metoda uprawiania teologii.



doprowadzito do szczegdlnej czci Matki Weielonego Stowa, wyrazajacej
sie w uroczystosciach, Swietach i wspomnieniach w ciggu roku liturgicz-
nego; ale takze doprowadzilo do kontemplowania i przywolywania Jej
podczas celebracji pozostalych sakramentow.

Wychodzac od tego stwierdzenia, Kosci6l z czasem wzbogacit sie
o calg seri¢ tekstow, ktore s3 owocem kontemplagji i celebracji miste-
ribw Syna Maryi. To wyjasnia, dlaczego dzi§ mamy bogate dziedzictwo
formularzy, ktére podczas celebracji zbawczego misterium trynitarnego
kontemplujg i czczg misterium Dziewicy Matki.

Refleksja nad pojedynczym formularzem liturgicznym, ujmowanym
w calej jego zlozonosci, jak to wspomniano wyzej, umozliwia nakreslenie
tematéw teologicznych, wychodzac od celebragji liturgicznej, a zatem
spojrzenie na karte teologii nie statycznej —jakg mogtaby by¢ refleksja
oddalona od celebrowanego wydarzenia — lecz dynamicznej jak nigdy
dotad, poniewaz wychodzacej od dziatania (liturgicznego), aby powrdcié
do zycia, i odwrotnie.

Idac ta droga, i w zgodzie z przypomnianym wyzej obrazem episte-
mologicznym, nie tylko jest mozliwe ,,méwienie” o ,maryjnej” teologii
liturgicznej, ale staje si¢ to obowigzkiem, jesli chce sie coraz bardziej zgle-
bia¢ misterium i odwzorowywac jego owoce w eklezjalnej praktyce.

2.3. Jakie s jej zasadnicze tresci?

Znak zapytania w tytule jest tylko okazjg do zrobienia kilku ,,0d-
niesiei”, a nie otwarciem osobnego rozdziatu tematycznego, ktérego
w tym miejscu nie mozna by bylo zrealizowad.

Biorac pod uwage wyniki licznych studiéw na temat postaci i roli
Maryi Dziewicy w liturgii rzymskiej, mozemy stwierdzié, ze celebrowa-
nie Maryi oznacza celebrowanie misterium Syna, i na odwr6t*. Kult
Theotokos jest rzeczywiscie przede wszystkim celebracjg zbawczego
dzieta Ojca, przez Chrystusa, w Duchu; a na drugim miejscu kontem-
placja Dziewicy w Jej nieprzerwanej roli Matki Kosciota. Ale to wlasnie
w dzialaniu liturgicznym wzorczo$¢ Maryi Dziewicy staje si¢ takze
lustrem, zapraszajacym wiernych do upodobnienia si¢ do Chrystusa,
do celebrowania Jego misteriow z tymi samymi uczuciami i postawami,

4 Artykul na ten temat, czyli poczawszy od faktu liturgicznego, majacy na celu
udowodnienie wzajemnej relacji pomiedzy misteriami Matki ex qua egressa sunt
mysteria Salvatoris oraz mysteria Salvatoris egressa a Maria napisat A.M. TRIACCA,
La Vierge Marie, Mere de Dieu, dans la liturgie eucharistique ambrosienne. ,,Hinc
egressa mysteria Salvatoris”, w: La Mére de Jésus-Christ et la Communion de Saints
dans la liturgie (Bibliotheca ,,Ephemerides Liturgicae”, Subsidia, 37), red. A.M.
TRIACCA, A. PISTOIA, Edizioni Liturgiche, Roma 1986, 283-332.
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jakie Ona prezentowata, bedac u boku Syna; do zachowywania i sta-
rannego rozwazania stowa Bozego; do wznoszenia ku Niemu hymnu
pochwalnego i dzigkczynnego; do stuzenia Mu wiernie poprzez stuzenie
braciom; do modlitwy ku Niemu z wytrwaloscig i ufnoscig; do czuwania
w oczekiwaniu na Jego powr6t®.

Tre$¢ nie pochodzi jedynie z liturgii, ale takze z pietas. Kiedy jest
ona autentycznym wyrazem kultu w duchu i prawdzie, nie mozna pomi-
na¢ zawartych w niej elementéw teologicznych. Wynikajg one bowiem
z doéwiadczenia wiary chrzescijaniskiego ludu i mogg by¢ bardzo waznym
wkladem w samg celebracje, a zatem w zglebienie misterium. Przejscie
nie jest zatem jedynie przejéciem od wiary (lex credendi) do celebracji
(lex orandi), a nastepnie do zycia (lex vivendi), lecz takze przejSciem
w kierunku odwrotnym: zycie wzbudza modlitwe, poniewaz modlac
si¢ i celebrujac z wiekszg doza prawdy, ,,dostosowanie sie” do Bozego
planu bedzie catkowite.

2.4. Jaka moc edukacyjna?

To, co zawarte jest w tytule bardzo inspirujacej pracy: La liturgia
educa alla liturgia?>® (Liturgia wychowuje do liturgii?) nie jest tylko slo-
ganem, lecz stwierdzeniem faktu, ktory w optyce niniejszej pracy okazuje
si¢ bardziej stosowny niz dotychczas.

Whchowywac celebrujgc to jeden z celéw duszpasterstwa liturgicz-
nego; ale jest przede wszystkim celem samej celebracji, ktora uobecnia-
jac misterium, naucza, jak kontynuowaé w zyciu to, co jest przezywane
podczas liturgii.

Celebrowac wychowujgc: to moze by¢ program typowy dla po-
boznej praktyki, poniewaz ponownie ukazuje jaki$ aspekt misterium
Boga, Maryi Dziewicy lub $wietych, przygotowuje dusze (wychowuje)
do przezywania tego, co w calej pelni daje liturgia.

Jesli jaka$ zasada odnosi si¢ do dziatania liturgicznego, to odnosi
si¢ takze do poboznosci ludowej; rowniez w tym obszarze konieczna
jest droga wychowania i formagji, aby pobozna praktyka byta wyrazem
kultu obecnego w codziennosci; wymaga si¢ takze, aby ten szczegdlny
moment, jakim jest modlitwa, byl momentem wychowujagcym do tego
pelniejszego do$wiadczenia, jakie ma miejsce w sakramencie. Aby tego

4 Wyrazenia te przejeto z nr 17 Wprowadzenia do Collectio missarum de beata Maria
Virgine.

9 Por. A.M. TRIACCA, La liturgia educa alla liturgia? Riflessioni fenomenico-
psicologiche sul dato liturgico globalmente considerato, ,Rivista Liturgica” 58(1971)
261-275.



dokonad, trzeba stworzy¢ przestrzen dla mocy edukacyjnej, wlasciwej
liturgii.

Przejmujac wyrazenie z poprzedniego dokumentu, Vicesimus Qu-
intus Annus stwierdza: Konieczne jest [...] i powinno zostac na nowo
podjete ‘intensywne wychowanie’, aby mozliwe bylo odkrycie bogactwa
zawartego w liturgii®'. To intensywne wychowanie powinno dotyczy¢
takze pobozinosci ludowej, ktéra juz sama z siebie wyraza postawe
religijng wobec Boga. Ale potrzebuje ona cigglej ewangelizacji, aby wy-
razana przez nig wiara, stawala si¢ aktem coraz dojrzalszym i bardziej
autentycznym®®, i ktora w ostatecznosci jest celem i przedmiotem pietas
i devotio.

3. Jak wychowywac do pietas i do devotio?

Po sprecyzowaniu teologicznego zakresu odniesienia, na podsta-
wie ktérego dziatanie liturgiczne stanowi punkt stycznosci dzialania
duszpasterskiego 1 refleksji, teraz nalezaloby sprobowaé okreslié, jak
wychowywac do pietas i do devotio.

Skoro kazda chwila zycia powinna by¢ ,.kultowym” wyrazeniem,
czyli odpowiedzig na Boski plan zbawienia, konieczne jest zatem przed-
stawienie nastepujacego problemu: jak nauczac o fakcie zewnetrznym,
by ksztaftowac postawe wewnetrzng?

Sprawa dotyka zasadniczo faktu liturgicznego, a szczeg6lnie sakra-
mentalnego, lecz dotyczy rowniez bardzo rozleglej kwestii poboznosci
ludowej.

3.1. Od znaku do ,,res”

Jak kazdy interpersonalny zwigzek zachodzi za posrednictwem zna-
kow i symboli, tak tez i zwigzek z Bogiem Przymierza réwniez w czasach
Kosciola — jak juz w czasach starozytnego Izraela — realizuje sie poprzez
znaki odbierane zmystami. Ich celem jest nie tylko ,,0znaczanie” sanc-
tificatio hominis, lecz takze ,realizowanie” modo singulis proprio tego
uswiecenia: tak wlasnie przedstawia rzeczywistos¢ liturgiczng sam Sobor
Watykanski IT w Sacrosanctum Concilium nr 7.

Ale obok sposobu specyficznie liturgicznego umiejscawia sie sposob
wlasciwy poboznosci ludowe;.

*'VQA 13.
2 TAMZE, 18.
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Takze w tym obszarze znaki majg by¢ wyrazem jakiej§ wewnetrznej
postawy; i aby byly takie w sposéb jeszcze bardziej znaczacy, wedlug
stwierdzenia Sacrosanctum Concilium trzeba, by pobozne praktyki
wwzgledniajgce okresy liturgiczne, nalezy [...] tak uporzgdkowac, aby byty
zgodne ze swigtq liturgiq, z niej niejako wyplywaly i do niej wiernych
prowadzity. Liturgia bowiem ze swej natury znacznie je przewyzsza®>.

Stwierdzenie to zawiera kilka cennych elementéw edukacyjnych,
ktore rozjasniaja dzialanie duszpasterskie:

— w centrum wszystkiego znajduje si¢ nie pobozna praktyka,
lecz dziatanie liturgiczne, niebedace jedng z wielu prakeyk pietas, lecz
miejscem spotkania pietas, ktora Ojciec objawil w Chrystusie, z pietas
wiernego wobec Pana, kiedy odnawiane jest wspomnienie szczytowego
przejawu tej pietas: Paschy Chrystusa;

— skoro punktem centralnym i zrédfem jest dziatanie liturgiczne, to
oczywistym jest, ze powinna istnie¢ z nig zbieznos¢, poprzez harmoni-
zacje wspomnianych (liturgia i pietas) rzeczywistosci;

Jak postepowad, czy jakie przyjaé kryteria przy tej harmoniza-
qji? Istniejg dwa warunki metodologiczne, mogace zagwarantowac te
harmonie:

— przy organizowaniu dawnych czy odnowionych form pietas nalezy
bra¢ pod uwage ,,okresy liturgiczne”, co oznacza, ze globalnym planem
edukacyjnym dla calej wspdlnoty wiary pozostaje rok liturgiczny;

— przy tworzeniu struktury treSci poboznych praktyk ich warto$é,
a zatem i skutecznos¢, beda tym wyzsze, im SciSlejszy bedzie ich zwigzek
z liturgig**.

Te nieliczne wskazdwki sg skierowane na cel zasadniczo edukacyjny;
wzmianki dotycza zewnetrznych form potrzebnych do tego, by moc
wychowywac¢ i ksztaltowaé postawe wewnetrzng, ktorej ostatecznym
celem jest osiagniecie postawy czlowieka doskonatego, jakim jest osoba
w pelni zrealizowana w Chrystusie.

3.2. Rola duszpasterstwa

Dziatalno$¢ duszpasterska ma towarzyszy¢ zyciu Kosciota w reali-
zacji przejscia od reformy liturgicznej do odnowy wspdlnot. Reforma
liturgiczna, zapowiedziana przez Vaticanum II, nie zrealizuje autentycznej
odnowy eklezjalnej, jesli duszpasterstwo i katecheza nie wykonaja pracy,
skierowanej na utatwienie doswiadczalnego spotkania z Misterium.

»PSC13.
34 Soborowy tekst brzmi: ut sacrae liturgiae congruant, ab ea quodammodo deriventur’,
ad eam populum manuducant, utpote quae natura sua iisdem longe antecellat. SC 13.



Dlatego tez z jednej strony wymaga sie, aby duszpasterz i katecheta
nie stosowali formut czy recept tymczasowych, a przede wszystkim ode-
rwanych od teologii biblijno-liturgiczno-duchowej, z drugiej za$ strony
czeSciej niz kiedykolwiek pojawia sie potrzeba opracowania projektu
edukacyjno-duszpasterskiego, ktéry wychodzac od jasnych punktéw
odniesienia, bedzie obserwowal sytuacje, precyzowat cele do osiagnie-
cia, reagowal i weryfikowal droge przebyta w taki sposdb, by zapewnié
osiagniecie celu, polegajacego na petni zycia w Chrystusie®.

3.3. Wychowywacé zgodnie z planem

PrzejScie od ideatu do praktyki jest wspierane przez dzialanie ka-
techetyczno-duszpasterskie. Reforma liturgiczna takze nie spowoduje
autentycznej odnowy eklezjalnej, jesli duszpasterstwo i katecheza nie
wykonajg tego oSwiecajacego i delikatnego zadania, ukierunkowanego
na ufatwienie doswiadczalnego spotkania wiernego z Misterium Boga.

W tym kontekscie projekt jest niezbedny. Jakie jednak elementy
nalezy uwzgledni¢ przy jego opracowaniu i wdrozeniu? Ponizej streszcze
je w pieciu czeSciach.

3.3.1. Wyodrebnienie terminéw odniesienia

Wyodrebnienie zasad biblijno-teologiczno-liturgicznych, od ktérych
nalezy wyj$¢ i w ramach ktorych nalezy dzialaé, to jest niezbedny wstep
do calej pracy, a zarazem gwarangja, ze projekt zostanie umiejscowiony
w kontekscie wspolnoty wiary i zycia z innymi wsp6lnotami koScielnymi,
ktére razem tworza jeden $wiety Kosciot Bozy.

Wyodrebnienie zasad teologicznych ponownie sprowadza sprawe
do tego, co wezesniej zostalo przedstawione: jaki obraz epistemologiczny
jest podstawg okreslonego projektu? Jesli odejdzie sie (teoretycznie lub
praktycznie) od dwdéch statych, na ktérych opiera sie cale objawienie
w czasach Kosciofa — czyli od stowa i od sakramentu — niemozliwe stanie
si¢ zapewnienie powodzenia jakiemukolwiek projektowi, ktéry ma by¢
okreslany mianem edukacyjnego.

35 Typowe dla naszych czaséw jest akcentowanie w réznych propozycjach teoretyczno-
praktycznych koniecznosci stworzenia projektu edukacyjnego i duszpasterskiego. Liczne
Koscioly lokalne prébujg zmierzy¢ sie z tym zadaniem, szczeg6lnie poprzez synody
i programy duszpasterskie; dokumenty, bardzo rozproszone, ukazujg powage podejscia,
a wiec i gwarancje uruchomienia procesu edukacyjnego i formacyjnego. Generalnie
projekty te s3 tworzone na okres roku lub trzech lat; istnieja takze projekty dwuletnie,
ale przynosi to pewng nierdbwnowage, kiedy chce sie podkresli¢ wymiar jednorodnosci,
czyli zwigzku z liturgig, ktéra w swym globalnym planie porusza sie w rytmie rocznym,
choé¢ w kontekscie pedagogiczno-treSciowym w rytmie trzyletnim.

Od teologii lityrgiczno-maryjnej w strone duszpasterskich wyboréw, wychowujacych do pietas i devotio
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Jednakze powraca do tego obszaru konfrontacja z tym, co przed-
stawiono wyzej, w nawigzaniu do teologii liturgicznej. Bez domniemania
ostrego liturgizmu, mysle, ze konieczne jest potwierdzenie faktu, iz tyl-
ko teologia liturgiczna umozliwia duszpasterzowi, katechecie czy osobie
kierujacej wspolnota wiary uzyskanie niezbednych punktéw odniesienia,
ktore wyplywaja z teologii biblijnej, patrystycznej, duchowe;j... i zostaja
nastepnie powigzane z wszystkimi innymi elementami, réwniez nie do
pominigcia przy planowaniu i uruchamianiu projektu.

W kontekscie maryjnej poboznosci ludowej termin odniesienia to
zglebienie zwigzku pomiedzy misterium trynitarnym a Maryja, w od-
niesieniu do KoSciola; bezpiecznym szlakiem do przeprowadzenia tego
zglebienia moze by¢ szlak, sugerowany przez Pawta VI w Marialis cul-
tus, gdzie wspomina on, iz wymiary biblijny, liturgiczny, ekumeniczny
i antropologiczny powinny kierowaé wlasciwym kultem oddawanym
Maryi Dziewicy*®.

3.3.2. Zobaczy¢ sytuacje

Opracowanie duszpasterskiego projektu edukacyjnego wymaga
wziecia pod uwagge istniejacej sytuacji. Chodzi o to, by przyjaé¢ do wia-
domosci rozne elementy, ktére w pewien sposéb bedg musiaty uwarun-
kowa¢ tworzenie calosci projektu®’.

Zbudowanie jak najbardziej reprezentatywnego zespotu, zlozonego
z 0s6b zaangazowanych w projekt stanowi gwarancje poznania oczeki-
wan i potrzeb, a zatem dzialania z wickszg skutecznoscia.

Badanie sytuacji prowadzi zaréwno do oceny probleméw dotycza-
cych réznych oséb (poziom ksztalcenia, sytuacje Srodowiskowe i spo-
leczne, w ramach ktérych zyje koscielna wspélnota), jak i do pamietania
o przebytej drodze eklezjalnej (historia wspdlnoty, poprzednie wybory
duszpasterskie, wdrozone strategie, wykorzystane pomoce...).

Sytuacja maryjnej poboznosci ludowej jest zroznicowana jak zadna
inna, w zaleznosci od miejsc i kultur, w zaleznosci od korzeni historycz-
nych i Srodowiskowych. Przed przystapieniem do fazy operacyjnej ko-

% Por. MC 29-34.

7 Bardzo wymowne w tym zakresie s3 wyniki dwoch odrebnych studiéw, jednego
przeprowadzonego we Wtoszech i drugiego przeprowadzonego na poziomie
konferengji episkopalnych: por. La riforma liturgica in Italia. Realta e speranze,
red. P VISENTIN, Messaggero, Padova 1984 (w oparciu o wnioski tego studium
zostal nastepnie przygotowany dokument Konferencji Episkopatu Wioskiego
CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA-COMMISSIONE EPISCOPALE PER
LA LITURGIA, Il rinnovamento liturgico in Italia. Nota pastorale, w: Enchiridion
della Conferenza Episcopale Italiana (Dehoniane, Bologna) 3, 1523-1548); oraz Atti
del Convegno dei Presidenti e Segretari delle Commissioni nazionali di Liturgia. Venti
anni di riforma liturgica. Bilancio e prospettive, red. CONGERGAZIONE PER IL
CULTO DIVINO, Messaggero, Padova 1986.



nieczne jest przestudiowanie historii poszczegdlnych ,,przejawéw” oraz
wartoSci tresci (teologicznej, duchowej, duszpasterskiej...) okreslone;j
»formy” poboznej praktyki.

3.3.3. Sprecyzowanie celéw i adresatow

Wdrozenie procesu projektowania bedzie skuteczne w takim wy-
miarze, w jakim zostang wzi¢te pod uwage dwa elementy.

Przede wszystkim jasne okreslenie ogdlnego celu do osiggniecia oraz
celow posrednich. Celem ogdélnym bedzie pelne uczestnictwo w Miste-
rium poprzez formacje i celebragje. Cele szczegdtowe — bezposrednie lub
bardziej rozleglte — bedg srodkiem do pelnego zrealizowania wszystkich
czesci projektu. Punktem akgji i kryterium hermeneutycznym dla obszaru
tych celéw bedg obszary dziatania duszpasterskiego: stowo, kult i zycie
(mitos¢, stuzba, zaangazowanie...).

Po drugie, znajomo$¢ adresatéw kaze uwaznie postepowal z roz-
nymi kategoriami os6b, w rézny sposéb zaangazowanych (dorosli,
miodziez, dzieci...); to spowoduje uruchomienie Sciezek poSrednich,
dostosowanych wtasnie do szczegdlnego rytmu, czego wymaga takze
duchowa droga w zaleznosci od wieku i dojrzatosci wiary.

W zakresie maryjnej pobognosci ludowej projektowanie wymaga
umiejscowienia tej szczegdlnej formy wyrazu na szerszej drodze, jaka
wspolnota wiary przebywa podczas roku liturgicznego i w sakramentach;
a zatem globalnego duszpasterstwa maryjnego, w ktore wprowadzony
jest takze element szczegblowy.

3.3.4. Dzialanie metodyczne

Po wyodrebnieniu celéw, dziatanie wymaga strategii i metodologii,
by cele te osiggnaé. Réwniez w tym zakresie nalezy pamietad, iz raz
wybrawszy strategie w oparciu o cel ogdlny i cele szczegélowe, nalezy
nastepnie przygotowaé ,,operatoréw”, tak by potrafili oni by¢ nauczycie-
lami — prowadzac, wspierajac i inspirujac adresatow*®. Nastepnie za$ nalezy
przygotowac ,,narzedzia” ulatwiajace osiggniecie ustalonych celow.

Metodologia dotyczy zar6wno operatoréw, jak i adresatdéw, zardwno
treSci calego projektu, jak i poszczegdlnych segmentow, z ktérych jest on
zlozony, ale takze czasu wdrozenia®.

38 Ksztattowaé ksztalcacych” to nie jest gra stéw, lecz niezbedne zatozenie, aby nie biec
bez celu czy uderzaé o powietrze. Reminiscencje paulifiskie sa bardzo aktualne, jesli
spojrze¢ na projekty duszpasterskie, ktore wydajg sie budowac teorie wychodzac od
praktyki!

% Metodologie mozna tu ustali¢ w oparciu o budowe projektu — na rok lub wiecej lat.
W duszpasterstwie parafialnym nie powinno sie zaktada¢ programu tylko rocznego,
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Maryjna poboinos¢ ludowa, po wielu wiekach rozwoju nie zawsze
wkontrolowanego”, dzi$§ bardziej niz kiedykolwiek przedtem powinna
pamietac o swoim celu ogdlnym: pietas mariana w wymiarze trynitarnym
i eklezjalnym. Dlatego niezbedne s3 osoby wykwalifikowane w dziedzinie
teologii, mariologii i liturgii. Dla réznych aspektéw projektu edukacyj-
nego paradygmatem pozostaje fakt, ze rok liturgiczny jest takze i zawsze
rokiem maryjnym; z tego obszaru nalezy zatem wychodzié, aby szcze-
gotowo dziataé w poszczegdlnych segmentach.

3.3.5. Weryfikacja i przeprojektowanie

W codziennej praktyce duszpasterskiej dziatalnosci nieczesto zdarza
si¢ w miare obiektywna weryfikacja przebytej drogi. Niestety, jest to fakt
bardzo rozprzestrzeniony w obszarze eklezjalnym, natomiast wprost prze-
ciwna sytuacja ma miejsce w dziedzinach rzadzacych zyciem spolecznym,
gdzie zawsze z duzym zaangazowaniem przygotowywane s3 ,plany”
i ,2wykonanie”. Takze w duszpasterstwie weryfikacja jest kluczem do
stawiania krokow naprzod, z wigksza $wiadomoscig i kompetencjami.

Prawda jest, ze w obszarze liturgicznym mozna ,,sprawdzi¢” jedynie
niektdre aspekty zewnetrzne, poniewaz wszelkim statystykom umyka
zaréwno to, co Bog czyni w sercu cztowieka — szczegblnie w obszarze
sakramentalnym - jak i warunki otwarcia, na jakich wierny przyjmuje
misterium Boga we wlasnym zyciu. Istnieje jednak caly obszar postugi-
wania i rytuatéw, ktéry powinien by¢ weryfikowany, wiasnie dlatego, ze
doswiadczenie misterium przychodzi za posrednictwem rytuatu®.

Zadanie weryfikacji przynagla zatem do spotkan, zaréwno co trzy
lata, jak i co roku, aby oceni¢ przebytg droge i przeprojektowac te, ktora
jest do przebycia®.

Takze w obszarze maryjnej pobozinosci ludowej weryfikacja jest nie
tylko warunkiem oceny tego, co zostalo zrobione, lecz takze gwarancja
cigglego przeprojektowywania, aby ukazywaé formy odnowione lub
zupelnie nowe przejawéw czci, dostosowane do czasu, wrazliwosci,
jezyka kultury i sSrodowiska.

lecz idac §ladem Lekcjonarza niedzielnego i $wigtecznego — podzielonego wlasnie
na trzy lata — nalezy zaklada¢ duszpasterski projekt edukacyjny na co najmniej trzy
lata, jesli chee si¢ stworzy¢ propozycje ksztalcaca, syntetyczna i zywotna.

0 Wyrazenie to zostalo przejete z Presentazione della Conferenza Episcopale Italiana,
ktorg otwiera sie drugie wloskie wydanie Messale Romano (nr 5).

8! Weryfikacja bedzie wazna takie na zakofczenie kazdego okresu liturgicznego,
szczegOlnie po dwoch tzw. ,mocnych” okresach: Bozego Narodzenia i Wielkanocy.
Innymi $ciezkami, ktore nalezy skontrolowaé, beda przygotowanie do celebracji
pierwszej Eucharystii, bierzmowania, malzefistwa itp.



3.4. Czy istnieje gotowy projekt duszpasterski?

Dzielo zbawienia w czasie KoSciota dokonuje sie zasadniczo za
poSrednictwem dwoch szczegdlnych ,strategii”®?: strategii wlasciwej
i specyficznej dla sakramentéw oraz strategii roku liturgicznego.

Jezeli dla sakramentéw — przynajmniej niektorych — w kazdym czasie
przygotowywano i wdrazano specyficzne projekty edukacyjne®; to sadze,
ze w przypadku roku liturgicznego stawiane sg pierwsze i niezbyt pewne
kroki. Bowiem jesli tylko wejdzie si¢ w tresci oferowane przez Lekcjonarz
niedzielny i $wigteczny, powoli stwierdzamy, jaka droge ukazuje pedago-
gika Kosciola i czujemy, ze naprawde stoimy wobec ,,drogi wiary i zycia”:
drogi wiary, poniewaz kazde z trzech lat — poza kilkoma potraktowanymi
globalnie — ukazuje kompletng droge upodobnienia do Chrystusa, a jednak
odmienng od pozostatych dwoch lat. Dlatego kazdy rok ukazuje wierze
i zyciu osoby wierzacej droge duchowa, ktdra jest zawsze niepowtarzalna.
I w tym znaczeniu jest to zatem takze droga zycia®.

W optyce typowo maryjnej mozna takze podkreslié, ze rok liturgicz-
ny moze by¢ okreSlany takze mianem roku maryjnego. Poza gléwnym
powodem, wspomnianym wyzej, czyli stalg obecnosciag Matki obok Syna,
rok liturgiczny jest pefen uroczystosci, $wigt i wspomnien maryjnych,
ktore razem ukazujg kompletny obraz doswiadczenia misterium Maryi
przezywanego przez KoSciot.

I takze w tym kontekscie mozemy rok liturgiczny nazwaé rokiem
pietas mariana: czyli okresem, w ktérym realizowane sg najrézniejsze
formy poboznych praktyk. Na mocy nakazu Sacrosanctum Concilium®
réwniez one stajg si¢ waznym i ciekawym skladnikiem tworzenia pro-
jektu duszpasterskiego; ale rownoczesnie w jego zakresie te pobozne
praktyki zostajg oczyszczone, jedli to jest konieczne.

W ten oto sposéb rok liturgiczny okazuje sie by¢ nie tyle ,,zbiorni-
kiem” do$wiadczen duszpasterskich, ile zywa rzeczywistoscia, w ktorej
dziatanie liturgiczne odnajduje w formach poboznej praktyki sytuacje

62 Termin ten przyjety jest w tym kontekécie jako wskazéwka pewnej sytuaciji
duszpasterskiej, ktora kontempluje zarbwno moment typowo ,,sakramentalny”, jak
i wszystko to, co go poprzedza i mu towarzyszy, czyli zaangazowanie katechetyczno-
duszpasterskie.

63 Nalezy tu wspomnie¢ zaréwno o organizacji katechumenatu w dawnym Kosciele,
jak i o0 péiniejszym opracowywaniu katechizméw w czasach wspélczesnych,
a szczegdlnie w czasach dzisiejszych.

% Mozna to poréwnaé z perspektywa nakreslong w tomie autorstwa M. SODI, G.
MORANTE, Anno liturgico: itinerario di fede e di vita. Orientamenti e proposte
catechetico-pastorali (Studi e ricerche di catechetica, 11), Elle Di Ci, Leumann
(Torino) 1988.

%sC13.
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kontynuacji samego misterium oraz przygotowania do pelniejszego prze-
zywania w celebragji tego, co elementy kulturowe i psycho-spoteczne
stworzyly®e.

Wymiar maryjny duszpasterskiego projektu edukacyjnego — a zatem
wychowanie do pietas i devotio — widziany w tej optyce nie wydaje sie
juz czyms, co narzuca si¢ przemoca, lecz staje si¢ zasadniczym kompo-
nentem samej rzeczywisto$ci — Misterium objawionego i celebrowanego
—nadajacym znaczenie kazdej formie dziatania duszpasterskiego. Ten
maryjny wymiar ukazuje z odpowiednig wyrazistoscig pelen sukces planu
Bozego w Kobiecie®’.

4. Zakonczenie

Dtuga droga pozwolita stwierdzié, ze prawidtowa edukacja ku ma-
ryjnej pietas i devotio moze by¢ realizowana, jesli bierze sie pod uwage
elementy tresci i metody wiasciwe dla teologii liturgicznej. Duszpaster-
stwo niezwigzane z ,,teologia syntetyczng”, a zarazem ,,witalng”, jaka jest
wlasnie teologia liturgiczna, nie moze da¢ gwarangcji jednosci i zywotnego
przyjecia celebrowanego misterium w zyciu osoby wierzace;.

W kontekscie dokonanej refleksji konieczne jest stwierdzenie, ze
nie wystarczy jedynie celebrowaé Maryi; Ona jest bowiem integralng
czescig calego misterium Paschy. Prawidtowy kult liturgiczny zawsze be-
dzie istnial we wspodlnocie z Maryja Dziewicg — jak wspomina Kosciét
w sercu kazdej Eucharystii - bez ryzyka niewlasciwych czy przesadnych
»hakladek”. Taki kult bedzie kontynuowany takze w réznych formach
poboznych praktyk.

Ale konieczne jest takze przypomnienie, Ze nie wystarczy rozpro-
pagowaé czy nada¢ nowe oblicze formom poboznosci jako samodziel-
nym elementom; da¢ prawie absolutnej gwarangji dla pewnikéw wiary
czy form modlitwy. Tylko jesli beda one zwigzane ze swym Zrodlem,
liturgia, formy czci beda mogly pozostaé strumieniami wody gaszacej
pragnienie!

% Najlepszym przyktadem, ktéry moze przyciggnaé uwage duszpasterza, moga
by¢ pobozne praktyki Via crucis, Via Matris i Via lucis: trzy rzeczywistosci, ktore
poprzedzaja i kontynuuja misteria zwigzane z obchodami Zmartwychwstania
Panskiego.

W tym kontekécie nasuwa sie ponownie na mysl perspektywa zdecydowanie
teologiczna, w ktorej zostal wydzielony okres w przebiegu roku maryjnego 1987-1988:
od Zestania Ducha Swigtego do Wniebowzigcia; droga Kosciota w czasie porusza sig
wlasnie od pierwszego zestania Ducha Swigtego, aby skierowac si¢ na pelna realizacje
tego planu we wszystkich tych, ktdrzy zaakceptowali przebycie w wierze ziemskiej
drogi; i Maryja w swym misterium Wniebowzictej jest pierwsza i wymowng meta
pelnej realizacji.



Konieczne jest zatem, by wychodzac od liturgii albo wychodzac
od form czci, zawsze nastgpifo spotkanie: niezbedna jest ich integracja,
wzajemne przenikanie, wzajemne zespalanie. .. i zapomnienie nie wspdl-
nych poczatkéw, lecz rozwoju, ktéry przez wieki oddzielit dwie drogi
taski i modlitwy.

W tym delikatnym dziataniu wychowawczym i duszpasterskim teo-
logia liturgiczna moze zaoferowaé wiele tresci i metodologii; pozwoli¢
dotkngé wartosci i ograniczen; stymulowaé do coraz silniejszej integra-
gji dziatania liturgicznego i wyrazéw kultu, tak by wspdlne kaptanistwo
wiernych moglo realizowaé sie¢ w paschalnym zyciu.

Ks. prof. Manlio Sodi SDB

Piazza Ateneo Salesiano, 1
00139 Roma
Italia

Da una teologia liturgico-mariana verso scelte
pastorali che educhino alla pietas e alla devotio

(Riassunto)

Una corretta educazione alla pietas e alla devotio mariana puo essere realizzata
quando sono tenuti ben presenti gli elementi di contenuto e di metodo propri della
teologia liturgica.

In un contesto di riflessione fondante ¢ necessario affermare che non basta solo
celebrare Maria; Ella infatti € parte integrante di tutto il mistero della Pasqua. Un
corretto culto liturgico sard sempre sempre in comunione con la Vergine Maria senza
correre il rischio di indebite o esagerate sovrapposizioni. Tale culto si prolunghera
anche nelle svariate forme di pii esercizi.

Ma & necessario anche ricordare che non ¢ sufficiente diffondere o ridare un
volto nuovo a forme devozionali come elementi a sé stanti, quasi di garanzia assoluta
per certezze di fede o forme di preghiera. Solo in quanto relazionate alla loro sorgente,
la liturgia, le devozioni continueranno ad essere dei ruscelli di acqua dissetante! In
questa delicata azione formativa e pastorale la teologia liturgica potra offrire contenuti

e metodologie.

Od teologii lityrgiczno-maryjnej w strone duszpasterskich wyboréw, wychowujacych do pietas i devotio

o
o



MARYJA W DUSZPASTERSTWIE

—
S
S

Sztuka chrzescijafiska zwigzana z liturgia i gloszeniem zbawczego
oredzia, stanowita od poczatku przedmiot troski Kosciofal. Sobor
Wiatykanski II, poruszajac problem sztuki sakralnej, uznat jej dzieta za
znaki i symbole rzeczywistosci niebiariskiej oraz odblask Bozego piekna.
Umieszczajac zasadnicze wypowiedzi dotyczace tej tematyki w VII roz-
dziale Konstytugji o liturgii $wietej, wskazal tym samym na jej zwigzek
z catoscig liturgicznego misterium?.

Problem sztuki koscielnej, ktora utracifa swoj sakralny charakter i zo-
stata dotknieta laicyzacjg®, poruszano juz na poczatku XX wieku. W nurcie
odnowy liturgicznej zwracano uwage, ze dziela sztuki przestaly odpowia-
da¢ wymaganiom kultu, gdyz brak im ,,pierwiastka nadprzyrodzonego”,
ktéry od Boga pochodzi i do Niego prowadzi*. Problem ten, wcigz ak-
tualny, podejmowany jest takze wspofczeSnie w rdznych publikacjach ina
sympozjach. ,,Obraz i kult” —to tytul i skrot wiele mowigcy. Przywotuje

najpierw nieprzeliczone bogactwo dziet
Zofia Bator malarskich, powstatych z inspiracji re-
ligijnej i przeznaczonych do tego, by
Problem §Wl§tYCh wspomagac czlowieka w jego aktach
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wizerunkow z glebokiej tesknoty za Najwyzszym
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SALVATORIS MATER . ) A .
7(2005) nr 2, 100-120 glebieniu naszej poboinosci? Jesli tak
- 10 co zrobic, zeby takg role mogt on
odgrywac? Temat ,,Obraz i kult” prowokuje wigc do przemysler i dyskusji
nie tylko historykéw sztuki: takze teologow, takze duszpasterzy i innych

zatroskanych o poziom naszej kultury i religijnoscs.

' Na temat sztuki sakralnej wypowiadaly si¢ sobory powszechne, synody, Stolica
Apostolska. Por. J. St. PASIERB, Zagadnienia nowoczesnej sztuki koscielnej w swietle
Konstytucji o liturgii, w: Wprowadzenie do Liturgii, red. F. BLACHNICKI, W. SCHENK|
R. ZIELASKO, Poznai-Warszawa-Lublin 1967, 518-562; TENZE, Problematyka sztuki
w postanowieniach soboréw, ,,Znak” 16(1964) nr 12, 1460-1482; TENZE, Kosciél
a sztuka po Soborze Trydenckim, Wigz” 28(1984) z. 8, 35-49.

2 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja o liturgii swietej, 122-124; 127 (dalej SC).

3 Por. S. RODZINSKI, O laicyzacji sztuki sakralnej, w: Sacrum i sztuka, Materialy
z konferencji KUL, RogéZno 18-20 paZdziernika 1984, oprac. N. Cieslifiska, Krakow
1989, 182-185.

*Por. Ch. ZIELINSKI, Sztuka sakralna. Co nalezy wiedzie¢ o budowie, urzgdzeniu,
wyposazeniu, ozdobie i konserwacji Domu Bozego, Poznaii-Warszawa-Lublin 1960, 39.

5 Por. Obraz i kult. Materialy z konferencji KUL, Lublin 6-8 patdziernika 1999, red.
M. MAZURCZAK, J. POTYRALA, Lublin 2000, 5-6.



Niniejszy artykut zostal podyktowany pragnieniem wlaczenia sie do
tego typu dziafan. Stanowi prébe odkrycia wartosci ,,swietych wizerun-
kéw”, maryjnych obrazéw — ikon, moggcych stanowié istotng pomoc
w modlitwie oraz w przekazywaniu Bozego Objawienia.

1. Starozytne wzorce polskich ikon maryjnych

Termin ,,ikona” pochodzi z jezyka greckiego, w ktoérym stowo
»eikon” oznaczalo obraz, wizerunek, portret, w szerokim tego stowa
znaczeniu. Gdy ksztattowala sie chrzeScijafiska ikonografia, terminem
tym okre$lano wszystkie obrazy Chrystusa, Bogurodzicy i Swietych,
a takze wydarzenia z historii zbawienia, wszystkie dzieta sztuki malar-
skiej i rzezbiarskiej, niezaleznie od techniki, w jakiej zostaly wykonane®.
W czasach nowozytnych ikonami nazywano gléwnie obrazy przenosne,
niezwigzane z architekturg: malowane, rzezbione, haftowane, wykonane
w emalii lub technikg mozaiki’. Dzi$ termin ten ma zastosowanie najcze-
Sciej w odniesieniu do prawostawnych obrazow sakralnych malowanych
na desce wedlug ustalonych wzorcéw®. Stowo ,,ikona” coraz czesciej
uzywane jest rowniez w jezyku potocznym na okreslenie obrazowych
przedstawien, niekoniecznie obejmujgcych dziedzine malarstwa sakral-
nego’, pojawia si¢ rowniez w teologii na wyrazenie stownego obrazu
Boga, Chrystusa czy Maryi.

Termin ,,ikona” w znaczeniu — ,,$wiety wizerunek”, uzywany w do-
kumentach Soboru Nicejskiego II (787 r.), mozna dzi§ odnosi¢ réwniez
do obrazéw czczonych w Kosciele zachodnim jako ,,stynacych taskami?®.
Pomimo tego, ze przyjely one wiele cech malarstwa, charakterystycznych
dla swoich epok, zachowujg nadal w duzym stopniu zwigzek ze swoimi
starozytnymi wzorcami. Wiele z nich zostalo przywiezionych po Il wojnie
Swiatowej ze wschodnich terenéw dawnej Rzeczypospolitej!!, inne, choé
przywedrowaly do nas w kopiach z Rzymu, odznaczajg sie réwniez bi-

6 Por. L. USPIENSKI, Teologia ikony, tt. M. Zurowska, Pozna 1993, 7.

7 Por. J. KLOSINSKA, Ikony, Krakéw 1973, 7.

8 Por. A. FREJLICH, Ikona, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 8.

9 O wieloznacznosci terminu ,,ikona” we wspélczesnym jezyku mozna si¢ przekonaé
podczas poszukiwan w Internecie.

10\ niniejszym artykule autorka ogranicza sie do zaprezentowania koronowanych
wizerunkow znajdujacych si¢ w Przewodniku po sanktuariach maryjnych, Z dawna
Polski Tys Krdlowg. Koronowane wizerunki Matki Bozej 1717-1999, Szymandéw
1999 (dalej: KWMB). Do tej pozycji odwotuja sie takze wszystkie przypisy dotyczace
konkretnych wizerunkéw-reprodukeji, opisu i historii ich kultu.

" Por. T. KUKIZ, Madonny Kresowe i inne obrazy sakralne z Kresow - w diecezji
gliwickiej (Wroctaw 1997); - w diecezji opolskiej (1998); - z archidiecezji wroctawskiej
i diecezji legnickiej (2003).
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zantyjskim stylem malarskim oraz typowa dla ikon technika. Spotykamy
tu takze obrazy malowane w zachodniej manierze, ale przyozdobione
sukienkami na wzoér ikon ruskich. Jeszcze inne, cho¢ odbiegaja pod
wzgledem formalnym od typowych, bizantyjskich ikon'?, jednak uznane
przez Koscidt za ,,slynace faskami” petnig funkgje liturgiczne analogiczne
do innych swietych wizerunkéw. Z tego powodu wypada je rowniez
wlaczy¢ do jednego nurtu tradygji Kosciota, a w konsekwencji przyjaé
dla nich takze teologiczne podstawy wypracowane na Wschodzie®.

1.1. Hodegetria

Do najczesciej spotykanych maryjnych wizerunkéw w polskiej sztu-
ce sakralnej zar6wno malowanych, jak i rzezbionych nalezy starozytne
przedstawienie Bogurodzicy - Hodegetrii'*. Maryja na ikonie ukazana
zostata frontalnie, z charakterystycznym gestem wskazujacym na Jezusa.
Podtrzymywany przez Matke Boza Emmanuel prawa reka btogostawi,
aw drugiej trzyma ksiege Ewangelii lub zw6j Pisma. W Polsce, oprocz
jasnogorskiej ikony, ten typ licznie reprezentuja inne koronowane wi-
zerunki z maryjnych sanktuariow®. Do przedstawienn wzorowanych na
bizantyjskiej Hodegetrii mozna zaliczy¢ takze gotyckie obrazy Madonny

12 Wisr6d koronowanych wizerunkéw maryjnych znajduja sie przedstawienia wykonane
freskiem na tynku (KWMB, s. 128) oraz ptaskorzezby: w jaspisie, w polnym kamieniu,
w piaskowcu (s. 52, 243, 273), ktérych rodowodu mozna takze dopatrywaé si¢ na
Wschodzie. Do catkiem wyjatkowych nalezy nieznany dawnej w prawostawiu drzeworyt
oraz rycina (s. 94, 255), a takze wielka liczba rzezb w drewnie z przedstawieniem
tronujacej Matki Bozej z Dziecigtkiem oraz Piety. Do koronowanych w ostatnich latach
wizerunkéw dotaczyly figury Niepokalanej - przedstawienia zwigzane ze zjawieniami
w Lourdes, Fatimie i La Salette.

13 Ojcowie Soboru Nicejskiego II oglaszajac dogmat o kulcie ikon mieli na uwadze
wszystkie chrzescijanskie wizerunki, zar6wno malowane, jak tez wykonane innym
sposobem. Uznano wtedy, ze obrazowi nie przystuguje cze$¢ ze wzgledu na material,
czy sposob wykonania, lecz ze wzgledu na osobe, ktdra zostata na nim wyobrazona.

14 Por. E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik, Warszawa 2002, 33; Encyklopedia
katolicka, t. 6, Lublin 1996, kol. 1096-1097.

15 Do obrazéw wzorowanych na jasnogérskiej ikonie naleza cudowne wizerunki z XVI-
XVIII w.: Matki Bozej Raciborskiej, Bocheniskiej, Laskawej z Gdafiska (Stanistawowa),
Okulickiej, Czestochowskiej z Kosciota Mariackiego, Dabrowieckiej, Glogowieckiej,
Matki Bozej USmiechnietej z Pszowa, Lopatyiiskiej z Wojcic, Matki Pieknej Mitosci
z Lomzy, Matki Bozej Studzienicznej, Pocieszycielki Strapionych z Wielkich Oczu
(KWMB, 5. 201, 207, 210, 233, 330, 333, 383, 410, 463, 515, 562, 599) oraz obrazy
z pocz. XX wieku Matki Bozej Placzacej z katedry lubelskiej i Matki Zbawiciela
z Warszawy (s. 4835, 624). Kopiami innych bizantyjskich ikon Hodegetrii sa wizerunki
z XIII-XV w., ze Lwowa, Chetma, Plok, Krzeszowa, Rud (s. 61, 87, 428, 581,
645). Do szesnastowiecznych nalezg wizerunki Matki Bozej z Jasienia, Gietrzwatdu,
Gliwic, Kielc, Katowic-Bogucic (s. 166, 298, 499, 512, 641). Siedemnastowieczne
przedstawienia reprezentuja obrazy z Goliny, Hodyszewa, Tomaszowa Lubelskiego,
Jarostawia, Wasewa (s. 342, 419, 548, 568, 635). Mamy réwniez wizerunki z XIX
i XX w. Hodegetrii w R6zanymstoku i Mrzygtodzie (s. 422, 571).



Piekarskiej'®. Charakterystycznym dla nich szczeg6tem jest niebieski lub
zielony plaszcz, spiety pod szyja brosza w ksztalcie rozety. Wzorzec ten
pod wplywem malarstwa renesansowego uleglt zmianie, a w wyciagnietej
dloni Maryi, wskazujacej na Chrystusa, pojawily sie kwiaty i owoce!,
spotyka si¢ rowniez krolewskie atrybuty: w dloni Maryi berlo, a Jezusa
- krélewskie jabtko!.

Do bizantyjskiej ikony Bogurodzicy, czczonej w Rzymie pod nazwg
Salus Populi Romani, nawiazuje duza liczba obrazéw Matki Bozej Sniez-
nej?. Tkona wyrdznia si¢ gestem skrzyzowanych ramion Maryi, ktorymi
obejmuje przed sobg bogostawigcego Jezusa. Polskie wizerunki nosza
nazwy Matki Bozej Pocieszenia, Zwycigskiej, RoZaricowej, Szkaplerznej,
a od swojego pierwowzoru roznig si¢ trzymang przez Maryje chusteczka,
berlem, r6zaincem lub szkaplerzem oraz postaciami anioléw, podtrzy-
mujacych Jej korone.

1.2. Krélowa niebios

Najwczesniejsze wizerunki w sztuce chrzeScijanskiej ukazujg Ma-
ryj¢ siedzacg na tronie wraz z Jezusem. Wprawdzie ten typ dominuje
w tradygji ikonograficznej italo-greckiej, jednak nalezy réwniez do po-
pularnych przedstawien w prawostawiu. Jego literackim Zrodlem jest
liturgiczny hymn maryjny, przypisywany Janowi z Damaszku. Schemat
znany juz w XV wieku - Tobg raduje si¢ wszelkie stworzenie, ukazuje
Maryje z blogostawigcym Chrystusem — Emmanuelem na Jej kolanach.
Obie postacie - umieszczone w kolistej mandorli, otacza zastep aniotow,
prorokéw, apostolow i Swietych; wsrdd nich widoczny jest rowniez autor

16 Tego typu obrazy, pochodzace z XIV i XV w., spotykamy w Krakowie (KWMB, s. 128),
Borku Starym (s. 160), Rychwatdzie (s. 258), Opolu (s. 444), Skrzynsku (s. 621). Do
szesnastowiecznych i pozniejszych przedstawien nalezg obrazy znajdujace si¢ w Piekarach
Slaskich (s. 178), Gostyniu (s. 192), Borku Wielkopolskim (s. 198), w Poznaniu (s. 308),
Lutyni (s. 354), Blotnicy (s. 392), Makowie Podhalanskim (s. 401).

17 Gatgzka z kwiatami - Troki, XII/XIV w. (KWMB, s. 38); kwiat rézy - Wysokie Kolo
pocz. XVII w. (s. 368); kwiat koniczyny - Krakow, pocz. XVI w. (s. 246); jabtko lub
owoc granatu - Biechowo, XV w. (s. 389).

18 Np. Charlupia Mata (KWMB, s. 219), Smardzewice (s. 357), Szczyrzec (s. 451),
Ostrozany (s. 479).

19 Wizerunki te pochodza z Wroctawia-Podkamienia (KWMB, s. 48), Fucka (s. 55),
Lezajska (s. 67), Berdyczowa (s. 79), Latyczowa (s. 110), Miedzyrzeca Ostrogskiego (s.
113), Szydlowa (s. 116), Lwowa — Wroclawia (s. 142), Kochawiny (s. 154), Zawady
(s. 163), Krakowa (s. 169), Zegocina (s. 261), Pierani (s. 295), Swietej Lipki (s.
312), Poznania (s. 327), Czerwifiska (s. 345), Kawnic (s. 371), Lewiczyna (s. 374),
Jodtowki (s. 377), Przanysza (s. 395), Stoczka Warminskiego (s. 434), Zielefica (s.
438), Krypna (s.457), Janowa Lubelskiego (s. 460), Ostrowasa (s. 466), Czerne;j (s.
489), Wroctawia (s. 552), Pificzowa (s. 531), Gniezna (s. 585), Cieszyna (s. 612),
Koscierzyny (s. 615), Domaniewic (s. 638) i z Czarnej (s. 659).
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Akatystu. Cala kompozycje zdobi rajska roslinnos¢, ktora wraz z umiesz-
czong w tle budowla, przypominajaca cerkiew, symbolizuje Niebieskie
Jeruzalem.

W polskiej sztuce sakralnej przedstawienia Maryi-Krolowej repre-
zentujg gotyckie rzezby Pigknej Madonny®. Maryja, ukazana najczesciej
w postawie stojacej, trzyma w reku berto, a Jezus - zlote, krélewskie
jabtko, niekiedy ksiege, berto lub owoc. Dziecigtko zwykle drugg dion
unosi w gescie blogostawieristwa, lub rozklada obie rece na boki, jakby
chcialo przygarnaé wszystkich przychodzacych do Niego. Do wizerun-
kow Pigknej Madonny siedzacej na tronie*! mozna zaliczy¢ réwniez
unikalne szatkowe przedstawienie, ktore po otwarciu stanowi tryptyk
ukazujacy Trojce Swicta?.

Wzorzec Matki Bozej-Krélowej mozna spotkaé rowniez w renesan-
sowym i barokowym malarstwie?’. Obrazy ukazujg Maryje w pozydji
siedzacej, z korong na glowie, podtrzymywang niekiedy przez anioty,
z dlugimi wlosami opadajacymi na plecy. Nieodlacznym Jej atrybutem
jest berlo, a Jezusa —jabtko krélewskie. Wardd tego typu wizerunkéw
mozna wyrdzni¢ charakterystyczne przedstawienie z ozdobnymi szatami,
catkowicie zakrywajacymi korpus i dionie Dziecigtka®.

1.3. Modljca sie Niewiasta

Zachodnia sztuka sakralna, nasladujac dawne ikonograficzne wzory,
wytworzyla juz w Sredniowieczu swoje wlasne, oryginalne przedstawie-
nia. Obrazy malowane wedlug Apokalipsy $w. Jana (Ap 12, 1) ukazuja
Maryje z Dziecigtkiem na reku, z berlem i korong na glowie, otoczong

20 Wymienié tu nalezy rzezby z Nowego Miasta Lubawskiego (KWMB, s. 64), Rzeszowa
(s. 84), Gidel (s. 172), Rzeczycy (s. 182), Tarnowca (s. 185), Swarzewa (s. 216),
Piotrkowic (s. 227), Ludzmierza (s. 239), Markowic (s. 252), LeSniowa (s. 288),
Piaseczna (s. 324), Lubawy (s. 336), Rychwaldu Krélewskiego (s. 360), Wawolnicy
(s. 398), Tulic (s. 407), Wambierzyc (s. 413), Lipinek (s. 416), Sierpca (s. 447),
Lubiszewa Tczewskiego (s. 606).

2! Tego typu rzezby znajduja si¢ m.in. w Przemyslu (KWMB, s. 91), Bardzie Slaskim (s.
267), Sianowie (s. 282), Rychwaldzie Krélewskim (s. 360).

22 Rzezba z Sejn z XIV/XV w. (KWMB, s. 380) przedstawia Maryje z Dzieciatkiem,
siedzacg na tronie. W lewej rece Maryja trzyma krélewskie jabtko, prawg podtrzymuje
Jezusa. Po otwarciu figury Maryja rozposciera plaszcz, pod ostong ktérego modla
si¢ do Trojcy Przenaj$wietszej kleczace u Jej stdp postacie.

2 Obrazy Maryi — Krélowej znajduja sie w Bialyniczach (KWMB, s. 82), Kalwarii
Pactawskiej (s. 125), Tuchowie (s. 139), Odporyszowie (s. 213), Nowym Saczu
(s. 236), Byszewie (s. 270), Smardzowicach (s. 357), Trabkach Wielkich (s. 476),
Ostrozanach (s. 479) i Jasliskach (s. 595).

24 W szacie okrywajacej Jezusa, ktérej ksztatt zblizony jest do trapezu. W Polsce znamy
obrazy z Kodnia (KWMB, s. 41), Nowego Miasta Lubuskiego (s. 64), Turska (s. 318),
Lubawy (s. 336) oraz rzezbe z Gory Iglicznej (s. 441).



promieniami stoica, z gwiezdzistym nimbem nad glows i z ksiezycem
pod stopami®. Z Niewiasty Apokaliptycznej wyksztalcito sie pozniej
przedstawienie Niepokalanej bez postaci Dziecigtka. W tych wizerun-
kach Maryja ukazana zostala ze ztozonymi do modlitwy dlofimi, stojaca
posrod obtokdw, wsrdd nadziemskiego blasku, w petnej chwale, adoro-
wana przez anioty?®.

Powyzszy typ ikonograficzny jest wyrazem poszukiwania nowych
srodkéw artystycznych oraz ukazywania Swietosci przez idealizacje,
podniesienie do ponadludzkiej miary naturalnych cech, uogdlnienie
i uwznio$lenie ich. Do nielicznych koronowanych rzezb Niepokalanej
nalezy dziewietnastowieczny wizerunek Pani Jaztowieckiej, wykonany
z bialego marmuru®’. Maryja zostala ukazana w postawie stojacej, z od-
kryta glowa, rozpuszczonymi dtugimi wlosami opadajagcymi na ramiona,
z rekoma skrzyzowanymi na piersiach, z lekko pochylong glows. Pod
Jej stopami widoczna jest kula ziemska, na niej ksiezyc i waz z jabtkiem.
Do powyzszego przedstawienia zblizony jest popularny w Polsce wizeru-
nek Matki Bozej Rézaricowej, powstaly na podstawie opisu wizjoneréw
z Fatimy*.

Samodzielne przedstawienia Maryi bez Dziecigtka, z rekami ztozony-
mi do modlitwy, w sztuce sakralnej znane byly juz wczesniej*’, a ich ge-
nezy mozna poszukiwaé w starozytnym typie Orantki. Do tego schematu
nawigzywala bizantyjska ikona Blecherniotissy*® — Maryi z uniesionymi
rekami do gory w modlitewnym geScie, a takze Orantka z kompozycji
Deesis®', wyciagajaca rece blagalnie ku Chrystusowi.

25 Najstarszym koronowanym wizerunkiem Niewiasty Apokaliptycznej jest czter-
nastowieczny obraz Matki Bozej z Tuliglow (KWMB, s. 148). Do tego typu
przedstawien nalezg réwniez obrazy z XVI i XVII w. z Przemysla (s. 107), Zotkwi-
Warszawy (s. 195), Hyznego (s. 204) i Wejherowa (s. 656) oraz dwudziestowieczna
statua z Dgbrowy Goérniczej (s. 305).

26 Wizerunek namalowany w ten sposéb znajduje sie w Eukawcu (s. 509).

%7 Por. KWMB, 222-223.

2 W Polsce znajduja sie koronowane wizerunki Matki Bozej Fatimskiej w Szczecinie
(KWMB, s. 473), Zakopanem-Krzeptéwkach (s. 482), Etku (s. 518), Wadowicach
(s. 525), w Krakowie-Bificzycach (s. 535) i w Trzebini (s. 609).

% Swiadczy o tym statuetka ze Skepego z 1496 r. (KWMB, s. 73). Spotyka sie réwniez
pdzniejsze, z XVII i XVIII wieku, podobne przedstawienia Maryi w pétpostaci,
z rgkoma skrzyzowanymi na piersi, patrzacej w niebo - Powsin (s. 618), kierujacej
wzrok ku dotowi — Wilno (s. 188), Bialystok (s. 559), lub na wprost - Wroctaw (s.
578), Miedzna (s. 603). W tej konwencji namalowane zostaly réwniez obrazy Maryi
z wizerunkiem orla na piersiach - Lichen (s. 291), Rokitno (s. 495).

30 Por. E. SMYKOWSKA, ITkona. Maly stownik..., 12; Encyklopedia katolicka, t. 2,
Lublin 1995, kol. 647-649.

3L TAMZE, 20; szerzej R. MAZURKIEWICZ, Deesis. Idea wstawiennictwa Bogurodzicy
i sw. Jana Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej, Krakow 1994.
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1.4. Matka Boza Pasji

Jedno z bizantyjskich przedstawien Matki Bozej, zblizone kompozy-
cyjnie do podstawowego schematu Hodegetrii, znane jest w naszych sank-
tuariach pod nazwa Matki Boskiej Nieustajgcej Pomocy*?. Obraz ukazuje
Maryje w pétpostaci, z Dziecigtkiem na lewej rece, a w gérnych rogach
obrazu archaniotéw trzymajacych narzedzia meki. Charakterystycznym
szczegblem jest odwrdcona glowa Jezusa - skierowana ku gorze, obie
Jego dlonie wlozone w diont Matki oraz spadajacy ze stopy sandal. Dla
polskich obrazéw wzorem stata si¢ ikona Mater de perpetuo succursu,
ktora zostala przywieziona z Krety do Rzymu pod koniec XV wieku.
W Polsce kult zwigzany z tym wizerunkiem rozpowszechniany jest od
XIX wieku przez redemptorystow.

Wsrod przedstawien Matki Bozej Bolesnej na ziemiach polskich
wyrdzniajg sie gotyckie rzezbione Piety ukazujace siedzacg Maryje
z martwym cialem Jezusa na kolanach?3. Twarz Maryi jest blada, petna
zadumy, smutku, bélu lub glebokiego pokoju. W niektorych przedsta-
wieniach cialo Jezusa, lezace na kolanach Matki, nosi Slady krzyzowe;j
meki. Do cyklu obrazéw pasyjnych nalezy réwniez przedstawienie Matki
Bozej z sercem przeszytym ,,mieczem bolesci”. Maryja ukazana zostala
W postawie stojacej, z zatamanymi rekami, z oczami wypeltnionymi tzami.
W tle widoczne sg anioly z symbolami meki Panskiej**. W Chetmnie
znajduje si¢ obraz przedstawiajacy Matke Bozg Bolesng z rekami wysoko
uniesionymi do gory, z oczami pelnymi fez, z sercem przebitym mieczem.
Na Jej kolanach lezy martwe ciato Chrystusa zdjete z krzyza. W tle wida¢
czarne chmury®. Réwniez z sztuce prawoslawnej znane sg ikony, ktére
wyrazajg bol Matki i Jej smutek nad zmarlym Synem, naleza do nich:
Oplakiwanie, Zlozenie do grobu, Nie placz po Mnie Matko*®.

32 Koronowane wizerunki, bedace dwudziestowiecznymi kopiami cudownej ikony,
znajduja sie w Poznaniu (KWMB, s. 230), Toruniu (s. 302), Niedzwiadach (s. 521),
Krakowie-Pogorzu (s. 545), Jaworznie (s. 628) i w Wadowicach (s. 632).

3 Typ Pieta reprezentuja z XIV i XV w. rzesby z Jarostawia (KWMB, s. 76), Limanowej
(s. 285), Obor (s. 386), Skrzatusza (s. 492), Skulska (s. 589), Haczowa (s. 592).

3 Krakéw (KWMB, s. 145), Stanigtka (s. 175), Radomy$l n/Sanem (s. 528).

35 Obraz namalowany w XVII w. powstal na podstawie Piety z XII lub pocz. XIV w.
Interesujacy jest fakt, ze podczas jego koronacji w 1754 r. natozono zlotg korone
jedynie na glowe Maryi (!). Por. KWMB, 70.

% Zob. E. SMYKOWSKA, Tkona. Maly stownik..., 58-59. Tego typu ikona czczona
jest w Polsce w Sulistawicach (KWMB, 157).



2. Chrystologiczny problem wizerunkéw maryjnych

Maryjne wizerunki z polskich sanktuariow zawierajg bogactwo
teologicznej tresci. Na glebokg symbolike starozytnych ikon wskazuje
Jan Pawet IT w encyklice Redemptoris Mater’”. W Katechizmie Kosciola
Katolickiego zwraca sie takze uwage na ich chrystologiczny charakter®®
oraz zwigzek z caloscig liturgicznego misterium. Aby ikony mogly zajaé
wladciwe miejsce oraz pelni¢ swoje funkcje w Kosciele, konieczne jest
odczytanie ich symbolicznego jezyka i teologicznego przestania.

2.1. Matka wskazujgca Droge

Najstarsze ikony dla wyrazenia transcendentnej rzeczywistosci, w kto-
rej przebywa Chrystus, Matka Boza, aniolowie i $wieci stosowaly symbo-
liczny jezyk. W swietych wizerunkach zwracajg uwage Swietliste oblicza,
pelne powagi i majestatu, proste rysy, hieratyczne ksztalty. W ten sposéb
starano si¢ przedstawi¢ cialo podporzadkowane duchowi, przemienione,
uwolnione od z3dz i namietnosci - ciato przebostwione. Dla wlasciwego
odczytania wizerunku umieszczano obok niego inskrypcje oraz charakte-
rystyczne dla danej osoby atrybuty. Szaty i ich symboliczna barwa réwniez
stanowily znak pomagajacy okresli¢ tozsamos¢ osoby. Zlote tlo obrazu
oznaczato transcendencje Swiata niebiariskiego, a nimby - otaczajace glowe
Swietego, wiekuistg Swiattos¢ i jasnos¢ chwaly Bozej®.

37 Maryja bywa na nich [ikonach] przedstawiona jako tron Bozy niosgcy Pana i podajgcy
Go ludziom (Theotokos), lub jako droga, ktdra wiedzie do Chrystusa i ukazuje Go
(Hodigitria), lub jako modlgca si¢ Oredowniczka i znak obecnosci Bozej na drodze
wiernych [...], lub jako Opickunka okrywajgca ludy swym plaszczem (Pokrov) czy
jako milosierna i najczulsza Dziewica (Eleousa). Zwykle bywa przedstawiona wraz
z Synem, Dziecigtkiem Jezus w ramionach: wiasnie to odniesienie do Syna wstawia
Matkg (RM 33). Szerzej Z. BATOR, Od Hodegetrii do Niepokalanej — wizerunki
z polskich sanktuaridw maryjnych, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 1, 252-275.

38 W Katechizmie Kosciola Katolickiego stwierdza sie, ze kult $wietych wizerunkéw
odnosi sie w pierwszej kolejnosci do wyobrazen Chrystusa, a nastepnie do Jego Matki
i innych $wigtych, ktdrzy osiagneli zbawienie. Oznaczajg one bowiem Chrystusa,
ktory zostal w nich wwielbiony [...), przez ich wizerunki objawia sig¢ naszej wierze
czlowiek ,na obraz Boga”, przemieniony wreszcie ,na Jego podobieristwo”, a nawet
aniolowie, wlgczeni takie w dzielo Chrystusa (KKK 1161). Ow chrystologiczny
wymiar ikon maryjnych wydaje si¢, ze znajdowal dotad stabe odbicie w praktyce
liturgicznej. Maryjne nabozefistwa, by nadaé im chrystocentryczny charakter odpra-
wiane s3 najczesciej przed wystawionym Naj$wietszym Sakramentem, zdarza sie,
ze i bez zwigzku z obrazem Bogurodzicy. Jesli przyjmiemy, ze adoracja ma polegad
na nieustannym kierowaniu uwagi ku Bogu w duchu uwielbienia, dziekczynienia
i zawierzenia siebie, to zaréwno modlitwy btagalne nabozefistw maryjnych kierowane
do Matki Bozej, jak tez czytanie rozwazan podczas majowych czy pazdziernikowych
nabozefistw, wydaja sie by¢ tu nie na miejscu. Por. Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, 36.

3 Szerzej 1. JAZYKOWA, Swiat ikony, th. H. Paprocki, Warszawa 1998, 25-39.
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Ikony Bogurodzicy, pisane symbolicznym jezykiem, pomimo
prostej kompozycji wyrazaja zlozone i glebokie tresci dogmatyczne.
Maryja przedstawiona jest na nich zgodnie z dogmatem efeskim jako
Bogarodzica, na co wskazuje grecki tytul Mater Theou, umieszczony
jako skrét MP OY obok nimbu. Ukazane Dziecigtko Jezus jest Emma-
nuelem — Wcielonym Logosem, Bogiem-Czlowiekiem, w ktérym dwie
natury zjednoczyly sie w jednej hipostazie. Prawda o wcieleniu i Bozym
macierzynstwie taczy si¢ w ikonach Bogurodzicy z prawdg o zbawieniu,
ktérego dokonat Chrystus, a znakiem zbawczej meki jest nimb krzyzowy
wokot Jego gtowy. Chociaz wielkoscig przypomina On mate dziecko,
jednak Jego proporcje i oblicze wskazujg na czlowieka dorostego.

Emmanuel ubrany jest w szaty charakterystyczne dla greckich filozo-
féw - tunike oraz przerzucony przez ramie zloty plaszcz, symbolizujacy
chwale Boza. Na zlotym nimbie widoczne sg greckie litery oznaczajace
Boga (,,Jam Jest, Ktory Jest”). Chrystus trzyma najczeSciej w reku Ksiege
— atrybut Nauczyciela, a drugg unosi w gescie blogostawienistwa. W ten
sposOb wyobraza sie Go jako Pana wszelkiego stworzenia, Boga, Zba-
wiciela, Wcielone Stowo Ojca.

Gléwnym przestaniem ikony Hodegetrii jest wiec Chrystus, na kto-
rego Maryja wskazuje dlonig. Jawi sie Ona tutaj jako Tron Najwyzszego,
Matka Boskiego Logosu, lecz rowniez jako symbol Kosciota, ktory przez
wieki prowadzi chrzescijan do swej Glowy. Chrystus jest jedyng drogg,
ktora prowadzi do Ojca (por. | 14, 4-11). Chrystus jest najwyzszym wzo-
rem, wedlug ktdrego uczer powinien ksztaltowac swoje postepowanie
(por. | 3,15) tak, by Zywit te same co On uczucia (por. Flp 2,15), 2yt Jego
Zyciem i posiadal Jego Ducha (por. Ga 2, 20; Rz 8, 10-11): tego Koscidt
w kazdym czasie uczyl i dlatego trzeba si¢ strzec, by w dzialalnosci dusz-
pasterskiej nic nie zaciemnialo tej nauki*®. Warto wiec zwroci¢ uwage
na chrystologiczng wymowe ikony Hodegetrii przy okazji odprawianych
przed tym wizerunkiem nabozenstw maryjnych.

2.2. Problem ,,uwspoétcze$nionych” ikon

Przedstawienia Bogurodzicy - Hodegetrii w pdzniejszych wiekach
zaczely zatracaé swoje podobiefistwo do starozytnych ikon. Chociaz
uchwata Synodu krakowskiego z 1621 r. swiadczy o tym, ze biskupi
starali sie uchroni¢ malarstwo sakralne przed laicyzacjg*, jednak nawet
w tworzeniu kopii oraz konserwagji starych obrazéw nie ustrzezono

40 PAWEEL. VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus o rozwoju nalezycie pojetego kultu
maryjnego (Rzym, 2 lutego 1974), cz. 111, 57.

4 Nie zezwalamy, by obrazy tejze Najswietszej Maryi Panny byly malowane lub rzezbione
w stroju tbyt swieckim, a przede wszystkim w stroju zagranicznym i nieprzystojnym
[...], lecz powinny byc one malowane lub rzezbione w stroju najbardziej obyczajnym



sie pokusy ,unowoczesniania” dawnych wzorcéw, bez wlasciwego ich
zrozumienia. Juz w renesansowym malarstwie daje si¢ zauwazy¢ brak
inskrypcji okreslajacych tozsamosé przedstawianych osob, zagubienie
charakterystycznego dla Chrystusa atrybutu ksiegi i nauczycielskiego ge-
stu, zamienienie nimbu na aureole (rozproszone $wiatlo wokét glowy),
a zlotego tla - symbolizujacego wiecznoé¢ - na pejzaz. Transcendentnej rze-
czywistosci, ukazywanej przez ikony, nadano ludzki wymiar widzialnego
Swiata, w ktorym stracity dawne znaczenie nawet symboliczne gesty*>.

Perfekcyjnie wykonany przez artyste wizerunek, bedacy wyrazem
jego talentu i subiektywnej artystycznej wizji, niestety nie oddziatywat juz
na zmysl mistyczny wiernych, lecz bardziej przemawiat do ich zmystu
estetycznego. Sztuka sakralna, stosujac idealizacje®, zaczeta powoli gubié
swoj transcendentny wymiar. Zblizajac sie do malarstwa $wieckiego,
przestata rowniez pelni¢ wazne funkgcje liturgiczne*. Wizerunki te, co-
raz bardziej odzwierciedlajac $wiat realny, cho¢ nadal w jakims$ stopniu
wyrazaja tajemnice wcielenia, jednak w mniejszym juz stopniu prowadza
nas do modlitwy.

Majac na uwadze wielowiekows tradycje i ogromne bogactwo sztuki
sakralnej, Koscidt zachodni nie musi rezygnowac ze specyfiki swojej drogi,
ktorg kroczy mniej wigcej od X1 wieku. Powinna w nim jednak nastgpic
rzeczywista recepcja siodmego soboru powszechnego, czyli Soboru Nicej-
skiego II, ktory wypowiedzial si¢ na temat zasadniczego znaczenia obrazu
oraz jego teologicznego miejsca w Kosciele, |...] podstawowe zasady owej
teologii obrazu Koscidl zachodni powinien postrzegac jako obowigzujgce
rowniez jego. [...] W sztuce sakralnej nie moze istniec catkowita dowol-
n0sC. [...] Tylko w ten sposéb sztuka moze wwidaczniac wspdlng wiare
i przemawiac do wierzgcego serca®.

Poszukujgc dzi§ wizerunkéw pomocnych w ksztaltowaniu zdrowe;j
poboznosci maryjnej warto zwraca¢ uwage na te obrazy, ktére w spo-
séb jasny i czytelny przekazuja prawdy chrzedcijaniskiej wiary, stosuja
starozytne, zatwierdzone przez Kos$ciél wzorce ikonograficzne, bedace
odbiciem jego zywej Tradycji*.

i skromnym, w taki sposéb, jaki widzimy, ze jest malowana Matka Boska w stawnym
miejscu Czestochowie, lub temu podobny sposcb. Cyt. za: Teoretycy, pisarze i artysci
o sztuce 1500-1600, oprac. J. BIALOSTOCKI, Warszawa 1985, 429.

42 W komentarzu do obrazu wzorowanym na ikonie Hodegetrii mozna przeczytaé: Maryja
prawg dlonig wskazuje siebie, jakby chciala powiedziec: ,,Przychodicie do mmnie, ja
wszystkie wasze prosby wezme do serca i przekaze Jezusowi”. KWMB, 451.

43 Szerzej zob. J. POPIEL TJ, Zagadnienie sakralnego wyrazu sztuki chrzescijasiskiej,
,Znak” 16(1964) nr 12, 1427-1459. .

“ Por. R EVDOKIMOV, Sztuka ikony. Teologia Pigkna, przel. M. Zurowska, Warszawa
1999, 70.

4 J. RATZINGER, Duch liturgii, t}. E. Piefial, Poznan 2002, 121.

4 Jednym z zabiegéw stuzacych przywréceniu wlasciwej wymowy teologicznej
wizerunku jest naktadanie metalowych sukienek, ktore podkreslajg sakralny charakter
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2.3. Problem Maryi Opiekunki wiernych

W Kosciele na Zachodzie daje sie zaobserwowaé zapotrzebowanie
na wizerunek Eleusy”’, Matki Bozej czulej, opiekunczej, bliskiej, takiej,
jakg przedstawia ikona Matki Bozej Wlodzimierskiej. W tej kompozycji
zwraca uwage przede wszystkim doskonale oddanie Maryi Synowi i Jego
dzietu zbawienia, gleboka jednos¢, jaka istnieje miedzy Maryja a Jezusem
oraz Boza mitos¢ do ludzi. Polskie wersje Eleusy sa bardziej realistyczne,
ukazujg naturalny wymiar macierzyniskiej mitosci Maryi do Syna i nie
maja niestety tak bogatej symboliki*®.

Ide¢ powszechnego macierzynstwa Maryi oraz Jej funkgji opiekun-
czej sprawowanej wobec ludzi sztuka zachodnia wyrazata w Srednio-
wiecznym przedstawieniu Mater Misericordiae. Obraz Maryi w plaszczu
opiekuniczym, rozpostartym nad zgromadzonymi pod nim ludzmi, po-
wstal w wyniku wykorzystania znanego symbolu przemawiajacego do
wyobrazni wiernych. Plaszcz byt znakiem wiadzy, nadprzyrodzone;j sity,
chronit nie tylko tego, kto go nosil, ale takze wszystkich, ktorzy sie pod
nim znalezli. Symbol plaszcza w Starym Testamencie byl interpretowa-
ny jako znak wybrania i namaszczenia, symbol wladzy otrzymanej od
Boga i znak opieki. Analogiczne znaczenie mialy ,skrzydta”, ktérymi
Bog otaczat swoich wybranych. Gest okrywania plaszczem wystepowal
takze w prawie zwyczajowym jako symbol adopgji i oddanie si¢ pod
opieke protektorom*. U podstaw tego schematu ikonograficznego
mogla by¢ réwniez wizja cysterskiego mnicha, znana z przekazu literac-
kiego z 1219-1223 roku®. Podobne zobrazowanie opieki Matki Bozej,

obrazu oraz istotne elementy przedstawianych postaci — oblicza i rece. Podejmuje
si¢ rowniez dziatania konserwatorskie, by odkry¢ pierwotny wyglad obrazéw przez
usuniecie warstw ,,upiekszajacych” przemalowan.

47 Por. E. SMYKOWSKA, ITkona. Maly stownik..., 23; Encyklopedia katolicka, t. 4,
Lublin 1995, kol. 879-880.

48 Wyksztalcony na Wischodzie schemat Eleusy, ukazujacy Bogurodzice i Dziecigtko
przytulone do siebie policzkami, przyjal sie rowniez na Zachodzie w XII wieku,
niestety w okresie renesansu przeksztalcit sie w realistyczng scene i stracit swoj
symboliczny i sakralny charakter. Najbardziej zblizone do klasycznej kompozycji
Eleusy sa szesnastowieczne obrazy: z Zyrowic (KWMB, s. 52), Poczajowa (s. 97),
Gorki Duchownej (s. 276), Myslenic (s. 339); siedemnastowieczne z Kalwarii
Zebrzydowskiej (s. 132), Piekoszowa (s. 321), Wroclawia — Mariampola (s. 502),
Wieliczki (s. 555) oraz dwudziestowieczne z Londynu-Kozielska (s. 648) i Jamnej
(s. 652). Wsr6d wizerunkéw zblizonych ideowo do Eleusy spotykamy rowniez
przedstawienia Matki adorujacej $pigce Dziecigtko. Tego typu koronowane
siedemnastowieczne obrazy znajduja sie w Krasnobrodzie (s. 255), Wieluniu (s.
351) i Osiecznej (s. 404).

4 Por. B. SZAFRANIEC, Matka Boska w plaszczu opiekuriczym, w: K. MOISAN,
B. SZAFRANIEC, Maryja Orgdowniczka wiernych. Ikonografia nowozytnej sztuki
koscielnej w Polsce, t. 11, Warszawa 1978, 10-12.

30 Pewien cysterski mnich ujrzal w swojej wizji raj, a zaniepokojony brakiem w nim
wspOtbraci zapytal o przyczyne Matke Boza. W odpowiedzi Maryja roztozyta



zwigzane rOwniez z Jej zjawieniem sie, wystepuje w sztuce prawostawnej
w ikonie Pokrow’!.

Przedstawienie Maryi w plaszczu opiekuficzym zaczelo zanikaé pod
wplywem reformacji. Marcin Luter poréwnywal Maryje do ,.kwoki
okrywajacej skrzydtami swe piskleta” i uwazat ten obraz za niewlasciwy
zaréwno pod wzgledem formalnym, jak i teologicznym. Wedtug Lutra
plaszcz Maryi byt symbolem ostony przed Chrystusem, stad Sob6r Try-
dencki polecit zaniecha¢ tego wzorca’.

W polskiej sztuce schemat ukazujacy Maryje w plaszczu opieki za-
chowat sie do XVIII wieku i byt wykorzystywany gléwnie w obrazach
zwigzanych z dzialalnoscig bractw szkaplerznych. Jedynym koronowa-
nym wizerunkiem tego typu w Polsce jest obraz Matki Bozej Laskawej
Patronki Warszawy, podarowany krélowi Janowi Kazimierzowi przez pa-
pieza Innocentego X. Namalowany w konwengji zachodniego malarstwa
ukazuje Maryje w niebieskim plaszczu, stojacg na oblokach, z szeroko
rozlozonymi na bok rekami, w ktérych trzyma potamane strzaly, korone
nad Jej glowa podtrzymuja anioly. Strzaly - interpretowane wcze$niej jako
symbol gniewu Bozego, budzily zrozumialy sprzeciw teologéw??. Czy
jednak nie warto powrdci¢ do tego zapomnianego przedstawienia we
wezeSniejszej, rodzimej wersji (czczonego do dzi§ pod imieniem Matki
Bozej Trybunalskiej m.in. w kosciele 0oo. dominikanéw w Lublinie) i nie
przywrocié mu wlasciwej teologicznej interpretacji?

Kazde przedstawienie Maryi to przeciez nie tylko wizerunek osoby
Matki Chrystusa i naszej Matki, lecz réwniez symbol i typ Kosciota.
Czlowiek w swiecie wspolczesnym, ktdry ma trudnosci w okresleniu
swojej tozsamosci i odnalezieniu miejsca w Kosciele, potrzebuje obrazu
Matki. Wizerunek ten, ukazujacy nie tylko Matke Kosciota, ale i Kosciot-
Matke, ktéra bierze pod opieke wszystkie swoje dzieci, wyraza wazne
prawdy wiary w sposdb jasny i sugestywny. Przemawia réwniez bardzo
mocno do serca.

ramiona, a pod Jej plaszczem ukazala sie niezliczona ilo§¢ zakonnic i zakonnikéw
cysterskich. Na analogiczne wizje powolywali si¢ dominikanie, karmelici, kartuzi,
a p6zniej tez jezuici. Por. TAMZE, 13.

3! Geneza przedstawienia Pokrov (Welon Matki Bozej) zwigzana jest z widzeniem $w.
Andrzeja Jurodiwego ,,Szalefica Bozego”, ktére miato miejsce podczas nocnego
czuwania w koSciele Blacherny w Konstantynopolu (w 2 pot. IX w.). Swiety, wraz
ze swoim uczniem Epifaniuszem, ujrzal tam Maryje, otoczong przez aniotéw
i $wietych, rozposcierajaca swoj maforion —szal nad zgromadzonym ludem, na
znak opieki. To widzenie powtarzato si¢ kilkakrotnie. Zob. M. GEBAROWICZ,
Mater Misericordiae, Pokrow. Pokrowa w sztuce i legendzie srodkowo-wschodniej
Europy, Wroctaw 1986.

32 Por. TAMZE, 35.

33 Obecnie w komentarzu do tego przedstawienia polamane strzaly interpretowane sa
jako symbol zarazy i wojny (potop szwedzki). Por. KWMB, 364.
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2.4. Wizerunki maryjne a program ikonograficzny §wiatyni

O tym, ze w Polsce wizerunki Matki Bozej otaczane s3 szczegdl-
na czcig, mozna sie przekonaé¢ wchodzac do jakiegokolwiek kosciota.
Wielo$¢ przedstawient maryjnych oraz ich dowolno$¢ w rozmieszczeniu
w Swigtyni wprowadza jednak czesto swoisty ,,chaos dogmatyczny”.
Réwniez samodzielne przedstawienia Maryi — wsp6lczesne obrazy i rzez-
by powstale dla zobrazowania dwoch ostatnich maryjnych dogmatéw
oraz zjawien w Fatimie, Lourdes i La Salette, stwarzaja problem ekume-
niczny. Dla przezwyci¢zenia powyzszych trudnosci w dziataniach duszpa-
sterskich warto wyakcentowaé wzorczos¢ i typiczno$C tych przedstawien
oraz zwigzane z nimi wezwanie do modlitwy, pokuty i nawrdcenia.

W wizerunku Niepokalanej i Fatimskiej Pani mozna dostrzec wspdt-
czesny wizerunek Orantki, modlacej sie i wstawiajacej sie za ludzkoscig
u Boga, ale takze typ Kosciola, jego pierwowzor i eschatologiczng ikone.
Jesli przyjmiemy, ze wizerunek Maryi ukazuje Ja w roli ,,przodowania”
— dawania przykladu pielgrzymujacemu Ludowi Bozemu oraz poprze-
dzania go w pielgrzymce wiary, figure t¢ nalezaloby odpowiednio wy-
eksponowaé w §wigtyni.

Ojcowie Soboru Watykanskiego Il dopuszczajac kult $wietych wi-
zerunkéw zastrzegli, by w kosciele znajdowaly sie one w liczbie wszakze
umiarkowanej i we wlasciwym porzgdku, by nie budzily zdziwienia ludu
chrzescijariskiego i nie holdowaty mniej wlasciwej poboznosci**. W tym
wskazaniu widoczna jest troska o przywrocenie dekoracji $wigtyni wy-
raznego programu ikonograficznego. Obrazy powinny by¢ umieszczane
we wlasciwym porzadku tak, by kult Matki Bozej i Swietych nie wysuwal
si¢ w optycznym znaczeniu przed Chrystusa, bowiem miejsce umieszcze-
nia jakiego$ elementu w kosciele nadaje mu pewng range znaczeniowa.
Ikonograficzny postulat Soboru znalazl rozwinigcie w Instrukgji Episko-
patu Polski, ktéra zawiera zadanie jednolitego, logicznego i teologicznie
poprawnego programu ikonograficznego oraz nakazuje umieszczanie
w poblizu oftarza krucyfiksu lub innego wizerunku Chrystusa. Nowe
Ordo Missae, idac po linii ograniczania podobizn $wietych, przypomina
takze, ze nie powinny one odwraca¢ uwagi od akgji liturgicznej*.

Wobec tego warto zweryfikowaé wystrdj naszych swiatyn, tak by
przekazywal bez znieksztalceri chrystologiczne i biblijne przestanie. By
byl autentyczng ,,teologig wizualng” wyrazong w barwach i ksztattach.
By ukazywatl wyraznie miejsce i role Najswietszej Dziewicy w tajemnicy

*8C125.
% Por. J. St. PASIERB, Teoria sztuki sakralnej w Konstytucji o liturgii Soboru Watykariskiego I,
w: Mysl Posoborowa w Polsce, red. ]. MYSKOW, Warszawa 1970, 298.



Chrystusa i Kociofa. Na takg koniecznos¢ wskazuje Pawet VI, zalecajac,
by praktyki, kiérymi chrzescijanie poswiadczajg swq czes¢ i poszanowa-
nie dla Matki Pana, jasno i wyrainie ukazywaly miejsce, jakie zajmuje
Ona w Kosciele: ,,najwyzsze po Chrystusie, a zarazem nam najblizsze™®.
Papiez sugeruje réwniez, ze wzor wlasciwego ikonograficznego progra-
mu $wigtyni, w ktére zostaly wigczone przedstawienia maryjne, mozna
znalez¢ w prawostawiu®”.

3. Ikony w kontekscie liturgicznym

Liturgia, bedac dzielem calego Kosciola, obejmuje znaki i symbole
odnoszace sie do stworzenia, zycia ludzkiego i historii zbawienia. Zna-
ki te, obrzedy i czynnosci, uswiecone mocg Ducha, stajg sie no$nikami
zbawczego i uswiecajgcego dziatania Chrystusa’®. W nauce Kosciota
zwraca si¢ coraz czgSciej uwage na obrazy, ktore majg stanowié waz-
ny element w liturgii. Obecne w misterium liturgicznym, jako znaki
i symbole rzeczywistosci niebianskiej, majg stuzy¢ pouczeniu wiernych
i pobudza¢ ich do poboznosci. Nie tylko wizerunki $wietych, umiesz-
czone w Swigtyniach dla oddawania im czci przez wiernych, ale cala
ikonografia wlaczona w liturgie, powinna sta¢ sie wizualnym przekazem
oredzia ewangelicznego, analogicznym do Pisma Swigtego®.

3.1. Cze$¢ oddawana Swigtym przez ich wizerunki

Ojcowie Soboru Nicejskiego II (787 r.), po dramatycznym okresie
ikonoklazmu, uprawomocnili zwyczaj oddawania czci $wietym wize-
runkom z wyobrazeniem Chrystusa, Bogurodzicy, aniotéw oraz innych
Swietych. Im czesciej bowiem wierni spoglgdajg na ich plastyczne wyobra-
Zenie, tym bardziej sq zachgcani do wspominania i milowania prawzoréw,
do oddawania im czci i poklonu chociaz nie adoracji, ktéra wedlug wiary

6 MC 28.

5T W wystroju prawostawnych §wiaty wizerunkowi Maryi zwykle odpowiada wizerunek
Chrystusa, z ktérym tworzy cato$¢. Tak jest w najnizszym rzedzie ikonostasu wéréd
ikon ,,namiestnych”, podobnie w gléwnej kompozycji Deesis, gdzie w centrum znajduje
si¢ Chrystus, a Maryja jako Oredowniczka stoi po Jego prawej stronie (por. Ps 45).
Nawet w polichromii cerkwi, jesli postaé Maryi Orantki dominuje w absydzie, temu
przedstawieniu zwykle odpowiada wizerunek Chrystusa Pantokratora umieszczony
w centralnym miejscu sklepienia §wigtyni. W zwigzku z tym, pomimo wielosci
i réznorodnoéci przedstawient maryjnych w prawostawnej Swigtyni, nie mozna méwic
0 ,mariocentryzmie”.

38 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, nr 1187, 1189 (dalej: KKK).

% Por. TAMZE, 1160, 1162.
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nalezy sig wylgcznie Boskiej naturze®. Cze$¢ wyrazona przez zapalenie
kadzidla, $wiec i modlitwe przed Swietym wizerunkiem zostata uzasad-
niona przez Ojcoéw Soboru tym, ze przechodzi ona na pierwowzor.

Chociaz powyzsza nauka i praktyka Kosciota zostata zakwestiono-
wana przez synody we Frankfurcie (794 r.), w Akwizgranie (811 r.),
Turs (813 r.), Mongungji (813 r.), Aix (816 r.) i w Paryzu (825 r.)¢,
wszyscy kolejni papieze wyrazali poparcie dla swietych wizerunkéw.
Réwniez Sobor Trydencki 1T (1545-1563), w zwigzku z pojawiajacymi
sie tendencjami obrazobdrczymi, podtrzymal zwyczaj oddawania czci
Swietym przez ich wizerunki, przypominajgc nicejskie uzasadnienie®?.
Zwyczaj ten, zakorzeniony w maryjnej poboznosci zaréwno na Wscho-
dzie, jak i na Zachodzie, znalazt wyraz w nabozefistwach liturgicznych
i paraliturgicznych oraz w réznych formach poboznosci ludowej®.

Te starozytng praktyke przypomniat rowniez Sob6r Watykariski I,
ktéry podtrzymal zwyczaj umieszczania w kosciolach wizerunkéw
swigtych dla oddawania im czci przez wiernych®, zalecajac aby szczerze
popierali kult Blogostawionej Dziewicy, |...] i to, co postanowione bylo
w minionych czasach o kulcie obrazéw Chrystusa, Blogostawionej Dzie-
wicy i Swigtych, poboznie zachowywali®. Nauke o tym, ze w obrazach
Matki Bozej, anioléw i $wietych czcimy przedstawiane na nich osoby,

6 Por, Mansi 13, 378-379.

1 Wprawdzie dopuszczano malowanie obrazéw przedstawiajacych Chrystusa, Maryje
i $wietych, jednak uwazano, ze nie nalezy oddawac im czci. Tkony mialy stuzyé
wylacznie jako ozdoba $wigtyfi i literatura dla nieznajacych pisma.

62 Mansi 33, 171-172; tl. pol. Teoretycy, pisarze i artysci o sztuce..., 380-432.

3 W niebie z Bogiem zlgczonas, najszczesliwsza, Zywa.
Na ziemi wizerunek Twdj z nami przebywa.
Tam Zywq Ciebie widzqc, cieszq sig anieli,
Tu Obraz Twdj smiertelne umysty weseli.
Przed oftarzem Twym korny lud na twarz upada,
Pobozne duchowieristwo winng czes¢ Ci sklada.
Przed oftarzem Twym korny i ja w proch sig scielg,
Bo zawsze Ciebie, Maryjo, wielbic bedg wiele.
Lecz nie obraz ja wielbig — Ciebie srdd oltarza
Czcze Pani, ktdrg swigta postac wyobraza.
Bo wecale inna sprawa obraz wielbic niemy,
A inna, gdy obrazu wzor Zywy czcic chcemy
[...]. Czesé, kidrg wizerunkom dajemy z pozoru,
Zupelnie sig odnosi do ich pierwowzoru.
Medrca pismo, prostaczka obraz ubezpieczy,
Zeby z oczu nie stracil niewidzialnych rzeczy.
Grzegorz z Sambora (1525-1573), cyt. za: M. MALINSKI, Polska ikona, Czestochowa
1994, 22, 26.

#48C 125.

LG 67.



a ikony ostatecznie ,,prowadza nas ku Bogu”, przypomina sie takze
w Katechizmie®®.

Biorac pod uwage powyzsze wypowiedzi warto zastanowi¢ sig,
w jaki sposob maryjne wizerunki mozna wlaczyé dzi§ w calo$¢ litur-
gicznego misterium tak, by mogly w pelni realizowa¢ swoje zadania? Czy
w liturgii Kosciota rzymskokatolickiego jest miejsce na to, by celebracje
ikony —nie tylko z okazji peregrynacji jasnogérskiej kopii - wlaczy¢
w kontekst liturgiczny, powigza¢ ja z tekstami liturgicznymi, czytaniem
1 rozwazaniem Pisma Swigtego, procesja, Spiewem, zapalaniem $wiec
i kadzidet? Wydaje si¢, ze tego typu dziatania nie tylko s powrotem
do dawnej chrzeScijanskiej tradycji, lecz rowniez wychodza naprzeciw
autentycznym potrzebom wiernych.

3.2. Ikona a obecnos¢ swietych w liturgii Kosciota

Kosciot posiada swoj wymiar ludzki i zarazem Boski, widzialny
i niewidzialny, kontemplacyjny i zaangazowany w dzialanie. Liturgia
jest za$ Swigtg czynnoScig calego Kosciola, celebrowang przez sakra-
mentalne znaki, przez ktére zjednoczeni z Chrystusem, aniotami i $wig-
tymi uczestniczymy w liturgii niebianskiej. Liturgia ziemska daje nam
przedsmak uczestnictwa w liturgii niebianskiej, odprawianej w $wietym
mieScie Jeruzalem, do ktérego pielgrzymujemy®’. Manifestacja obecnosci
wspOlnoty $wictych w celebracji liturgicznej Kosciota pielgrzymujacego sa
ikony. Obraz czyni widocznymi niewidzialne tajemnice i ukazuje osoby
przywolywane w modlitwach®®.

Wiara w Swietych obcowanie znalazta wyraz juz w sztuce katakumb
i wystroju pierwszych Swigtyn chrzescijafiskich. Obrazy malowane na
Scianach przypominaly o niebianiskiej rzeczywistosci i przedstawialy tema-
ty do medytacji. Obrazy i rzezby kultowe skupialy na sobie modlitewng
uwage wiernych i ukazywaly osobe aktualnie przebywajaca w chwale
nieba, do ktdrej kierowano modlitwe. Dziela sztuki sakralnej spetniaty
wiec dwojaka role - utatwialy modlitewny kontakt z Bogiem, Maryja
czy ze Swietymi, jak tez pelnily funkgje dydaktyczna, czyli pouczaly
o prawdach wiary®.

66 KKK 2132, takze 1192.

67 Por. SC 8; KKK 1136.

%8 Por. J.C. CERVERA OCD, Teologia i duchowos¢ swietej ikony Kosciola w swietle Kate-
chizmu Kosciola Katolickiego, w: Tkona liturgiczna. Ewangelizacyjne przeslanie
ikonografii maryjnej, red. K. PEK MIC, Warszawa 1999, 40-51.

% Por. J. POPIEL, Problematyka duszpasterska sztuki chrzescijariskiej, w: Wprowadzenie
do liturgii..., 554; St. GRABSKA, Sztuka sakralna w swietle zmian liturgicznych
wprowadzonych przez Sobor Watykariski 1. Uwagi dla praktykéw, w: Sacrum
isztuka..., 108-111.
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We wspolczesnych $wigtyniach jest réwniez miejsce na sztuke
sakralng, ktéra powinna pelnié swoje specyficzne funkgje. Podczas cele-
bragji liturgicznej, obok medytacji stowa Bozego oraz Spiewu hymnéw
powinien by¢ czas na kontemplacje Swigtych obrazow, ktére ukazujg
mnoéstwo Swiadkéow (Hbr 12, 1), aktywnie obecnych w zyciu Kosciota
i nadal uczestniczacych w zbawieniu §wiata”. W zwigzku z tym nie na-
lezy kosciola pozbawiac bogatego malarstwa o tematyce biblijnej, ciepla
kultu swigtych, symboliki scen i znakéw nasuwajgcych stosowne refleksje.
Same sciany kosciola powinny ,,2y¢” tym samym rytmem, ktorym zyje
modlgca sig¢ wspolnota wiernych’.

Swiete wizerunki stanowig zaproszenie do dialogu i do spotkania,
s obecnoscig, ktéra pozwala wejs¢ w komunie z tym, co niewidzialne,
otwierajg si¢ jak ,,okna” na tajemnice, s3 poSrednikami umozliwiajacy-
mi spotkanie z osobami, ktore wyobrazajg. Patrzg na ikong i méwie do
siebie: ,,Oto — Ona sama”. Nie Jej wyobrazenie, lecz Ona sama, dzigki
sztuce ikony kontemplowana. Jak przez okno widze Matke Bozg, samg
Matke Bozg, i do Niej samej zanosze modly, twarzg w twarz, a nie do
Jej wyobrazenia. Zresztg i w mojej swiadomosci nie ma juz Zadnego wy-
obrazgenia: jest kolorowa deska i jest sama Matka Pana naszego. Okno jest
oknem — a deska ikony — pokrytgq pokostem kolorowq deskg. A za oknem
ukazuje si¢ sama Matka Boza, za oknem — widzenie Niepokalanej’*.

Teologia obecnosci, charakterystyczna dla prawostawia”, wydaje
si¢ by¢ obecna réwniez w praktyce Kosciota katolickiego w Polsce. Czyz
znaczenie obrazu, wizerunku, nie polega na tym, azeby uobecniac — azeby
czynic obecng — osobe, ktorg przedstawia? — pisal Jan Pawel II do nas
na Jasnogorski Jubileusz — jesli takie jest powszechne znaczenie obrazéw
i wizerunkow, to wedle wlasciwej proporcji trzeba je zastosowac i do tej
Swigtej Tkony, ktora od szesciuset lat w sposob szczegdlny ,,uobecnia”:
czyni obecng Bogurodzice posrod wszystkich ludzi, ktérzy Jg nieustannie
otaczajg’.

Doswiadczenie szczegdlnej atmosfery sacrum i bliskoSci Boga zna-
ne jest rowniez wielu pielgrzymom, m.in. w jasnogérskim sanktuarium.
Jakaz Ona tutaj inna niz na powielanych obrazkach. Tu odczumwa sig Jej
prawdziwg obecnosc. Bo na Jasnej Gorze jest nie tylko taskami styngcy
obraz Matki Bozej. Jest Ona sama. Odczuwa to kazdy. [...] przed wej-

70 Por. KKK 1161, 1162.

7! St. GRABSKA, Sztuka sakralna..., 111.

2 P FLORENSKI, Tkonostas i inne szkice, tt. Z. Podgérzec, Bialystok 1997, 133.

3 Por. S. BULGAKOW] Prawoslawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, tt. H.
Paprocki, Biatystok 1992, 156-157.

™ Caly Twéj. Modlitwy i rozwazania Maryjne Jana Pawla II, oprac. A. POLKOWSKI,
Warszawa 1983, 17.



sciem do kaplicy wszyscy klgkajg, niektorzy catujg posadzke. W oczach
fzy..”s.

Wyjasnienie w Kosciele katolickim zjawisk, zwigzanych z obecno-
Scig Swietych przez ich artystyczne wyobrazenia, stanowi nadal problem
otwarty’®, a przeciez jego rozwigzanie ma istotne znaczenie dla duszpa-
sterstwa. Teologia polska musi podjgc sie tego zadania ze specjalnej racji
[...]. Pierwsza sprowadza sig do tego, ze Zycie religijne naszego ochrzczone-
g0 narodu toczy sie przy wydatnym wplywie licznych na naszym terenie
sanktuariow maryjnych, cieszgcych sig posiadaniem cudownych wizerun-
kéw Matki Boskiej [...]. Drugim waznym elementem |[...] jest peregrynacja
kopii Cudownego Obrazu Jasnogorskiego po parafiach w naszej Ojczyinie
[...]. Przy tych okazjach pojawialo sig — i ciggle nie przestaje si¢ pojawiac
— naglgce pytanie o obecnos¢ chwalebnego Pana i Jego Najswietszej Matki
w obrazie i przez obraz”’. Problem zwigzku ikon z liturgig Kosciota oraz
u$wiecajacym i uobecniajacym dziataniem Ducha Swietego domaga sie
pilnego opracowania na gruncie polskiej teologii, aby Swiete wizerunki
mogly u nas zajaé wlasciwe miejsce oraz pelni¢ swoje funkgcje.

3.3. Ikony a kontemplacja

W prawostawiu miejsce i rola ikon sg wyraznie okreslone. Ikony
wyobrazaja $wiat duchowy i uobecniaja go. Zaliczane do sakramentéw
staja sie przestrzenig promieniowania obecnosSci Bozej i communio
sanctorum, ktdre urzeczywistnia si¢ przez modlitewne zaangazowanie
czlowieka. Ich celem jest nie tylko przyblizenie i ukazanie nadprzyrodzo-
nego wymiaru $wiata niewidzialnego, lecz réwniez doprowadzanie do
duchowego spotkania miedzy modlacymi si¢ ludzmi a Bogiem, Maryja
i $wietymi. Stwarzajg one odpowiedni klimat dla modlitwy, ich obecnosé
pomaga w skupieniu i wyciszeniu, skoncentrowaniu si¢ i skierowaniu
wewnetrznego wzroku ku osobom $wietych; zachecaja do nawigzania
z nimi duchowej modlitewnej wiezi, do wejscia z nimi w dialog i wznie-
sienia si¢ ponad to, co doczesne”. Tkona zacheca do wyjscia poza symbol,

75 CZ. RYSZKA, Od Ostrej Bramy po Fatime, Bytom 1996, 9.

76 Jak rozumie¢ wypowiedzi hierarchéw méwiacych o obecnosci Maryi w ,,znaku
ikony”? - stawia pytanie St. C. Napiorkowski OFMConv, Prawostawna teologia
ikony w katolickiej Polsce?, ,,Summarium” (1980) nr 9, 125-129; TENZE, Matka
mojego Pana, Opole 1988, 144-154; TENZE, Matka Pana naszego, Tarnéw 1992,
118-140.

"T.D. EUKASZUK OSPPE, Obraz swigty — ikona — sakramentale obecnosci, w: Kosciot
czci Matke swego Pana. Materialy z Sympozjum mariologicznego zorganizowanego
przez Whyisze Seminarium Duchowne w Przemyslu w dniu 23 paidziernika 2002 r.,
red. W. STWAK, Przemy$l 2003, 66-67.

78 Por. A. JACYNIAK SJ, Rola ikony w modlitwie, w: Tkona liturgiczna. .., 66-69; szerzej
o modlitwie przed ikonami A. TOMKIEL OFMCap., Ojcowie Kosciola uczg nas
modlitwy, th. Z. Zwolska, Warszawa 1995, 161-178.

ikon maryjnych w duszpasterstwie

etych wizerunkéw -

=~ | Problem $wi

~



Zofia Bator

~
[N
o

by zjednoczyc sig z hipostazg, aby uczestniczyc w tym, co niewyrazalne.
Jest to droga, kidrg trzeba przejsc, aby wyjs¢ poza nig. Nie nalezy jej
wykluczac, lecz odkryc jej transcendentny wymiar”.

W Kosciele katolickim $wiete obrazy sa rowniez postrzegane jako
pomoc w modlitwie. Zwraca na to uwage Jan Pawel Il w Rosarium
Virginis Mariae, ukazujac glebie modlitwy rézancowej oraz jej kontempla-
cyjny charakter. W ikonie widzi pomocny $rodek, by oglada¢ Chrystusa
woczyma duszy”, utkwi¢ wzrok w Jego Obliczu ije kontemplowac®.
Ikony maryjne, prowadzac do zjednoczenia z Chrystusem, stanowig takze
forme gloszenia Jego misterium. Nie wszystkie jednak obrazy s3 po-
mocne dla medytagji i modlitwy. Juz $wiety Jan od Krzyza (1542-1591)
zwracal uwage, ze niektére z nich zatrzymuja widza na swoim pieknie
zewnetrznym, pieknie artystycznym. W zwigzku z tym radzit postugiwaé
si¢ takimi obrazami, kt6re bardziej pobudzaja wole do poboznosci®!.

To, ze Bog udziela swojej taski przed jakim$ obrazem nie jest skut-
kiem jego artystycznego piekna, lecz rozbudzenia gorliwszej modlitwy za
jego posSrednictwem. Gdyby$my potrafili te sama pobozno$¢ rozbudzié
przed innymi obrazami, albo i bez ich pomocy, otrzymalibySmy te same
taski. Przyczyng wzrostu gorliwosci modlacych si¢ ludzi sg czesto cudow-
ne wydarzenia zwigzane z jakim§ obrazem. Réwniez pielgrzymowanie,
wymagajgce trudu, wyrzeczenia i oderwania si¢ od codziennych zajeé,
poteguje zdolnos¢ i moc modlitwy®2.

Na podstawie doswiadczeri wielu oséb mozna wyciggnaé wniosek,
ze pomocne w modlitwie moga by¢ nie tylko starozytne ikony i ich kopie,
lecz takze obrazy (rzezby) wspdtczesne®, bo dla otrzymania task wystarczy

7 p EVDOKIMOV, Sztuka ikony. .., 189.

80 JAN PAWEL. II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae (16 X 2002), 3, 15, 18,
23, 29.

81 por. JAN OD KRZYZA, Droga na Gore Karmel, ks. 111, rozdz. 36-37, w: TENZE,
Dziela, tt. O.B. Smyrak OCD, Krakéw 1996, 384-387.

82 Sw. Jan daje rowniez wskazowki, jak powinna wygladaé kaplica i $wiatynia, by dusza
mogla wznosi¢ si¢ bez przeszkéd do Boga. Sugeruje, ze najlepsze do modlitwy sg
miejsca surowe, pozbawione duzej ilosci 0zddb, ktore nie zatrzymuja na sobie uwagi
modlacych sie. Por. TAMZE, 387-392.

8 Seukam oblicza Twego, Maryjo,

[...] Szukam Cig w kosciolach, w muzeach

I przydroznych kapliczkach

Rozsypanych po swiecie.

Masz tyle twarzy,

Tyle wyobrazer o Tobie; Matko,

Ale ktére jest prawdziwe?

[...] Patrzysz na nas ze wszystkich swoich wizerunkéw
w kosciolach i domach,

w kapliczkach przydroznych

i w galeriach sztuki.



kazdy obraz, jesli bedzie poboznosc i wiara. Jesli wiary i poboznosci nie
bedzie, zaden obraz nic nie pomoge®*. Ruch pielgrzymkowy, charaktery-
styczny dla polskiej poboznosci maryjnej, jest wymownym swiadectwem
weigz aktualnej wartosci duchowej $wietych wizerunkéw oraz celowosci
podejmowania dziatani duszpasterskich z nimi zwigzanych.

4. Podsumowanie

Warod chrzescijan, zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie, daje
si¢ zauwazy¢ w ostatnich latach ogromne zainteresowanie ikonami. Po-
szukujac odpowiednich obrazéw, mogacych stuzy¢ jako pomoc w mo-
dlitwie i w przekazywaniu prawd wiary, coraz czeSciej zwraca si¢ na nie
uwage takze w duszpasterstwie. Ikonografia od poczatku chrzescijanistwa
spelniala przeciez wazna role w liturgii i poprzez obraz Objawienie Boze
stawalo sie dostepne szerokiej rzeszy wiernych.

W ikonach maryjnych znalazla wyraz przede wszystkim prawda
o wieleniu Boskiego Logosu i Bozym macierzyfistwie. Do najpopularniej-
szych przedstawien na ziemiach polskich nalezg ikony typu Hodegetria,
wizerunki Matki Bogej Snieznej oraz rzeiby Pigknej Madonny. W sank-
tuariach maryjnych mozna spotka¢ réwniez inne malowane i rzezbione
wizerunki. Wszystkie te przedstawienia, otaczane czcig wiernych, posia-
dajg szczegodlny, sakralny charakter oraz stanowig nieoceniong pomoc dla
pracy duszpasterskiej. Starozytne obrazy, pisane symbolicznym jezykiem,
domagaja sie jednak wilasciwego odczytania, teologicznej interpretacji
oraz odpowiedniego wlgczenia ich w liturgiczne misterium.

W dobie kultury audiowizualnej ikony moga staé sie bezcennym
ijedynym w swoim rodzaju ,Srodkiem Bozego przekazu”. Bedac wy-
razem Bozej obecnosci i przestrzenia jej promieniowania, mogg staé
sie pomocg do wejscia w klimat modlitwy, zaréwno wspdlnotowe;j, jak
i indywidualnej. Ikony maryjne, bedace wyrazem jednosci Kosciota i jego
sprawdzonym Srodkiem gloszenia Dobrej Nowiny, warto tez wlgczaé
w rozne dzialania ekumeniczne. Wywodza sie one przeciez ze wspdlnej,
chrzescijanskiej Tradycji niepodzielonego Kosciola, a faczac ludzi z Bo-
giem, mogg rowniez jednoczy¢ chrzescijan oddajacych czes¢ Matce Pana.

Wiszedzie czekasz na nas,

gotowa nam pomaoc.

J. HERTZ, Do Matki Bozej w wizerunkach, cyt. za: KWMB, 769-770.
8 JAN OD KRZYZA, Droga na Gore Karmel..., 385.
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Wiele obrazéw i sanktuariéw maryjnych pelni juz role ekumeniczna,
stajac sie miejscem spotkania i pojednania®.

Megr lic. Zofia Bator

ul. Wegierska 33
PL - 37 = 700 Przemysl
e-mail zobator@interia.pl

Le sacre immagini nella pastorale
(Riassunto)

Larte cristiana fu sempre 1’oggetto di speciale cura da parte della Chiesa. Nella
vita liturgica il posto speciale spettava alle icone, anche di carattere mariano. Larticolo
mette in rassegna i principali tipi delle icone mariane cercando di mettere in luce il
loro contenuto teologico e il significato liturgico con il riferimento alla vita spirituale
dei fedeli.

Zofia Bator
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Gdra 18-23 sierpnia 1996 r., red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI
OFMConv, Lublin 1998, 371-384.



Apostolat dotyczy nie tylko gloszenia prawd wiary, ale jest takze
wprowadzaniem w duchowo$¢ chrzescijaniskg od strony osobiste-
go zaangazowania i doSwiadczenia. Najpelniejszym zaangazowaniem
chrzescijanina jest modlitwa. Mozna wigc méwié o apostolacie i apo-
stolach modlitwy. W tym apostolacie szczegdlne miejsce bedzie zajmowat
Chrystus jako nauczyciel modlitwy, oraz Duch Swiety jako jej inspirator
i ozywiciel. Nie mozna tu jednak pomingé Matki Jezusa. Nie mozna
mowi¢ o Maryi obecnej w duszpasterstwie bez Jej obecnosci w aposto-
lacie modlitwy.

Rola Matki Jezusa w apostolacie modlitwy moze mie¢ dwojaki
charakter: 1) Maryja jako mistrzyni modlitwy, 2) Maryja jako Ta,
do ktorejchrzedcijanin ma sie zwracaé¢ na modlitwie.

Ta dwubiegunowo$¢ wyznacza kierunki niniejszego artykutu: pierw-
sza Jego cze$¢ bedzie przedstawieniem Maryi jako Tej, ktora moze na-
uczy¢ chrzeScijanina kazdej najlepszej modlitwy, druga cze$¢ natomiast
skupi si¢ na Niej samej jako przedmiocie modlitwy chrzescijafiskiej.
Ob:a te a_sp_ekty s3, chociaz nie od Zawsze, Ks. Adam Rybicki
waznym i silnym nurtem w duchowosci Ko-

Sciofa katolickiego, a takze elementem jego

apostolatu. Trzecia cze$¢ artykutu bedzie Mary]a

dotyczyta powigzania obu elementéw, po- W apostolacie
staramy si¢ zobaczy¢, ze istniejg glebokie,

a przy tym praktyczne powigzania tych dwu modlitw y
nurtd howym zyciu i pr iada-

‘urtow/ w duchowy zyciu i przepow .ada CALVATORIS MATER
niu Kosciota. Dwa kolejne, nieco mniej ob- 7005) nr 2, 121-136

szerne punkty artykutu bedg dotyczyly roli
wizerunkéw maryjnych w apostolacie modlitwy oraz obecno$ci Maryi
w dzietach niektérych wspélczesnych ,apostotéw modlitwy™.

1. Modli¢ sie ,,jak Maryja”: Maryja jako
mistrzyni wapostolacie modlitwy

Analizujac syntetyczne dzieta mariologiczne, mozna wysnu¢ wnio-
sek, ze refleksja mariologiczna i przepowiadanie o Maryi w zyciu Koscio-
fa jest podobne do fali, ktéra pojawia si¢ i zanika. Raz ta fala jest silna,
wysoka 1 czyni wiele halasu, innym razem odplywa i sprawia wrazenie
catkowitego braku ruchu, a nawet braku obecnosci Matki Jezusa w du-
chowym zyciu Kosciota.

Przyjrzyjmy sie najpierw etapowi ,,braku”: takim czasem ,,milczenia
o Maryi” w przepowiadaniu jest katecheza apostolska. Sw. Piotr bardzo
wyraznie pod wplywem Ducha Swictego (Dz 1, 4) glosi pierwsza ka-
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techeze chrzedcijariska i nic nie mowi o Maryi. To milczenie
nie jest ani zapomnieniem, ani przypadkiem, lecz nalezy do programu
katechezy chrzescijaniskiej, jasno zarysowanej przez Piotra jeszcze przed
zastaniem Ducha Swictego: Jezus [...] od chrztu Janowego az do dnia,
w ktérym zostal wzigty do nieba (Dz 1, 22). Sg to wiec pewne ramy
Piotrowej katechezy i pierwszy papiez pozostanie im wierny w czasie
calego swojego przepowiadania. Wskazujg na to pozostale jego mowy
zawarte w Dziejach Apostolskich i Ewangelii $w. Marka, ktory spisuje
jego ustng katecheze!. Jak mozna by uzasadni¢ to milczenie o Maryi?
Wydaje sie, ze najprostszym wyjasnieniem jest Jej o b e cn o § ¢ posrod
uczniéw, obecno$¢ niezauwazona w katechezie, lecz wiele znaczaca. Fi-
zyczna, konkretna, ,,dotykalna” obecno$¢ Maryi w wieczerniku w grupie
okoto stu dwudziestu oséb, miedzy dwunastoma ,,swiadkami z urzedu”
i poérdd stu innych sprawita, ze po prostu nie trzeba bylo o Niej mo-
wié, poniewaz byla dla wszystkich w pewien sposéb dostepna. Kazdy
mogl nie tylko z Nig porozmawiaé, ale takze obserwowaé, jak mowi
o Jezusie, jak sie do Niego modli. To dawalo pierwszym chrzescijanom
(a wsrdd nich pierwszym biskupom) wielkie oparcie i pewien kierunek
duchowego zycia. Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze o ile Piotr byt tu
odpowiedzialny za ksztalt katechezy, o tyle Maryja mogta by¢ dla wielu
pierwszych chrzescijan duchowym przewodnikiem na drodze zwracania
sie do Jezusa, czyli na drodze modlitwy. A zatem ,,stowo o Maryi” w pier-
wotnym przepowiadaniu zastepowata Jej obecnos¢. Apostolat maryjny
musiat jednak zrodzi¢ si¢ p6zniej, gdy Maryi zabraklo, gdy nikt juz nie
mogt zadad Jej pytania i prosi¢ o rade na drodze chrzescijanskiego zycia
duchowego. Na to jednak musial przyjs¢ odpowiedni czas, a konkretnie
musiala zrodzi¢ sie potrzeba. Maryja bowiem pojawia si¢ w poczatkach
drugiej polowy I wieku w tekstach biblijnych, jednak na razie nie jako
nauczycielka i wzér modlitwy, lecz jako potwierdzenie czlowieczefistwa
Jezusa. Herezje, jak doketyzm, podwazaly bowiem czlowieczefistwo Syna
Bozego i nalezalo mocno podkreslié, ze na ziemi nie ukazal sie On nagle,
jako dorosly czlowiek, lecz mial prawdziwa, ludzkg matke. Duchowy
portret Maryi najwyrazniej i w najpiekniejszych barwach namalowat $w.
Fukasz. Modlitwa Maryi staje sie jednym z ryséw tego portretu. Dowia-
dujemy sie tutaj m. in., ze Maryja zachowywata wspomnienia w swoim
sercu (2, 19 1 51), poznajemy reakcje Maryi na obecno$¢ aniota (1, 29
134) i Jej stosunek do Boga. To wiasnie Lukasz podkresla wiare Maryi,
réwnie trudng jak nasza (1, 29; 2, 50). Mamy tutaj zZrédlo prawdy o dzie-

! Zob. R. LAURENTIN, Matka Pana, tt. R. Siemiefiska, Czestochowa 1989, 16.



wictwie Maryi, a takze Jej ubdstwie, ktore ma swéj wymiar duchowy?.
I co najwazniejsze, poznajemy Jej modlitwe (1, 38. 46-54; por. 2, 19
i 51). Lukaszowy portret Maryi bedzie szczegolnie inspirowal wszyst-
kich, ktérzy beda chcieli bra¢ przyktad z Jej modlitwy: Maryja modli sie
tutaj jako ,,Petna faski”, ,,pokorna Stuzebnica”, ,,uboga Pana”, ,,czysta
Dziewica”. Te cechy Maryi i wiele innych bedg inspirowaé kaznodziejéw
i rekolekgjonistéw, formatoréw zakonnych i duszpasterzy na wszystkich
frontach walki o dusze, czyli tych wszystkich, ktorzy beda zachecaé ludzi,
by modlili sie ,jak Maryja”.

Sw. Jan Ewangelista ukazuje nam tylko dwa momenty z zycia
Maryi, jednak momenty znaczace, kluczowe, tworzace swego rodzaju
inkluzje. W obu tych fragmentach Maryja jest obecna przy Chrystusie
i odbija Jego Swiatto. W Kanie Maryja zwraca uwage Jezusa na potrzeby
ludzi i Jej sugestia zostaje wystuchana. Kaznodzieje wszystkich czasow
beda podkresla¢ bezinteresownosc tej ,,prosby”, a jednoczesnie bezgra-
niczne zaufanie Maryi, ktéra wie, ze nalezy zrobi¢ wszystko, cokolwiek
Jezus nam powie (por. J 2, 1-12). Jest to takze moment w zyciu Maryi,
na ktérym zostanie oparta nauka o Jej wstawiennictwie, a nawet o po-
Srednictwie task. Nie zaglebiajac sie¢ w zawilosci dogmatyczne, skupimy
sie tutaj tylko na jednym odcieniu zagadnienia: Maryja modli si¢ za nas
do Jezusa, Maryja si¢ wstawia, bo kocha ludzi jak swoje dzieci. Maryja
modlaca sie za ludzi do Jezusa znajdzie swoje poczesne miejsce nie tylko
w duchowosci chrzescijafiskiej, uksztaltuje takze poboznos¢ i duchowosé
maryjng, znajdzie swoje odbicie rowniez w liturgii (zob. prosby o Jej
wstawiennictwo) i sztuce (wizerunki ,,Orantki”). W przepowiadaniu
na temat modlitwy wlasnie Maryja bedzie przedstawiana jako Ta,
ktéra modli sie z petng ufnoscia we wszechmoc Jezusa, w Jego dobro¢
i mitosierdzie. Jest tutaj jeszcze jeden aspekt modlitwy Maryi: jesli —jak
twierdza egzegeci — Kana jest symbolem uczty Eucharystycznej, a nawet
eschatologicznych zaslubin Boga z ludzkoscig, to modlitwa Maryi zyskuje
potrdjny wymiar: modli si¢ Ona nie tylko za sprawy doczesne, ale tez
o to, by kazdy cztowiek doznat radosci w domu Ojca. To moze w apo-
stolacie modlitwy by¢ waznym przyczynkiem do wlasciwego rozumienia
modlitwy Maryi: Ona si¢ wstawia nie tylko za tymi, ktérzy dostownie
»hie maja juz wina”, czyli sg w jakiej$ doczesnej potrzebie, ale szczegdlnie
za tymi, ktorzy nie majg ,,wina mifosci, wiary, ufnosci”, aby otworzyli

2 Komentatorzy wskazuja, ze nie chodzi tu tylko o ubéstwo materialne, lecz o calg
,»duchowos¢ ubogich Pana”, a wigc Maryja nie byla tylko uboga w sensie materialnym,
lecz chodzi tu bardziej o caly wymiar nalezenia do Pana, zaufania Mu, ztozenia
wszystkiego w Jego rece. W apostolacie modlitwy bedzie to mialo ogromne
znaczenie: modlitwa Maryi bedzie modlitwa ,,ubogiej Pana”.

Maryja w apostolacie modlitwy
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swoje dusze na mitos¢ Boga. W katolickim przepowiadaniu o modlitwie
Maryja moze zatem pomoc ,,rozciggnaé” rozumienie zycia modlitewnego
od waskiego zakresu spraw doczesnych az do ostatecznych, nieograni-
czonych pragnien czlowieka i jego eschatologicznego spetnienia. Niebez-
pieczenstwo splycenia duchowosci chrzescijaniskiej do spraw doczesnych
grozito nie tylko wspotczesnym Maryi apostotom, ale dotyczy chrzescijan
wszystkich czaséw, ktorzy modlg sie o chleb powszedni, ale zapominaja
doda¢ ,,przyjdz Krolestwo Twoje”.

To biblijne osadzenie maryjnego wymiaru apostolatu modlitwy jest
bardzo wazne, by nie zsunac sie w ,,apokryficznos¢”, ktéra moze przybraé
rézne, najbardziej dziwaczne formy. Kaznodziejow czasem nie satysfak-
gjonujg biblijne i patrystyczne Zrodla, wiec uprawiajg wlasng tworczosé,
doktadajac do nich rdzne tresci i historie z zycia Maryi, ktore nie mialy
miejsca. Moze to dotyczy¢ takze modlitwy Maryi, ktérej w ,,przepowia-
daniu apokryficznym” przypisuje si¢ czasem fantastyczne cechy?’.

W jednym z moich artykutéw na famach niniejszego pisma zwré-
citem uwage na kilka ryséw modlitwy Maryi, ktére s3 obecne na
kartach Pisma Swietego, badz z niego mniej lub bardziej bezposrednio
wynikaja:

1. Modlitwa Maryi jest inspirowana Duchem Swietym. To daje nam
poglebione rozumienie modlitwy: nie jest ona dzielem czlowieka, lecz
Ducha Bozego w nim.

2. Modlitwa Maryi byta rzeczywistoscig przenikajaca Jej nietatwe
zycie, pelne napieé, cierpien i wielorako rozumianej destabilizacji. Apo-
stolat modlitwy, w ktérym Kosci6ét miatby stawia¢ Matke Pana za wzor,
musi wyraznie dotyczy¢ i bezposrednio odnosi¢ sie do zycia, takiego,
jakim ono jest. Inaczej staje sie bezuzyteczny.

3. Modlitwa Maryi jest chrystocentryczna, co w rzeczywistoSci
Kosciota wspolczesnego musi przenosic si¢ na modlitwe do Chrystusa
Eucharystycznego, bo wtasnie w Eucharystii Pan jest posréd nas. Mary-
ja w apostolacie modlitwy jest Ta, ktéra uczy wlasciwego przezywania
mszy $w. i adoracji Eucharystii.

4. Zycie modlitewne Maryi Wniebowzietej jest zyciem liturgicznym,
nie od strony formy, lecz tresci. To, co na ziemi w rzeczywistosci piel-
grzymujacego Kosciota nazywamy liturgia, Maryja w niebie przezywa
w spos6b najdoskonalszy (m.in. dzieki darom Ducha Swietego), chociaz
bez posrednictwa znakéw i symboli. Staje sie przez to przyktadem dla Ko-
Sciola, j a k przezywaé odbywajacg sie na ziemi modlitwe liturgiczna®.

3 Zob. J. TWARDY, Gloszenie kazar maryjnych, w: Kosciol czci Matke swego Pana,
red. W. SIWAK, Przemy$l 2003, 160-161.

4 Zob. A. RYBICKI, Maryja wzorem naszej modlitwy, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr
2,104-119.



By¢ moze powyzsze stwierdzenia nie s3 czym$ nowym, jednak apo-
stolat modlitwy nie moze by¢ kreowaniem nowych tresci, lecz, podobnie
jak cata chrzescijaniska duchowo$¢, szukaniem radykalizmu, bo przeciez
radix (z jezyka tacifiskiego) oznacza korzeri.

2. Modli¢ sie ,,do Maryi”: Maryja jako przedmiot
modlitwy w apostolacie

Historia Kosciota i mariologia dostarczajg bogatego materiatu odpo-
wiadajacego na pytanie, kiedy i gdzie prawdopodobnie zaczeto w ducho-
wym zyciu KoSciota zwracaé sie ,,do Maryi”. Tutaj takze, jak i w innych
dziedzinach duchowos$ci Maryjnej, mamy do czynienia z falowaniem,
pojawianiem sie roznego rozlozenia akcentdéw, a nawet przeakcentowan:
raz w strong Maryi-bogini, niemal czwartej osoby Trojcy Swietej, innym
razem w strong zwyczajnosci Maryi, ktéra co prawda nas rozumie, jed-
nak nie nalezy Jej sic wyjatkowa cze$¢. Pierwsza tendencje mozna nazwac
»maksymalizmem maryjnym”, drugg ,,minimalizmem”. A oto przyktad
pierwszego przeakcentowania: juz w 377 roku $w. Epifaniusz energicznie
ganit ,kollyrydianki” — kobiety, ktore zaimprowizowaly liturgie na wzor
poganskiego zwyczaju: kaplanki skladaly w ofierze Maryi, jak bogini,
chleby zwane collyrida. Innym przyktadem moze by¢ fakt, ze w VI i VII
wieku dochodzito do powstawania opinii 0 odwiecznym istnieniu Ma-
ryi’. To wszystko musialo wplywaé na sytuowanie Maryi bardzo wysoko
w hierarchii ,,przedmiotéw™® chrzescijaniskiego do$wiadczenia duchowe-
go. Chrzescijanie, oddajgc Maryi cze$¢ prawie jak bogini i podkreslajac
Jej wszechmoc i dobroé, mogli zapomnie¢ o wszechmocy i dobroci Boga
Ojca. Ta tendencja zwracania sie do Maryi jako posiadaczki wszelkich
doskonalosci i przymiotow Boskich pojawia sie w przeciagu wszystkich
wiekow Kosciota. Dzieje sie to zreszta nie tylko poprzez ,,zabieranie”
Bogu Ojcu Jego przymiotéw i ,przyznawanie” ich Maryi, lecz dotyczy
to, jak sie wydaje, wszystkich Trzech Os6b Tréjcy Swietej. Niektorzy
teologowie podnosza alarm, ze posrednio te liczne przeniesienia przy-
czynily sie nie tylko do tego, ze Maryja stala sie za bardzo ,,Boska”, ale
7e sam Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch Swicty stali sic mniej godni czci
i uwielbienia w przezywaniu wiary, skoro pozbawiono ich wszechmocy,
dobroci, milosierdzia, macierzynskiego oblicza. By¢é moze co$§ w tym

3> R. LAURENTIN, Matka Pana..., 52.

® Przedmiotem chrzeécijaniskiego do$wiadczenia duchowego (w ktérym modlitwa
zajmuje szczegdlne miejsce) jest w pierwszej kolejnosci Bog w Trojcy Jedyny. Potem
dopiero Maryja, $wieci, aniotowie, itd.

Maryja w apostolacie modlitwy

125



Ks. Adam Rybicki

126

jest, ze przekazanie Maryi wielu atrybutow Trojcy Swictej moze sprawic
zmniejszenie si¢ czestotliwosci 1 intensywnoSci zwracania sie¢ do Boga
w Tréjcy Swietej Jedynego. Apostolat modlitwy powinien takie duchowe
niebezpieczenstwo uwzgledniac’.

Inng tendencja jest pomniejszanie znaczenia Maryi, az do catkowi-
tego Jej wymazania z kultu, co stato si¢ udziatem protestanckiego nurtu
duchowosci. W nurcie tym Maryja moze by¢ szanowana jako Matka
Jezusa, ale nie ma tu jakiegokolwiek modlitewnego zwracaniu si¢ ,,do
Niej”, czyli nie ma obecnosci Maryi w do§wiadczeniu duchowym. Jest to
wielka szkoda, poniewaz chociazby ostatnie wieki Kosciota i zycie wielu
$wietych pokazuje, jak wielkie duchowe owoce dla catej ich duchowosci
i SwietoSci przyniosto bezposrednie odnoszenie sie w modlitwie ,,do Ma-
ryi”, oddawanie Jej czci czy zawierzanie swojej osoby i dziel. Jej obecnosé
w zyciu Kosciola moze mieé takze wymiary niekoniecznie stricte ducho-
we, lecz takze spoleczne (zob. rola kultu maryjnego w dziejach Polski),
a nawet psychologiczne (ogromne znaczenie np. sanktuariow maryjnych,
gdzie ludzie zwracajg si¢ ,,do Maryi”, i to na poziomie psychicznym
daje im pokrzepienie i pocieche). Pozostajac na gruncie psychologicznego
oddzialywania, osoba Maryi ma tak wielki wplyw na czlowieka, ktory
zwraca si¢ do Niej jak do Matki, ze mozna to nazwaé wielopoziomo-
wym uzdrowieniem. Wspolczesny czlowiek, poraniony emocjonalnie,
spotecznie i duchowo potrzebuje i szuka uzdrowienia. Wplyw Maryi
jako ,,osoby bliskiej” jest tu ogromny, czesto wilasnie zwrécenie sie do
Maryi jako Matki jest poczatkiem nowego spojrzenia na Boga, na samego
siebie i na innych ludzi. Ma to miejsce m.in. w sanktuariach maryjnych
zwigzanych z objawieniami maryjnymi. W miejscach tych wierni silnie
odczuwajg obecnos¢ Matki Chrystusa, to z kolei powoduje ogromng
intensywno$¢, prostote i szczero$¢ zwracania sie do Niej, i ta wlasnie
prostota i szczero$C jest wejsciem na droge wielorakiego uzdrowienia,
nawet z ran zadanych bardzo dawno ibardzo gleboko®. Maryja jest
przeciez w przepowiadaniu nie tylko Theotokos, lecz jest nazywana
przede wszystkim Matkg.

W tym zwracaniu si¢ do Maryi musi by¢ wiec odpowiedni obraz
Maryi i Jej roli w historii zbawienia. To jest zadanie mariologii jako ga-
lezi teologii dogmatycznej. Daje ona odpowiedni kierunek duchowosci,
ktora jest osobistym przezywaniem wiary. Dlatego nie do przecenienia
sa wysitki mariologéw zmierzajace do uksztaltowania wsrdd chrzeScijan
wlasciwego obrazu Maryi, podobnie jak nie do przecenienia sg wszyst-

7 Zob. na ten temat: J. MAJEWSKI, Trynitarna struktura ,,pigtego dogmatu maryjnego”,
»Salvatoris Mater” 2(2000) nr 3, 419-435.
8 Zjawisko to opisuje szerzej w ksigzce Uzdrowienie przez Maryje, Krakow 2004,



kie wysitki zmierzajace do uksztaltowania w Ludzie Bozym wiasciwego
obrazu Boga. Praktyczne wejscie w apostolat, duszpasterstwo, a szcze-
goblnie kierownictwo duchowe pokazuje, jak wiele zarowno w jednej, jak
i w drugiej dziedzinie jest do poprawienia. Szatan, jako ,,klamca i ojciec
ktamstwa” (J 8, 44) wciaz aktywnie wykrzywia w wewnetrznym zyciu
ludzi zaréwno obraz Boga, jak i obraz Maryi. Dla niektorych chrzesci-
jan Ona w ogdle nie istnieje w zyciu duchowym, dla innych natomiast
przestania Boga i staje si¢ istotg na wskro$ boska.

W apostolacie modlitwy Maryja ma czesto znaczenie inicjacyjne: nie
tylko dlatego, ze dzieci jako jedng z pierwszych modlitw poznaja Zdrowas
Maryjo i rézaniec. Gdy Koscidt jako Lud Bozy zwraca sie ,,do Maryi”, to
czesto wlasnie od tego w ogdle modlitwa si¢ zaczyna i przeradza w ,,jak
Maryja”. Zreszta w ekonomii zbawienia Bég wyznaczyl Matce Jezusa
w pewnym sensie role inicjacyjng: Maryja jest historycznie pierwszym
cztowiekiem bez grzechu pierworodnego; jest pierwsza, ktéra ,,uwierzy-
ta”; pierwsza, ktéra odczuta obecnosé weielonego Pana. Jest nazywana
»pierwsza chrzeScijanka” i ,,przewodniczky pielgrzymujacego ludu”.
Coz to konkretnie znaczy? Znaczy to, ze jest przykladem, wzorcem,
powiedzielibySmy ,,matryca”, z ktorej Koscidl, czyli kazdy chrzeScijanin
ma czerpaé swoj duchowy ksztalt. Jednak, aby sie tak stalo, chrzescija-
nin musi si¢ najpierw zwroci¢ ku temu wzorcowi, naklonié ucho i oko,
prébowaé zrozumied, ,,poznac¢” w sensie biblijnym, to znaczy nie tylko
pozna¢ intelektualnie, lecz wejs¢ w gleboki osobisty kontakt z Maryja
jako wiasng, osobistg Matkg. Poznanie osigga si¢ przez do$wiadczenie,
anie poprzez wzbogacenie wiedzy’. W tym wlasnie sensie Jezus ,,zna”
Ojca, nie przez intelektualne wnioskowanie, lecz gleboki zwigzek. Jesli
pdjdziemy po tej linii, to mozemy poprowadzi¢ nastepujacy wywodd:
chrzedcijanin ma bra¢ przyklad z Maryi w zyciu modlitewnym, ale naj-
pierw musi Ja poznal, czyli wejs¢ w gleboki osobisty kontakt z Matka
Pana. Kontakt ten moze osiggna¢ tylko poprzez zwrécenie sie ,,do Niej”
w modlitwie. Do tego dochodzi jeszcze aspekt nasladowania: niekt6rzy
teologowie kladg na nie mocny nacisk, po to, by maryjna duchowos$¢ nie
polegata na bezowocnym chwaleniu Maryi, lecz przekladala si¢ na prak-
tyke szeroko rozumianego zycia chrzeScijaniskiego. Jednak nasladowanie,
zeby bylo skuteczne, gleboko umotywowane i wytrwale, musi opierac sie
na glebokich, solidnych fundamentach: caty wplyw wzorczy, jak poucza
K. Wojtyta, opiera siena mitosci do osoby mistrza-wzoru, wlasnie ta
milosc jest zasadniczym Zrédlem poznawczego odczucia wartosci®. A za-

° Na temat: Jak Jezus poznaje Ojca? Zob. PJ. CORDES, Zagubione Ojcostwo, tl. J.
Kozbial, Pelplin 2005, 218.
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tem w nasladowaniu Maryi poznanie Jej osoby i co wiecej —mito§¢
do Niej-spehnia rol¢ absolutnego fundamentu. W apostolacie mo-
dlitwy mozna wiec glosi¢ i zachecad, aby ludzie modlili si¢ ,,jak Maryja”,
ale pozostanie to bezowocne, gdy ta wlasnie Maryja bedzie dla wiernych
osobg obcg i dalekg. Wniosek: jesli w duchowosci maryjnej, w tym tak-
ze w apostolacie modlitwy, zwracanie si¢ ,,do Maryi” ma znaczenie, to
wlasnie mozna je nazwaé znaczeniem inicjacyjnym: Maryja, ,,do ktorej”
modli sie chrzescijanin, wprowadza go na droge najglebszego kontaktu
z Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Doswiadczenie pokazuje, ze dla
wielu chrzescijan wiasnie rézaniec (ktory przeciez w znacznej czesci jest
wypowiadaniem pozdrowienia skierowanego ,,do Maryi”) byt dla nich
pierwsza probg zasmakowania stodyczy modlitwy.

A zatem apostolat modlitwy moze mieé nastepujaca dynamike:
wprowadzaé dzieci KoSciota w kontakt z Maryja, ale nie zatrzymywac
na Niej, lecz prowadzi¢ dalej, przez Nig ku glebszemu poznaniu Oséb
Boskich. Bytoby to zgodne z pedagogia cztowieka: pierwszg osoba, ktora
cztowiek przy sobie czuje, jest matka, jednak jej zadaniem jest prowadzié
go do kontaktu z ojcem i wszystkimi innymi cztonkami rodziny.

Zasada ta ma takze drugg strone: kraje, w kt6rych wierni Kosciota
katolickiego nie zwracajg si¢ ,,do Maryi” lub czynig to bardzo rzadko,
zamierajg duchowo, spada frekwencja na mszach $wietych, zaintere-
sowanie sakramentami, a nawet samym Pismem Swietym. Tam, gdzie
Maryja miata by¢ ,tylko i wylacznie wzorem”, a nie ,,kochajacg, obecna
i czulg Matkg”, zycie duchowe traci element radoSci, spontanicznosci,
staje si¢ przeintelektualizowane i coraz trudniej znalez¢ jego odniesienia
do konkretu codziennosci. W apostolacie modlitwy warto zauwazy¢
takze i te zaleznoscC.

W trosce o wlasciwe miejsce Maryi w apostolacie modlitwy nie
wystarczy broni¢ czystosci dogmatycznej i zgodnosci z Pismem Swie-
tym, nie wystarczy krytyka powierzchownej, ludowej poboznosci
i modlitwy maryjnej. Teologowie i duszpasterze spotykaja sie z tymi
zjawiskami codziennie, takze z takqg modlitwg ,,do Maryi”, ktéra nie
ma widocznego przelozenia na codziennos¢ i na pierwszy rzut oka nie
ksztaltuje ona postaw ewangelicznych, o ktére najbardziej by chodzito.
S. Nowak, analizujac polskg duchowo$¢ maryjna, zauwazyl, ze istnieje
swego rodzaju moda na krytyke maryjnosci polskiej. Napisal, ze widaé
to zarcwno w kregach swieckich, jak tez duchownych, uniwersyteckich

VK. WOJTYLA, Zagadnienie podmiotu moralnosci, Lublin 2001, rozdzial pt.
Ewangeliczna zasada nasladowania. Nauka Zrédel objawienia a system filozoficzny
Maxa Schelera, 155-156. Cyt. za: TAMZE.



i podwaorkowych''. Niektorzy widza w tym swego rodzaju misje, aby
ponizy¢ i zdeprecjonowacl polska poboznos¢ maryjng wraz z jej niedo-
skonatosciami. S. Nowak napisal: Maryjnosci polskiej chetnie daje sig
klapsa i stawia sig jg na cenzurowanym'. W apostolacie modlitwy ten
»klaps” moze by¢ wiec zastepowany poglebieniem modlitewnego zycia,
wlasnie rozpoczynajac od tych (czesto najbardziej ulubionych przez wier-
nych) form modlitwy, ktore sg zwracaniem sie ,,do Maryi”. Jest to znéw
zadanie zaréwno dla teologdéw duchowosci, jak i duszpasterzy.

3. Zwigzki miedzy ,jak Maryja” i ,,do Maryi”

Zrozumienie relacji migdzy dwoma nurtami maryjnego przepowia-
dania o modlitwie odpowiada relacji, jaka szerzej, tzn. w calej maryjnej
duchowosci, zachodzi miedzy postrzeganiem Maryi jako przykltadu (,jak
Maryja”) i jako Matki (,,do Maryi”). Relacje t¢ mozna przedstawic jako
poszczegodlne czesci calego drzewa, tzn. jako korzenie, pien i korong.
Korzeniem jest to, co z Biblii i Tradycji KoSciota wiemy o Matce Jezusa.
Jest to fundament i poczatek wszystkich dalszych wnioskéw i odniesieri.
Pniem jest duchowos$¢ Maryi, ktdra jest wzorcza, inspirujaca, eklezjal-
na, uniwersalna dla calego Kosciota. Istnieje juz bogata literatura, ktéra
w mniej lub bardziej udany i wiarygodny sposob przedstawia zycie
duchowe Maryi: od zagadnienia wiary az po stosunek do cierpienia.
To wiasnie piefi drzewa stanowi tre$¢ tego nurtu duchowosci maryjnej,
ktory wezesniej okreslilismy jako ,,jak Maryja”. Korong drzewa jest sze-
roko pojety kult (jakkolwiek istniejg watpliwosci, czy w ogdle powinno
sie m6éwi¢ o kulcie) Maryi, czyli zwracanie sie ,,do Niej”. Ta korona
drzewa jest bardzo bogata i w ciggu wiekow w Kosciele uksztattowata
si¢ ogromna réznorodnos¢ jej form.

Powyzsza metafora drzewa pozwala lepiej zrozumie¢ wzajemne re-
lagje pomiedzy poszczegdlnymi nurtami, takze w apostolacie modlitwy.
Korzefi jest potrzebny, by wyprowadzi¢ wilasciwe odniesienia, mySle¢
i mowié poprawnie o Maryi, a co za tym idzie, mie¢ Jej wlasciwy, biblijny,
patrystyczny i eklezjalny obraz. Bez tych korzeni moze w apostolacie
(takze w apostolacie modlitwy) powstaé tendencja do apokryficznej
tworczosci. Jednak same korzenie, czyli same badania biblijne i patry-
styczne, jesli nie prowadza do wnioskéw dotyczacych chrzescijanskiego
zycia duchowego ,,tu i teraz”, sg bezuzyteczne. Z korzenia wyrasta pief,

'S, NOWAK, Polska duchowosé maryjna, w: Signum Magnum — duchowos¢ maryjna
(Homo meditans, XXIII), red. M. CHMIELEWSKI, Lublin 2002, 328.
2 TAMZE.

Maryja w apostolacie modlitwy

129



Ks. Adam Rybicki

130

czyli glebia osobowosci i duchowosci Maryi: apostolat modlitwy pozwala
na takie poznanie Jej osoby, ktére budzi cheé zwracania sie zaréwno do
Niej, jak iz Nig do Boga. Poznajac zycie duchowe Maryi chrzeScijanin,
uczy sie od Niej przede wszystkim odniesienia do Osob Trojcy Swictej,
czyli uczy sie¢ modlitwy. Ten piefi w apostolacie modlitwy jest wazny.

Piefi duchowosci maryjnej bedzie wiec jak najglebszym poznaniem
i nasladowaniem Jej duchowosci, w pewnym sensie ,,droga” do Trojcy
Swietej. Istnieje gleboka relacja miedzy pniem a korzeniem: piefi bez
korzeni usycha i nie przynosi owocu. W apostolacie modlitwy wazne
jest wiec glebokie, ale jednoczesnie utwierdzone na silnych podstawach
przedstawianie, czym jest modlitwa w zyciu Maryi, jak Ona sie¢ mo-
dlifa, jak modlitwa mogta przemieniaé Jej zycie, jak wyglada Jej zycie
modlitewne teraz, etc. Ten aspekt duchowosci Maryi, ktéry nazywamy
zyciem modlitewnym jest przeciez bardzo wazny. Zaré6wno w pismach
Swietych mistykow, jak i u wspolczesnych pisarzy duchowych mozna
znalez¢ ogromne bogactwo tresci wlasnie na ten temat.

Wreszcie korona drzewa: umownie nazwijmy jg ,,kultem Maryi”,
czyli zwracanie sie ,,do Niej”, wielbienie Jej, wyslawianie, proszenie Jej
0 co$. Jest to rzeczywisto$¢ nie tylko bardzo obecna i rozbudowana
w duchowym zyciu Kosciola, ale takze zr6znicowana, czasem budzaca
watpliwosci natury doktrynalnej czy liturgicznej. Mozna powiedzied, ze
na tej koronie pojawiaja sie czasem ,kwiatki”, ktore nie wyrastajg ani
z korzeni, ani z pnia, lecz rodzg si¢ z ludzkich tesknot i bolu. W apo-
stolacie modlitwy nie mozna wigc ograniczy¢ si¢ do potepienia tych
elementéw, lecz trzeba je zakorzeniaé w Biblii, oczyszczaé z tego, co nie
jest zgodne z antropologia czy teologia. Modlitwa ,,do Maryi” moze
przynie$¢ trwate owoce w duchowym zyciu chrzeScijanina, jesli bedzie
ona poczatkiem, punktem wyjscia do dalszych odniesien, jesli, méwiagc
skrétowo, na drodze modlitwy Maryja zaprowadzi cztowieka do Boga.
Korona drzewa ubogaca i ukazuje ukryta wartoS¢ i pieckno korzeni
i pnia: w modlitewnym zyciu Kosciota katolickiego jest ona ogromnym
bogactwem. Zwracanie si¢ do Maryi, wystawianie Jej, to — jak pokazuje
historia duchowosci — staly element zycia wielu $wietych mistrzow zy-
cia duchowego, element, ktory, jesli nie jest pozbawiony korzeni i pnia,
nikomu nie zaszkodzi.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ o kilku niebezpieczenistwach, ktére
w maryjnym wymiarze apostolatu modlitwy moga sie pojawié, lub juz
si¢ realizuja. Mozna wspomnie¢ o co najmniej trzech:

1. Odrealniony obraz maryjnej modlituwy. Zostalo wspomniane wy-
zej, ze istnieje zalezno$¢ miedzy obrazem Maryi a obrazem Jej modlitwy.
Jesli Maryja jest odrealniona, ,apokryficzna”, wyobrazenie Jej modlitwy



staje sie takze odrealnione. Modlitwa Jej zdaje sie by¢ pozbawiona trudu
decyzji, nocy, oschlosci, implikacji zycia w modlitwe i modlitwy w zy-
cie. Moze to prowadzi¢ do stereotypu, ze modlitwa Maryi byla czyms
tatwym, niemal naturalnym, przychodzila sama i byta wylacznie przy-
jemnoscig. Wierni stuchajac o Maryi dalekiej od prawdziwego obrazu
czlowieka i kobiety, sami czujg sie od Niej daleko.

2. Kolejnym niebezpieczenistwem jest ukazywanie maryjnej mo-
dlitwy bez odpowiednich proporcji miedzy kontemplacjq i dzialaniem,
pasywnoscig (czy ulegtoScia) a aktywnoscia. Jesli modlitwe Maryi ukaze
si¢ wiernym jako cos, co nie inspirowalo i nie ozywiato dzialania, lecz
je wypieralo, to wierni obarczeni cigzarami dnia powszedniego poczuja
brak zwigzku miedzy ich modlitwg a modlitwg Maryi. Biblia wskazuje,
ze Maryja, mimo zycia kontemplacyjnego, czyli ,,zachowywania wszyst-
kiego w swoim sercu”, oddawala sie Bogu w zewng¢trznej aktywnosci
i ciezkiej pracy. Ukazywanie Maryi, ktéra ,,nieustannie si¢ tylko modlita”,
byto przez wieki inspiracjg i umocnieniem dla oséb konsekrowanych,
jednak moze stwarza¢ dzisiaj poczucie wyobcowania dla os6b $wieckich
chcacych i8¢ drogg swigtosci.

3. Zapomnienie o modlitwie wstawienniczej Maryi. Maksymalizm
maryjny prowadzi czasami wiernych do takich stwierdzer, jak ,,wszystko
mam przez Maryje”, albo ,,Ona wszystko daje”. Jednak w apostolacie
modlitwy Ona i Jej mito$¢ do ludzi przejawia sie przede wszystkim w go-
racej i pelnej mitosci modlitwie za nas, a nie w rozdawnictwie
task. Modlitwa Maryi Wniebowzi¢tej ma ogromng moc, ale niebezpie-
czefistwem jest tu zapomnienie o Bogu — Ojcu i Stworcy, a Maryi jako
Stuzebnicy, ktéra sie modli. Akcentowanie Jej modlitwy wstawienniczej
przyniostoby w duchowym zyciu Kosciota wielkie owoce, wprowadzi-
toby m. in. temat wzajemnej odpowiedzialnosci braci za siebie, ktora to
odpowiedzialno$¢ ma sie przejawiaé we wzajemnej modlitwie. Maryja
modlaca sie za nami, o nas, iz nami, wyznacza najlepsze rysy kazdej
modlitwy i kazdego apostolatu modlitwy.

Oproécz niebezpieczenstw warto takze wysunac kilka postulatow dla
rozwoju apostolatu modlitwy. Teologia duchowosci, podobnie jak teolo-
gia pastoralna, nie moze tylko opisywac rzeczywistosci zycia duchowego,
lecz takze powinna szukaé najlepszych kierunkéw jej rozwoju. Jednym
z takich postulatéw mogloby by¢ apostolstwo rézanca — tylko poprzez
modlitwe rézancows (a nie konferencje o modlitwie) bedzie sie rozwijalo
zycie modlitewne w parafiach, rodzinach itd. W Polsce jest juz wiele
ruchéw i wspdlnot, wiele ingjatyw, majacych na celu nie tyle pouczaé na
temat modlitwy, ile inicjowa¢ modlitwe. Pod tym wzgledem Polska moze
wiele da¢ Europie, a nawet §wiatu: liczne nabozefistwa, litanie, majowki,
procesje, piesze pielgrzymki itd. zachwycajg obcokrajowcow.
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Drugim postulatem mogtoby by¢ ukazywanie modlitwy Maryi
jako oddania si¢ i zbawczego dialogu z Bogiem, a nie np. lekarstwa na
uzdrowienie czy Srodek do poprawienia sobie samopoczucia. To wlasnie
Maryja moglaby stana¢ na strazy nie tyle terapeutycznego, co zbawczego
celu i sensu modlitwy.

4. Wizerunki Maryi w apostolacie modlitwy

Obserwujac zycie wspoélczesnego Kosciola nie mozna sie oprzeé
wrazeniu, ze sanktuaria maryjne, a szczegélnie te, w ktorych s3 jakies
wizerunki Maryi, stajg si¢ swego rodzaju sercem modlitwy na danym
terenie. Jednakze katolicy nie oddajg czci posggom ani innym wize-
runkom Pana, Jego Matki czy swietych, nie modlg si¢ tez ,,do nich”.
Skoro przedstawiajg one $wietych ludzi, ich wizerunki traktowane s3
z naleznym szacunkiem, podobnie jak fotografia matki.

Sobor Trydencki zwrocit juz w 1563 r. uwage, ze obrazy Chrystusa,
Matki Boskiej i innych swigtych powinno sig umieszczac szczegolnie w ko-
sciolach oraz, Ze nalezy im oddawac naleing czes¢ i wmwielbienie |...], gdyz
owo oddanie odnosi sig do prototypow, kiore przedstawiajg, stgd poprzez
wizerunki, ktore calujemy, przed ktorymi zdejmujemy okrycie glowy
i upadamy na twarz, wielbimy Chrystusa i swigtych, ktérych te obrazy
noszq podobieristwo. Ten aspekt zycia modlitewnego nie tylko zachowat
si¢ do naszych czasow, ale, jak sie wydaje, ulegl ubogaceniu i rozwinieciu
na wszystkie kraje i kontynenty. J. C. Cruz poswiecila ogromng prace
cudownym wizerunkom Maryi rozsianym po calym $wiecie oraz ich
wplywowi na duchowe (w tym modlitewne) zycie wiernych. Zwraca
tam uwage, ze od poczatkéw istnienia Kosciofa na $cianach katakumb
malowano obrazy wyrazajace uczucia wiernych jako akt uwielbienia oraz
jako srodek pomocny w wyobrazeniu Boga, Jego cudéw i Jego Swietej
Matki. Wspomina wielu $wietych, ktérym w modlitwie pomagaly cu-
downe wizerunki Maryi. Warto wiec w apostolacie modlitwy zwracaé
uwage ina ten aspekt'. Skoro tak wiele sie méwi o ,spoleczenstwie
obrazkowym?”, dlaczego nie uwzglednia¢ i tej pomocy w zyciu modli-
tewnym? Wizerunki Maryi odgrywaja tu role szczeg6lna.

13 Zob. J.C. CRUZ, Cudowne wizerunki Najswietszej Maryi Panny, Gdanisk 1995,
11-12.



5. Maryja u niektérych wspotczesnych apostotow

modlitwy

We wspolczesnym apostolacie modlitwy nalezy zauwazy¢ kilka po-
staci, ktore czy to poprzez swoja dziatalno$é, czy publikacje zastuguja
na miano wspdlczesnych apostotéw modlitwy. W ich nauczaniu Maryja
ma szczegOlne miejsce. Naleza do nich m. in. T. Philippe, J. Philippe,
A. Bloom, ]. Main, T. Merton, A. Griin, W, Stinissen, J. H. Nouwen,
J. Lafrance. Do pisarzy duchowych poruszajacych czesto temat modli-
twy nalezy zaliczy¢ H. U. von Balthasara, jednego z najwybitniejszych
wspdlczesnych teologow.

T. Merton twierdzi, ze bez Maryi wszelkie do§wiadczenie Chrystusa
jest tylko ,,spekulacja”. W Niej dopiero Chrystus staje sie doswiadcze-
niem zywym, gdyz wszelka pokora i ubdstwo, bez ktorych nie mozemy
Go poznad, sg przede wszystkim Jej dziedzina. Jezeli kiedykohwiek zdo-
lamy uciszyc¢ w sobie wszelki zgielk swiata i naszych poggdan — napisal
amerykanski trapista — to dlatego, ze Ona zblizyla si¢ do nas i dopuscila
nas do wspotuczestnictwa w swoim utajeniu*®. Dalej T. Merton widzi
w Maryi droge do prawdziwego uciszenia, ubGstwa serca, zycia ukrytego,
ktore jest poczatkiem zycia kontemplacyjnego. Odnosi do Niej stowa
z Ksiggi Przystow: Kto mnie znajdzie, ten znajdzie Zycie i uzyska laske
u Pana (Prz 8, 35).

Inny nauczyciel modlitwy, A. Bloom widzi w Maryi przyktad mo-
dlitwy wszczepianej nieustannie w konkret codzienno$ci. W jednej ze
swoich ksigzek o modlitwie zacheca do pielegnowania w sobie spojrze-
nia kontemplacyjnego na najprostszg rzeczywisto$¢, czego przykladem
jest Maryja obecna w Kanie Galilejskiej. To moze sie staé dzieki wierze,
a nie dzieki jakims$ szczegdlnym okolicznosciom sprzyjajacym modlitwie.
A. Bloom zauwaza, ze kontemplacyjne spojrzenie Maryi oraz Jej petna
ufnosci modlitwa dokonywaly sie zawsze posrdd zwyczajnego zycia.

Znany i coraz bardziej popularny w Polsce pisarz duchowy zajmu-
jacy sie zyciem modlitewnym W, Stinissen nazywa Maryje m. in. ,,Nasza
Panig od nocy ciemnej”. Opisuje ,,pie¢ drogowskazéw” wskazujacych, ze
Maryja, idac za Jezusem, musiata przezy¢ swego rodzaju oczyszczenia,
noce ciemne, podobne do tych, ktére opisujg mistycy Karmelu, a ktore
czekaja kazdego, kto idzie drogg modlitwy wewnetrznej. Belgijski kar-
melita wskazuje, ze noce ciemne, ktore przezywata Maryja w swoim
kontakcie z Jezusem, mogg by¢é pomocne jako pewien paradygmat

14 T. MERTON, Posiew kontemplacji, tt. M. Morstin-Gérska, Krakéw 1989, 74.
15 A. BLOOM, Odwaga modlitwy, t1. E. Wolicka, Poznah 1987, 55-56.
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poglebionego zycia modlitewnego dla chrzeScijan wszystkich czasow,
ktorych Bog oczyszczal®. W, Stinissen nie jest jedynym wspolczesnym
duchowym pisarzem opisujagcym ,,noce ciemne” lub ,,oczyszczenia wia-
ry” w zyciu duchowym Maryi. Te rozwazania na pewno czynig Maryje
blizszg cztowiekowi wspdlczesnemu, ktéremu modlitwa nie przychodzi
tatwo i1 wiaze sie z wysitkiem i cierpieniem.

Jeden z autor6w poruszajacych temat zycia modlitwy wskazuje na
Maryje szukajaca bliskosci z Jezusem, intymnosci z Nim. Jest to wska-
zowka dla wszystkich, ktérym ich zycie modlitewne nie daje radosci:
majg nieustannie prosi¢ Maryje, by wypraszata dla nich te bliskos¢, ktora
byla udziatem Jej samej. T. Philippe podkresla, ze méwimy tu jednak
o bliskosci w wierze, a nie w jakim§ innym porzadku. Dlatego wlasnie
chrzeScijanin otrzymuje w modlitwie Maryi jasng wskazéwke, aby szukat
jak najwiekszej bliskosci i intymnosci w wierze. T. Philippe ukazuje Mary-
je w biblijnych scenach, w ktérych zawsze byto ukazane to poszukiwanie
bliskosci, ale z drugiej strony dokonywalo si¢ to posrdd ciemnosci wiary.
Czy nie jest to wskazdéwka, zacheta do poglebionego zycia modlitewnego
mimo braku pociech, wyraznych dotknie¢ czy odczué?'”

W wielu wspolczesnych dzietach na temat modlitwy kontempla-
cyjnej pojawia sie Maryja jako wzor tejze modlitwy oraz rézaniec jako
droga do tej modlitwy. Przyktadem moze by¢ dzieto J. Philippe Czas
dla Boga'®. Autor napisal tam, ze niektdrzy mogg by¢ zdziwieni, widzac
tradycyjny rézaniec wsréd metod modlitwy kontemplacyjnej. Sadzi on
jednak, ze pozwolit on wielu osobom (by¢ moze one nawet o tym nie
wiedza!) wejs¢ w autentyczng kontemplacje, a nawet doj$¢ do modlitwy
nieustajacej.

Francuski kaptan stwierdza dalej, ze r6zaniec rowniez jest modlitwg
bardzo prosta, uboga, dostepng ubogim. Jej zalete stanowi to, Ze pasuje
do kazdej okazji; moze byc modlitwg wspdolnotows, rodzinng, wstawien-
niczq (coz bardziej naturalnego, gdy chcemy sig za kogos modlic, niz po-
wiedziec za niego dziesigtke rézZarical). Ale moze tez stac sie, przynajmniej
dla tych, ktérzy otrzymujq te laske, rodzajem modlitwy serca. Pozwala
wejs¢ w glgb, podobnie jak modlitwa Jezusa. Czyz zresztq ‘Zdrowas
Maryjo’ nie zawiera imienia Jezus? W réZaricu Maryja wprowadza nas
w swojg modlitwe, w swojg kontemplacje czlowieczenstwa Jezusa, Jej
Syna. Maryja pozwala nam wejs¢ w Jej wlasng modlitwe wewnegtrzng,
najglebszg, jaka kiedykolwiek istniala®. Poruszajac temat drég prowa-

16 % STINISSEN, Powiedz im o Maryi, t. . Iwaszkiewicz, Poznai 2001, 107-109.
17 Zob. T. PHILIPE, Modlitwa kontemplacyjna, t1. J. Grzegorczyk, Poznah 1997, 56-57.
'8 J. PHILIPPE, Czas dla Boga, tI. D. Szczerba, Krakéw 1993.

Y TAMZE, 131-132.



dzacych czlowieka do modlitwy kontemplacyjnej, autor podkresla, ze
rézaniec odmawiany powoli, w skupieniu, czesto ma moc wprowadzic
nas w komunig z sercem Boga, poniewaz serce Maryi daje nam przystep
do Serca Jezusa®. Autor daje nastepnie $wiadectwo o sobie samym, ze
gdy trudno mu si¢ modli¢ i skupié, wystarczy, zeby zaczat r6zaniec (naj-
czesciej zreszta weale go nie konczac) ito pozwala mu bardzo szybko
odnalezé wewnetrzny pokéj i komunie z Bogiem. Dlatego wedlug niego
rézaniec staje sie dzis, po okresie, gdy nie byt zbyt popularny, znéw
uprzywilejowanym Srodkiem, ktory moze ludzi wprowadzi¢ w gleboka
modlitwe. J. Philippe interpretuje to zjawisko jako aktualny znak ,silnej
macierzynskiej obecnosci Maryi”, ktora chce wszystkie swoje dzieci do-
prowadzi¢ przez modlitwe do Ojca?!. Wreszcie wspomniany wczesniej
H. U. von Balthasar ze swymi genialnymi dzietami takze z zakresu du-
chowosci, w tym na temat modlitwy, poswieca wiele miejsca maryjnej
modlitwie i udziatowi Maryi w modlitwie chrzescijanina. Jednym z takich
dziel jest Medytacja chrzescijariska, w ktérej autor prowadzi czytelnika
réznymi ,,drogami” medytacji, wsroéd ktorych wazne miejsce zajmuje
»droga Maryi”. Napisal on m. in., ze w Maryi otwiera si¢ bardzo prosta
brama, przez ktérg do kazdej chrzescijanskiej medytagji przenikajg naj-
glebsze tajemnice. Swoim charakterystycznym, do$¢ trudnym jezykiem,
szwajcarski teolog podkresla wazne podobienistwa, ale i roznice mi¢dzy
medytacjg chrzeScijanska w ogdle a medytacja Maryi: Wiszystkie mysli
Maryi, cale Jej Zycie zwricone sg ku Dziecku. Od Niego otrzymuje, Jenu
daje, z Nim pozostaje w scislej lgcznosci. Podobnie nasza medytacja ma
by¢é zwréceniem sig ku Niemu. Ani na chwile nie zapominam o dzielgcej
mmnie od Chrystusa odleglosci, a mimo to wolno mi myslec o glebszym
bytowym z Nim zjednoczeniu. To ukierunkowanie Maryi na Dziecko jest
ze swej istoty modlitwg, bez wzgledu na to, czy wyraza sie ona w myslach
i stowach, czy tez pozostaje milczgca, habitualna. To modlitewne ukie-
runkowanie towarzyszy wszystkim Jej ziemskim czynnosciom: czerpaniu
wody z wiejskiej studni, gotowaniu, sprzgtaniu. Nic go nie zakléca. My
nie jestesmy ,,petni laski”, nam niezbedne sq okreslone pory modlitwy,
po to, by - na ile jest to mozliwe - dojs¢ do habitualnego zwricenia sig
do Pana, ktcry chee w nas wzrastac®.

Nalezy w tym miejscu podkreslié, ze w dzielach wspotczesnych apo-
stoléw 1 mistrz6w modlitwy czasem mozna zauwazy¢ brak obecnosci
Maryi, lub wystgpuje Ona przy okazji. Mozna wspomnie¢ tutaj o bardzo

20 TAMZE.
2l TAMZE.
22 H, U. VON BALTHASAR, Medytacja chrzescijariska, . W, Szymona, Poznaii 1998, 45.
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poczytnych pisarzach z tradycji benedyktyniskiej, takich jak J. Main, M.
B. Pennigton czy A. Griin.

Ks. dr Adam Rybicki
Katolicki Uniwersytet Lubelski

ul. Koncertowa 15
PL - 20-866 Lublin
e-mail: rybicki@kul.lublin.pl

Maria nell’apostolato di preghiera
(Riassunto)

La Chiesa nel suo apostolato di preghiera considera sempre la Madonna come
una donna dei tutti doni dello Spirito Santo. Il apostolato di preghiera allora deve
avere due livelli: primo, che possiamo chiamare “rivolgersi con la Madonna a Dio”
guarda alla Madonna prendendo il esempio di preghiera e di tutte le relazioni
con il Padre, il Figlio e lo Spirito Santo. Il secondo livello che possiamo chiamare
“rivolgersi alla Madonna” contiene tutte le forme di preghiere alla Madonna
nate nella storia della spiritualitd. Nell’apostolato di preghiera bisogna vedere il
valore di tutti e due livelli, perché tutti e due sono molto importanti nel cammino
spirirtuale.
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wadziescia lat temu w redakeji miesigcznika ,,Jasna Géra” odbyta sie

robocza dyskusja na dos¢ prowokujgco brzmiacy temat: ,,Maryjnosé
- to szansa czy zagrozenie?”!. W spotkaniu wzieli udzial przedstawiciele
réznych Srodowisk (,,Jasnej Gory”, ,,Znaku”, ,Wiezi”, ,, Iygodnika Po-
wszechnego”, ,,Goscia Niedzielnego”, Prymasowskiego Instytutu Slubow
Narodu) oraz teologowie. Odpowiedzi na tak postawione pytanie uczest-
nicy tej merytorycznej dyskusji sytuowali w napieciu miedzy dwoma
ekstremami: szansg i zagrozeniem, ktére streszcza wypowiedz éwcze-
snego redaktora ,,Znaku”: Maryjnosc [...] stanowi niebezpieczeristwo,
zagrozenie, gdy poboinos¢ maryjna jest zdeformowana; jest ogromng,
aktualng szansq, jesli jest poglebiona i prawidlowa (S. Wilkanowicz)>.
Dyskutanci zauwazali ogromne walory, zalety, pozytywy, szanse duszpa-
sterskie polskiej maryjnosci; ale zauwazali rwniez jej mankamenty. Jeden
z uczestnikow spotkania, o. prof. Zachariasz Jabtonski, podsumowujac je,
zauwazyl, ze polska maryj-
1nosc — jak wszedzie — wyma- Ks. Wactaw Siwak
ga ewangelizacji, dodat row-

niez, ze jest ona darem, ale . . .
jeszcze bardzie zadanien. PfZCpOWladame maryjne

Postulat o. Jabloniskie- w duszpasterstwie
go pozost_aje ciagle akt}lal— para_ﬁa]nym_
ny. Rodzi on nastepujace .
pytanie: w jaki sposdb, na Sugesue doglnatyka
jakiej drodze ewangelizo-

) e SALVATORIS MATER
wac polskg maryjnos¢é? 72005) nr 2, 137-164

Wsrod wielu mozli-
woscl, ktére mozna zaproponowaé, wydaje sie, ze ewangelizacja poprzez
duszpasterstwo parafialne jest drogg najwazniejszg i najbardziej owocna.
Dobrze, ze Redaktorzy obecnego tomu ,,Salavatris Mater” podjeli temat
duszpasterstwa maryjnego.

Duszpasterstwo wedtug brzmienia encyklopedycznego to: zorga-
nizowana dzialalnos¢ zbawcza Kosciola, polegajgca na stuzbie wobec
czlowieka przez gloszenie stowa Bozego, sprawowanie ofiary i sakramen-
tow oraz interpersonalne kontakty religijne, a takie na chrzescijariskim
Swiadectwie Zycia; umogliwia zaréuwno wigczenie sig, jak i trwanie we

! Nieautoryzowane fragmenty dyskusji opublikowano: Maryjnos¢, szansa czy niebez-
pieczenistwo w naszym duszpasterstwie (cz. I), ,,Jasna Goéra” 3(1985) nr 11, 14-21;
Maryjnosé, szansa czy niebezpieczeristwo w naszym duszpasterstwie (cz. 1I), ,,Jasna
Goéra” 3(1985) nr 12, 14-25.

2 Maryjnosc, szansa czy niebezpieczeristwo..., cz. 1, 17.

3 TAMZE, cz. 11, 25.
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wspélnocie z Bogiem w TrSjcy Swietej jedynym i z ludémi przez Jezusa
Chrystusa w zmieniajgcych si¢ warunkach Zycia w celu osiggniecia pelni
eschatycznej*. Nietrudno zauwazy¢, ze przepowiadanie stowa Bozego
zajmuje naczelne miejsce wérod form duszpasterskiego dziatania, gdyz,
jak poucza nas $w. Pawel, wiara rodzi sig z tego, co sig styszy (Rz 10, 17)°.
Podejmijmy wiec temat przepowiadania maryjnego w duszpasterstwie.

Zaznaczmy, ze nie jest to opracowanie caloSci problematyki prze-
powiadania maryjnego, lecz raczej gar§¢ usystematyzowanych refleksji,
spostrzezen, wskazéwek i postulatow o charakterze duszpastersko-do-
gmatycznym, z wyraznym akcentem na kwestie dotyczacg propagowania
poprawnie teologicznego obrazu Maryi przez glosicieli stowa. Bedzie
to wiec spojrzenie aspektowe (na przepowiadanie maryjne w duszpa-
sterstwie), ktore mozna dookresli¢c sformutowaniem: przepowiadanie
maryjne w stuzbie ksztaltowania poprawnego obrazu Maryi.

Gloszenie stowa przyjmuje r6zne postaci w zaleznosci od czasu,
miejsca, stuchaczy, stosowanych metod i technik. Nie wchodzac w szcze-
gOly, zasadniczo pod zbiorowg nazwe ,,przepowiadanie” podciggamy
tzw. kaznodziejstwo i katechizacje. W takim tez kluczu spojrzymy na
zagadnienie przepowiadania maryjnego, koncentrujac si¢ (objetosciowo)
zwlaszcza na kaznodziejstwie (1), gdyz wskazania, ktdre zostang przy-
toczone, ewidentnie mozna i nalezy stosowa¢ w przepowiadaniu kate-
chetycznym (2). Dla petnosci dodamy jeszcze jedng ,,forme gloszenia”
stowa Bozego, jaka jest lektura prasy i ksigzki religijnej (3).

1. Kaznodziejstwo

23 pazdziernika 2002 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Przemyslu odbylo si¢ sympozjum mariologiczne pt.: ,,Kosciol czci
Matke swego Pana™, ktore wpisato sic w cykl roznych inicjatyw podej-
mowanych z okazji trwajacej wtedy peregrynacji kopii cudownego ob-
razu jasnogérskiego w archidiecezji przemyskiej. Organizatorzy zaprosili
kilku znamienitych prelegentow, ktorzy w swoich wystapieniach podjeli
refleksje nad zagadnieniem czci maryjnej, a wiec jej zrodel i podstaw’,

* R. NIPARKO, Duszpasterstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1985, kol.
390.

> TAMZE, kol. 396.

6 Koscidl czci Matke swego Pana. Sympozjum mariologiczne zorganizowane przez
Wyzsze Seminarium Duchowne w Przemyslu w dniu 23 paidziernika 2002 r.
Materiaty, red. W. STIWAK, Przemy$l 2003.

1. SIUDY, Zrédla i podstawy kultu maryjnego, w: Kosciél czci Matke swego Pana. ..,
15-25.



form wyrazania®, wlasciwego rozumienia kultu obraz6w® i poprawnego
przepowiadania, z wyraznym akcentem na to ostatnie zagadnienie. Do
publikacji materiatéw dofaczono teksty innych autoréw, ubogacajace
i poglebiajace sympozjalng kwestie. Mysle, ze warto w tym miejscu od-
wolac sie do niektdrych tresci zawartych w ksigzce bedacej materialnym
owocem sympozjum, poszerzajac je o inne publikacje.

A problem podejmowanego zagadnienia niech wyrazi dwuczlonowe
pytanie: jak nie nalezy méwic i jak nalezy moéwi¢ o Maryi?

1.1. Jak nie nalezy m6éwié¢ o Maryi — czyli o grzechach
przepowiadania maryjnego

Na wspomnianym sympozjum wsrdd zaproszonych prelegentow byl
o. prof. S. C. Napidérkowski, ktéry w swoim wystapieniu skoncentrowat
si¢ na negatywnej stronie maryjnego przepowiadania, zwrécit uwage,
jak nie nalezy méwi¢ o Maryi. Owe niewtaSciwosci obdarzyl mianem
wSiedem grzechow glownych” przepowiadania maryjnego (taki tez tytut
nosil wygloszony referat)'’. Owe ,siedem grzechéw gléwnych” wedlug
Ojca Profesora to:

»Grzech przeciwko Bozemu stowu”, ktéry polega na przeroscie
spekulagji nad biblijng wizjg dziejow zbawienia'l.

»Grzech przeciwko Bogu”, czyli czynienie Boga na obraz i podo-
biefistwo swoje. Jest to jakby drugie imi¢ grzechu opisanego wyzej. Wi-
da¢ to zwlaszcza w kaznodziejskim kontrastowaniu Maryi jako dobre;j
mamy z Bogiem Ojcem, ktéry w kontekscie naturalnych doswiadczer
stuchaczy, gorzej wychodzi w tym zestawieniu, gdyz to mama z reguly
jest cieplejsza, bardziej wyrozumiala i przebaczajaca niz ojciec'®.

»Grzech przeciw Bozemu Kroélestwu”, polegajacy na dzieleniu
Krélestwa: jedno ,,sprawiedliwosci” zarezerwowane Chrystusowi, dru-
gie ,,mifosierdzia” zarezerwowane Maryi'>.

»Grzech przeciw Chrystusowi” - to glownie ukryta negacja naszej
bezposredniosci z Chrystusem i przemilczanie picknej nauki o posrednic-
twie Chrystusa, co owocuje przesada w budowaniu pieter posrednictwa
(do Maryi, Ona do Chrystusa, Chrystus do Ojca)™.

8 K. PEK, Ku nasladowaniu Maryi, w: TAMZE, 27-38. '

° T.D. BUKASZUK, Obraz swiety — Ikona — Sacremantale obecnosci, w: TAMZE, 49-66.

10°5.C. NAPIORKOWSKI, ,,Siedem grzechow glownych” przepowiadania maryjnego,
w: TAMZE, 67-81; takze w: S.C. NAPIORKOWSKI, Stuzebnica Pana (problemy
— poszukiwania — perspektywy), Lublin 2004, 227-239. Przypisy podajemy za ta
drugg pozycja z racji domniemywanej wiekszej dostepnosci tej publikacji.

11'S.C. NAPIORKOWSKI, Stuzebnica Pana..., 227-228.

'2 TAMZE, 228-231.

5 TAMZE, 231.

4 TAMZE, 232-234.
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,Grzech przeciwko Duchowi Swictemu” (zauwazony juz kiedy$
przez Yves’a Congara) - swoiste zastepowanie Ducha gwiqtego Maryja,
przypisywanie funkgcji Boskiego Parakleta Maryi's.

»Grzech przeciwko Matce Najswigtszej”!® - to pomniejszanie Jej
wielkoSci poprzez zbytnie eksponowanie w czci maryjnej wzywania przy
pominieciu nasladowania. Maryja winna by¢ ,,przedmiotem™ bezgranicz-
nego zdumienia i zachwytu, takze dziekczynienia, a réwniez wzorem, zna-
kiem nadziei i pociechy'’. Pewng odmiang grzechu przeciwko Maryi jest,
jak to okreslit o. Profesor, ,jasnogdrskie kidnaperstwo”, polegajace na
popularyzagji okaleczonego obrazu Matki Boskiej Jasnogorskiej: sama
glowa Matki. Jasnogorski obraz to Jezus Chrystus na kolanach swej Matki,
ktora jest w typie hodegetrii, czyli prowadzgcej do Chrystusa, wskazujgcej
na Chrystusa. Odrgbanie Chrystusa i usuniecie go z naszej narodowej
ikony jest wielkim bledem, zlem, zbrodnig, swigtokradztwem'®.

»Grzech przeciwko Ewangelii”, kt6ry polega na tym, ze zbytnio
akcentuje si¢ pewne formy maryjnego nabozenistwa (jako najwlasciwsze,
najlepsze, niezawodne), pomijajac dwie krolewskie drogi ustanowione
przez Chrystusa: stowo Boge i sakramenty®.

Przemyski homileta ks. dr hab. Jan Twardy, w doskonatym opracowa-
niu dotyczacym teorii kazania maryjnego®, zwraca uwage na jeszcze inne
wypaczenia i niewlasciwoSci w kaznodziejstwie maryjnym, ktérymi sg:

Apokryfizm — a wiec uzupelnianie tresci biblijnych szczegétami
z zycia Maryi zaczerpnietymi z apokryféw?!, czyli starozytnych pism
wczesnochrzescijaniskich niepewnego pochodzenia, imitujacych tresci,
rodzaje i styl biblijny, ktore usitowano przedstawiaé jako Swiete, a na-
wet objawione. Jak wiemy, Kosciél nie wiaczyt ich do kanonu i tym
samym odmoéwil im charakteru natchnionego?’. Chodzi wiec o to, aby
nie podawaé faktéw apokryficznych jako pewnikéw ,,zyciorysowych”
i nie pouczaé shuchaczy, ze tak na pewno bylo.

Jednak od siebie dodam, ze apokryfy moga stac sie Zrodlem naucza-
nia na temat Matki Bozej, gdyz sa Swiadectwem wiary ludzi Kosciota
pierwszych wiekow, ktérzy wyrazali jg na sposob legend i opowiadan

'S TAMZE, 234.

' TAMZE, 235-236.

' TAMZE, 235. Por. J. KUMALA, Maryja znakiem nadziei i pociechy, Lichefi 2005.

'8 TAMZE.

19 TAMZE, 236.

0. TWARDY, Gloszenie kazan maryjnych, w: Kosciél czci Matke swego Pana...,
149-170.

2 TAMZE, 160-161.

22 1. KUDASIEWICZ, Apokryfy, w: Stownik teologiczny, t. 1: A-N, red. A. ZUBERBIER,
Katowice 19835, 31.



ludowych. Po odfiltrowaniu tresci mitologicznych, po wzieciu pod uwage
gatunku literackiego opowiadan, odnajdujemy w apokryficznej szacie
wiare i pobozno$¢ maryjng tamtego czasu: np. rozne ,,badania”; ktérych
opisy znajdujemy w Protoewangelii Jakuba, a ktorym zostali poddani
Maryja i Jézef?® odnosnie zachowania czystoéci po stwierdzeniu faktu
brzemienno$ci Matki NajSwietszej s3 wyrazem wiary w dziewictwo
Maryi i dziewicze poczecie Jezusa, ktdre stojg na strazy prawdy o Jego
Bozym synostwie i jedynym ojcostwie Boga wzgledem Jezusa.

Mariocentryzm — czyli méwienie o Maryi w oderwaniu od Chrystu-
sa i KoSciota. Zbytnie akcentowanie przywilejow i godnosci moze skut-
kowa¢ ,,przesunieciem” Maryi w strone Bostwa i sytuowanie Jej gdzies
poza Kosciotlem. Formg pewnego mariocentryzmu jest takze nadmierne
akcentowanie poSrednictwa Maryi w oderwaniu od posrednictwa Chry-
stusa. Maryja w zaden sposob nie moze wypieral, zastepowaé Chrystusa
i Ducha Swigtego, czy stawa¢ do Nich w opozydji.

Instrumentalne lub sluzebne traktowanie Matki Bozej — czyli
ukazywanie kultu maryjnego jako $rodka do uzyskania pomocy Maryi
w réznych potrzebach®.

Sentymentalizm — czyli nadmierna uczuciowo$¢ w kazaniu?®,
swoiste ,granie” na uczuciach stuchaczy. Tu trzeba zwréci¢ uwage na
stowo ,,nadmierna”. To ona jest wypaczeniem, a nie sama uczuciowos¢,
gdyz ta jest wrecz nieodzowna. W tym miejscu warto przywolaé stowa
nauczania ostatniego Soboru: prawdziwa poboinosc nie polega ani na
czezym i przemijajgcym uczuciu, ani na jakiejs proinej latwowiernosci,
lecz pochodzi z wiary prawdziwej, kiéra prowadzi nas do uznawania
przodujgcego stanowiska Bogarodzicielki i pobudza do synowskiej milosci
ku Matce naszej oraz do nasladowania Jej cnot”. Chociaz zdanie powyz-
sze dostownie odnosi si¢ do poboznosci maryjnej, to jednak mozemy
potraktowac je takze jako cenng wskazéwke kaznodziejska.

Z innych niewlasciwosci i wypaczen nalezy jeszcze wymienié tzw.:
»ciagle powtarzanie tego samego”. Ks. Staniek, autor powyzszego sfor-
mulowania®®, przywolywany w opracowaniu ks. Twardego?, zauwaza

2 Picie ,,wody wybrania Paniskiego”, ktéra w przypadku popelnienia ktamstwa miata
im zaszkodzié, Protoewangelia Jakuba, XV, 1-3.

24 7. TWARDY, Gloszenie kazan maryjnych..., 161. Na temat mariocentryzmu zob.
szerzej: S.C. NAPIORKOWSKI, Problem mariocentryzmu, ,Salvatoris Mater”
4(2002) nr 1, 269-272.

 J. TWARDY, Gloszenie kazari maryjnych..., 162.

2 TAMZE, 162-163.

7TLG 67.

28 E. STANIEK, Z kaznodziejskiego warsztatu, Krakéw 2002, 101.

2 7. TWARDY, Gloszenie kazas maryjnych..., 163.
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mozliwo$¢ zaistnienia takiej niewlasciwosci w przypadku kazan maryj-
nych, zwlaszcza tych gloszonych cyklicznie, przy tym samym gremium
(np. kazania na nabozenstwach fatimskich). Postulowanym ratunkiem
jest dobre zaprogramowanie tych kazasn i kontrola tego, co zostalo po-
wiedziane®® [podkrelenie moje — WS.].

Wydaje sie, ze publikacja ks. Twardego dotyczaca przepowiadania
maryjnego (w oméwieniu pominglem calg strone warsztatows) jest to chy-
ba jedyne tego typu opracowanie w literaturze polskiej, w ktérym warto
réwniez zwrécié uwage na propozycje tematéw kazan maryjnych’!.

1.2. Jak nalezy mowic¢ o Maryi — czyli o poprawnej ikonie
Maryi w przepowiadaniu

W materiatach ze wspomnianego wyzej sympozjum zamieszczono
réwniez tekst autorstwa piszacego niniejsze stowa, wyglaszany kilka-
krotnie do réznego gremium, poSwigcony przepowiadaniu perygryna-
cyjnemu?’, ukazujgcy pozytywny wymiar tego przepowiadania. Tekst
ten, mimo ze traktuje o przepowiadaniu z okazji nawiedzenia obrazu,
to jednak z racji zawartych w nim wskazowek natury bardziej uniwer-
salnej mozna jednakowo dobrze odnie$¢ do przepowiadania maryjnego
w ogole. Poszerzymy go o dodatkowe kwestie, uwzgledniajac jeszcze inne
publikacje, glownie dokumenty Kosciola (Signum magnum i Marialis
cultus), a zwlaszcza List Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej
(PAMI) wydany z okazji Wielkiego Jubileuszu, ktérego tytut w jezyku
polskim brzmi: Matka Pana. Pamigc — obecnosé — nadzieja. Niektdre
aktualne zagadnienia dotyczgce postaci i misji Najswietszej Dziewicy
Maryi*3. Adresatami dokumentu sg cztonkowie PAMI, mariologowie
oraz odpowiedzialni za duszpasterstwo maryjne, a wiec niewatpliwie
takze wszyscy przepowiadajacy o Blogostawionej Maryi Dziewicy.

Tu problem rozwazan mozna wyrazi¢ pytaniem: j