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Od Redakgji

Identitas mariana w stuzbie misji

Kosciél ze swej natury jest misyjny. W powolanie zakonne jest wpisane
wezwanie do gloszenia Ewangelii wszystkim, takze (a zwlaszcza) tym, ktérzy
jeszcze nie styszeli o Chrystusie, jedynym Zbawicielu czlowieka, lub jeszcze
w Niego nie uwierzyli. Niemniej to zadanie kazdy instytut zakonny realizu-
je wedlug zatwierdzonego przez Kosciét charyzmatu. Wazne jest jednak, aby
to zadanie podejmowat.

Cechg szczegdlng poslania instytutu zakonnego jest stuzba w duchu cha-
ryzmatu i dzielenie sie nim z konkretnym Kosciotem lokalnym, ktéry ma pra-
wo oczekiwaé od zakonnikéw, ze wniosg do jego zZycia swojg charyzmatycz-
ng specyfike.

Kto zatem moze realizowac postanie misyjne? Ten, kto jest swiadomy
swej tozsamosci, dla kogo charyzmat wspdlnoty zakonnej, do ktérej nalezy,
jest zywy i stanowi jego program zycia duchowego i apostolskiego. W tym
kontekscie wydaje sie wazne, aby stale troszczy¢ sie o wiernos¢ charyzmato-
wi i dba¢ o jego glebsze rozumienie i przezywanie.

Stuzy temu m.in. podtrzymywanie pamieci swojej wspdlnoty zakonnej.
Gdy bowiem zakonnik medytuje nad przesztoscig wspdlnoty, nabywa madro-
Sci i uczy sie odpowiada¢ w Swietle Ewangelii na wspdlczesne wyzwania. Od-
najduje w przeszlosci Boze swiatlo, ktére jest pomocne takze dzisiaj. Mozna
powiedzie¢, ze historia ksztaltuje nasza terazniejszos¢. Méwimy, ze nardd bez
historii traci swojg tozsamos¢. Podobnie i w zyciu zakonnym — zakonnik nie-
znajacy historii swego zgromadzenia oslabia swojg tozsamos¢, a wtedy jest
mniej wiarygodny w swoim postugiwaniu.

W dzisiejszych czasach coraz trudniej o pamie¢ przeszlosci. Liczy sie tyl-
ko terazniejszos¢ i, ewentualnie, plany na przysztos¢. Kult skutecznosci, kté-
rg mozna policzy¢, dotyka takze wspdlnoty zakonne. Zapomina sie, ze nie
sg one zakladami gospodarczymi, ktére majg przynosi¢ zysk, ale — jak uczyt
bl. Jerzy Matulewicz — duchowymi szpitalami, ktére majg stuzyé duchowe-
mu zdrowieniu, czyli dgzeniu do doskonatosci.
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Swiadomosé drogi, ktéra Bég prowadzil wspélnote, pomaga zachowaé
réwnowage w trosce o jej dobro. Pozwala widzie¢ ogrom Bozego mitosierdzia
wobec powolanych do zycia wspdlnego, ktérzy czasem zmagali sie z trudno-
Sciami duchowymi. Uczy Bozej cierpliwosci i wyrozumiatosci, ale tez stanow-
czego wzywania do nawrdcenia.

Czasami pytamy o przysztoS¢ zgromadzenia, zwtaszcza w kontekscie
mniejszej liczby nowych powotan. Jak wtedy planowaé nowe dziela misyjne
(i nie tylko)? Przychodzi raczej mysl o ich ograniczaniu lub rezygnacji z nie-
ktérych. Zapewne potrzebna jest roztropnos¢ i rozsadek, ale nade wszystko
odwaga, gorliwos¢ i zawierzenie Bozemu prowadzeniu. Bég planuje dla nas
przyszios¢, ale daje nam terazniejszos¢, abySmy gorliwie wypelniali nasze za-
dania. Zas w przesztosci odnajdujemy dowody Bozej Opatrznosci, ktérej tro-
ska towarzyszyla naszemu zgromadzeniu i przeprowadzila przez wiele trud-
nosci i niebezpieczenstw.

Niech ten kolejny numer ,,Ephemerides Marianorum” bedzie zachetg do
glebszej refleksji nad nasza tozsamoscig i pomoze umocni¢ zywa wiez mie-
dzy nami, a takze z tymi naszymi braémi, ktérzy juz przeszli marianska dro-
ge i oczekujg nas w domu Ojca.

Janusz Kumala MIC

W Uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia NMP
Lichen Stary, 8 grudnia 2015 r.
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Editorial

Identitas mariana in the service of missions

The Church is missionary by nature. The call to proclaim the Gospel
to all, even (and especially) to those who have not yet heard of Christ — the
only Savior of man — or do not yet believe in Him is inscribed in the religious
vocation. However, every religious institute fulfills this task according to its
charism approved by the Church. Important is, however, to undertake this
task.

A special feature of the religious institute’s task is to serve in the spirit
of its charism and share it with an individual local Church, which has a right
to expect that the religious will bring their specific charism into its life.

Who, therefore, can perform the missionary task? Everyone can, provided
that he recognizes his religious identity and sees the charism of his religious
community as an active program of spiritual and apostolic life. It seems
important in this context to have constant care for the fidelity to our charism,
and endeavor to better understand and live it out.

This is achieved by a religious through keeping alive the memory of
his religious community, among other things. Through meditation on his
community’s past, the religious acquires wisdom and learns to respond to
contemporary challenges in the light of the Gospel. He finds the light of God
in the past, which is helpful today. One could say that our history shapes our
present. It has been said that a nation without memory of its history loses
its identity. It is also true for the religious life — a religious unfamiliar with
his Congregation’s history makes his identity shakier, and thus becomes less
credible in his ministry.

It becomes more and more difficult nowadays to keep alive the memory
of the past. What really matters is the present and perhaps some future plans.
The obsession with measurable efficiency also engulfs religious communities.
They forget that they are not businesses established to make a profit, but —
Blessed George Matulaitis-Matulewicz teaches — spiritual hospitals serving the
purpose of spiritual betterment (in other words, the pursuit of perfection).

Understanding the path by which God has led the community helps
us remain balanced in caring for its welfare. This understanding lets us
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see the magnitude of God’s mercy in regards to those who were called to
the communal life and who sometimes struggled with spiritual difficulties.
It reveals God’s patience and understanding, but also resolutely calls us to
conversion.

Sometimes we wonder about the future of the Congregation, especially
in the context of a smaller number of new vocations. How then to plan our
new missionary work (and all else)? An idea suggests itself: to reduce or even
cancel some works. Naturally, we need to act with prudence and common
sense, but above all, with courage, zeal, and trust in God’s guidance. The
Lord has future plans for us, but He gives us the present so that we carry
out our tasks more eagerly. We find evidence of God’s Providence in the
past. God’s care and protection have been upon our Congregation and led
it through numerous difficulties and dangers.

Let this new issue of the Ephemerides Marianorum encourage a deeper
reflection on our identity. May it help strengthen the lasting bonds between
us and those of our brethren who have already walked the Marian way to
the end, and now await us in the house of the Father.

Janusz Kumala, MIC

On the Solemnity of the Immaculate Conception of the Most B.V.M.
Lichen Stary, December 8, 2015
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Wactaw Mako$ MIC

Puszcza Marianska

Z dziejéw procesu beatyfikacyjnego
bt. Stanistawa od Jezusa i Maryi Papczynskiego
(1631-1701)

Prw Sledzeniu slawy $wietosci bt. Stanistawa Papczynskiego sponta-
nicznie moze pojawic sie mysl, ze sprawa beatyfikacji tak swigtobli-
wego czlowieka i cudotworcy nie powinna napotka¢ trudnosci. Spéjrz-
my jednak na kalendarium procesu beatyfikacyjnego.

1701 - 17 wrzednia $mier¢ o. Stanistawa Papczyniskiego;

1704 - o. Mansueto Leporini OFM pisze biografie o. Papczynskiego,
Vita Fundatoris (Zycie Zalozyciela);

1751 - 30 kwietnia o. Kazimierz Wyszynski jako prokurator zakonu
udaje si¢ do Rzymu i tam podejmuje starania zmierzajace do
wszczecia procesu beatyfikacyjnego Stugi Bozego;

1754 — o. K. Wyszynski konczy pisaé Vita Servi Dei (Zycie Shugi Bozego);

1767 — 1 stycznia general zakonu o. Jacek Wasilewski mianuje o. Lu-
dwika Zapatkowicza prokuratorem do prowadzenia sprawy
beatyfikacyjnej;

1767 — 9 kwietnia bp Teodor Czartoryski deleguje biskupa Jézefa Za-
tuskiego do prowadzenia procesu, dajac mu do pomocy dwéch
sedziéw i promotora fiskalnego;

1767 — 10 czerwca pierwsza sesja Poznariskiego informacyjnego pro-
cesu beatyfikacyjnego Stugi Bozego o. Stanistawa od Jezusa
i Maryi Papczynskiego w koSciele reformatéw w Warszawie;

1767 — 26 wrzesnia przerwa procesu z powodu uwigzienia przez Mo-
skali biskupa Jézefa Zatuskiego, przewodniczacego trybunatu;
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1768 - 1 stycznia nominacja na to samo stanowisko przewodniczace-
go Antoniego Okeckiego i kontynuacja procesu;

1769 - 4 pazdzierika zakonczenie procesu, przestanie akt do Kongre-
gacji w Rzymie;

1772 - przedstawienie sprawy przez adwokata w Informatio i Summa-
rium;

1775 - Uwagi promotora wiary (Animaduversiones Fidei Promotoris),

1775 — 15 lipca dekret Kongregacji Rytéw aprobujacy pisma Stugi
Bozego;

1775 - odpowiedzi adwokata Alojzego Alegianiego na zarzuty promo-
tora wiary, ktére jednak okazujg sie niewystarczajgce;

1775-1952 — przerwa;

1952 - mianowanie postulatora przez Kapitule Generalng
Marianéw;

1977 - publikacja przez Kongregacje ds. Swietych opracowania
pt. Stanislai a lesu Maria Papczynski etc., Positio super intro-
ductione causae, Romae 1977,

1977 - 23 listopada publikacja Relatio et vota z posiedzenia konsulto-
réw-historykow;

1990 - publikacja dodatkowych wyjasnien, pt. Informatio;,

1990 - 8 pazdziernika orzeczenie Kongregacji ds. Swietych méwiace
o regularnosci (waznosci) procesu prowadzonego w XVIII w.;

1991 - 22 stycznia publikacja Relatio et vota z zebrania konsultoréw-
-teologbw;

1991 - publikacja dodatkowych wyjasnien Explicationes ad adnotatio-
nes Congressus Peculiaris super Virtutibus diei 22 ianuarii
habiti;

1992 - 13 czerwca ogloszenie Dekretu o heroicznosci cnot Ojca Stani-
stawa od Jezusa i Maryi Papczynskiego przez sw. Jana Pawta II;

2006 - 16 grudnia ogloszenie dekretu o cudzie za przyczyng Ojca
Stanistawa od Jezusa i Maryi Papczynskiego przez Ojca Swie-
tego Benedykta XVI.

2007 - 16 wrzesnia beatyfikacja o. Stanistawa od Jezusa i Maryi Pap-
czyniskiego w Licheniu przez Sekretarza Stanu kard. Tarcisio
Bertone.

Mozemy zauwazy¢, ze proces beatyfikacyjny o. Papczynskiego zaczat
sie z duzym opdznieniem, bo po uplywie ponad sze$¢dziesieciu lat od
jego zgonu. Do chwili obecnej mineto juz ponad trzysta lat od Smierci
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o. Stanistawa, a od rozpoczecia jego procesu ok. dwiescie czterdziesci
i dopiero teraz — po wydanym w 1992 r. przez $w. Jana Pawta II akcie
o heroicznosci cnét o. Stanistawa i po ogloszeniu przez Benedykta XVI
(16 grudnia 2006 r.) dekretu o cudzie uzyskanym za przyczyng tegoz
Stugi Bozego — nadszedl moment wyniesienia go na ottarze, co dokona-
to sie 16 wrze$nia 2007 r. Dlatego warto zastanowic sie i znalezé od-
powiedzi przynajmniej na nastepujace pytania:

1. Dlaczego proces o. Papczynskiego zaczal sie tak pézno?

2. Co sprawito, ze proces w XVIII wieku zakonczy! sie
niepomyslnie?

3. Dlaczego mimo to, po niemal dwustu latach, proces zostat
wznowiony?

4. Jak zostaly wyjasnione zarzuty i rozwigzane najtrudniejsze
problemy?

5. Kim w istocie byt i czego moze nas uczy¢ o. Stanistaw
Papczynski?

1. Przyczyny opdznienia procesu

Gdy chodzi o przyczyny, dla ktérych dopiero po uptywie przeszio
szeS¢dziesieciu lat po Smierci rozpoczeto proces beatyfikacyjny o. Stani-
stawa, byto ich kilka, a kazda z nich wzieta osobno wystarczytaby, zeby
wytlumaczy¢ duze opdznienie’. O nich rozmawial kilka razy o. Wyszyn-
ski z adwokatem L. Alegianim oraz z ekspertem od spraw kanonizacyj-
nych o. A. Budryoli TJ i wymieniat je réwniez w listach do generala Za-
konu o. Kajetana Wetyckiego®. Tak do niego pisat:

A Zesmy zas tak nie rychio® z tym sie odetchneli, tedy [o. Budrio-
li] kazat przyczyny klasc wobec Sedziow, jako to sie stalo na skutek roz-

1 Zob. na ten temat: Positio Pap., 773-775.

2 Zob. list 0. Kazimierza do K. Wetyckiego z 16.10.1751 r.: Lecz gdym mu [adwo-
katowi] przelozyt, ze do tego byly przeszkody rozne, i od roznych przesladowania
Zakonu naszego; musielismy sie wprzod starac jakoby Zakon ustawié, i uwolnic
sie od przesladowan, po tym tez zas nastgpilo powietrze, i rozne wojny, wiec cza-
susmy sposobnego do zaczecia Procesu o swiecie dokonanym zyciu naszego Zato-
zyciela nie mieli. K. Wyszynski, Dziennik czynnosci, 3, f. 20r (dalej: DW).

3 W przytaczanych cytatach red. pozostawia oryginalny zapis ortografii i interpunkgji.
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nych przesladowan Zakonu naszego przez wielu, takze przez naszych,
Jjako jest i w Procesie Blogostawionego Jozefa Kalasantego, tudziez wojny,
powietrza, takze zaniedbania naszych poprzednikow, i w jaki sposéb z te-
go powodu zostali ukarani przez Pana; na Koniec ubostwo naszego Za-
konu, gdyz to sig zaraz bezposrednio po szlachetnej smierci Czcigodnego
Ojca czynic mialo®.

Pan Bog ci sam jest swiadkiem, Ze z mojej strony, jakem w tym Za-
Kkonie jest, zawszem to naszym radzil, i Przelozonym moim perswadowa-
lem, lecz sie zawsze proznymi tlumaczeniami z tego wymawiali, dowo-
dzqc sobie i mnie, ze dopiero po stu latach takie sprawy godzi sie zaczy-
nac, lecz gdym w Rzymie umysinie w tym celu stanquszy Adwokatow
sie radzil, wyrozumiawszy iz ta sprawa nie tylko ze sie tak diugo odwle-
kia, ale ze bez zwloki trzeba jg zaczynac, bardzo mi zal, Zem za czasu
Prepozytury mojej o tym wiadomosci nie mial, wigc Wielce Czcigodnego
Ojca unizenie upraszam, aby jako najpredzej chcial naprawic mojq igno-
rancje i niedbalstwo®.

Do przeszkéd wiec obiektywnych z calg pewnoscig nalezata woj-
na ze Szwecjg (1705), a zaraz po niej wielka zaraza. Jako nastepny po-
wod trzeba wymieni¢ konsekwencje jednego ze skutkéw tych nieszczese,
tj. Smierci wielu ksiezy diecezjalnych z powodu epidemii. Ich brak biskup
Adam Rostkowski zdecydowat sie uzupetni¢ zakonnikami. Posuniecie bi-
skupa zbieglo sie u marianéw z powaznym kryzysem wewnetrznym za-
konu i z przesladowaniami®, co stato sie czynnikiem sprzyjajacym jego
inicjatywie, lub nawet inspirujagcym do jej podjecia. W rezultacie tego bi-
skup rozestat marianéw po parafiach diecezji, zamykajac przy tym nowi-
cjat. Stad od jego nazwiska nazwano ten akt ,,rozproszeniem rostkow-
skim” (1716). W Kklasztorach pozostato zaledwie o$miu starszych wie-
kiem ojcéw’, a przy znikomej ich liczbie, i do tego zyjacych w wielkim

4 List z 29 lipca 1752 r.; por. tez DW 3, ff. 29r-29v oraz list z 19 sierpnia 1752;
DW 3, f. 31v.

5 List z 17 lutego 1753 r.; zob. tez DW 3, ff. 34r-34v.

5 Do przesladujacych nalezala wtedy tez rodzina Wyszynskich. Pisze o tym o. Ka-
zimierz: O szlacheckiej rodzinie, ktora niegdys byla przeciwna Studze Bozemu i je-
go Zgromadzeniu, sqdzqc, ze chce on reformowac Instytut Szkot Poboznych, mogq
zaswiadczyc nie tylko obcy, ale takze znana ze swej poboznosci sama rodzina. Jest
to rzecz wiadoma i oczywista, bo z tej rodziny jest postulator sprawy Stugi Bozego
przy Stolicy Apostolskiej. List do o. Wetyckiego z 18 grudnia 1751 r.; Qaedam
adnotationes § 19, w: Pisma O. Kazimierza Wyszyriskiego, Puszcza Marianska
2002, 219 (dalej: Pisma KW).

7 Por. K. Wyszynski, Vita Servi Dei Stanislai etc., VW, f. 29v, § 109.
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ubdstwie, trzeba bylto walczy¢ o byt i przetrwanie, co nie sprzyjato zwra-
caniu uwagi na inne sprawy. Gdy kryzys mingt (1722), z pomocg na-
stepnego biskupa Piotra Tarlo trzeba byto odbudowa¢ zniszczone struk-
tury, zadba¢ o nabdér nowych czlonkéw i przywréci¢ zaniedbang karnosé
zakonng. Mozna przy tym dodaé, ze zakon nie mial w Rzymie protek-
tora®, a w kraju brak bylo eksperta, a zatem nie byto miarodajnych in-
formacji dotyczacych beatyfikacji. Niektérzy czlonkowie byli przekona-
ni, ze dopiero po stu latach od $mierci $wigtobliwego kandydata na of-
tarze mozna rozpoczyna¢ jego proces beatyfikacyjny.

Po przeprowadzonych weczesniej rozwazaniach na temat stawy $wie-
tosci, mozemy z calg pewnoscia powiedzieé, ze przyczyng opdznienia
nie byl brak przeswiadczenia czlonkéw o swietosci o. Zalozyciela. Moz-
na by jedynie mie¢ pewng watpliwos¢ co do zdania o. Joachima w tej
sprawie, ktory byl kilkakrotnie generalem Zakonu, a wiec odpowiedzial-
nym za podjecie inicjatywy, a nic w sprawie beatyfikacji nie zrobil. Dla-
tego ktos ze wspdlczesnych krytykéw uznal, ze o. Joachim nie uwazat
o. Stanistawa za Swietego i byt przeciwny jego beatyfikacji®. Nalezy jed-
nak sprawe uja¢ Scislej. Nie mozna dowies¢, ze nie uwazat o. Stanistawa
za Swietego, gdyz sg racje przeciwne, a ponadto — jak juz wiemy — byly
powazne obiektywne przeszkody do rozpoczecia procesu beatyfikacyj-
nego. Przeciez na pewno o. Joachim, bedac generalem, prosit o. M. Le-
poriniego OFM o napisanie zyciorysu Zatozyciela Zgromadzenia i jako
naoczny $wiadek zycia Stugi Bozego wspieral go w realizacji tego zada-
nia. To on mdgt stworzy¢ biografowi odpowiednie do tego warunki, da-
jac mu pozwolenie na korzystanie z archiwum zakonu. Na niego w swo-
ich zeznaniach powotujg sie swiadkowie w beatyfikacyjnym procesie po-
znanskim, a podawane przez nich wiadomosci méwiag o §wietosci Zalo-
zyciela. Wreszcie tez znany marianom fakt referuje o. Wyszynski, choc¢
przeciez wobec o. Joachima byt dostatecznie krytyczny: Nasi tez swiad-
czyc¢ mogq jako ks. Joachim przybywszy juz po zmartym, padt do nog jego

8 Zob. np. DW 4, 28-29.

° Il Leporini... avra forse ascoltato... gli elogi dei confratelli d’ultima ora (ma non
certamente dalla bocca del successore del Servo di Dio, cioe del R Gioachino
Kozlowski, generale dell’Ordine per molti anni /1702-1715; 1725-1728/, che
sempre s’opponeva all’introduzione della Causa..., (Relatio et vota - hist., RVH,
13; za nim powtarza to samo zdanie réwniez drugi konsultor teolog; zob. Rela-
tio et vota - theol., RVT, 28-29).
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z placzem wolajgc: «A nas swiety Ojcze komu zostawites» etc., co wszyst-
ko musiato pochodzic¢ z opinii o jego wielkiej swigtosci®.

Niezaleznie od uznania $wietosci Stugi Bozego przez o. Joachima,
i cho¢ do odkladania procesu beatyfikacyjnego w jakiej$ mierze mogt
sie przyczynia¢ brak ludzi, a takze obawa przed duzymi kosztami'?, jed-
nak bez watpienia nie one byly istotnymi powodami opdznienia proce-
su, lecz jego niezdrowa ambicja. Wedlug zdania o. Kazimierza, ambicja
0. Joachima stanowila gtéwng przyczyne odktadania sprawy. To ona jesz-
cze za zycia Stugi Bozego bywala powodem napie¢ miedzy o. Joachimem
io. Stanistawem'?, a doszla do szczytu wtedy, gdy o. Joachim pomysl-
nie zalatwil w Rzymie sprawe aprobaty papieskiej Zgromadzenia, czego
wezesniej nie udato sie osiggng¢ nawet samemu Zatozycielowi. Dlatego
po $mierci o. Stanislawa o. Joachim zaczat wystepowac w roli zatozycie-
la zakonu. Méwi o tym o. Kazimierz:

Pewien Zakonnik, towarzysz Stugi Bozego, cho¢ wprawdzie wiele czy-
nit dla stabilizacji Zgromadzenia Mariarnskiego i poslany do Rzymu uzy-
skat aprobate i zatwierdzenie zakonu [...]. Dlatego jednak, Ze tego doko-
nal, wydawalo mu sie, ze wiecej osiqggnql niz Zalozyciel. Tak wiec ule-
gajqc proznej chwale, pragngl uczynic siebie samego niejako Zalozycie-
lem i Patriarchq. Objqwszy wiladze w Marianskim Zgromadzeniu ukry-
wat wszelkie zastugi, cnoty i Swietos¢ swego Zalozyciela, i on do ktdrego
nalezalo rozpoczecie procesu, raczej sobie samemu wszystko przypisywal.
I chociaz bracia ija sam naklanialem go do wszczecia procesu tak wiel-
kiego Stugi Bozego, w zaden sposob nie chcial na to przystac. Gdy wiec
ciato Czcigodnego Stugi Bozego Ojca Stanistawa, przez dziesiec lat, wsku-
tek zalania wodg, w Wieczerniku Paniskim plywalo w wodzie, weale nie
troszczyl sie o jego podniesienie, az on sam, przeprawiajgc sie pod War-
szawq przez rzeke Wisle, utongl w wodzie i w ten sposob pozostawil nam
miejsce do rozpoczecia procesu Czcigodnego Stugi Bozego Stanistawa od
Jezusa i Maryi*3.

0 DW 3, f. 151, § 12.

11 Ten problem bedzie niepokoil tez o. Wetyckiego (zob. list z 19 sierpnia 1752 r.,
DW 3, f. 31r, Pisma KW, 381-382).

12 W wielu rzeczach sprzeciwiat sie O. Stanistawowi [...] i czynil nie tak jak on roz-
kazowat, [...] i inne Jego juz w starosci bedqcego stanowienia odmienial (DW 3,
f.17r; por. tez Processus Posnanien., PP, f. 67r-67v).

13 C. Wyszynski, Vita Venerabilis Servi Dei Patris Stanislai a Iesu Maria, ff. 29v-30r,
§ 110 [dalej: VW]. Gdy o. Joachim uleg} tragicznemu wypadkowi, jego znajomi
w Rzymie rozpowiadali, ze utopil sie zalozyciel marianéw (por. Pisma KW, 343,
list do 0. Wetyckiego z 15 marca 1752 r., f. 24r).
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Na koniec widzqc iz on Zakon nasz chce rozbic, zamyslajqc sam sie
prawie Patriarchq onego czynic, a Czcigodnego Instytutora pamiegé zagu-
biat, musialem sie do Rzymu wybrac, cheqc tu wszelkim nowosciom za-
biegac, w czym on mi wszelkimi sposobami zabiegajqc, jednak nie mogt.
[...] przeciez on takze kusil sie w Rzymie prokurowac na swojq Korzys¢
dokumenty dla Kongregacji naszej w sposob najskrytszy przede mnq, kto-
re by byly przyniosty wielkie naszej kongregacji zamieszanie, i u Dobro-
dziejow niemalq niestatecznosci cenzure, lecz mi te machiny jego sam Pan
Bog w Rzymie odkryt i onemu popsowat**.

Sprawy sg wiec na tyle jasne, ze mozemy na postawione pierwsze
pytanie sformutowaé¢ miarodajng odpowiedz. Najpierw na przeszkodzie
do rozpoczecia procesu staly wojny, zarazy i kryzys zakonu, jednocze-
Snie jednak i wtedy, i po zazegnaniu kryzysu, sprawe blokowal o. Jo-
achim. Po jego za$ tragicznej $mierci w 1730 r. przewazata bledna opi-
nia wiekszosci ojcéw, ze dopiero w sto lat po zgonie Stugi Bozego ,,go-
dzi sie zaczyna¢ proces beatyfikacyjny”. Zdobycie przez o. Wyszynskie-
go na ten temat wiasciwych informacji w Rzymie stato sie decydujagcym
momentem, od ktérego podjeto konkretne starania o rozpoczecie proce-
su beatyfikacyjnego o. Stanistawa Papczynskiego.

2. Powdd niepomyslnego zakoniczenia procesu w XVIII wieku

Bog, postugujac sie ludZzmi, dobrze zna ich stabosci, ignorancje, am-
bicje i zaniedbania, i niekiedy dopuszcza, ze staja sie one przyczyng opdz-
nienia beatyfikacji. Jednak nie kto inny, ale w istocie i ostatecznie On
decyduje — uwzgledniajac te ludzkie uwarunkowania oraz potrzeby Ko-
Sciota — kto i kiedy bedzie wyniesiony na ottarze. Nie mozemy tego prze-
oczy¢, ze u podstawy procesu wynoszenia jakiego$ kandydata na ottarze
musi znajdowac sie wola Boza, a nie sama decyzja ludzka, wyrachowa-
nie czy konweniencja. Nawet po ustaleniu §wigtobliwosci jego zycia (po
ogloszeniu aktu heroicznosci cnét) wymagany jest jeszcze cud, aby byto
pewne, ze to Bég wypowiada ostatnie stowo. Do obowiazku tych, kté-
rzy sa odpowiedzialni za przygotowanie i wszczecie procesu beatyfika-
cyjnego, nalezy wiec odczytanie woli Bozej z odpowiednich znakéw i do-
piero po uzyskaniu co do niej pewnosci, podjecie staran o beatyfikacje.

14 Zob. Pisma KW, 117-118; (DW 3, f. 171).
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Takich znakéw w zasadzie dostarcza istniejgca stawa Swietosci kandyda-
ta. Znajac stawe Swietosci Stugi Bozego o. Stanistawa, do ktérej powsta-
nia przyczynito sie jego Swigtobliwe zycie, jak réwniez fenomeny nad-
zwyczajne, marianie byli przekonani, ze w nich wyraza sie wola Boza
wyniesienia go na oltarze. Bog przeciez udzielal mu task do prowadze-
nia $wigtobliwego zycia i On wyréznial go charyzmatami stanowigcymi
niewgtpliwe znaki postugiwania sie Jego moca. To wiec pobudzato ma-
riandw do wszczecia staran o wyniesienie o. Stanistawa na oltarze.

Z przytoczonych wyzej wypowiedzi o. Kazimierza wida¢, ze maria-
nom zalezalo na wyniesieniu Zalozyciela na ottarze, ale odpowiedzialny
za to o. Joachim mial swoje powody, zeby proces odktada¢. Gdy zno-
wu inni dochodzili do wtadzy i stawali sie odpowiedzialni za rozpoczecie
sprawy, byli przekonani, ze trzeba czeka¢ az uplynie sto lat od $mierci
Zatozyciela. Dlatego Pan Bdg nie skapil dodatkowych wskazéwek, aby
sprawa nie byla odkladana w nieskonczonos$¢'®. To Boze dzialanie, wyra-
zajace sie w pobudkach i znakach skianiajgcych do staran o beatyfikacje
o. Stanistawa, stalo sie najbardziej wyrazne i widoczne w zyciu o. Wy-
szynskiego. Gdy do wczesniej juz istniejgcych ogélnych racji Bég dodat
mu nowe zachety i bodzce, o. Kazimierz doszed! do gtebokiego przeko-
nania, a nawet pewnosci, ze chodzi o wielkiego §wietego i Ze nalezy jak
najpredzej podjaé starania o beatyfikacje. Stusznie okreslil postawe o. Ka-
zimierza o. Hondlewski, mowigc, ze byl on bardzo wiermnym synem du-
chowym o. Stanistawa Papczynskiego'®. Dlaczego jednak mégt tak wier-
nie go nasladowac¢? Skad tak dobrze poznal Zatozyciela i jego ducha?

Podstawowg wiedze o o. Zalozycielu i jego stawie Swietosci o. Kazi-
mierz na pewno zdobyl od starszych ojcéw, otrzymat ja od mistrza no-
wicjatu, z ustaw zakonnych, z wiasnych dociekan, a zwlaszcza z lektu-
ry autobiografii Secreta conscientiae oraz Zycia Zalozyciela wpisanego do
Protokolu Zakonu przez o. M. Leporiniego'”. Z innych dostepnych mu
pism (np. Pierwsza fundacja, Testamenty) tez dowiadywal sie o pokorze
i skromnym o sobie mniemaniu o. Papczynskiego, o jego zapewnieniach,
ze Bog powotat do istnienia Zakon Marianéw, a on w Jego reku i Nie-

15 Interwencje o. Stanislawa po Smierci w sprawy Zakonu: np. skarcenie ks. Sasi-
na, ukazanie sie na choérze o. Jézefowi i podanie mu modlitwy: Sancta Maria et
Incomprehensibilis Dei Genitrix... (PP a. 50-52) i inne.

16 K. Hondlewski, Venerabilis Servus Dei Casimirus Wyszynski, mps. 1; zob. Najstarsze
Swiadectwa o SI. B. Kazimierzu Wyszyriskim, Warszawa-Stockbridge 2005, 79.

17 Protocollum Ordinis, Vita Fundatoris, 4-16.
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pokalanej Matki byt tylko stabym, niedoskonatym narzedziem'®. Jednak
teoretyczna znajomos¢ o. Stanistawa nie miata w sobie tak wyraznego
uczucia, przekonania i gorliwosci. Tymczasem o. Kazimierz traktowat
0. Zatozyciela jako kogo$ zywego, bliskiego, a do sprawy jego beatyfika-
cji odnosit sie z wielkg troskg i silnym uczuciowym zaangazowaniem®®.
Co wiec sie stato, ze tak bardzo do niego sie zblizyt? Jak Pan Bog na nie-
go zadzialal, ze zrodzilo sie¢ w nim przekonanie o wielkiej Swietosci o. Sta-
nistawa i potrzebie jego kanonizacji? Cho¢ nalezalo to do jego tajemnic,
to jednak przy réznych okazjach nie wahat sie ich odstania¢ innym.

Na pewno powazng przyczyng takiej postawy o. Kazimierza byt ta-
jemniczy znak Bozy, ktéry zrobil na nim wielkie wrazenie i dlatego p6z-
niej w rozmowach i w listach wiele razy do niego powracat. On sam tak
o tym pisze: O danym mi znaku (przez uderzenie) co do grobu Stugi Boze-
go, aby jak najpredzej trumne [dla) Stugi Bozego i pozwolenie od miejsco-
wego Ordynariusza zdobyc, nasi wiedzq i mogq o tym swiadczyc, zem im
to zaraz opowiedzial i Jegomosc Pan Eowczy toz samo ode mnie slyszal,
gdym go o trumne dla Stugi Bozego upraszat i ong otrzymaf*°.

Widzimy, ze ten otrzymany znak szybko u o. Kazimierza zaowoco-
wat czynem. Dokladniej ttumaczy calg sprawe o. Fischer, przyjaciel i po-
wiernik o. Kazimierza, ktéry ukazuje to wydarzenie w calym kontekscie.
Otéz, gdy o. Kazimierz po pierwszej kadengji trzech lat przestat by¢ gene-
ratem i zostal mianowany prezydentem [przelozonym] marianéw w Go6-
rze, zastal klasztor i kosciét Wieczerzy Panskiej w ruinie i zalany woda.
Szczatki ciala o. Stanistawa znalazly sie pod gruzem i pograzone w wo-
dzie. Ojciec Kazimierz pobudzony czcig do Zatozyciela postanowil pod-
nies¢ jego kosci i zamkna¢ je w nowej trumnie, ale zaraz tego nie zro-
bil. Zaczat od remontu klasztoru, co jednak napotykato na niestycha-
ne trudnosci i brak bylo mu potrzebnych do tego srodkéw. Przy tym
tak zapad! na zdrowiu, ze juz powaznie myslal o $mierci. Gdy pewne-
go razu znuzony i oslabiony chorobg udal sie do kosciétka na modlitwe,
zostal podczas niej napomniany jakim$ impulsem akustycznym i jedno-
cze$nie pytaniem Stugi Bozego, ktére ustyszal w swoim sercu: ,,A gdzie
jest moja trumna?”. Postuchal napomnienia. Teraz zaczal z pietyzmem

8 Por. Testamentum II, Positio Pap., 495; Prot. Ord., Origo Primae fundationis, 16,
§91.

19 Zob np. DW 3, f. 31w.

20 DW 3, f. 14v; Pisma KW, 97.
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najpierw od wydobycia z blota kosci Zalozyciela, wlozenia ich do nowej
trumny, wymurowania wiasnymi rekami w bezpiecznym miejscu gro-
bowca i umieszczenia w nim $wigtobliwych szczatkdéw. Ku jego same-
go wielkiemu zaskoczeniu: i zdrowie mu powrdcito, i od tej pory wca-
le nie brakowato srodkéw do remontu kosciota i klasztoru?!. Odtad tez,
az do konca zycia, mial o. Kazimierz bardzo bezposredni zywy stosu-
nek do o. Stanistawa.

W tej samej kwestii mozna tez przytoczy¢ zeznanie zlozone podczas
procesu o. Wyszynskiego przez o. Jana Nepomucena Czermaka. Méwi
w nim o gorliwosci o. Kazimierza w modlitwie i o jego zwyczaju samot-
nego pozostawania po jutrzni w kosciele dla gorgcego adorowania Naj-
Swietszego Sakramentu i rozwazania Meki Panskiej. Obserwujacy go oj-
cowie zakrystianie byli $wiadkami tego faktu i innych o tym zapewniali,
ze o. Kazimierz tylko sam pozostawat na modlitwe, ale podczas niej po-
jawial sie kto$ drugi, aby mu w niej towarzyszy¢ i prowadzi¢ konwersa-
cje. Wspomniani zakrystianie twierdzili i przekonywali innych, ze tg dru-
ga osoba byt o. Papczynski. Ojciec Czermak, ktéry przeciez w procesie
pod przysiega zeznawal, ze bedzie méwil prawde, dodaje, ze byt to fakt
powtarzajacy sie notorycznie, tj. powszechnie ojcom znany??.

Ojciec Wyszynski opisuje jeszcze inny fakt, swiadczacy o interwengji
o. Stanistawa w sprawy Zakonu. Opowiada jak ks. Turczynowicz, wspie-
rany przez dominikanéw i wysokich dostojnikéw koScielnych, chciat nie-
sprawiedliwie zawlaszczy¢ sobie tytul i prawa Zakonu, a sytuacja dla ma-
rianéw przybrata niebezpieczny obrét, gdy kardynat Bardi majacy w re-
ku sprawe zaczal wyraznie stawac po stronie uzurpatora. Tenor wypo-
wiedzi o. Kazimierza §wiadczy, ze on sam byl bardzo zdumiony tym,
co pod jego nieobecnos¢ wydarzyto sie¢ w Rzymie. Po niewielkim stresz-
czeniu i uproszczeniu stylu relacja o. Kazimierza przedstawia sie naste-
pujaco: Gdysmy byli razem z Adwokatem na audiencji u Eminencji Kar-
dynata Bardi, referenta sprawy ze strony Turczynowicza, azeby z naszej
strony dostarczy¢ mu informacji o sprawie, po naszym odejsciu przybyt
do tegoz Kardynala jakis Zakonnik i miat z nim diugqg Konferencje w tejze
naszej sprawie. Gdy zas nasz Pan Adwokat [pdzniej] powrdcil do Kardy-
nala, wtedy mu Majordomus i inni dworzanie czynili relacje, ze byt tu po
waszym odejsciu jakis inny Zakonnik, i w tej samej sprawie dlugo z Kar-

21 Prot. Bals. Vita, 95, § 14; por. tez DW 2, 24/44; Pisma KW, 53.
22 Proces Poznanski o. Wyszyriskiego, PPW a. 25, ff. 210v-211r.
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dynatem rozmawial. Gdy Adwokat ich pytal czy to nie ja bylem, odpo-
wiadali, ze nie, ale jakis inny, ktorego nigdy nie widzieli. [Adwokat] zdu-
miat sig, kto to mogt byc. Jakoz Kardynat referent, ktory miat bronic spra-
wy ks. Turczynowicza, stangt po naszej stronie i byl za bezzwlocznym wy-
daniem dekretu z decyzjq na naszq korzysc, chociaz przeciwna strona na-
legala na odlozenie®.

O tym wydarzeniu méwi tez o. Fischer** i Magnuszewski. Ten dru-
gi dopetnia podany opis wyjasnieniem, ze wtedy w omawianej sprawie
Zakonu o. Kazimierz udat sie do Loreto, aby tam w sanktuarium btaga¢
Matke Najswietszg o pomoc. Gdy po powrocie dowiedziat sie od adwo-
kata o tajemniczej wizycie zakonnika w marianskim stroju, pokazal ko-
mus ze Swiadkéw owej wizyty wydany przez siebie obrazek o. Stanista-
wa, a ten stwierdzil, ze to wtasnie on byl goSciem kardynata®.

Powyzsze fakty pozwalajg nam zrozumied, jak coraz bardziej zacie-
Snialy sie wiezy miedzy o. Kazimierzem i Stugg Bozym Stanistawem. One
utwierdzaly o. Kazimierza w prze$wiadczeniu, ze Pan Bég pokazuje Stuge
Bozego jako $wietego, oredownika i opiekuna zakonu. Role o. Stanista-
wa jako Zatozyciela i znaczenie charyzmatu otrzymanego przez niego od
Boga, o. Kazimierz jeszcze bardziej zrozumial i poglebit sobie w rozmo-
wach z rzymskimi ekspertami, a zwlaszcza z o. A. Budrioli T]. Od czasu
tych rozméw bedzie sie wiec powolywal nie tylko na wtasne przemysle-
nia i doSwiadczenia, ale i na znane wéwczas autorytety rzymskich spe-
cjalistéw. Bedzie innych przekonywal, ze wyniesienie na ottarze o. Sta-
nistawa, odwaznego czciciela Niepokalanego Poczecia Najswietszej Ma-
ryi Panny, niosgcego jednoczesnie pomoc duszom cierpigcym w czysécu
i bardzo aktywnego na polu apostolatu jest sprawg ,,najpryncypalniej-
sz3” 1 ,,najfundamentalniejszg™ dla Zakonu.

Jego przekonanie wzmacniat jeszcze bardziej fakt, ze kiedykolwiek
uciekat sie do Niepokalanej, proszac przy tym o wstawiennictwo Stuge
Bozego, niezawodnie otrzymywal pomoc, unikal grozacych niebezpie-
czenstw i byl w stanie zalatwi¢ nawet najtrudniejsze sprawy. Do tego
stopnia cenit o. Stanistawa, Zze nazywajac go wielkim $wietym, obrat go
sobie za patrona i do niego wciaz sie zwracal o pomoc w réznych po-
trzebach. To samo radzil innym, dodajac, ze on sam nigdy nie bywat

23 DW 3, f. 71/66; f. 29v/112; DW 4, 1/135.
24 Prot. Balsaman. Vita, 100, § 23.
25 PPW 140r-140v, Magn., w: Positio Wysz., 364-365.
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w swych oczekiwaniach zawiedziony. Myslac o wyruszeniu do Portugalii,
pisat:

Jak zas w droge puszczac sie bedziemy, nie zaniecham oznajmic i po-
zegnac, tylko z tym dodatkiem, abym uslyszat o Procesie naszego Swietego
Zalozyciela, ktéremu z mojej strony ja swiadectwo daje, iz wielkim Swie-
tym jest, jak to Jego przyczyny do Boga w wielu okazjach nieraz dozna-
lem i dotqd doznaje, za osobliwego go sobie Patrona mego i calej Kongrega-
cji naszej obrawszy, za ktorego opiekq nie bylem zawstydzony, i owszem
z wielu przypadkow zostalem wyrwany?°.

Wsluchajmy sie jeszcze i wczujmy w jego dramatyczne i poniekad
prorocze wotanie o beatyfikacje o. Zalozyciela, zawarte w liScie do ge-
nerala o. K. Wetyckiego:

Zycze tedy iradze, i dla milosci Boskiej upraszam, aby jak najpre-
dzej te sprawe zaczynac, nie oglgdajqc sie ani na niedostatek, ani na nie-
sposobnosc, chociazby i bron Boze Kleska jaka na Krolestwo Polskie przy-
pas¢ miala. Ustawac w tym nie trzeba, i owszem w takowych wszystkich
trudnosciach Jego za Patrona obrac, a Bog, ktory jest chwalony w swo-
ich Stugach, nie odmowi laski. Pisze zas prawie z placzem ten list, ubole-
wajgc na to niepowodzenie nasze w tej mierze, ze tak wielka i potrzebna
tez Kosciolowi Bozemu sprawa nie jest prowadzona, bo wigcej z promo-
cji tego Stugi Bozego moze wyniknqgc¢ ku Honorowi Niepokalanego Pocze-
cia Najsw. Dziewicy Maryi, niz z promocji innych gorlivcow. A przeciez
tamtych lubo partykularni bardzo mocno promujq, a my specjalnego Za-
lozyciela tego tytutu zaniedbujemy?”.

Miatl wiec o. Kazimierz wiele osobistych powodéw do przekonania
sie o §wietosci Stugi Bozego o. Stanistawa i nabrania pewnosci co do woli
Bozej wyniesienia go na ottarze. Dlatego nalegat, aby jak najszybciej roz-
poczaé proces beatyfikacyjny. Ta pewnos¢ stala sie podstawg jego wiel-
kiego optymizmu i gorliwosci w podejmowaniu krokéw zmierzajgcych
do beatyfikacji. W takiej postawie — poza swoimi wspdtbraémi — utwier-
dzali go tez ludzie swieccy i bardzo zyczliwi dla sprawy o. Papczynskie-
go pijarzy, ktérzy Stuge Bozego stawiali na drugim miejscu po $w. J6-
zefie Kalasancjuszu®®. O tym o. K. Wyszynski pisal kilkakrotnie, a jego

26 DW 3, f. 30r/113; Pisma KW, 151.

27 List z 19 sierpnia 1752 r. (DW 3, f. 31v, w: Pisma KW, 384-385).

28 K. Wyszynski, DW 3, f. 20r, list z 16 pazdziernika 1751 r. Cho¢ o. Kazimierz
optymistycznie méwi o nastawieniu pijaréw co do o. Stanistawa, ale innym ra-
zem mowi o swej rodzinie (kilku cztonkéw bylo pijarami), ze niegdys byla prze-
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zdanie potwierdzali takze $wiadkowie zeznajacy w informacyjnym pro-
cesie poznanskim?°.

Chociaz o. Kazimierz nie doczekal sie rozpoczecia procesu Stugi Bo-
zego, bo wczesniej odszed! po nagrode do Pana (11755), ale jego wspdi-
bracia na fali wzbudzonego przez niego zapatu i entuzjazmu w stosunko-
wo niedlugim czasie sprawe przygotowali i proces sie zaczal (1767 r.).
Niestety, ten optymizm i zapat, jaki towarzyszy! przygotowaniom, nie byt
najlepszym doradcg dla przygotowujacych proces, bo ostabit ich zmyst
krytyczny i wplynat na to, ze proces przygotowali Zle.

Gromadzacy materialy wprawdzie styszeli o trudnosciach i prze-
Sladowaniach o. Stanistawa u pijaréw oraz o klopotach z pustelnikami
w Puszczy Korabiewskiej, ale spraw do kofica nie przesledzili. Stusznie
dowiadywali sie od ludzi sobie wspbiczesnych (o. Taudt wiedziat np. od
0. Angelo, rektora kolegium pijarskiego w fukowie)*°, ze problemy u pi-
jaréw powstawaly na skutek walki o. Stanistawa o Scislejszg obserwan-
cje. Byli tez przekonani — jak moze mylnie ich informowano — ze trudno-
Sci byty spowodowane jego checig zatozenia nowego zakonu dla niesie-
nia pomocy duszom w czysécu cierpigcym, na bazie zakonu pijaréw’.
Uspokajano ich jednak blednymi informacjami, ze gdy o. Stanistaw spo-
tkal sie w Rzymie z generatem, to gdy ten tylko na niego spojrzal, juz
wiedzial, ze ma do czynienia z czlowiekiem sprawiedliwym, niewinnym
i dlatego dat mu pozwolenie na zalozenie nowego zakonu. Prawie wszyscy
swiadkowie poznanskiego procesu w artykule dziewigtym i dziesigtym?>2

ciwna Studze Bozemu i jego Zgromadzeniu, sqdzqc, ze chce on reformowac Insty-
tut Szkot Poboznych (por. List do o. Wet. z 18 grudnia 1751 r. Qaedam adnota-
tiones § 19, Pisma KW 290s). O pretensjach pijaréw do o. Stanistawa wie tez
Kisielinski od Lasockiego Pincerny (PP a. 5, f. 174v).

29 Jesli kto$ z pijaréw stanowil wyjatek, jak np. o. D. Choynacki, czy jeszcze p6z-
niejszy autor S. Bielski, to powtarzat tylko zarzuty za Historiq o. M. Krausa; zob.
Positio Pap., 21; 305; 871.

30 Zob. PP, ff. 315v-316r.

31 Por. PP, Zapatkowicz, a. 5, f. 57r-57v; Honnig, f. 109r; Fiatkowski, f. 131v;
Kisielinski, f. 170v; Magnuszewski, f. 257v-258r; Taudt, f. 315v-316r. Nie
mozna tego wykluczyé, bo po odejsciu o. Stanistawa od pijaréw, méwi o niej
o. Kraus, jako o warunku jego powrotu (zob. Positio Pap., p. 329, § 7); o to mia-
fa tez pretensje rodzina o. Kazimierza (por. list do o. Wetyckiego z 18 grudnia
1751 r. Qaedam adnotationes § 19, Pisma KW 290s); a Kisielifiski znal sprawe
od Lasockiego Pincerny; zob. PP a. 5, f. 174v).

2 Zob. np. PP, ff. 109v-110r; 174v-175r.
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zapewniali, Zze o tym slyszeli, a o. Fialkowski pisze nawet wyraznie, ze
te wiadomosci zaczerpnatl od pijardw>?.

Ta wlasdnie wielka pewnos¢ i duza jednomyslno$¢ mariandw i pijaréw
przyczynila sie do uspienia czujnosci ojcéw odpowiedzialnych za rzetelne
przygotowanie procesu i dlatego, gdy promotor wiary nieoczekiwanie wy-
sungl powazne zarzuty i wskazal na istniejgce niewyjasnione problemy,
prowadzacy proces okazali sie bezradni. Zarzuty promotora wiary byty
rézne, poczynajac od uwag formalnych, proceduralnych, poprzez spra-
wy mniejszej wagi, ktére bez trudnosci mozna by bylo wyjasni¢**, az do
powaznych probleméw, na ktére ani adwokat L. Alegiani, ani marianie
nie byli w stanie dostarczy¢ zadowalajacych odpowiedzi®®.

Mozna bez przesady powiedziec, ze nieoczekiwane zarzuty promo-
tora, a wérdd nich znaleziony w pijarskim archiwum tekst ekskomuniki
generala pijaréw wydanej przeciw o. Stanistawowi i towarzyszace temu
listy do biskupa krakowskiego®®, spowodowaly szok, ktéry pograzyt
ich w gtebokiej depresji. Najgorsze bylo to, ze promotor uznal postawe
o. Stanistawa wyrazajaca sie w jego pismach polemicznych za nie do po-
godzenia z heroicznoscig takich cnét, jak mitos¢, cierpliwosé, fagodnosé
i pokora. Ten zarzut promotora wiary, méwigcy o imiennym szkalowa-
niu przez o. Stanistawa przetozonych pijarskich i korabiewskich pustel-
nikéw, adwokat uznal — o czym pisal w liscie do L. Zapatkowicza — za
najpowazniejszy, nie do zbicia. Wprawdzie préobowal dostarczy¢é promo-
torowi wyjasnien, ale sam uwazat je za niewystarczajgce. Z obawy, zeby
wszystko nie skonczylo sie stratg pieniedzy i przegraniem sprawy, zde-
cydowanie odradzal marianom kontynuacje procesu.

3% Zob. PP, ff. 133r-133v.

3% Np. uwagi dotyczace procesu w Warszawie, przyczyny jego opdznienia, skapa
iloé¢ swiadkéw, brak swiadkéw naocznych, trudnosci ich dojazdu do trybuna-
tu, staba stawa Swietosci itd. (Animadversiones, ss. 3; 6-19; por. list Alegianie-
go z 18 lipca 1772, w Prot.Wet. f. 93r.).

3% Np. w archiwum pijaréw znajduje sie wydana przeciw o. Stanistawowi ekskomu-
nika generatla i jego listy do bpa krakowskiego (Alegiani, 12 Decembre 1772,
Prot.Wet. f. 95v); pijarzy traktowali go jako wichrzyciela, byt sklécony z inny-
mi, wezwany do Rzymu, wieziony; w Testamencie napisal, ze byl przesladowa-
ny, omal nie zabity, wyzuty ze swego powolania (Animaduversiones, 19-20); uzy-
te w ,,Apologii” stownictwo przeciw korabiewskim eremitom i przetozonym pi-
jarskim nie harmonizuje z cnotami, jakie powinien posiada¢ kandydat na ol-
tarze (tamze, 20-21; Alegiani do Zapatkowicza, 10 kwietnia 1773, Prot.Wet.
f. 93v); opuszczajac pijaréw wichrzy (Animadversiones, 22).

36 Zob. Akta dolgczone do protokétu inform. procesu beatyf., APS 5, f. 4r.
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Wysunietymi przez promotora wiary uwagami bardzo sie przejat
6éwezesny marianski postulator w Rzymie o. C. Spourny, ktéry pisat do
o. R. Nowickiego, ze lepiej bedzie zawiesi¢ proces Zatozyciela, bo zarzut
o brak heroicznosci cnét zostal postawiony gitéwnie na podstawie Apo-
logii i gdyby nawet na nowo podja¢ proces, to przeciez ta sama Apolo-
gia wcigz bedzie stanowita przeszkode nie do pokonania®’. Dlatego ze
zrozumieniem przyjeto rade adwokata i postulatora, sprawe przerwano
i zajeto sie latwiejszym — tez juz rozpoczetym — procesem beatyfikacyj-
nym o. Kazimierza Wyszynskiego.

Taki wiec byt istotny powdd zawieszenia sprawy. Sama decyzja prze-
rwania procesu hie miata jeszcze zwigzku z rozbiorami Polski i przesla-
dowaniami KoSciota przez zaborcéw. Ale niebawem i te przyczyny dojda
do poprzednich i stang sie powodem zawieszenia nawet tego drugiego,
tatwiejszego procesu Stugi Bozego o. Kazimierza Wyszynskiego, a jedno-
cze$nie wydtuzg o dalsze okoto 150 lat przerwe procesu beatyfikacyj-
nego o. Papczynskiego.

3. Wznowienie procesu po okoto dwustu latach

W istocie na pytanie, dlaczego proces zostal wznowiony, mozna by
zaraz odpowiedzie¢, przytaczajac podang juz wczesniej zasade, ze gdy
chodzi o beatyfikacje (i kanonizacje), to Pan Bég decyduje o tym, kto
i kiedy ma by¢ wyniesiony na ottarze. Zaréwno bowiem u poczgtkéw
procesu beatyfikacyjnego znajduje sie Jego wola (nie tylko decyzja ludz-
ka, wyrachowanie czy konweniencja), jak réwniez pod koniec, po ogto-
szeniu aktu heroicznosci cnét, wymagany jest jeszcze cud jako warunek
beatyfikacji, a przeciez moze go sprawic¢ tylko Bég. A zatem u podstawy
decyzji wznowienia procesu beatyfikacyjnego o. Papczynskiego, podje-
tej przez Rade Generalng Marianéw w 1952 roku, tez kierowano sie tg
samg wola Boza, ktérg kiedys odkrywal o. Kazimierz Wyszynski i inni
jemu wspdtczesni. Jak bowiem w XVII i XVIII, tak i w XX wieku Bég
byt i nadal nie przestat by¢ sprawca rozpowszechniajacej sie stawy Swie-
tosci Stugi Bozego Stanistawa. Pomimo klesk narodowych, dtugotrwatej
niewoli i strasznych wojen nie pozwolil o nim zapomnie¢, bo nie prze-
stal udziela¢ task tym, ktérzy o nie prosili za przyczyng o. Stanistawa.

37 Zob. list C. Spournego z 11 stycznia 1777 do R. Nowickiego, Prot.Wet., f. 104r.
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Ilustracjg tego moga by¢ podziekowania za otrzymane taski i domnie-
mane cuda, naptywajace na rece wicepostulatora, gdy zostal wznowio-
ny jego urzad w 1952 r. W sumie, do konica wieku, zebrato sie ich kil-
kaset i nadal wcigz jeszcze dochodzg nowe. Trzeba ponadto dodaé, ze
nikt nie bylby w stanie policzy¢ tych, ktérzy sie modlili, otrzymali upra-
gnione taski, nawet opowiadali o nich innym, a nie zdobyli sie na trud
napisania do wicepostulatora.

Pomimo dlugiej przerwy nie przedawnily sie tez i nie utracilty swej
mocy argumenty podawane niegdys przez o. Kazimierza. Jego gorliwe
zabieganie o beatyfikacje o. Zalozyciela, potaczone z upominaniem win-
nych za jej zaniedbywanie i ukazywanie optakanych tego skutkéw, z ca-
g pewnoscig nie pozostawato bez wplywu na tych, ktérzy decydowali
o wznowieniu procesu. Jesli bowiem Pan Bég chee dla swojej chwaty i dla
dobra Kosciota wyniesienia kogo$ na ottarze, to zlekcewazenie Jego woli
przez odpowiedzialnych za to przetozonych nie pozostawitoby ich bez
winy i w konsekwencji bez powaznych nastepstw: konkretna wspdlno-
ta zostalaby pozbawiona specjalnych fask Bozych, a caly Kosciét tez na
tym by tracil. Mozemy sobie wyobrazi¢, jak wiele strat ponidstby Ko-
sciél, gdyby nie zostal wyniesiony na ottarze np. $w. Franciszek z Asy-
zu, $w. Antoni z Padwy czy inni $wieci.

Przy podejmowaniu decyzji wznowienia procesu beatyfikacyjnego
nie byly tez bez wpltywu dla decydentéw przytaczane przez o. Kazimie-
rza argumenty teologiczne. Cho¢ bowiem o potrzebie beatyfikacji byt on
dostatecznie przekonany na podstawie obserwacji marianskiej historii
i swych osobistych doswiadczen, to bral réwniez pod uwage istotne ra-
cje teologiczne przyswiecajace Kosciolowi przy wynoszeniu Swietych na
oltarze. W Dzienniku czynnosci napisat: Po pierwsze, cel dokonywanych
przez Kosciol swiety Beatyfikacji i Kanonizacji Stug Bozych jest podwadjny,
a mianowicie, aby Bog byt wielbiony w swoich Stugach (por. Syr 44, 2),
a nastepnie aby wierni nasladowali przyklad swietego zycia prowadzone-
go przez Slugi Boze®®.

Postarajmy sie nieco zglebi¢ to lakoniczne sformutowanie o. Kazi-
mierza. Jesli kontemplujac stworzenia nierozumne ozywione i nieozywio-
ne, mozna wiele powiedzie¢ o ich Stworcy, bo z wielkosci i piekna stwo-
rzen poznaje sie przez podobienistwo ich Stworce (Mdr 13, 5); albowiem

38 DW 3, f. 16r; Pisma KW, 105-106.
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od stworzenia swiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega
oraz bostwo — stajq sie widzialne dla umystu przez Jego dzieta (Rz 1, 20)%°,
to tym bardziej cztowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boze (por.
Rdz 1, 27), uczyniony niewiele mniejszym od aniolow, uwiericzony chwa-
lg 1 czciq (por. Ps 8, 6), obdarzony wolnoscig, zdolnoscig do refleksji nad
samym sobg i do milowania, jest w stanie doskonalej niz inne dzieta Bo-
skie odzwierciedla¢ chwate Boga. Gdy jako dziecko Boze ubogacony la-
ska uswiecajacg i obdarzony charyzmatami wiernie realizuje plan Bozy,
mozna go okresli¢ jako arcydzieto Stwdércy i Odkupiciela, jako doskona-
ty obraz Boga gloszacy Jego chwale*®. Kontemplujac swietych, poznajac
udzielone im przez Boga dary, mozna o wiele bardziej zgtebi¢ niepojete
przymioty i niezmierzone bogactwa Boze, a poznajac je, doskonalej z ca-
g swiadomoscia i miloscig wystawiaé i wielbi¢ Boga. Tym samym wiec,
majgc przed oczyma $wietych, mozemy coraz lepiej realizowa¢ cel, dla
ktérego zostalismy stworzeni. Dlatego o. Kazimierz na poczatku Zycio-
rysu Stugi Bozego umiescil motto wrziete z Eklezjastyka: Uczcijimy mezow
znakomitych sposrod naszych przodkow, wedle ich nastepstwa. Objawit
w nich Pan Najwyzszy swojq wielkq chwale i przez nich okazywatl swq
wielkos¢ od czasow najwczesniejszych (Syr 44, 1-2)*'. Czlowiek, wpatru-
jac sie w Swietych, moze nie tylko glebiej poznawaé Boga i ustami gtosi¢
Jego chwate, ale kontemplujac ich zycie, jednoczes$nie nasladowac przy-
ktad. Kazdy potrzebuje swietych wzoréw do nasladowania, by podaza-
jac sprawdzong juz przez nich drogg tatwiej mdgt sie uswiecic i nie tyl-
ko jezykiem, ale calym zyciem doskonalej oddawa¢é chwale Bogu. Wy-
powiedz wiec o. Wyszynskiego zamieszczona w liscie z 18 pazdziernika
1751 r. do o. K. Wetyckiego, a takze liczne inne jego wzmianki na ten
temat (w Dzienniku czynnosci i w Listach) wystarczajagco dowodza, ze
o. Kazimierz widzial zaréwno potrzebe posiadania nowego $wietego pa-
trona*?, szerzenia chwaly Bozej promieniujgcej poprzez swietych, jak
i czerpania z nich wzorca do nasladowania.

39 Za kazdym krokiem w tajniki stworzenia, coraz sie dusza ludzka rozprzestrzenia
1 wigkszym staje sie Bog! (A. Asnyk, Do miodych).

40 W TDM Stuga Bozy méwi; Ty zatem, ziemskie bostwo, rozwaz ze mnq i poznaj
czym jestes? (s. 10-11).

41 Ttumaczenie tutaj wg ,,Biblii Praskiej”.

42 QOjciec Kazimierz méwi o potrzebie patrona dla Zakonu Marianéw i sam uwaza
0. Stanistawa za swojego patrona (zob. np. DW 3, f. 30r).
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Poszukiwanie przyczyn, dla ktérych w XX wieku na nowo zostat pod-
jety proces beatyfikacyjny o. Stanistawa, doprowadzito nas w tej chwili
zaledwie do tego punktu, w ktérym w XVIII wieku proces zawieszono.
Na tym etapie zostala wtedy zakwestionowana przez promotora wia-
ry $wietos¢ zycia Stugi Bozego, ktéra jako najistotniejszy warunek jest
wymagana od kazdego kandydata na oltarze. Po analizie polemicznych
pism o. Papczynskiego (Oswiadczenie wyruszajqcego do Rzymu, Apolo-
gia, Pierwsza fundacja), promotor wysunal zarzut, ze ich tres¢ swiadczy
o braku u autora takich cnét, jak mitosé, postuszenstwo, pokora, cierpli-
wosc€ itd., a zatem nie moze by¢ mowy o heroicznosci cnét o. Stanistawa.
Tym samym nie powinno si¢ go wynosi¢ na ottarze, bo nie jest Swietym
i nie nadaje sie na wzdér do nasladowania. Z powodu tak powaznych za-
rzutéw i trudnych do rozwigzania probleméw proces przerwano. Zrezy-
gnowano wtedy z dalszych badan w celu poszukiwania odpowiedzi i da-
nia wyjasnien na wysuniete przez promotora pytania i zarzuty, bo — jak
wiemy — niektére z nich wydawatly sie nie do zbicia.

Po wznowieniu procesu beatyfikacyjnego Stugi Bozego wysuniete
dawniej zarzuty i oskarzenia jeszcze sie zwielokrotnily. Nalezy zaraz spra-
we wyjasni¢, ze powodem tego pomnozenia zarzutéw nie bylo odkrycie
jakich§ nowych istotnych trudnosci i probleméw, lecz zmiana procedu-
ry prowadzonego w Rzymie procesu beatyfikacyjnego: w XVIII w. byt to
proces zwyczajny, teraz za$ historyczny; zamiast — jak wéwczas — jednego
Promotora Wiary, teraz glos w sprawie zabierato ponad dwudziestu kon-
sultoréw: dwunastu historykéw i dziewieciu teologéw. Z powodu wiek-
szej liczby ekspertéw ulegly wiec powieleniu pytania i zarzuty.

Trzeba jednak i to zauwazy¢, ze cho¢ w ten sposéb zaistnialy wa-
runki do lepszego przeprowadzenia procesu, do rozswietlenia wszelkich,
nawet mniej liczacych sie watpliwosci dotyczacych $wietosci zycia Stu-
gi Bozego, to jednak pojawily sie jednoczesnie tez niepozadane nastep-
stwa. U niejednego badacza (czy tez obserwatora procesu) duza ilos¢ za-
rzutdw i zastrzezen powodowala wrazenie, ze ten kandydat na ottarze
jest w istocie problematyczny, ze nie kwalifikuje sie na Swietego. Dlate-
go z obawy, zeby nie okaza¢ sie za mato krytycznym, niektérzy tatwiej
poddawali sie tendencji do wynajdywania nowych trudnosci i korzysta-
nia z tatwych hipotez, niz oddania sie powaznym badaniom dla zwery-
fikowania i skonfrontowania ze zrédtami wysunietych zarzutéw. Z uzna-
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niem trzeba jednak podkresli¢, ze nie wszyscy eksperci ulegli tak poje-
tej psychozie®.

Z powyzszym trendem SciSle wspdigraly i inne czynniki. Ojciec Sta-
nistaw jako kandydat na ottarze stal sie przedmiotem badan ekspertéw,
ktérzy dysponowali doS¢ ograniczonym czasem i nie zawsze wszelkimi
koniecznymi warunkami do przeprowadzenia wnikliwszych badan. Dla-
tego mimo najlepszej woli byli w stanie raczej do$¢ powierzchownie za-
poznac sie z historig jego zycia i dziatalnosci oraz towarzyszaca temu pro-
blematyka. Konsekwencjg tego bylo ich tatwe uleganie sugestiom daw-
nego promotora wiary, jak réwniez tendencja przypisywania o. Stanista-
wowi, jako jedynemu sprawcy i winowajcy, niemal kazdej dostrzeganej
na jego drodze trudnosci czy problemu. Takie nastawienie otwieralo ich
réwniez na dos¢ bezkrytyczne przyjmowanie oskarzen przeciwnikéw Sci-
Slejszej obserwancji (spadkobiercéw Soziego, Cherubiniego i ich zwolen-
nikéw), do ktérych nalezeli w polskiej prowingji oo. Opatowski, Kraus,
czy Haligowski, a jednoczesnie sprzyjalo minimalizowaniu wagi argumen-
téw o. Stanistawa pod pretekstem, ze brak innych dokumentéw dla po-
twierdzenia racji podawanych przez Stuge Bozego*®.

4. Oddalenie zarzutéw i rozwigzanie probleméw
Mozna powiedzie¢ krétko, ze wysuwane trudnosci nie byly az tak

powazne, jak na pierwszy rzut oka to sie wydawalo. Zaréwno w Posi-
tio**, jak i w pdzniejszej Informatio*®, a takze w opublikowanych po nich

43 Osmy konsultor historyk i szésty teolog czynia wzmianke na temat stosunku bi-
skupdéw do o. S. Papczyniskiego (RVH, 32; por. tez konsultor 12, RVH, 42; RVT,
56).

44 W rzeczywistosci wiele jest dokumentéw, ktére nalezato uwzglednié, np. bunt czlon-
kéw domu pijarskiego w Warszawie i w jego nastepstwie wezwanie o. Stanistawa
przez generala do Rzymu, zostaly one opisane wraz z wielu okoliczno$ciami nie
tylko przez S. Papczynskiego w Protestatio i Apologii oraz przez M. Krausa w Hi-
storii, ale réwniez w korespondencji generata i prowincjata, w protokole kapitu-
ty, w piSmie o. G. Caputi itd.; o porwaniu o. Stanistawa i o towarzyszacych temu
okolicznosciach méwi nam nie tylko Apologia i Historia, ale traktujg o tym rézne
dokumenty zwigzane z procesem wszczetym przez biskupa Krakowa A. Trzebic-
kiego, zaswiadczenia wydane przez bpa M. Oborskiego, Testament II itd.

45 Beatificationis et Canonisationis Servi Dei Stanislai a lesu Maria Papczynski Positio
(Positio Pap.) super introductione Causae et super virtutibus, Romae 1977.

6 Canonisationis Servi Dei Stanislai a lesu Maria Papczynski, Informatio super
dubio, Roma 1990 [dalej: Informatio].
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wypowiedziach konsultoréw — historykéw*” i teologdw*® — oraz w wyda-
nych na koniec Explicationes*®, w catej rozciaglosci, bez jakichkolwiek
opuszczen, zostata podjeta problematyka dotyczaca Stugi Bozego i ade-
kwatnie wyjasnione watpliwosci, uchylone zarzuty i rozwigzane proble-
my. W ten sposéb zostala otwarta droga sw. Janowi Pawlowi II do dal-
szego dzialania, aby, nie widzac juz przeszkéd, 13 czerwca 1992 r. oglo-
si¢ akt heroicznosci cnét Stugi Bozego o. Stanistawa. Choc istniejg juz
wyzej wymienione obszerne opracowania, nie ma potrzeby ani tez moz-
liwosci w ramach artykutu powtarza¢ zawartych tam wszystkich wyja-
Snien i rozwigzan probleméw, to jednak dla ilustracji oraz pozytku zain-
teresowanych czytelnikéw przynajmniej wazniejsze z nich tutaj przyto-
czymy 1 oméwimy.

Niewatpliwie do najpowazniejszych nalezal zarzut, ze brak bylo Stu-
dze Bozemu cnét heroicznych: milosci, postuszenistwa, mestwa, cierpli-
wodci itd. Dlatego te sprawe przedstawimy szerzej jako pierwsza. Z do-
tychczasowych rozwazan wiemy, ze promotor wiary wysunat ten zarzut
po analizie polemicznych pism o. Stanistawa, a zwlaszcza Apologii. Ktos
ze wspdlczesnych krytykéw (nie tylko on jeden!) tez dziwil sie, a nawet
gorszyl, ze proponuje sie takiego kandydata na ottarze, ktéry nie szanu-
je, nie stucha przetozonych i wazy sie jeszcze ich oskarza¢. Ten krytyk,
powolujac sie najpierw na swdj obiektywizm, tak kontynuuje: Ksigzeczka
»Apologia” jest peina uczuc niecheci, goryczy i narzekania; broni wiasne-
go postepowania, oskarza innych, ujawnia braki i fakty negatywne Zgro-
madzenia. Tego nie mozna uwazac za postawe swigtego!™°.

Widzimy, ze ten krytyk, méwigc o Apologii, wyciaga daleko idace
wnioski, nie dopuszczajac nawet mysli, zeby Apologia rzeczywiscie mo-
gta by¢ apologig, tj. mowa obronng. Dlatego w tym miejscu musimy naj-
pierw zastanowi¢ sie nad rodzajem literackim pism polemicznych zasto-
sowanym przez naszych autoréw. W rzeczywistoéci bowiem, aby méc
stusznie ocenia¢ badane pisma i wycigga¢ z nich wtasciwe wnioski, jest

47 Relatio et vota sulla seduta dei Consultori dell’Ufficio Storico, tenuta il 23 novembre
1977, Roma 1978 (dalej: RVH).

48 Relatio et Vota Congressus Peculiaris super virtutibus die 22 ianuarii an. 1991
habiti, Roma 1991 (dalej: RVT).

49 Explicationes ad adnotationes Congressus Peculiaris, Roma 1991 (dalej: Explica-
tiones).

50 Pierwszy konsultor-teolog, RVT, 12.
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rzeczg konieczng uwzglednienie ich rodzaju literackiego®!. W przypadku
prac napisanych przez o. M. Krausa i o. S. Papczynskiego jest to o ty-
le jeszcze wazniejsze, ze jako nauczyciele retoryki byli oni ekspertami
w stosowaniu rodzajéw literackich. Tutaj w gre wchodzi gtéwnie Histo-
ria Polskiej Prowincji Pijarow o. Krausa oraz Oswiadczenie wyruszajqgce-
go do Rzymu, Apologia i Pierwsza fundacja o. Papczynskiego®?. Sa to pi-
sma polemiczne, oskarzycielskie i obronne. Nieliczenie sie z ich rodza-
jem literackim (zwlaszcza Historii i Apologii) spowodowalo podczas pro-
cesu beatyfikacyjnego wiele zamieszania i Sciggnelo najpowazniejsze za-
rzuty przeciw Studze Bozemu, a nawet doprowadzilo do powotania bie-
glego psychiatry, by wypowiedzial sie na temat psychicznego stanu jego
zdrowia™.

Tymczasem pisma te zostaly napisane zgodnie z przewidzianymi dla
nich wtedy zasadami retoryki. Tych zasad nie trzeba szuka¢ daleko, by
je poznad, bo sa wymienione w Prodromusie o. Papczynskiego®*. Majac
je przed oczyma (podane tutaj w przypisie), nie nalezy traktowaé zbyt
powaznie — jako solidnego Zrédia argumentéw — Historii Krausa, stuzacej
do oskarzania o. Stanistawa, ani tez mie¢ pretensji do Stugi Bozego Sta-

5! Inny walor ma poemat, panegiryk, powieé¢, kronika, a inny mowa oskarzyciel-
ska, obronna itd.

52 Protestatio, APS 5, ff. 59v-60v; zob. Positio Pap., 126-132; Apologia, komentarz
i tekst w Positio Pap., 247-276.

58 Zob. Caratteristica psicologica della personalita del Servo di Dio, w: Informatio
1990, 227-237.

4 Reguly tego rodzaju sa nastepujace: Niczego nie mozna uzasadniac, czego nie

mozna by zbijac (Prodr., wyd. IV, 38, § 1). Wszystko bowiem, co mozna chwalic,
mozna i ganic (s. 71, § 7). Innymi slowy: mozna oskarza¢ oraz gani¢ wszystko
i wszystkich; réwniez to, co jest piekne i dobre, jak tez tych, ktérzy sg dobrzy
i uczciwi. I odwrotnie: mozna chwali¢ rzeczy i osoby brzydkie i zte. Spéjrzmy na
te zasady:
2. Jezeli ganisz czlowieka, przedstaw przede wszystkim jego rodzaj ciemny, pro-
stacki; gdyby nalezal do znakomitego rodu, podniesiesz to, iz sie wyrodzil od swo-
ich przodkow. 3. Zganisz jego zle wychowanie; jezeliby zas otrzymat dobre, wyka-
Zesz, ze mu nie odpowiedzial i zepsul sie, jak wonny plyn w cuchnqcym naczyniu.
4. Zaletom przeciwstawisz wady; jesli nie pozostawit zadnych ich sladow, dowie-
dziesz, ze byl jak najbardziej sklonny do wad, lecz nie miat sposobnosci do okaza-
nia ich w czynie. 5. Wymienisz jego zle postepki: niegodziwe, gwaltowne, przekli-
nane; jesliby pewne z nich byly nawet prawe, to jednak wskazesz, iz grzebala je
i pokrywata wielka ilos¢ nikczemnych. 6. Porownasz go z ludzmi podobnego ro-
dzaju i wyjasnisz, ze przewyzsza ich daleko niegodziwosciq. 7. Ulozysz zakoricze-
nie odwodzqce wszystkich od nasladowania tego czlowieka (s. 70-71, § 2-7).
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nistawa o to, ze w Apologii postuzy! sie stylem gwaltownym i nie prze-
bieral w stowach. Kraus podejmuje atak przeciw o. Stanistawowi, zeby
osiggnaé zamierzony cel, tj. przekona¢ czytelnika o rzekomej nikczem-
nosci swego przeciwnika. Dlatego korzysta ze sztuki retorskiej, stosujac
bez skrupuléw podawane przez nig zasady (chwyty demagogiczne, rzu-
canie podejrzen, odsuwanie w cien prawdy, przemilczenia). Pierwszorzed-
nym jego celem nie jest wiec ukazanie prawdy, lecz pograzenie przeciw-
nika, tj. przy pomocy sztuki retorskiej przekonanie czytelnika do tego,
co autor zamierzyl. Dla przykiadu zobaczmy, jak w celu oskarzenia prze-
ciwnika wykorzystuje rézne preteksty: w jednym miejscu tlumaczy, ze
0. Stanistaw byt tak niedobry, iz trzeba bylo go usuna¢ z zakonu, a kil-
ka stronic dalej oskarza go o rzecz wrecz przeciwng, ze sam Smiat z upo-
rem decydowac sie na opuszczenie zakonu; oskarza go za wrogo$¢ wo-
bec jezuitéw, ale w innym miejscu wyraza swe oburzenie, ze po dysku-
sji z prowincjatem $mial p6j$¢ do nich (do wrogéw pijaréw!) na rozmo-
we>?; gdy miodziez pijarska kontestowala dyscypline zakonng i bunto-
wala sie przeciw przelozonemu, ktéry byl Niemcem, to oczywiscie ona
byta winna i niewdzieczna swemu dobroczyncy, a kiedy ta sama mio-
dziez z tego samego powodu buntowala sie podczas dwutygodniowego
zastepowania przelozonego przez o. Stanistawa, to tylko on byt winien,
bo byt surowym niewyrozumiatym obserwantem; oskarzajac o. Stanista-
wa Kraus twierdzi, ze wiele mégltby przeciw niemu powiedzie¢, ale nie
zaraz, bo pdzniej do tego jeszcze powrdci. Czyni to dla wywarcia wraze-
nia na czytelniku, ze dysponuje wielu zarzutami, cho¢ wiecej ich nie ma
i do zapowiedzianego tematu juz nie powrdci itd.

W tej sytuacji zmuszony do obrony osobistej o. Stanistaw pisze Apolo-
gie. Kazda apologia, poczynajac od owej Sokratesa®®, ze swej natury musi
uwzgledni¢ dwa istotne aspekty: ukazywac i broni¢ swoich wartosci oraz
napietnowac niesprawiedliwe akty przeciwnika. Gdy kto$ czytajacy apo-
logie zapomni o pierwszym elemencie, bedzie skory do oskarzania bro-
nigcego sie o pyche, préznosé itp.; gdy nie uwzgledni drugiego, bedzie
miat tendencje do zarzucania mu zuchwalstwa, nienawisci, arogancii itd.

55 Zob. Kraus, Historia, w: Positio Pap., 303-304; 306; 316; por. W. Makos,
O. Stanistaw od Jezusa Maryi Papczynski: badania i refleksje, Warszawa 1998,
157-168.

56 Opisuje ja Platon w dziele pt.: Obrona Sokratesa; zob. G. Reale, Historia filozofii
starozytnej, t. 1, Lublin 1993, 303-305 oraz nota 1.
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Tymczasem apologia moze by¢ tylko wtedy apologia, tj. prawdziwg i sku-
teczng mowg obronng, gdy bedzie zawierala obydwa elementy.

Istotne elementy apologii jako mowy obronnej domagajg sie zastoso-
wania zasad dowodzenia i zbijania, pochwaly i nagany (nalezy je doktad-
nie poznac!). W Prodromusie czytamy tez, ze: Rodzaj mowy sqdowej to
taki, w ktorym sie kogos oskarza lub broni. Wymaga on sposobu mowie-
nia powaznego, impulsywnego, gwattownego i pelnego godnosci®’. A za-
tem — wedlug zasad retoryki — dyskurs apologetyczny ma by¢ powazny
(§j. bez zartéw, ironii i ktamstwa), ale jednocze$nie wypowiedziany z uczu-
ciowym zaangazowaniem, a nawet z gwaltownosciq, cho¢ i z godnoscia.
Biorac to wszystko pod uwage, mozemy stwierdzi¢, ze dokladnie w taki
sposob o. Papczynski, nauczyciel retoryki, napisat Apologie.

Usilowanie wiec, by okresli¢ charakter, stan moralny lub emocjonal-
ny o. Papczynskiego na podstawie formy zastosowanej w Apologii, i by na
jej podstawie wyrokowac o braku u niego cnét itd. — jak to uczynit daw-
ny promotor wiary i niektérzy wspdtczesni konsultorzy — to duze niepo-
rozumienie, poniewaz Stuga Bozy napisat jg w taki sposdb, jaki byt prze-
widziany dla tego rodzaju literackiego. Absurdem jest wiec podejrzewa-
nie go, ze kiedy pisatl Apologie byt bardzo podekscytowany i wzburzony,
ze kierowal sie nienawiscig, nie panowat nad sobg, i ze uspokoil sie do-
piero pod koniec pisania. Wida¢ bowiem z przemyslanej i systematycz-
nie rozwijanej logicznej konstrukcji Apologii, ze mial nad sobg kontrole
i nie kierowal sie zadnym zlym poruszeniem, lecz tylko konsekwentnie
pisal swojg obrone. Dlatego trzeba stwierdzi¢, ze mimo przeciwnych po-
zoréw, pisat jg ze spokojem, rzeczowo, wediug obranego planu, zacho-
wujac obowigzujgce wowcezas zasady retoryki przewidziane dla tego ro-
dzaju literackiego. Na konto tego rodzaju apologetycznego nalezy tez za-
liczy¢ uzycie przez niego niektérych zywszych i mocniejszych stéw, jaki-
mi sg np.: nienawisc, grzech itd. Nie mozna ich wiec rozumie¢ w takim
znaczeniu, w jakim sie je traktuje w teologii moralne;.

Trzeba ponadto dodaé, ze nie moze tu by¢ mowy o sugerowanym
przez krytykéw zniestawianiu przeciwnikéw o. Stanistawa, bo nie ma
dowodéw, ze Stuga Bozy przeznaczyt Apologie do publikacji; faktycznie
tez za swego zycia nie wydat jej drukiem w setkach czy tysigcach egzem-
plarzy. Pozostata ona w rekopisie, by mogta stuzy¢ jako pomocny srodek

7 Prodromus, 97-98, § 2.8.
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informacji znajomym i przyjaciolom, duchownym i $wieckim, wsréd kté-
rych juz wiasnie rozsiewano kalumnie o Studze Bozym.

Wspomniany wyzej krytyk nie dopuszcza mozliwosci, zeby Apologia
rzeczywiscie byta apologia, bo z géry czyni zalozenie (traktujac je niemal
jako dogmat), ze przetozeni pijarscy nie mogli by¢ niesprawiedliwi: 70 by
znaczylo przewrocic do gory nogami ocene faktow, skladajqc wszelkq wine
i odpowiedzialnosc na przelozonych; i trzeba by wtedy wyciqgnqgcé wnio-
sek, zZe ojciec general i przelozeni polskiej prowincji byli osobami niegod-
nymi i ze byly godne nagany metody rzqdzenia u pijarow w owym okre-
sie. A tego nie mozna przyjqc i podtrzymac>®.

Niestety, prze$wiadczenie konsultora oparte na apriorycznym zato-
zeniu, ze konkretni przelozeni pijarscy nie mogli by¢ Zli i omylni, jest
nie do utrzymania, bo w tym wypadku, jak zobaczymy, nie zgadzato sie
to z rzeczywistoscig. W owych czasach bywali u pijaréw przelozeni bar-
dzo dobrzy, ale bywali tez i zli; to znaczy byli godni pochwaly i szacun-
ku, ktorych o. Stanistaw uwazat za Swietych, ale byli i tacy (wszedzie
sie to moze zdarzy¢!), ktérzy na szacunek i powazanie nie zastugiwali,
bo cechowaty ich duze braki moralne czy tez popelniali powazne ble-
dy. Ojciec Papczynski znal w swej prowinciji i jednych, i drugich, i dla-
tego w ten sposéb o nich pisal: Mam szacunek dla Przelozonych Szkot
Poboznych, ale nie dla wszystkich; powazam tych, ktorzy na to zastugu-
ja, lecz nie tych, ktorzy nalezq do intruzow i poprzez deptanie Praw na-
tury, Kosciola i grzbietow podwladnych wdrapujq sie na szczyty przelo-
Zenstw™. O budzacym zastrzezenia przetozonym, ktérego o. Stanistaw
stygmatyzuje jako depcacego prawa natury, a takze o tym, ktéry lekcewa-
zyt prawa Kosciota, poswiecal swdj czas na alchemie, a wspdtbracia za-
rzucali mu nawet praktyki okultystyczne itd.®°, byta juz mowa w pracy:
O. Stanistaw od Jezusa Maryi Papczynski. Badania i refleksje®, dlatego
do tych spraw nie musimy znéw wracac.

Jak widzimy, domagajac sie z géry uznania przetozonych za nieomyl-
nych i sprawiedliwych, cytowany krytyk nie pozostawia o. Stanistawo-

58 Tamze, 13.

59 Por. Apologia, Positio Pap., 271, § 41.

0 [Miat on]... zwlaszcza nieumiarkowane zamilowanie do chemii, pogarde dla ustaw
papieskich, mianowicie, arbitralnos¢ w rzqdzeniu, wbrew stusznym racjom, na-
stepnie ambicje, by dostepowac zaszczytow (Apologia, Positio Pap., 258, § 12).

61 Zob. rozdz. 11, § 4.
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wi pola do zadnej obrony. Domaga sie od niego jedynie postuszenstwa
i ulegtosci, nie wiedzac nawet, do czego chciatby go popchna¢ (wyraznie
tego nie zauwaza!). Przeciez o. Papczynski jako gorliwy zwolennik obser-
wangcji zakonnej dobrze znal nauke o postuszenstwie i rozumial jego zna-
czenie w zyciu zakonnym. Wiedziat jednak, ze sg takie sprawy i okolicz-
nosci, kiedy nie wolno stucha¢, chocby nawet poleceniodawca byt prze-
fozony. O tym méwi w Templum Dei Mysticum: Tak wiec na to jedno
tylko zwracam tu uwage, ze jest rzeczq najdoskonalszq, najbardziej podo-
bajqcq sie Bogu, a dla czlowieka zbawienng, iS¢ raczej za cudzq, niz za
swojg wolq we wszystkim, w czym nie ma widocznego zla. Nigdy tez nie
moze byc zwiedziony przez zlego ducha ten, kto idzie za cudzq wolg, byle-
by tylko wiedzial, Zze wola poleceniodawcy nie jest opanowana przez zlego
ducha, co mialoby miejsce wtedy, gdyby grzech lub blgd byt przez niego
polecany, narzucany lub doradzany®?. Kazdy cztowiek, wiacznie z osobg
zakonng, ma prawo bronic sie przed niesprawiedliwymi atakami, przed
grzeszng agresjg — gdyby taki wypadek zaistnial — nawet przelozonego
zakonnego. Przelozony tez nie ma prawa pociggac¢ do ztego, deptac praw
natury, Kosciola i wspotbraci®®.

Z dokumentéw wiemy, ze o. Stanislaw, oskarzany przez swego pro-
wingcjala, zostal przez generala wezwany do Rzymu, aby sie przed nim
wyttumaczy¢ i ewentualnie zosta¢ przez niego osadzony i ukarany. Po-
stusznie wiec tam sie udal, wszystko wyjasnit i nastepnie (nie ukarany!)
zostal przez generata wystany do Mikulowa (Nikolsburg). Na skutek jed-
nak dalszych intryg i oskarzeh prowincjala (zwlaszcza sformutowanych
pod jego presjg moralng podczas kapituly) zostal ponownie postawio-
ny Studze Bozemu zarzut niepostuszenstwa przelozonym, a najbardziej
spektakularng wymierzong za to karg stala sie wydana przez generata
ekskomunika za ucieczke z wiezienia z Prievidzy. Tekst jej, ktéry tak bar-
dzo zaszokowal adwokata Alegianiego i dawnych ojcéw, jest nastepujacy:
O. Stanislawie [...], poniewaz przeciw przepisowi naszej obediencji z Nie-
miec, gdzie cie przeniesliSmy na zamieszkanie, udales sie do Polskiej Pro-
wincji, gdzie posrod naszych zakonnikow, rozsiewajqc falszywe nauki prze-
ciw naszym konstytucjom i Bullom Papieskim, pobudzasz do schizmy,
Jjako buntownik naszego Zakonu, innych do tych samych wystepkow usi-
lowales pociggnqc i kiedy trzymany z naszego rozkazu w Priewidzy, ucie-

62 TDM 50-53.
% Por. Apologia, Positio Pap., 271, § 41.
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kles, na mocy niniejszego listu nakazujemy ci, abys z powrotem znalazt
sie w tymze wiezieniu pod sankcjq popadniecia przez sam fakt niepowro-
tu w ekskomunike, wyznaczajqc termin dwunastu dni, cztery na pierw-
sze, cztery na drugie i cztery na trzecie i ostatnie upomnienie, po uply-
wie ktorych jesli nie wrocisz, by kontynuowac pobyt w Karcerze naszego
domu Pijarow w Prievidzy, to oswiadczamy, Ze popadasz w ekskomunike
i w inne kary wydane przeciw zbieglym schizmatykom i buntownikom.
Dane itd. — Kosma od Jezusa Maryi Przelozony Generalny®*.

General, reagujac poSpiesznie na donosy prowincjata®, wydat eks-
komunike w oparciu o niesprawdzone dane, ktére okazaly sie tenden-
cyjne i fatszywe. Skoro za$ nie bylo zarzucanych przestepstw, ekskomu-
nika od poczatku nie mogta by¢ wazna. Zejdzmy jednak do szczegdtdw.
Z Mikulowa o. Stanistaw powrécit do Polski nie samowolnie, lecz za po-
zwoleniem tamtejszego niemieckiego prowincjala, a sam generat, wysyla-
jac go do Mikutowa, zapewnial przy swiadku, ze nie jedzie na zamiesz-
kanie, bo tam otrzyma decyzje o swoim powrocie do Polski®®. Nastep-
nie —jak widaé¢ — generat uwierzyt i potraktowal powaznie zarzut mé-
wigcy o ,,rozsiewaniu fatszywych nauk przeciwnych zakonnym konstytu-
cjom i bullom papieskim, pobudzaniu jako buntownik do schizmy i usi-
fowaniu innych do tych samych wystepkéw pociagnac”, gdy tymczasem
0. Papczynski byt znany w zakonie jako walczacy o Scislejszg obserwan-
cje, o wiernos¢ duchowi Zatozyciela i konstytucjom (np. o SciSlejsze za-
chowywanie ubéstwa, o celebrowanie w przewidzianym czasie kapituty).
Udowodnienie mu gloszenia biednej nauki bytoby nie lada sztuka, skoro
teologowie, doktadnie badajacy pdzniej jego pisma, nie znalezli w nich
nic btednego ani trgcacego nowinkami®’. Tak samo gdy chodzi o dysku-

4 Positio Pap., 165-166.

6% Q. Papczynski uznawal wyjatkowy talent przekonywania u o. Opatowskiego. By?
on obdarzony sztukq zdobywania dusz (Protestatio, Positio Pap., 131, § 4). Ta jego
»sztuka”, w jakis sposéb zostala takze potwierdzona przez o. M. Krausa (Zob.
M. Kraus, Historia, Positio Pap., 293-294).

66 Kiedy zas [o. General] obiecat i to w obecnosci Wielce Czcigodnego Pana Ruszockie-
go Kanonika Krakowskiego, ze wysle do Polski wizytatora, i Ze ja znajde w Niem-
czech polecenie powrotu do Polski, niczego nie spelnit (Positio Pap., 256, § 0).

7 Dekret wydany 15 lipca 1775 roku méwi: Gdy zas przez teologow cenzorow...
sprawdzone i przeegzaminowane zostaly..., nie znaleziono w nich niczego, co by
sig sprzeciwialo prawdziwej wierze i dobrym obyczajom, ani tez powiewu doktry-
ny nowej i obcej, przeciwnej powszechnemu odczuciu Swietej Matki Kosciola (zob.
Summarium Additionale 1771, 147, § 3; por. Informatio 1990, 47, nota 25).
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towane wtedy ponowne skladanie slubéw w formie uroczystej, nie mu-
sialo sie ono dokonywac¢ automatycznie, na zasadzie obowigzku, lecz, tak
jak o. Stanistaw to rozumiat, dobrowolnie. Trzeba tez ponadto dodac,
ze nikogo z pijaréw za sobg nie pociagnat. Wreszcie ucieczka z karceru
z Prievidzy, ten najistotniejszy powdd ekskomuniki, to réwniez falszywy
zarzut, bo o. Stanistaw nie uciekl, lecz na skutek interwencji krakow-
skiego bpa Mikotaja Oborskiego zostal zwolniony z karceru przez prze-
tozonego domu i udal sie do Krakowa pod legalna opieke biskupa ordy-
nariusza Andrzeja Trzebickiego®®. Poniewaz ucieczka nie miala miejsca,
dlatego, gdy generat dowiedzial sie o swoim bledzie, kazat prowincjato-
wi ukara¢ z kolei przetozonego domu, ale prowingcjat, ktéry nie celowat
nawet w zachowywaniu polecen Stolicy Apostolskiej®®, do tej decyzji od-
ni6st sie krytycznie i ani myslat postucha¢ generata™.

Aby zrozumie¢ tlo stawianych o. Papczynskiemu zarzutéw o bunt,
wichrzenie i o pozyskiwanie sobie zwolennikéw, nalezy cofna¢ sie o kil-
kadziesigt lat wstecz i pozna¢ ten okres historii zakonu pijaréw, kiedy
Swiety Zatozyciel zostat przez kilku podupadtych moralnie cztonkéw swe-
go zakonu odsuniety od wladzy™. Ci nie tylko odsuneli go od zarzadza-
nia zakonem, ale tez podjeli dzialania prowadzace do dekadencji dzieta
jego zycia: odchodzili od jego ducha i od charyzmatu zakonu, podjeli de-
cyzje wprowadzenia zmian w konstytucjach. W rezultacie takich poczy-
nan w catym zakonie powstaty bunty, kontestacje, wrzenia i niepokoje.
Wspdlnota praktycznie podzielila sie na obserwantéw i laksistow. W ta-
kiej sytuacji Stolica Apostolska zredukowata kwitngcy juz zakon do sta-
nu stowarzyszenia $wieckiego podlegtego biskupom. Nietatwo byto zni-
welowa¢é przepasé, jaka powstala miedzy liberalnymi laksistami i, pra-
gnacymi powrdci¢ do pierwotnego ducha i charyzmatu o. J. Kalasante-
go, obserwantami. Skutki tego stanu nie oming powstalej w przysztosci
prowingji polskiej, co mozna zobaczy¢ wiasnie na przykladzie o. Stani-
stawa, ktéry otrzymal formacje od cztonkéw wiemnych duchowi Zatozy-

68 Nalezy dodaé, ze — wedlug obowigzujgcego wtedy prawa — biskup mial kanonicz-
ng wiadze nad wspdlnotg pijaréw na Kazimierzu. Podlegata mu dlatego, ponie-
waz jako rezydencja nie stanowita uformowanego domu zakonnego.

0 [Miat onl]... pogarde dla ustaw papieskich (Apologia, Positio Pap., 258, § 12).

7 Por. APS 5, {. 4r, Positio Pap., 165-166.

71 Zob. obszerniejsze omdwienie tego tematu w Badania i refleksje. .., rozdz. III,
101-131.

72 Szeroko pisze o tym F. Giordano, Il Calasanzio, Genova 1960.
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ciela, a po jakim$ czasie znalazl sie pod wtadzg pozostawiajacych wiele
do zyczenia zwolennikéw tendencji liberalnej. W takim kontekscie trak-
towanie o. Stanistawa (zaliczajgcego sie jawnie do obserwantéw) jako
tworcy schizmy, buntownika i wichrzyciela (przez przeciwnych temu tren-
dowi wspétbraci nieuczciwie wdrapujgcych sie na szczyty przelozenstw),
nie musi nas dziwi¢, ale tez nie przynosi mu jakiejkolwiek ujmy. Zresz-
ta, gdy po wzmiankowanej wyzej kapitule i po powrocie o. Stanistawa
z Mikutowa, prowincjal podczas rozmowy z nuncjuszem apostolskim zo-
stal zobowigzany do wyrazenia swego zdania o o. Papczynskim, nie wi-
dzial trudnosci, by wyda¢ nastepujace oswiadczenie:

A zatem gdy tak sie sprawy majq, oswiadczam, ze wspomniany Oj-
ciec Stanistaw od Jezusa Maryi, ani nie byt ani nie jest Wichrzycielem,
Zdrajeq i Podzegaczem; zarzqdzam, aby wszyscy nalezqcy do tej Prowincji
Ojcowie i Bracia to samo twierdzili, pod sankcjq ciezkiej kary, gdyby ktos
sie wazyt nazwac go z powodu dawnych wydarzen Wichrzycielem™.

Poniewaz prowincjat Opatowski zaleznie od okolicznosci tatwo zmie-
nial zdanie™, dlatego wskazane jest oparcie sie w tej waznej kwestii na
powazniejszym autorytecie, jakim niewatpliwie byt biskup pomocniczy
krakowski M. Oborski, ktéry po sagdowym rozeznaniu sprawy wydat
nastepujace oSwiadczenie™: Mikolaj Oborski z Bozej i Stolicy Apostolskiej
laski, Biskup... Wszystkim i kazdemu zainteresowanemu z osobna...[...].
Po dojrzatym rozwazeniu wymienionych okolicznosci, nie znajdujqc zad-
nej przyczyny tak okrutnego i gorszqcego uwiezienia Ojca Stanistawa, za-
szczytnie znanego ze swego 2ycia wzorowego, zachowania przepisow za-
konnych, dlugoletniego spetniania obowigzkow profesora wymowy, gorli-
wego w gloszeniu slowa Bozego w roznych miejscowosciach, jak i z innych
prac dokonanych w Zakonie Pijarow, nie znajdujemy w tym wszystkim in-
nej przyczyny ani racji, jak jedynie nieche¢ Wielebnego Prowincjala™. Wo-
bec tego z calq pewnosciq stwierdzamy, ze Ojciec Stanistaw byl i jest jak
najbardziej niewinny |[...). Dano w Krakowie dnia, 17 lipca Roku 1670.
— Mikotaj Oborski, biskup Laodycejski, Sufragan Krakowski’".

78 Swiadectwo Prowincjata W. Opatowskiego, Positio Pap., 142-143.

7 G. Caputi, Positio Pap., 84, 137.

7 W tym przypadku korzystamy z ttumaczenia ks. Stefana Sydrego.

76 W oryg. Admodum Reverendi Provincialis livorem. Nb. livor, to nieche¢, zawisc.

77 Testimonium III bpa M. Oborskiego, Positio Pap., 179-181; por. S. Sydry, O. Sta-
nislaw Papczynski..., 66.
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Niestety, prawie wszyscy konsultorzy nie wzieli dostatecznie pod
uwage tla historycznego pijaréw. Zaktadajac z géry wine o. Stanistawa,
niektérzy z nich starali sie wyjasni€ jg hipotezg ,,nieprzejednanego nacjo-
nalizmu” o. Papczynskiego. Czyz jednak mozna méwi¢ o nacjonalizmie,
gdy m.in. do zwolennikéw i najwiekszych jego przyjaciét nalezeli dwaj
,Niemcy” (Slazacy), gdy jednym z nich byt przesladowany podobnie jak
o. Stanistaw, o. Mikotaj Hausenka?”® Natomiast pierwsze miejsce wsréd
jego przesladowcdéw zajmowal Polak, o. Franciszek Haligowski, i to on
nalezat do najbardziej zaciektych jego przeciwnikéw!

Inni krytycy starali sie wyttumaczy¢ wszystkie komplikacje i nie-
powodzenia Stugi Bozego odziedziczonym po ojcu, goragcym ,,géralskim
temperamentem”. Dlatego, positkujac sie tg hipotezg (bez konfrontaciji
ze zrédtami), twierdzili, ze o. S. Papczynski jako cztowiek popedliwy nie
potrafil nad sobg panowad, i ze to lezalo u podstaw jego nieporozumien
i napiec najpierw z przelozonymi pijarskimi, potem z jezuitami, a wreszcie
i z pustelnikami korabiewskimi; uwazali tez, ze w ogdle to bylo przyczy-
ng jego niepowodzen przy zakladaniu Zgromadzenia Ksiezy Marianéw,
jak i trudnosci powstalych podczas jego dziatalnosci i rozwoju.

Opierajac sie na takim z géry podjetym zatozeniu, niektérzy krytycy
w swoich dowodzeniach dochodzili do absurdéw, jak np. nawet zyczli-
wy dla sprawy o. Papczynskiego G. Ausenda SchP, ktéry nie domagat
sie skreslenia Stugi Bozego z listy kandydatéw na oltarze, ale tylko pro-
ponowal pominiecie okresu jego zycia u pijaréw. Tak sie wypowiedzial:
Jest rzeczq pewng, Ze liczni byli jego przeciwnicy, lecz prawdopodobnie ich
wrogos¢ pochodzila z glebszych przyczyn, wsrod ktorych nie ostatniq byt
Jjego charakter. O. S. Papczynski faktycznie posiadat ceche przedsigbiorczo-
sci 1 agresywnosci: opowiada sie, ze jako mlody uczen stangl energicznie
podczas bdjki w obronie swego brata. On sam opowiada epizod, ktory mu
sie wydarzyl, gdy byt w Warszawie jako nowicjusz-student. Pewien Zol-
nierz szwedzki zagrozil mu obnazonq szpadg; on padt na kolana w ocze-
kiwaniu na fatalny cios, podczas gdy jego kolega uciekl; Zotnierz uderzyt
go gwaltownie w glowe, nie zadajgc mu jednak rany, a nastepnie puscit
go wolnego. Miatl sklonnosc do rygoryzmu: Byt wymagajgcy od samego

8 Zob. M. Kraus, Historia, Positio Pap., 294; do przyjaciét Stugi Bozego nalezeli
Slazacy: Mikolaj od $w. Maryi i Mikotaj od Niepokalanego Poczecia (zob. Positio
Pap., 129-130, § 3).
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siebie, ale i od innych, i z wielkq latwoscig upominat tych, ktorzy wedtug
Jjego zdania nie zyli duchem zakonnym™.

Trudno zrozumieé, dlaczego o agresywnosci o. Stanistawa mialby
Swiadczy¢ epizod z lat chlopiecych, kiedy to stanal w obronie swego bra-
ta. Jesli stusznie go bronil, to nalezatoby podziwia¢ jego mestwo i soli-
darng mitos¢ braterska. Czyz nie lepiej wiec méwic o jego pieknej rycer-
skiej postawie? Jeszcze wiekszym absurdem jest przytaczanie epizodu ze
Szwedem jako dowodu na agresywnos¢ Stugi Bozego. To przeciez nie Pap-
czynski napadl na Szweda, lecz odwrotnie, Szwed okazal sie agresorem,
gdy podczas dyskusji na temat wiary rzucit sie na Stanistawa i kilkakrot-
nie ugodzil go mieczem. Czyz postawa kleczacego Papczynskiego miata-
by w sobie co$ z agresji, a nie Swiadczyla o opanowaniu strachu i o me-
stwie mtodziefica, ktéry nie uciekl, jak jego kolega Jézef Starck, lecz byt
gotéw za wiare odda¢ Bogu swe zycie? Podobnie tez trudno zrozumiec,
dlaczego mialoby by¢ grzesznym przejawem rygoryzmu przestrzeganie
obserwangji zakonnej przez niego samego i przypominanie o tym innym,
gdy we wspdlnocie zakonnej zaczynata ona szwankowac.

Podobng logika kierowat sie inny krytyk, w nastepujacy sposéb obar-
czajgc wing Stuge Bozego za nieudany eksperyment z pustelnikami ko-
rabiewskimi: Z Ksiezmi Marianami starzy Eremici Korabiewscy nie czuli
sie zrealizowani, zostali oskarzeni o brak obserwanciji, o wiloczegostwo (tra-
giczny los przeciwnikow Stugi Bozego, ktorzy sq zawsze i wszyscy przeciw
obserwancji zakonnej, od Ojcow Pijarow do Eremitow), z powodu czego
w pewnym momencie wszyscy Eremici sobie poszli, a zostal tylko ich daw-
ny przelozony Krajewski, ktory w pewnej chwili tez opuscil Stuge Bozego
(z tym, ze pozniej, pod koniec Zycia, powrocit do zycia zakonnego)®°.

Nalezy stwierdzi¢, ze zarzut tego krytyka wskazuje na jego powaz-
ny brak znajomosci stosunkéw miedzy o. S. Papczynskim a pustelnika-
mi korabiewskimi. W Pierwszej Fundacji o. Stanistaw opisuje nie tylko
zawdd, jaki sprawili mu swojg postawg duchowa pustelnicy, lecz réw-

79 Oprécz wspomnianego wyzej czwartego konsultora, podobne przypuszczenia wy-
suwa kilku innych; szczegélnie piaty konsultor-teolog nie szczedzi ironii w oce-
nie takiego kandydata na ottarze, RVT, 42-49. Spoza konsultoréw takie stano-
wisko zajmuje o. G. Ausenda w artykule pt.: Stanislao Papczyriski e I'opera sua,
w: Archivum Scholarum Piarum, Annus II (1978) n. 4, 243 nn.

80 RVT, 44; por. tez konsultorzy historycy: pierwszy, czwarty; RVH, odpowiednio,
s. 61 18; i konsulatorzy-teolodzy: pierwszy, drugi, siédmy, RVT, odpowiednio,
s. 13, 26, 67.
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niez przebieg poczatkowych wydarzen i uktadania z nimi zycia. Czytamy
tam wtasnie, ze w kilka tygodni po przybyciu Stugi Bozego przybyt do
Puszczy Korabiewskiej bp Jacek Swiecicki. Chcial on potozy¢ kres nie-
uporzadkowanemu zyciu eremitéw, o ktérym wczesniej juz wiedziat: dla-
tego z miejsca byl gotéw ich rozpedzi¢. Tylko na prosbe o. Stanistawa
zgodzil sie podda¢ ich jeszcze prébie w nadziei, ze uda sie uzdrowi¢ ich
sytuacje. Jednak po wyjezdzie wizytatora ci eremici sami odeszli (z wy-
jatkiem Krajewskiego), nie majgc checi poddac¢ sie dyscyplinie natozonej
przez biskupa, surowszej niz ta, ktérg proponowat im Stuga Bozy®!. Ma-
jac przed oczyma takie okolicznosci, czyz mozna obarcza¢ wing o. Sta-
nistawa za rozproszenie pustelnikéw? Niemal nie miat nawet czasu by¢
ich przelozonym i nie on zaostrzyl im przepisy.

Ponadto obraz pustelnikéw, jaki nam o. Papczyniski przedstawit, jako
wibczegdw kwestujacych po okolicznych dworach, rozgadanych, popija-
jacych gorzatke i powodujacych zgorszenia, znajduje swe potwierdzenie
w dekrecie rozjemczym miedzy Krajewskim a o. Papczynskim, wydanym
wkrétce na konsystorzu przez bpa J. Swiecickiego. W konkluzji mozna
stwierdzi¢, ze biskupowi nalezy raczej wyrazi¢ uznanie za to, ze nie po-
zwolil tym pustelnikom realizowac sie przez wtdczegostwo, uczty i zgor-
szenia dawane mieszkancom okolicznych wiosek. Wtasnie wspomniany
dekret zakazuje J. Krajewskiemu powtarzania takich naduzy¢, poniewaz
juz po raz trzeci zabiera sie on do zaktadania pustelni w nowej miejsco-
wosci Wygnanka. Treé¢ tego dekretu potwierdza tez wady J. Krajewskie-
go kontestowane przez o. Stanistawa, np. niestalos¢, ambicje i niepostu-
szenstwo przelozonemu®?.

Wreszcie, gdy chodzi o nietaske biskupa Witwickiego, wcale nie wy-
nikia ona z winy o. Papczynskiego. Z przeprowadzonych badan wida¢,
a w szczegdlnosci z relacji J. Nowackiego i]. Bartoszewicza, ze w kapi-
tule poznanskiej istnialy liczne powody nieprzychylnego nastawienia do
bpa Stefana Wierzbowskiego i do jego dziatalnosci. Kanonicy kontesto-
wali uposazanie przez biskupa wlasnej jego rodziny, prowadzong przez
niego polityke i jego liczne pobozne fundacje. Ulegata bowiem pomniej-
szeniu rola poznanskiej stolicy biskupiej, dlatego ze nie rezydowal w niej

81 Fundatio Domus Recollectionis, zob. Positio Pap., 362-368.

82 Decretum inter eremitas Korabievienses dissensionum, zob. Positio Pap., 370-
373.
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ordynariusz, a ku ruinie chylita sie zaciekajgca od deszczu katedra, na
ktérej biskupowi nie bardzo zalezalo. W tym samym czasie jednak ku-
powatl coraz to nowe posiadiosci dla rodziny i tozyl znaczne Srodki na
rézne pobozne fundacje®?.

Nie musimy zbytnio uzywa¢ wyobrazni, zeby zrozumie¢ trudna sytu-
acje, w jakiej, po $mierci bpa S. Wierzbowskiego, znalaz! sie jego przyja-
ciel o. Stanistaw ze swoim instytutem zakonnym, opierajacym sie wcigz
na prawie diecezjalnym. Niechetni inicjatywom zmartego biskupa kano-
nicy jednoglo$nie wybrali na nowego ordynariusza bpa Stanistawa Wi-
twickiego®, liczac na jego wieksze zrozumienie dla potrzeb zaniedbanej
siedziby diecezji. Ten moment marianskiej historii tak charakteryzuje
o. K. Wyszynski: Po Smierci zas Krola Jana III i sp. Wierzbowskiego Bisku-
pa Poznariskiego, wielkich estymatorow swigtoblivwosci Czcigodnego Ojca
Stanislawa, gdy wielu powstalo na Zakon jego, chcqc go zgladzic z ziemi
2yjgeych, i gdy o to nastawali u nowego miejscowego Ordynariusza, i juz
byt duzo na to nakloniony, zeby te nowaq roslinke jego zniszczyc, alisci ten-
Ze sam wziquszy lepszq informacje o nieomylnej swigtoblivwosci i o Insty-
tucie jego dla niesienia pomocy Duszom, pozytecznym dla Kosciola Bozego,
i ksigzke sobie od Czcigodnego Ojca Stanistawa [...], wnet decyzje zmieni,
owszem, nowymi swymi przywilejami wzmocnit i utwierdzif®®.

Kontrowersje co do fundacji dokonanych przez poprzednikéw na
tyle byty zywe i silne, ze bp S. Witwicki na synodzie odbytym w dniach
26-27 pazdziernika 1689 r. uznat za potrzebne oficjalne zweryfikowanie
i ewentualne potwierdzenie wszystkich fundacji (nie tylko marianskie;j!).
Wsréd potwierdzonych figurujg tez fundacje Nowej Jerozolimy®°.

Jak wiemy, promotor wiary, opierajac sie na utartym modelu swieto-
Sci, wysunal szereg zastrzezen, a wsrdd nich kilka bardzo powaznych, juz
wyzej oméwionych. Jego zdanie podtrzymat i po swojemu sformutowat
zarzuty wobec o. Papczynskiego jeden z éwczesnych krytykéw: W histo-
rii Kosciota i zycia zakonnego w bardzo wielu przypadkach byli reforma-
torzy, niektorzy naprawde swieci o postawie spokojnej, stanowczej i stod-

83 Zob. w tomie ,,odpiséw dokumentéw” z Rasny, znajdujagcym sie w Archiwum
Generalnym, na ss. 94-102 interesujace streszczenie z 1862 roku pracy J. Bar-
toszewicza: Arecybiskupi i prymasi gnieZnieriscy, zawierajace wiele wiadomosci
o bp. Stefanie Wierzbowskim.

84 Zob. J. Nowacki, Dzieje Archidiecezji Poznariskiej, t. 11, Poznahh 1964, 108.

85 DW 3, f. 18v; O. Stanistaw dedykowat biskupowi ksigzke Christus Patiens.

86 J. Nowacki, Dzieje Archidiecezji Poznanskiej..., 281.
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Kiej, cichej i pokornej, ktorzy podlegali probom, ale nie buntowali sig¢ i nie
zlorzeczyli i sq tez inni®’.

Majac podany taki model $wietosci, musimy sie troche nad nim za-
stanowiC. Jesli Kosciél przez beatyfikacje i kanonizacje ukazuje chwale
Boza, rzeczy przedziwne w Jego swietych i ukazuje ich jako wzory do na-
Sladowania, to z tego wynika, ze mogg one by¢ rézne, o nieograniczo-
nej liczbie i rodzaju doskonatosci. Swietosé bowiem, taska, dobroé Boga
i Chrystusa nie majg ograniczen; a z drugiej strony ludzie tez sg zr6zni-
cowani i dlatego potrzebujg rozmaitych wzorcéw Swietosci. Sg im one
potrzebne, by latwiej mogli nauczy¢ sie sztuki wspdtpracy z taska Boza.
Model Hioba®®, pustelnika czy siostry klauzurowej nie jest tatwy do za-
adaptowania przez apostota o zyciu czynnym. Na polu apostolatu przy-
datniejsze sg raczej modele z energig i checig do walki w obronie ide-
atéw ewangelicznych i zakonnych. Sugerowany wyzej wzdér z dawniej-
szych hagiografii nie musi wszystkim odpowiada¢ i mozna przypusz-
czaé, ze w wielu wypadkach nie byl nawet realny. To dziwne, ze ktos
tak tatwo gorszy sie jakimi§ mocniejszymi stowami lub bardziej zdecy-
dowang postawg kandydata na ottarze, ktéry walczyt przeciw niemoral-
nosci i niesprawiedliwosci. Ten sposéb reagowania, powiedzmy mocny,
mozna znalezé w zyciu wielu, ktérzy juz zostali uznani przez Kosciét za
Swietych, poczynajac od $w. Jana Chrzciciela, §w. Szczepana, $wietych
Piotra i Pawta i moze niemal wszystkich dzielniejszych pracownikéw na
polu apostolatu.

To prawda, ze o Chrystusie, Modelu dla wszystkich $wietych, juz
Izajasz pisal: Trzciny zgniecionej nie zlamie, ani knota tlejgcego nie doga-
si, az zwyciesko sqd przeprowadzi. W jego imieniu narody nadzieje po-
ktadac bedg (Mt 12, 19-21, por. Iz 42, 2-4). Ale, jak wiemy, w rzeczy-
wistosci nawet On, sporzqdziwszy sobie bicz ze sznurkow, powyrzucat
wszystkich ze swiqtyni, takze baranki i woly, porozrzucal monety bankie-
row, a stoly powywracal. [...]. WeZcie to stqd, a nie robcie z domu Ojca
mego targowiska> (J 2, 15-16). Takze w innych wypadkach Jezus nie za-
chowat sie jak «lodki modeb, lecz uzywat stéw surowych, przykrych,

87 RVT, 46.
88 Niestety, model Hioba, przypisywany $w. Jézefowi Kalasancjuszowi, doprowa-
dzil do odsuniecia go od wtadzy, rozbicia wspdlnoty i zredukowania juz duze-

go zakonu do stanu stowarzyszenia §wieckiego (zob. F. Giordano, Il Calasanzio,
Genova 1960).
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gniewnych i obrazliwych, jak: obfudnicy, hipokryci, weze, plemie zmijo-
we, podobni jestescie do grobow pobielanych ...wewngqtrz petne sq kosci
trupich i wszelkiego plugastwa. Tak i wy... pehi jestescie obludy i niepra-
wosci itd. (Mt 23, 13-36). Przykre traktowanie pysznych i obludnych
faryzeuszéw moze nas mniej dziwi¢, ale podobnie Pan Jezus nieraz zwra-
cal sie do swoich uczniéw, gdy na to zastugiwali, np. wytykajac im nie-
rozumnosc i lenistwo duchowe (Ek 24, 25), a co dziwniejsze, gdy Piotr
z milosci do swego Mistrza chcial Go odwies¢ od meki, bioragc Go na
bok i poczqt Mu robic wyrzuty: Panie, niech Cie Bog broni! Nie przyjdzie
to nigdy na Ciebies... On odwrocil sie i rzekl do Piotra: <Zejdz mi z oczu,
szatanie! Jestes mi zawadq, bo nie myslisz o tym co Boze, ale o tym co
ludzkie> (Mt 16, 22-23).

Sprawa jest wiec jasna, ze nalezy nasladowaé Chrystusa w tagodnosci
wobec ludzi w ogdle, zwlaszcza biednych i grzesznikdw, bo — jak mawiat
sw. Franciszek Salezy — wiecej much mozna zlapac¢ na krople miodu niz
na beczke octu, ale gdy zachodzi potrzeba, nalezy wobec czyjej$ podtosci
i obtudy — réwniez nasladujac Zbawiciela — uzy¢ mocniejszych stéw i ar-
gumentéw, nie szukajac za wszelkg cene tzw. swietego spokoju. O tym
w nastepujacy sposdb wypowiedzial sie, jeszcze jako kardynal, Joseph
Ratzinger: Nieustannie brzmiq mi w uszach slowa Biblii i Ojcow Kosciola
surowo potepiajqgce pasterzy, ktorzy sq jak nieme psy, i chcqc za wszelkq
cene uniknqc konfliktow, pozwalajq truciznie, by si¢ rozprzestrzeniala po
wszystkich cztonkach. Spokdj nie jest pierwszym obowiqzkiem obywatel-
skim. A biskup, ktory chcialby tylko uniknqc¢ zmartwien i tuszowac moz-
liwie wszystkie konflikty, to dla mnie przerazajgca wizja®.

Mozna by jeszcze wymienia¢ dalsze, mniejszej wagi podnoszone wat-
pliwosci, zarzuty i problemy dotyczace o. Paczyniskiego, jego zycia i dzia-
talnosci oraz pokazywaé, jak zostaly wyjasnione, odsuniete czy rozwigza-
ne, ale w pewnym momencie dochodzi sie do wniosku, ze to nie ma sen-
su. Taki wniosek narzuca sie, gdy sie bierze pod uwage zarzuty sztucz-
nie wymyslone, hipotetyczne, niedorzeczne (np. ze o. Stanistaw przed-
ktadal sw. Franciszka nad Chrystusa®, ze przygotowywatl spisek, spo-
tykajac sie z czlonkami domu i do innych piszac listy, przy czym prze-
milcza sie, ze czynil to, bedac wybrany przez wspdlnote na delegata

89 Peter Seewald rozmawia z ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem, Sol ziemi, Nowy
raport o stanie wiary, Krakéw 1997, 70.
90 Zob. Badania i refleksje..., 63-64.
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kapitulnego®! itd.). Dlatego poprzestannmy na sprawach juz oméwionych,
powazniejszych i realniejszych.

Wypada jednak na koniec zwréci¢ jeszcze uwage na to, jak na o. Sta-
nislawa patrzyli éwczesni reprezentatywni powazni Swiadkowie. Wiele bo-
wiem o wadze zarzutéw moze nam powiedzie¢ postawa czlonkéw innych
zakondw i biskupdéw. Zwrdéciwszy na to uwage, niektérzy ze wspomnia-
nych wyzej konsultoréw méwia: Przytacza sie wystarczajgce swiadectwa
stawy Swietosci, jak to na nowo ukazuje aktualna ,,Informatio”, przyta-
czajqc jeszcze raz swiadectwa wlasnych biskupow, wlasnych [wspétbraci]
pijarow, ktorzy go znali®®. Trzeba zwroci¢ uwage na szacunek, jakim byt
otoczony Stuga Bozy rowniez przez wspolczesnych sobie Biskupow?®:.

Sprawa jest znamienna, ze wiasnie w okresie najwiekszego upokorze-
nia o. Stanistawa, tj. po jego porwaniu i uwiezieniu, cztonkowie innych
zakonéw chcieli go przyja¢ do swoich wspdélnot®®. Réwniez najwazniej-
si biskupi w kraju, tj. Krakowa i Poznania (Warszawy) bronili go i cenili,
ofiarowujgc mu zaszczytne stanowiska. Ordynariusz krakowski, bp An-
drzej Trzebicki, ktéry mimo ze od samego generata otrzymywat listy szka-
lujace o. Stanistawa, uzyczyt mu u siebie bezpiecznego schronienia, zle-
cil przetozenistwo nad Arcybractwem Niepokalanego Poczecia i obdarzyt
beneficjum przy kosciele sw. Jakuba na Kazimierzu®. Pozytywne $wia-
dectwo bpa M. Oborskiego zostato juz wyzej przytoczone. Biskup Gebic-
ki na wies¢ o opuszczaniu przez o. Papczynskiego pijaréw, juz w pierw-
szych dniach pazdziemika 1670 roku zapraszal go do Plocka®®. Chciat
mieC u siebie tego zakonnika pogardzanego i przesladowanego przez nie-
ktérych swoich wspétbraci i samego generata®”. Prosit, by zechciat by¢
jego spowiednikiem i doradcg w sprawach wydawniczych, ofiarowal mu
polaczong z beneficjum godnos$¢ kanonika w katedrze plockiej. Jak wi-
da¢, biskup z calg oczywistoscig nie wierzyt oskarzycielom i dlatego chciat
wykorzysta¢ wybitne walory duchowe i intelektualne o. Stanistawa.

°1 Tamze, 59-60.

92 RVT, 56.

98 RVH, 32; por. tez RVH, konsultor 12, s. 42.

94 Fundatio Domus Recollectionis, zob. Positio Pap., 359, § 6.

95 Por. Testimonium III bpa M. Oborskiego; M. Kraus, Historia, Positio Pap., 193,
229, 327-328.

96 List bpa ptockiego Jana Gebickiego, zob. Positio Pap., 197-201.

97 Apologia, § 8, Positio Pap., 257.
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Biskup Stefan Wierzbowski szereg razy dawal mu bardzo pochlebne
Swiadectwo, m.in. w akcie ,,drugiej erekcji zgromadzenia”, twierdzac, ze
o. Stanistaw, wiedziony przez Ducha Swietego, z pokory nie przyjal zad-
nych pratatur ofiarowywanych mu przez przyjaznych biskupéw?®. Inni
biskupi, jak np. Hieronim Wierzbowski®® i przemyski Jerzy Denhoff'®°,
tez nie szczedzili pochwal jemu i jego zgromadzeniu. Czynili to réwniez
niektérzy liczacy sie senatorowie!©?.

5. Posta¢ o. Stanistawa Papczyniskiego i jego nauka

Dominujgce w Positio omawianie zarzutdw, tj. negatywnej problema-
tyki dotyczacej tego kandydata na ottarze i dowodzenie, jakim nie by,
jakich wad nie miat, jakiemu ztu sie przeciwstawiat i jakich bledéw nie
popelnial, bylo zadaniem koniecznym do wykonania podczas procesu
beatyfikacyjnego, ale nie jedynym i najistotniejszym. Dos¢ jednostronne
uwzglednianie tego aspektu negatywnego nie prowadzilo bowiem auto-
matycznie do ukazania petnego pozytywnego obrazu Swietosci Stugi Bo-
zego'®?. Moze wiec nas dziwi¢, ze w wydanej w 1977 r. Positio autor nie
umiescil zaraz obszemiejszego materialu o cnotach Stugi Bozego, a uczy-
nil to dopiero w Informatio w roku 19903, Wprawdzie przez poznanie

98 Zob. Erectio II, Positio Pap., 422.

99 Zob. List wstawienniczy, Positio Pap., 522-523.

100 Zob. List wstawienniczy, Positio Pap., 526-52"7.

101 Zob. Listy wstawiennicze, tamze, 529-537.

102 Stad tez i w tym artykule, méwigcym o dziejach procesu, trzeba bylo uwzgled-
ni¢ te negatywna strone dominujaca w dowodzeniach, ale nie mozna na niej po-
przestaé. A juz w ogble nie ma potrzeby od tego aspektu negatywnego zaczynac
prezentowania szerszej publicznosci sylwetki o. Stanistawa w zyciorysach i po-
pularnych artykutach, gdzie nie ma warunkéw do przeprowadzania dowodzen,
co mozna uczyni¢ w pracy naukowej (podaé przypisy, teksty i odsytacze). Jak
w opracowaniach o $w. Ignacym z Loyoli nie omawia si¢ jego klopotéw z Inkwi-
zycja (tym moga sie zajmowac specjaliéci), lecz méwi sie o jego $wietosci i o zna-
czeniu jego nauki dla duchowosci; jak nikt tez nie rozpisuje sie na temat wiezie-
nia $§w. Jana od Krzyza, lecz omawia nauke o ukazanej przez niego drodze daze-
nia do doskonalosci, o jego umartwionym i §wiagtobliwym zyciu, tak samo przy
prezentowaniu postaci o. Stanistawa nie ma sensu méwienia wszystkim o jego
kiopotach z jednym czy drugim pijarem i o naturze tych trudnosci, ryzykujac
przy tym nawet zniestawienie zakonu, lecz trzeba méwié¢ o Swietosci Stugi Bo-
zego i o ukazanej nam przez niego nowej drodze do doskonalosci.

103 Zob. Informatio 1990, 20-183.
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powstajacych trudnosci o. Stanistawa w zyciu zakonnym i jego dzialalno-
Sci apostolskiej oraz wykazywanie jego niewinnosci, mozna juz byto doj-
rze¢ posiadane przez niego niektére cnoty heroiczne, jak wielka cierpli-
wos$¢, nieustraszone mestwo, wyjgtkowy stopien mitosci Boga i bliznie-
go, umilowanie zycia zakonnego, a poprzez przytoczone zeznania $wiad-
kéw dostrzec takze inne cnoty, ale przeciez od poczatku nalezato poka-
zywac pelny pozytywny obraz Stugi Bozego, jego wartosci, Swietos¢ zy-
cia, glebie nauki, umitowanie Chrystusa i Kosciota, nieztomny charak-
ter, cenne dla innych duchowe rady i propozycje. Taki pozytywny obraz
Swietosci zycia kandydata na ottarze miat przeciez stuzy¢ nam, zyjacym
na tym Swiecie, jako wzér do nasladowania.

Ponadto trzeba zauwazy¢, ze nawet Swietnie opracowana wspomnia-
na Informatio nie zadoséuczynita w pelni spodziewanym oczekiwaniom,
poniewaz dala opracowanie zbyt schematyczne, w ktérym uzyty klucz
zostal wrziety z podrecznika teologii moralnej (katalog cnét). Poszukiwa-
nie z kolei wedlug tego klucza argumentéw w postawach zyciowych
o. Stanistawa, w tekstach jego pism i wypowiedziach swiadkéw, zeby
potwierdzaly posiadane przez niego kolejne cnoty, najpierw teologiczne,
potem moralne, jakkolwiek w procesie przydatne, jednak w hagiogra-
fii czynig wrazenie, ze chodzi tu jakby o jakie$ przedmioty, ktére zdotat
naby¢. Obiektywizacja, tj. uprzedmiotawianie, ktére jest cenne w teolo-
gii spekulatywnej, a takze w prowadzeniu procesu, nie musi pelni¢ ta-
kiej samej roli w teologii duchowosci i w mistyce. Tutaj kojarzy sie ra-
czej z biernoscig i nie oddaje dynamizmu, jakim zyt dany czlowiek. Sto-
sujgc taki jezyk, z trudem dociera sie do zywego czlowieka, bo na przy-
ktad mozna wykazywaé, ze o. Stanistaw mial cnote mitosci, wiary itd.,
a jednoczesnie nie wyobraza¢ sobie, jak je praktykowal, jak bardzo mi-
fowal swoich bliznich (modlit sie, poscil, biczowat itd., za cierpigcych
w czysééeu, wielkich grzesznikéw, swoich nieprzyjaciét), jak w duchu wia-
ry zyl, postepowat i na wszystko patrzyt (na swoje przeprawy przez Du-
najec, doswiadczenia we Lwowie, pasienie owiec, ocalenia z niebezpie-
czenstw) itd.

Stuga Bozy pojmowal $wietos¢ i praktykowal jg w sposéb zywy i dy-
namiczny, charakterystyczny dla duchowosci i mistyki. On sam byt za-
wodowym wychowawcg i dlatego wybitnie uwzgledniat aspekt antropo-
logiczny. Totez widziat i innym ukazywal specjalng role serca i bardzo
czesto uciekal sie do alegorii, nie ograniczajgc sie do uprzedmiotawia-
jacych wszystko poje¢ teologicznych. Jesli wiec chcemy, by Stuga Bozy
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przyswiecal nam jako wzdér warty nasladowania, to ukazujgc go, nie
mozemy poprzesta¢ na tym, by wiedzie¢, jak walczyl z przeciwnos$ciami
zyciowymi, unikat zla i grzechu; ale musimy takze pamietac, jakie miat
cnoty warte posiadania itd., a przy tym winniSmy zapala¢ sie jego zy-
wym przyktadem do cnotliwego postepowania, wiernego pelnienia woli
Bozej, wspdtpracowania z faskg, zmierzania do najwyzszych stopni do-
skonalosci, apostotowania, rozszerzania dobra i budowania go w innych
oraz prowadzenia ich do krélestwa niebieskiego.

Trzeba w tym miejscu przypomnie¢ przestroge prof. E. Jarry, kté-
ra zamiescil na koncu swego ttumaczenia Mistyczny Kosciol Bozy: Oby
przeklad niniejszy magt sie przyczynic do jej badania, poznawania, sze-
rzenia. Oby jednak przyszli na tym polu pracownicy pamietali tu o kar-
dynanej regule wszelkiej pracy naukowej mianowicie: odpowiedniego do
niej przygotowania, a wiec uprzedniego zdobywania nalezytego poziomu
wiedzy w obranym zagadnieniu oraz metody badawczej, ktora w kazdej
galezi nauki posiada wilasciwe sposoby i srodki. Pamietac o tym zwlasz-
cza nalezy przy wkraczaniu w granice historii, ta bowiem, wydajqgc sie
wielu nieSwiadomym rzeczy pisarzom domenq popularng, dla wszystkich
otwartq, produkuje niezrownanie wiegkszq ilos¢ amatorow-dyletantow, niz
takie np. nauki, jak prawo lub filozofia, nie mowiqc juz o matematyce czy
przyrodoznawstwie. Ofiarg powyzszego nieporozumienia padal przez liczne
wieki o. Papczynski. Osoby, poswiecajgce mu swoje piora, przede wszyst-
kim odzegnywaly sie od doktadnego poznania jego spuscizny pismienni-
czej, niedostepnej dla nich tak ze wzgledu na tacinskq szate, jak i na na-
ukowq tresc w specjalnych dziedzinach; oddajqc sie natomiast z gorlivosciq
Zyciorysowi nieswiadome dziela, juz z tego chocby powodu nie mogly po-
znac czlowieka, obce zas metodzie historii, nie mialy danych do uprawia-
nia jednej z jej galezi — biografii. Z tej przyczyny miast prac krytycznych
plodzily fantazje literackie. Oto dlaczego o istotnych zastugach o. Papczyn-
skiego tak ditugo glucho bylo w dziejach polskiej kultury*©*.

Jak wiec powinniSmy dzisiaj ukazywaé ludziom Stuge Bozego? Jak
to uczynié, by zamiast cennych prac o nim, nie produkowa¢ bezuzytecz-
nych fantazji literackich? Jak méwi€ i pisaé, zeby ksigzki o nim nie zale-
galy w magazynach, lecz by ludzie je brali do reki, chetnie z nich korzy-

104 K. Jarra, Stanistaw od Jezusa Maryi Papczyniski, Mistyczny Kosciot Bozy, Stock-
bridge Mass. U.S.A., 1965.
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stali i mieli z tego spodziewany pozytek? Jakim on naprawde byt i cze-
go chce nas nauczy¢? Ukazanie o. Papczynskiego, jakim byt w rzeczywi-
stosci, jak i czym zyt oraz czego nalezy sie od niego nauczyé, jest zada-
niem, ktére daleko wykracza poza ramy tego ostatniego punktu artykutu.
Dlatego mozna tutaj bez gltebszego opracowania jedynie wyliczy¢ pew-
ne zagadnienia i tematy, rezygnujac z podania ich w sposéb usystema-
tyzowany. Wymiehmy przynajmniej niektére: 1) obecnos¢ Boza (Opatrz-
nos¢, stowo Boze, Eucharystia, sakramenty, modlitwa, rola serca, wspdl-
noty), 2) milos¢ Boza i mitosierdzie (mitowanie Boga, Matki Niepokala-
nej, Swietych, mitowanie blizniego, zwlaszcza nieprzyjaciét, grzesznikéw,
cierpigcych w czysécu), 3) maryjnos¢ (zwlaszcza Niepokalane Poczecie
NMP, nasladowanie Maryi), 4) eschatycznos¢ (szczegdlnie niesienie po-
mocy cierpigcym w czy$écu), 5) apostolat na wzér §w. Pawla Apostota
(uniwersalnos¢, elastycznos¢), 6) dazenie do $wietosci (praktyki pobozne
i ascetyczne, kontemplacja, umilowanie krzyza), 7) zycie zakonne (cha-
ryzmat marianski) itd.

W artykule omawiajgcym stawe Swietosci Stugi Bozego juz troche so-
bie przypomnielismy, jak na niego patrzyli i co o nim mysleli inni, $wiad-
kowie jego zycia i dzialalnosci'®. Wiele jego zachowan i wypowiedzi przy-
wiedliSmy sobie tez na pamie¢ w rozwazaniach w niniejszym artykule.
PowinniSmy jeszcze —jak postuluje Jarra —wzigé do reki i uwzglednic¢
jego pisma, oczywiscie, nie w pierwszym rzedzie te, ktére nalezg do ro-
dzaju apologetycznego czy panegirycznego, lecz te, ktére traktujg o spra-
wach duchowych, a nawet te, ktére méwig o rzeczach zwyczajnych. Do
tego celu mogg stuzy¢: Templum Dei Mysticum, Norma vitae, Inspectio
Cordis, Pierwsza fundacja, Testamenty, kontemplacje i rozwazania o me-
ce Panskiej, a takze niektére mowy i przyklady zawarte w Prodromusie.
W tych pismach czesto niemal jawnie ukazuje sie jego dusza'°®.

Na koniec mozna ogdlnie powiedzieé, ze z rozlicznych rad i wskazé-
wek Stugi Bozego, z wyrazanych przez niego opinii w réznych sprawach,
wynurza sie nam obraz cztowieka zréwnowazonego, madrego i umiarko-
wanego. Wida¢ to, gdy zwraca sie do swych czytelnikéw i uczniéw, gdy
tlumaczy im drogi doskonatosci, uswiadamia im obecnos¢ Boza, prowa-

105 'W. Makos, Stawa swigtosci o. Stanislawa Papczyrnskiego (1631-1701), ,,Epheme-
rides Marianorum” 3(2014) 79-1183.
106 Zob. Bl. S. Papczynski, Pisma zebrane, red. A. Pakuta, Warszawa 2007.
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dzi do modlitwy, zacheca do kontemplacji i pobudza do mitosci Boze;j.
Wtedy, jak w zwierciadle, dostrzega sie jego tesknote za niebem, jego
glebokie umitowanie Boga i blizniego, a szczegblnie umilowanie Matki
Najéwietszej Niepokalanej oraz ulegtoéé Duchowi Swietemu w pelnieniu
woli Bozej. Pragnie on kazdego doprowadzi¢ do tego, by jego kontakt
z Bogiem byl zywy. Totez czesto méwi o obecnosci Boga w sercu, o Jego
dziataniu jako Opatrznosci, o Jego przychodzeniu w stowie Bozym, o Je-
go obecnosci w Eucharystii, czy wreszcie we wspdlnocie zebranej w imie
Jezusa. Méwigc czesto i gteboko o milosci Bozej i o wielkim niepojetym
milosierdziu Boga, chce innych zmobilizowa¢ do niesienia pomocy bliz-
nim, szczegdlnie cierpigcym w czy$écu lub zyjacych w petach grzechu
i niewoli szatana; goraco pragnie wzbudzi¢ u stuchaczy i czytelnikéw ich
wzajemng mitos¢ ku Bogu i nieograniczong do Niego ufnos¢.

Znany $wiecki historyk, Karol Gérski, w swej ksigzce Od religijno-
sci do mistyki pisze, ze prawdziwym twérca nowego kierunku zycia we-
wnetrznego w Polsce w XVII wieku byl o. Stanistaw Papczynski, zalo-
zyciel marianéw. Od dluzszego czasu coraz czeSciej pojawiajg sie tez
wzmianki o marianskiej szkole duchowosci'®”. Mozemy podziwiac i na-
Sladowac naszego Ojca Zatozyciela, w ktérego sercu plongt ogien wiel-
kiej mitosci Bozej i gorliwosci o lud Bozy: przemieszczajac sie z miejsca
na miejsce po mazowieckiej ziemi, niést ludziom $wiatlo wiary, by ich
nim oczyszczac i oSwiecaé, oraz zar mitosci, by nim zapala¢ serca mito-
Scig do Boga. Pragnat przy tym, by najwieksze Arcydzielo Boze, jakim
jest Maryja, wspieralo wszystkich na drodze do celu, by Niepokalane
Poczecie Maryi Dziewicy, stawalo sie dla wszystkich ocaleniem i obrong.

107 Wzmianki o nowej duchowosci lub o polskiej szkole duchowosci czynig naste-
pujacy autorzy: K. Goérski, Od religijnosci do mistyki, Lublin 1962, 170-173;
Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakéw 1986, 219; W. Stomka, Duchowo-
sci szkoly, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1983, kol. 316; J. Misiurek,
Zarys historii duchowosci chrzescijariskiej, Lublin 1992, 97; Mariariska szkola
duchowosci, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin-Krakéw, 488; G. Karo-
lewicz, Z badan nad pismami Stanistawa Papczynskiego (1631-1701), ,,Roczni-
ki Humanistyczne” 23(1975) z. 2, 133; wielu przy tym pomijam.
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From the History of the Beatification Process
MARIANORUM of Blessed Stanislaus of Jesus

4(2015) 19-60

and Mary Papczynski (1631-1701)

The author discusses the history of the beatification process
of Blessed Stanislaus Papczynski (1631-1701), Founder
of the Congregation of Marian Fathers. The author explains
the reasons why the process was opened late — more than 60
years after the death of Fr. Papczynski (namely, the political
situation in Poland and problems within the community
after the death of its Founder). Once begun, the process was
interrupted in the 18" century, as the Marians were not able to
refute allegations regarding Fr. Stanislaus’ lack of heroic virtues.
The process was resumed in 1952. It was necessary to respond
to old allegations against Fr. Stanislaus. That task fell to the
General Postulator and Fr. Waclaw Makos, MIC. They managed
to refute the accusations and solve problems that impeded
clearly seeing the sanctity of Fr. Stanislaus’ life. Thorough
study of Fr. Papczynski’s life allowed the demonstration
of the relevance of Fr. Papczynski’s sanctity and opened the
way for his beatification.

Key words: Congregation of Marian Fathers, Fr. Stanislaus
Papczynski, beatification process, holiness.

Stowa kluczowe: Zgromadzenie Ksiezy MArianéw, o. Stanistaw
Papczynski, proces beatyfikacyjny, Swietos¢

Translated from Polish: Marina Batiuk
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Stary marianski kalendarz.
Opis dyrektorium na rok 1840

Cgodzi o dyrektorium na rok Panski 1840. Jego pelny tytul brzmi:
irectorium Divini Officii Missarumque Celebrandarum ad Usum
Clericorum Regularium Marianorum sub titulo Immaculatae Conceptio-
nis Beatissimae Virginis MARIAE. Pro anno Domini bissextili 1840, Var-
saviae ad Sanctam Crucem [1839].

Jest to kalendarz liturgiczny wydany na uzytek marianskich kon-
wentéw. Byl on wydrukowany w wydawniczej oficynie Swietego Krzy-
za w Warszawie w 1839 roku. W USA znalazl sie za przyczyng bylego
przelozonego generalnego o. D. Petraitisa. Zostal szczesliwie zdepono-
wany w archiwum amerykanskiej Prowincji NMP Matki Milosierdzia.
Ma charakter broszury, w miekkich okiadkach, liczy 56 kart, wsréd
nich 49 stron numerowanych. Omawiany egzemplarz byt mocno znisz-
czony zewnetrznie, dlatego zostal poddany fachowej konserwagji. Intro-
ligator starannie oprawit publikacje w skére koloru ciemnoniebieskiego,
aby calo$¢ wzmocnic.

Dyrektorium na rok 1840 pochodzi z Gozlina, $§wiadczg o tym recz-
ne wpisy, ktére méwig o rzeczach i osobach, podaja niektére miejscowo-
Sci lezace na terenie parafii. Zachowany egzemplarz pozostawat w dys-
pozycji o. Stanistawa Chrominskiego, wikariusza gozlinskiej parafii;
o. Stanistaw byl przeniesiony z Gozlina do Korabia, zmart tamze 2 lute-
go 1860 roku, majac 71 lat. Tyle wiemy o uzytkowniku rubryceli, sie-
gajac do krétkich biograméw w Albumie zmarlych (1797 i 2014).

W omawianym kalendarzu interesujgce sg drobne informacje zakon-
ne, obrzedowe i duszpasterskie, na przyktad o wigilijnych postach i prak-
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tykach poboznych, o odnawianiu profesji 8 grudnia przed Najswietszym
Sakramentem po porannej medytacji, o oktawie Dnia Zadusznego oraz
o rocznicach dedykacji (poswiecenia) marianskich kosciotéw: w Gérze
15 III, Puszczy Korabiewskiej 24 V, Skércu 28 VI [1802] i w Mariam-
polu 6 IX.

Honorowano archanioléw: sw. Gabriel mial swdj dzien 18 III,
sw. Michat 29 IX i §w. Rafal 24 X. Respektowano Propria Regni Polo-
niae (PRP), dlatego sg wpisane wspomnienia polskich swietych. Brano
pod uwage takze Propria Regni Sueciae (PRS), moze ze wzgledu na ,,pro-
wingcje pruska” zakonu; od czasu rozbioréw ta nazwag obejmowano pla-
coéwki polozone w péinocno-wschodnim regionie.

W dniu 17 marca podano przypomnienie o wigzacej modlitwie za
fundatora kosciota i klasztoru w Skércu: Skurcii hodie Anivers[arium] pro
Anilma Christophori. Wyjasni€ trzeba, ze chodzi o Krzysztofa Cieszkow-
skiego, ktéry w 1794 roku ufundowal marianom nowy murowany ko-
Sciét, po pozarze drewnianego w 1789 r. Zmarl w 1803 roku, jego ar-
tystyczny portret znajduje sie w klasztorze skorzeckim.

Nie wiadomo, wedtug jakiego klucza zostaly okreslone dni modlitw
i mszy za zmartych wspdtbraci i dobroczyficéw oraz msze wotywne o Naj-
Swietszym Sakramencie (w czwartki) i o Niepokalanym Poczeciu NMP
(w soboty). Faktem jest, ze tych zobowigzan i nabozenstw pilnowano.

Na pewno nie tylko z poboznosci franciszkanskiej wywodzg sie ta-
kie dni, jak na przyktad: 24 II Joannae Valesie vid (Joanny de Valois,
wdowy), 10 V Patrocinium S. Joseph (Opieki sw. Jézefa), 10 XII Trans-
latio Almae Domus Lauret (Przeniesienie Czcigodnego Domku Loretan-
skiego), 18 XII Expectatio Partus BVM in Add (Oczekiwanie na poréd
Maryi, w Dodatku).

Zatrzymajmy sie przy zapisie o liturgicznym wspomnieniu $w. Joanny
de Valois. Zachetg do refleksiji jest nie sama data (dlaczego 24 lutego? —
zobacz nizej), lecz fakt respektowania tej postaci w kalendarzu marianéw.
Czy nie ze wzgledu na zakonng regule? Oto préba odpowiedzi.

Nalezy sadzi¢, ze po usamodzielnieniu sie marianéw wzgledem re-
formatéw, praktykowane nadal wspomnienie Joanny de Valois, wéwczas
blogostawionej (1742, swieto lokalne 4 lutego), a dzi§ swietej (kanoni-
zowanej w 1950 roku), bylo nie tyle nastepstwem dziedziczenia poboz-
nosci franciszkanskiej, co raczej wlasnym wyborem patronatu i przypo-
mnieniem zobowigzania do zakonnego sposobu zycia wedlug Ewangelii,
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skoro zakon pozostawal w kregu duchowosci Reguly Dziesieciu Cnot.
A istotg tej Reguly jest Ewangelia oglagdana poprzez ikone Najswietszej
Maryi Panny i Jej cnoty, liczniejsze niz trzy $luby zakonne, wyodrebnio-
ne sposréd rad ewangelicznych dopiero w nowszej tradycji zakonne;.

O slusznosci takiego myslenia $wiadczy pismo o. Jana Dziewulskie-
go, tajnie petnigcego obowigzki przedstawiciela zakonu (de mandato supe-
rioris generalis), do Swietej Kongregacji Obrzedéw, z dnia 1 marca 1841
roku, w sprawie wlasnego kalendarza i oficjum o $w. Joannie, duchowej
wspdlautorce reguly (institutrix regulae), przyjetej i nadal respektowa-
nej przez marianéw'. A wiec posrednio ten fakt méwi, ze regute maria-
nie traktowali powaznie, ze nosili jg w sercu jako element ich zakonnej
duchowosci. Wprawdzie nie zawierata ona odniesienn do misterium Nie-
pokalanego Poczecia, ale byla w niej inspiracja nie tylko do kultu Mat-
ki Bozej przez nasladowanie maryjnych cnét, lecz takze, i gtéwnie — do
ewangelicznego sposobu zycia, wszak Regula imitationis decem bene-
placitorum to regula zakonna, to ukierunkowanie mentalnosci i prakty-
ki zakonnej, a nie zbiér medytacji mariologiczych. Reguta pierwszopla-
nowo méwi o zakonnosci, wtérnie o maryjnosci. A zatem postaé Maryi
ukazana w Regule Cnét to obraz badz zywa ikona zakonnej konsekra-
cji uksztattowanej w duchu Ewangelii btogostawienstw; w tym duchu
zyla i postugiwata Matka naszego Pana i Pierwsza Uczennica Mistrza.
Przez konsekracje uksztattowang ewangelicznie — Maryja ,,podobata sie
Bogu”, Bog takze mial w Niej ,,upodobanie”?. Znakami faktycznej kon-
sekracji zakonnej, wzorowanej na przyktadzie Maryi, sg ewangeliczne
cechy duszy, jak czystos¢, roztropnosé, pokora, wiernoé¢, poboznosé,
postuszenstwo, ubdstwo, cierpliwoéé, milos¢ mitosierna i wspétboleja-
ca. W zwigzku z tym symboliczna decymka, noszona i szeptana jako ko-
ronka, wskazywala na charakter marianina bardziej zakonny niz maryj-
ny, cho¢ ideatem bylo to, aby harmonizowaly sie te dwa konstytutyw-
ne aspekty charyzmatu.

Pogtebiony poglad na konsekracje i na funkcje Maryi w pojmowa-
niu konsekracji, rozwija adhortacja apostolska sw. Jana Pawta II o zyciu

! Sacra Congregatio Rituum, Decreta, Ann. 1841-1844; pisma do Swietej Kongregacji
Obrzedéw noszg date: 1 marca 1841, 20 czerwca 1843 i 25 stycznia 1844; zob.
J. Kosmowski, Kalendarz mariariski, mps, ss. 1-4; por. tegoz autora, Marianie
w latach 1787-1864, Warszawa-Lublin 2004, 191-192.

2 Zob. Zbior Mszy o Najswietszej Maryi Pannie, nr 36, kolekta.
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konsekrowanym w punkcie pod tytutem ,,Maryja Dziewica — wzdr kon-
sekracji i nasladowania Chrystusa™.

W obecnej marianskiej praktyce ksztaltowania zakonnosci i maryj-
nosci wspdtbraci oraz wyrazania tych przymiotéw,/znamion przez sym-
bol i pobozng praktyke, warto doceni¢ decymke i koronke dziesieciu cnét
ewangelicznych Matki Jezusa.

Na marginesie powyzszych dociekan i przediozonych sugestii, godzi
sie wspomniec, ze inwokacja do $w. Joanny Francuskiej (de Valois) wy-
stepuje we wspdiczesnym marianskim obrzedzie profesji wieczystej; zo-
stala podana w rytuale wydanym w Rzymie w 2010 roku?. Wytluma-
czeniem takiej decyzji jest wzglad na ewangeliczng duchowos¢ Reguly
i ewangeliczne korzenie kazdej profesji zakonnej°.

Wréémy do Directorium pro Anno Domini 1840. W omawianym
kalendarzu, zredagowanym po lacinie, brakuje wykazu zastosowanych
skrotéw, zresztg bardzo licznych, co utrudnia pelng relekture. Na przy-
kitad, co oznacza ,,in Add”; czy chodzi o dodatki podane w mszale lub
w innej odrebnej publikacji? Termin Additamentum oznacza dodatek, za-
tacznik, uzupelnienie. Prawdopodobnie chodzi o msze lokalne (missae in
aliquibus locis celebrandae), w nowozytnych mszatach zamieszczane po
mszach, wedlug kalendarza, i po mszach wotywnych.

W tym kontekscie interesujgcy jest zapis dnia liturgicznego pod data
4 lutego, gdzie zamiast: Joannae Valesie vid. zapisano: Ansgari EC PRS.
Sprébujmy to rozwigza¢. Chodzi o $w. Ansgara (Oskara), biskupa (E), wy-
znawce (C), misjonarza Szwecji w IX wieku, czczonego w péinocnych re-
gionach Europy pod datg 3 lutego, wedlug ,,Propria Regni Sueciae” (PRS).
W 1840 roku w dniu 3 lutego przypadata niedziela, dlatego sw. Oskara
uczczono 4 lutego, a bl. Joanne dopiero 24 lutego, bo to byl najblizszy
w tym miesigcu dzien wolny od wigzacych wspomnien Swietych.

Wydaje sie, ze dni wlasne w kalendarzu marianéw nie byly jeszcze
ustabilizowane, skoro na przestrzeni paru lat staly sie tematem staran
wyrazonych w pismach o. J. Dziewulskiego. Wynika z nich, ze ,,quasi

3 Zob. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata (1996), 2.8;
J. Kumala, Maryja Dziewica. Ikona konsekracji i nasladowania Chrystusa, Licheh
Stary 2013.

* Rytual profesji zakonnej dla Zgromadzenia Ksiezy Marianow Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny, Rzym 2010, nr 85 (Litania).

5 Zob. E. Zarzeczny, Anuncjatki — ewangeliczna droga maryjnosci, ,,Pastores” (2011)
nr 50(1), 123-129, i na stronie internetowej www.anuncjatki.pl
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propria” zakonu — o ktére sie ubiegano — obejmowaly cztery dni litur-
giczne: 21 lutego bl. Joanny de Valois, jako institutrix regulae, 4 lipca
Sw. Jozefa Kalasantego, zatozyciela pijaréw, u ktérych pierwsze Sluby zto-
zyl zakonodawca marianéw, 29 wrzesnia $w. Michata Archaniota, patro-
na pierwszej placéwki zakonu z woli o. Stanistawa, 26 listopada wspo-
mnienie Decem beneplacitorum virtutum BVM. Do jednego z pism skie-
rowanych do Swietej Kongregacji Obrzedéw byt dotaczony i zachowat
sie tekst oracji i czytann w drugim nokturnie oficjum o bl. Joannie.

Znamienne, ze Directorium pro a. d. 1840 bl. Joanne lokuje 24 za-
miast 21 lutego inie podaje Commemoratio Decem Virtutum 26 XI.
Rzeczywiscie, te sprawy dopiero sie porzadkowaty. Stad liczne pisma do
Swietej Kongregacji Obrzedéw.

Pozyteczne byloby poréwnanie tresci kalendarza na rok 1840 z ka-
lendarzem na inne lata, lecz egzemplarz na rok 1842, nalezacy do ksie-
gozbioru Marianéw w Lublinie (przeniesiony tu takze z Gozlina), praw-
dopodobnie zagingt, wedtug informagji z dnia 10 stycznia 2015 roku'.
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Old Marian Calendar. Description
MARIANORUM of the Directory for 1840
4(2015) 61-66

The author discusses the 1840 liturgical calendar prepared
for the Marian monasteries. There we find information about
religious and pastoral matters, e.g., about pious practices
and liturgical commemorations of the saints. Noteworthy is
the information about the memorial of Blessed (now Saint,
canonized in 1950) Joan de Valois celebrated on Feb. 24; she
was the spiritual co-author of the Rule of the 10 Evangelical
Virtues of the Most Blessed Virgin Mary.

Key words: Gozlin, Congregation of Marian Fathers, Order of
the Annunciade, Blessed/St. Joan de Valois, liturgical calendar,
liturgical year.

Stowa kluczowe: Gozlin, Zgromadzenie Ksiezy Mariandw,
Zakon Annungcjatek, $w. Joanna de Valois, kalendarz liturgiczny,
rok liturgiczny.
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Lichen Stary — Poland

The Rites of Religious Profession in the Marian
Tradition. Historical Brief and Source Documents*

Introduction

The essential element of the consecrated life is to accept and follow
Jesus Christ, opening one’s heart to the gift of the Holy Spirit that inspires
the baptized to dedicate themselves to God after the manner of a living
paschal sacrifice. The practice of the evangelical counsels flows out of
this inspiration. It radically helps to achieve the perfect love of God,
beloved above all else.

At the same time, living out the religious life in the midst of the
Church means to participate in its communal nature as a communion as
well as a mission of service in regard to the People of God and the world
in the manner of a prophet and a witness. These dimensions — Theo-
centric (Trinity) and ecclesial — are reflected in the rites, accompanying
the gradual entering “of the Lord’s disciple” (cf. Lk 14: 25-27) on the

* This article, containing the description of the source documents on the Marian
rites, was prepared by Marian Pisarzak, MIC. The working text was written in
2005 and then underwent several alterations (i.e., on Jan. 11, 2013). A planned
printing of the source documents in the form of a supplement to the “Rytuat profesji
zakonnej dla Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, Rzym 2010” was not completed in
2010; shortly afterwards, personnel changes among the major superiors occurred.
However, still thinking about printing this work, which may be useful, for the
Marian religious formation among others, on Jan. 20, 2015, the Author introduced
subsequent additions to the description of the historical events.
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path of religious profession in a particular community that was recognized
and approved by the superiors of the Church.!

This article speaks of the rites of religious profession in the
Congregation of Marians.? First, we’ll present the resources for learning
our spiritual heritage, and then we’ll discuss the attempts to introduce
alterations dictated by the requirements of the Church and the need to
express in words and signs the features of the Marian charism into the
contemporary rituals. To conclude, we’ll review and evaluate the new
edition of the Marian ritual. The entire reflection is anchored in the
source texts listed in the appendices.

1. The heritage

Thus far, the history of Marian rituals has not been fully developed.
However, it is possible to speak of significant contributions to learning
and describing this reality, as well as drawing from it such contents
and components that reinforce or complement the contemporary
understanding of the Marian charism.?

Thinking about the elements of the ritualistic tradition, which
express the charism of the Marian religious community, we mainly
have in mind the formula of religious profession, the dialogue, which
is a set of questions and answers preceding the vows, as well as the

! Vatican II, Dogmatic Constitution on the Church, Lumen gentium, 43-47; Apostolic
Exhortation of John Paul II, Vita consecrata, 14-40, cf. 93.

2 See J. Kloczowski (Ed.), Duchowo$¢ zakonna. Szkice. Katalog, Krakéw 1994,
p. 245; J. Marecki, Zakony w Polsce, Krakéw 2000, pp. 54-55.

Two of the essential contributions are: the doctoral thesis entitled Organizacja
Zgromadzenia Ksiezy Marianéw w XVIII wieku, Warszawa 1930, pp. 64-87,
by a Marian, Fr. Stefan Sydry, and a liturgical study Liturgia i praktyki pobozne
w Zgromadzeniu Ksiezy Marianow w latach 1673-1909, Lublin 2004, by Fr.
Rafat Zalewski, also a Marian. The typeset of this work, with is the Master’s
thesis, is located at the Library of the CUL. Also, this topic was researched by
Fr. Marian Pisarzak, MIC, see: Projekt zastosowania ‘Ordo Professionis Religiosae’
w Zgromadzeniu Ksiezy Marianow na tle dziejow liturgii profesji zakonnej w Kosciele
Zachodnim, Lublin 1973, typeset located at the Library of the Marian Major
Seminary in Lublin and at the General Archives in Rome; Ordo professionis religiosae
w Zgromadzeniu Marianow na tle liturgii profesji zakonnej w Kosciele Zachodnim,
in: H. Slotwinska (Ed.), W stuzbie Bogu i ludziom, Lublin 2005, pp. 245-264;
Prezentacja ,,Rytuatu Marianiskiego” [2005]. Studium obrzedowosci zakonnej,
in: K. Konecki (Ed.), Laudate Dominum, Gniezno 2005, pp. 553-590.

w
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symbols presented during the celebration. These items are included
in the appendices, listed below.*

2. Sources of information

At the top of the list of the source documents, we find a very personal
religious act of our Father Founder, Blessed Stanislaus Papczynski, which
he called the offering of himself and his intentions to God and Our
Lady Immaculately Conceived. It is the Oblatio, which he made and
wrote down at the residence of the Piarist Fathers in Kazimierz near
Cracow, on the day of his formal separation from that Order (Dec. 11,
1670). In fact, this act had the character of a declaration; it expressed
Fr. Stanislaus’ intentions and plans. For this reason, the Oblatio must
be regarded only as a personal vow, although made publicly, something
like a “quasi formula professionis religiosae.”

Consequently, formal legal, spiritual, ritual, and prayer documents
appeared. They include: Norma vitae religiosae (1672, 1687, 1694-
1698); Regula Ordinis BV Mariae (reimpr. Varsaviae 1723); Statuta
Patrum Marianorum (Varsaviae 1723), which refer to the Regula
in the matter of formula of the profession; Horologium marianum seu
Ordinary ceremonial Ordinis (Varsaviae 1732, the original did not
survive); Regula Braci Maryanow ... (Warszawa 1750); together with
the latter, the Statutes (Constitutions) and Rituals (quasi-ritual, untitled)
were also published in one volume with continuous pagination as a so-
called linked edition.

Similar steps were taken in Portugal, where the volume of Regra
Religiosos dos Marianos (Lisboa 1757), included the following: Regra,
Constituicoes ou Estatutos (1723), and Relogio Mariano ou ordinario
Ceremonial dos Religiosos Marianos (which religious rites discussed
in Chap. XXVII - XXIX on pp. 159-201). The volume also incorporated,
after these three books in Portuguese, the Rule and Constitutions
in Latin. On the other hand, the prayer book called Ramelhete manual
de diversas oragoes ou Diario espiritual de quotidianos exercicios (Lisboa
1757), released separately and in small format, incorporated once again

* The titles of these documents are given in abbreviation. Their full description
is provided by T. Gérski, Zrodta do dziejow Marianow, in: J. Bukowicz — T. Gérski,
Marianie 1673-1973, Rzym 1975, pp. 347-358.
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the Portuguese text of the Rule (pp. 171-209). The book of ceremonies
and the prayer book contain the text entitled Principaes obrigagoes dos
religiosos, which is the concise representation of the Marian charism.’

We must mention that Fr. Roch Chelstowski, a Reformed Franciscan,
dispatched as the General Inspector by the General Superior of that
Order, prepared the Horologium Marianum (1732), on which the
Portuguese version of the ceremonial Relogio Mariano (1757) was
based. The Horologium contains elements of the Franciscans’ customs
and sanctions for the lack of discipline during prayers “in choir” and
monastic life in general.®

Toward the end of the 18" century, as part of the struggle for the
Order’s independence, the Rule was published separately from the
Constitutions as Regula imitationis Decem beneplacitorum seu Decem
virtutum B. Virginis Mariae Congregationis sub titulo eiusdem Immaculatae
Conceptionis (Romae 1778), as well as Statuta Congregationis sub titulo
Immmaculatae Conceptionis Beatae Virginis Mariae Clericorum Regularium
Marianorum (Romae 1778).

Following the ratification of the Institute’s separateness and
independence, Constitutiones Ordinis Immaculatae Conceptionis Beatae
Virginis Mariae Clericorum Regularium Marianorum (Romae 1787) and
Constitutiones Apostolicae Ordinis..., (Romae 1787), appeared in print
first separately, and several years later as a joint publication in Polish
that also included the Rule and the Rites (Vilnius, 1791). The latter
release contains, in fact, three books: Regula Zakonu Xiezy Marianow,
Konstytucje Apostolskie dla Marianow (that refer to the Regula in the
matter of the formula of religious profession) and quasi-Rrytual. The
word rytual wasn't used to define the set of rites and prayers which were
added at the end of the Constitutions with a continual pagination.

5 It is located in the “Ritual...” (pp. 150-158) and in “Ramelhete manual...”
(pp. 210-223). See M. Pisarzak, Formula mariariskiego charyzmatu w portugalskich
zrodiach z XVIII wieku, ,,Jmmaculata” 50:2013, No. 9, 46-52. Note: the author
of this article received gratis the set of Portuguese source documents (in one volume)
from the General Superior, the late Fr. Mark Garrow, during his visitation in Lichen
Stary; on the other hand, the Xeroxed copy of “Ramelhete” was obtained thanks
to the kind assistance of the late Fr. Stanistaw Szymanski, MIC, of Balsamao.

¢ See J. Kosmowski, Kalendarz marianski, typeset, pp. 1-3; date and place are
missing. The Author discusses the contents of the “Calendario dei Mariani” in the
Congregation of Sacred Rites for the period from 1841-1844. It was a time when
the Marian Order made intense efforts to obtain its own calendar.
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In the 19" century, the Marians made efforts to publish their own
calendar called rubrycela (directorium). We know the Directorium divini
officii Missarumque celebrandarum pro anno Domini..., was printed
in Warsaw for the years 1840 and 1842. It contains information about
the religious and pastoral practices planned for specific days. We also
learn indirectly about the renewal of vows on the 8% of December and
about the anniversaries of the dedication of the Marian-run churches.”
Another sign of concern for the Order’s liturgical and charismatic matters
at that time was the correspondence with the Sacred Congregation
of Rites, preserved at the Secret Archives at the Vatican. The
correspondence concerns the Marians” own Offices, such as the Mass
and Office of the then Blessed Joan de Valois, co-author of the Rule
(Institutrix Regulae).?

The 20% century opened a new phase for the Congregation. Blessed
George Matulaitis-Matulewicz undertook the work of the renewal and
reform of the Marian Order. He made his first religious vows in Warsaw,
in 1909, followed by perpetual vows in Fribourg, Switzerland. He
probably worded his vows according to the general form of religious
profession for simple vows; today this document is unknown. On
the other hand, we have the surviving record made by Bp. Kazimierz
Ruszkiewicz, where he briefly stated: “On August 29, 1909, in the
presence of the General Superior, I accepted [Fr. George Matulewicz]
into the Congregation of Marian Fathers, [... and...] I admitted him to
the profession of the first, one-year vows.”?

The renewal of the Order brought about the creation of new
documents such as the Constitutions entitled Institutum Fratrum
Marianorum (Petropoli 1910); a Ritual called Broliu Marijonu Apeigos,

7 The Calendar for 1842 is no longer available. After being discovered in Gozlin
many years ago, it was placed in the Marian Library in Lublin, where it was lost.
On the other hand, the Calendar for 1840 was described in a separate article, see
M. Pisarzak, Stary mariariski kalendarz. Opis dyrektorium na rok 1840, “Ephemeri-
des Marianorum” 4(2015) pp. 61-66.

8 SCR, Decreta, ann. 1841-1844.1 owe the information about this correspondence
to Fr. Dr ]. Kosmowski, MIC, who made available to me the copy of Roman files
along with a brief work entitled Kalendarz mariarniski, typeset, pp. 1-3. Father Jan
Dziewulski was in charge of the contacts with the Congregation.

9 See Odrodzenie Zgromadzenia Ksiezy Marianow w latach 1909-1910 (Dokumenty).
Prepared for print by J. Bukowicz, T. Gérski, Warszawa 1995, pp. 86-87; T. Gérski,
Blogoslawiony Jerzy Matulewicz, Warszawa 2005, p. 90.
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pars I-II (Marijampolé 1922); Constitutiones Congregationis CC. RR.
Marianorum (Romae 1930); Manuale rituum Congregationis [editio pro
tempore] (Romae 1950); Manuale rituum Congregationis (Typis Polyglotis
Vat. 1963).

Brief references to the religious rituals and elements of spirituality
were also made in the new prayer books such as: Stuga Niepokalne;j.
Podrecznik ascetyczno-modlitewny, Yomza 1932; Adveniat Regnum tuum,
Marijampolé 1933; Preces matutinae et vespertinae..., Romae 1935
(with the censor’s nihil obstat); this Preces — along with supplements and
the imprimatur (Romae 1936) —was subsequently reprinted without
changes.

The following documents appeared in the post-conciliar period
of liturgical and religious renewal: Ordo Professionis Religiosae in
Congregatione Marianorum (Romae 1973, as a manuscript), prepared by
J. Vaisnora on the base of Ordo Professionis Religiosae (ed. typica 1970),
to which the First General Convention (1973) added supplements. Ten
years later three separate provisional Rituals were created for individual
Provinces on the base of the 1973 draft, namely: Rytual Mariariski
(Warszawa 1983), Ritual da Congregacdo dos Padres Marianos (Curitiba
1984), Marian Ritual (Stockbridge 1992) and several elements of the
Ritual in Portuguese (1994-1997). Further progress in the matter of
renewing the Congregation’s laws and rites brought fruit in the form of
Constitutiones Congregationis Clericorum Marianorum (Romae 1988);
Directorium Congregationis (Romae 1988); Konstytucje i dyrektorium
Zgromadzenia Ksiezy Marianow (Warszawa 1991 and 2011); Rytuat
Mariarnski. Obrzedy i praktyki pobozne w Zgromadzeniu Ksiezy Marianow
(Rzym 2005, which is a computer printout of the document accepted by
the General Chapter of 2005); Rytuat profesji zakonnej dla Zgromadzenia
Ksiezy Marianow, ratified by the Congregation of Divine Worship and
Discipline of the Sacraments on Nov. 19, 2009, and released in
2010.

The texts on the charism that appeared in the new prayer books
edited in modern languages showed a certain creativity and the spirit
of adaptation. This process is evident is such publications as Modlitwy
marianow prowincji polskiej, Warszawa 1983; Marian Prayers, [Chicago
1986]; Stuga Niepokalanej, Stockbridge-Warszawa 1990; Prayers of the
Marian Communities, Fawley Court 2002; Com a Imaculada, Curitiba
2002; Modlitwy mariariskie odmawiane po liturgii godzin, Warszawa
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2005 and 2010. This collection of prayers has been translated and
published in English in 2005, 2010, 2012, 2014; in Italian in 2006
and 2012; in French in 2006; in Brazilian Portuguese in 2011; and in
Spanish in 2012.

3. Conclusions

A detailed analysis of the above-mentioned documents and select
elements of the rite of profession (especially the essential formula
of profession and the dialogue) brings up several practical and meritorious
observations.

Up until the time of our Congregation’s incorporation into the Order
of Reformed Franciscans (of the observance), the Marian charismatic
elements were found in a nascent state in the Blessed Founder’s Oblatio
and in the formula of profession included in the Constitutions of his
authorship. Our own book of rites was not yet in existence.

Along with the acceptance of the Rule of the Ten Virtues of the B.V.M.,
the Marians began professing their solemn vows as per the general
formula provided in that Rule, while expressing their own charismatic
features in the accompanying rites, especially in questions and answers
that preceded the act of profession. This practice existed until 1786
or the moment of regaining independence. Therefore, the essential
formula of profession fulfilled a general purpose: it was a final act of
consecration to God, legally valid in the face of the Church, and of an
importance rather more ecclesial and canonical than charismatic and
specifically Marian.

On the other hand, the ceremonies accompanying the profession, as
well as a separate rite of vesting with the habit, equivalent in this era
to the admission into the Order,'° clearly marked not only the act of
consecration to God and the inclusion in the mission of the Church, but
also the Marian nature of the Order, with the accent on the Immaculate
Conception. The profession was accompanied by a personal act of offering
oneself to the Blessed Virgin Mary, which used the characteristic phrase
“the servant of Mary”: Mariae servus, Mariae mancipatus. The Marian

10 See Actus admissionis, in: Statuta (1723), cap. 1. 4; and also in: Constitutiones
Ordinis (1787), cap. I, p. I1I.
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attribute of the charism was also highlighted in the rite of investiture
with the Scapular of the Immaculate Conception (with the consent from
the Theatines who held the privilege).

In addition, texts of the ritual contained a prayer for the dead
and referred to the apostolic nature of the Order, built up gradually
during the various stages of the development of causes and ministries,
namely: starting with the assistance to the pastors, especially in hearing
confessions; and education of the commoners in knowledge and faith;
through delivering sermons, running parish missions and chaplaincies,
to working for the various needs of the Church.

The Marians of old made their perpetual profession immediately
after the novitiate, in a solemn and perpetual manner, although spiritual
formation continued for another three years. Therefore, there was no
formal ceremony of the renewal of vows; this practice appeared in the
period of the renewal of the Order (after 1909). However, there was
a custom of renewing the profession before the Most Blessed Sacrament
after the morming meditation on the Feast of the Immaculate Conception;
it was an ex devotione practice.!

In terms of symbols, the rite of vesting in the habit along with
the investiture of the Scapular of the Immaculate Conception and the
presentation of the Chaplet of the Ten Virtues of the Blessed Virgin Mary
had a special meaning. On the day of the vows, the newly professed
received the crucifix. Some symbols have been abandoned, for example:
the Franciscan cord (chorda) was replaced with a belt (cingulum) as
early as 1780; other changes occurred after the Congregation became
independent.'?

11 See footnote No. 7. The annual renewal of vows “in manibus superiorum locorum”
made on Dec. 8 is recorded in No.15 of the directives of the General Chapter
celebrated in 1722 in Gozlin (Capitula Generalia Marianorum 1702-1999, Ed.
W. Makos, Puszcza Marianiska 2001, p. 52). See Directorium pro A. D. 1840, under
the date of Dec. 8. CF. Letter of Fr. Jan Dziewulski to SKO, of March 1, 1841: die
8 decembris, quando apud nos peragitur renovatio votorum.

12 See Protocolum Conventus Gozlinensis, f. 138 v, in: Capitula Generalia Marianorum
..., p- 427. The resolution on the revision of the Ritual passed by the Convention
in Géra [Kalwarii] held on July 18-25, 1791, states “the need, indeed the outright
necessity” for preparing “ritualis mariani proprii.” This task was piloted by
Fr. Jozef Mraas, the General Vicar, see Capitula Generalia Marianorum..., 485
(No. 20). Indeed, in 1791, the appropriate books were jointly printed in Vilnius
(see above), among which were the ceremonies (like a Ritual but without the title
and its own pagination). The content of the questions preceding the profession
was kept intact, only updating the Polish language to a more modern version than
the one used back in 1750 (see appendices).
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The first Constitutions of the renewed Congregation (1910) stipulated
the presentation of the following symbols: the novice was to receive
a medal with the image of the Most Sacred Heart of Jesus on one side,
and of the Most B.V.M. Immaculately Conceived on the other; while
the newly-professed Marian was to receive a crucifix at his first vows.**
There is no mention of a symbolic object that would be presented during
the perpetual profession, which corresponds to the belief held at that
time of the importance of the first step on the road of the religious life.
Today, in keeping with the Ordo professionis religiosae, the emphasis is
placed differently: it accentuates more strongly the perpetual or solemn
profession to which the candidate matures by advancing through the
various stages of formation. According to the Ritual Broliu Marijonu
Apeigos (1922), a postulant received a candle, a novice —a medal (as
above) called “signum Congregationis,”'* while the newly professed
received a crucifix.’® This symbolism and definition of the medal as
“the sign of the Congregation” was preserved in Manuale rituum (1950
and 1963).

It should be noted that the rituals frequently displayed a clear theme
of the Immaculate Conception and consecration to Our Lady. They also
have a prayer for the Congregation in the words of the Blessed Renovator:
“Lord Jesus Christ, our Savior...” In contrast, they fail to mention the
assistance for the deceased, because in the Congregation’s laws, that work
was confined to the pious practices (pia exercitia). Only the Manuale
rituum (1950) provides the blessing of and presenting with the scapular
of the Immaculate Conception of the B.V.M.,'° and the admission of the
newly professed, ad participationem, into a share of the Congregation’s
spiritual benefits, privileges, and indulgences.!”

According to the Ordo Professionis Religiosae in Congregationis
Marianorum (1973) and provisional Rituals (1983-1992 and 2005),
a postulant received the book of the Holy Scriptures; a novice — a copy
of the Marian Constitution; a newly professed — the small medal (since

13 Constitutions (1910), No. 25.

4 Apeigos (1922), part I, p. 14.

15 Ibid., part II, p. 9.

18 Manuale rituum (1950), p. 15: In honorem et memoriam Conceptionis BMV
Immaculatae, necnon (...) in hominum pravorum morum reformationem.

17 Manuale rituum (1950), p. 16.
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2005, it was the scapular and perhaps the small medal); a perpetually
professed — the crucifix. This practice has been asserted in the Rytua,
officially released in 2010.

A new element was introduced into the rites of the renewed
Congregation, namely: the Oath of perseverance in the Congregation.
The practice emerged at the time of the clandestine renewal of the
Congregation and the apostolic ministry conducted in difficult, complex
conditions, especially in the East. This pledge is still being made, but
only in conjunction with the rite of perpetual profession, the renewal
of religious vows ex devotione on the titular solemnity (December 8%),
and on the jubilee of religious profession.

In the period of the Congregation’s rebirth and strengthening, there
were certain local differences in rituals;'® for this reason, the General
Chapter celebrated in Vilani, Latvia, in 1927, passed the resolution to
standardize the ritual and prayers; but it seems that it was only Manuale
rituum in its versions of 1950 and 1963 that finally realized this idea, as
well as — what needs to be emphasized — made an attempt to reconnect
with the old, 18% century tradition.'®

A topic, frequently recurring on various occasions, was the question
of obtaining and ascertaining the current, binding privileges and
indulgences granted to the Marians on different occasions.*®

4. Provisional rituals

Following the release of the Ordo Professionis Religiosae (1970) as
a typical edition, the Congregation’s first step in the direction of adjusting
its religious rites was the work of the first General Convention (Rome,
Nov. 25 - Dec. 4, 1973). Its starting point was the draft entitled: Ordo
Professionis Marianorum Religiosae in Congregatione Marianorum (1973),
prepared by Fr. Juozas Vaisnora, MIC, General Procurator. On the basis
of this project, supplemented by the Convention and approved by the

18 Broliu Marijonu Apeigos (Mariampoli 1922) and Ceremonie Zgromadzenia Ksigzy
Marianow (Rasna 1927).

19 Cf. in these Rituals (1922, 1927) interrogatoria et responsoria in the rite of perpetual
profession.

20 See the set of documents in the folder without a signature, called Ritus, in the
Congregation’s General Archives in Rome.
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General Government (Dec. 13, 1973), but not published (despite the
decision of Dec. 13, 1973), and not submitted to a proper Roman
Congregation for “recognition,” provisional rituals (ad tempus) were
issued and used until 2005. They actually had the character of a Ritual
for a particular province.

A Ritual for the Polish Province (Rituat Marianski, Warsaw, 1983,
see Introduction, pp. 6-7), prepared by Fr. Stanislaus Kurlandzki, MIC,
with cooperation from Fr. Marian Pisarzak, MIC, has become a prototype,
as it were. The Ritual was introduced by the power of the decree of the
Provincial, Fr. Eugeniusz Delikat. This ritual was directly translated into
Portuguese (Ritual da Congregacdo dos Padres Marianos, Curitiba 1984),
whereas in the U.S., it was supplemented and reworded according to
their own needs (Marian Ritual [Stockbridge 1992]).2! From 1994-1997,
the Portuguese Vice-Province independently prepared several elements
of the new ritual, unverified officially. Aside from Poland, the Eastern
European countries continue to exist in a specific state of “concealment.”
Therefore, it is necessary to conduct a separate research to find out what
kind of a ritual (rites) was used in that area.

It was the General Chapter of 1999 (recommendation 3) that
instructed the General Government to set up a committee for developing
“a ritual and a prayer book for the entire Congregation” in such a way
as to contain prayers and symbols rooted in the spiritual heritage of the
Order. After receiving responses from every Province to a survey held
from 2002-2003, the Liturgical Commission, which was established by
the decree of March 4, 2002, prepared and submitted to the General
Government a draft to be approved by the General Chapter and the
Congregation for Divine Worship and the Discipline of the Sacraments
(in the matter concemning the rites of religious profession).

A draft of the ritual and prayer book, prepared as one book under
the title of Rytual Mariarnski was presented and discussed at the General
Chapter of 2005. After the discussion, the Chapter passed the following
decree (No. II):

* Developed by the Liturgical Commission, the Marian Ritual together
with the Supplement of Prayers to be recited daily in the moming and
evening after the Liturgy of the Hours [found in Part Three entitled

21 The Brazilian Ritual was approved by the General Council on Dec. 3, 1984.
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“Pious Practices”] contains essential elements of the Marian charism
connected to the spiritual heritage of the Congregation.

* The General Chapter accepts the Ritual in totum (as a whole) for the
whole Congregation in the form of a study edition.

* Corrections and additions approved by the Chapter will be given by the
Superior General to the Liturgical Commission for implementation.

* When making translations of the Ritual, only the English or the Polish
version is to be used.

* The translated version can be used only after obtaining the approval
of the General Council. [And following its approval, by the Congregation
of Divine Worship and Discipline of the Sacraments, where the text
must be submitted for the “recognitio” (note of M.P.).] The date for
the Ritual’s use will be given in the decree issued by the Superior
of the Province, Vice-Province or General Vicariate.

As to the symbols, the Chapter ruled as follows: “At first profession
(of vows), the confreres receive the scapular of the Immaculate Conception
of the B.VM.” As aresult of this decree, a need arose for introducing
into the ritual a proper formula accompanying the investiture with the
scapular and, potentially, with a medal.

At the close of the Chapter, the newly elected Superior General,
Fr. Jan M. Rokosz, said: “Although the Marian Ritual shall continue
to be improved editorially, and possibly, also substantively, it should
be implemented and used in the next few years, so that we may be
ultimately able to ratify it at the proper time.”

5. Reinforcing the work

One of the proposals suggested in and outside the Chapter’s sessions
was to separate — for editorial and practical reasons — the rites of religious
profession from the prayers and customs.

This task has taken on by the Liturgical Commission staffed in 2005
with new members. The Commission’s work was activated by the end
of 2007. It produced fruit in the form of a redone Rytual Mariarski
entitled Obrzedy profesji zakonnej dla Zgromadzenia Ksiezy Marianow
Niepokalanego Poczecia NMP (Warsaw-Rome 2008, computer printout).
Upon integrating some specific suggestions and proposals, in 2009,
the Ritual was submitted to the Sacred Congregation for approval.
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Here are some typical features of this Ritual:

* As to the arrangement of its contents and in terms of linguistic
correctness, the Marian Ritual follows the Ritual for the Franciscan
communities edited in the Polish language, which has been previously
accepted and approved by the Congregation for Divine Worship and
the Discipline of the Sacraments (2002). Thanks to this “maneuver”
the linguistic problems could be avoided, since to this day, there is
no final Polish-language translation of the Ordo Professionis recognized
by the said Congregation.

* As compared to the 2005 version, the draft developed from 2007-
2009 is more compact, less detailed, free from the duplication
of the formulas or rites, and more closely adapted to the Roman
standard.

* This draft is more practical thanks to the appendices. It contains,
among others, the elements of the Missal and the Lectionary. It was
released in the “Vatican” format, appropriate for ceremonial books
outside of Mass.

* Finally — what is essential and significant — the book takes into account
the features of the Marian charism and elements of the Marian
tradition. However, the formula of profession stayed unchanged for the
time being, it had to remain faithful to the current Constitutions.

* In the Theological and Pastoral Introduction, the book underlines the
importance of the consecrated life in its Theo-centric, Christological,
pneumatological, ecclesial, and eschatological aspects.

Prepared in that manner and in that format, the new Marian book
of rites conceming the religious profession has been approved by the
Congregation for Divine Worship and the Discipline of the Sacraments
(Nov. 19, 2009; Prot. N.114 / 09 / L) under the title of Rytuat profesji
zakonnej dla Zgromadzenia Ksiezy Marianow. This Ritual is a typical
edition for translations into other languages used in the Congregation.
The new book was printed in 2010 at the Vatican Printing House.

The Rytuatl profesji does not cover all of the Marian observances.
Some of the elements, such as daily and event-related prayers, rites of
blessings, and customs, as well as officia propria either already have been
or will be soon published as separate works.
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6. Closing

Each community of the consecrated life has its own charismatic
character. In terms of rituals, it manifests itself not only in the essential
formula of profession — since its elements are by their nature of a general
and canonical character — but rather in formulas and symbols associated
with the religious vows, namely: the answers to questions during the
introductory dialogue, in prayers and symbolic elements, which will be
presented to men making their profession (see the source documents
in the appendices). Through such ritual elements, the departed generations
of Marians expressed their Marian, eschatological, ecclesial, and apostolic
devotion. Also today, an attempt is made to incorporate and emphasize
these values and the specificity of the Marian religious community.

APPENDICES
SOURCE TEXTS

Appendix 1
Latin source texts of the formulas of profession (A) and the
dialogue preceding the profession of religious vows (B)

A. Forma professionis religiosae

1. Oblatio Beati Patris Stanislai, Conditoris Societatis Clericorum Ma-
rianorum, Casimiriae ad Cracoviam, die 11 decembris 1670

Scriptum hic intitulatum: “Oblatio” (quia ita ipse P Papczynski id in
eius textu denotavit) est primum ex eius scriptis historiam et originem
Congregationis Clericorum Marianorum respicientibus, in quo E Papczytski
prima vice revelat intentionem eam fundandi et indicat clare quod ea
notam specificam Marianam habebit, et hanc cum privilegio Immaculatae
Conceptionis B.V. Mariae connexam.

NOTA. Textus “Oblationis” habet valor solummodo quasi-formulae
professionis religiosae.
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In Nomine Domini Nostri lesu Christi Crucifixi Amen.

1. - Ego Stanislaus a Iesu Maria Papczynski Filius secundum carnem
Thomae de Podgrodzie Diaecesis Cracoviensis, annorum guadraginta,
offero, ac dedico Omnipotenti Deo Patri et Filio et Spiritui Sancto,
ac Deiparae semper Virgini Mariae, sine macula originali Conceptae, cor
meum, animam meam, intellectum, memoriam, voluntatem, affectus,
mentem totam, animum totum, sensus interiores et exteriores, et corpus
meum, nihil mihi penitus relinquendo, ut sic deinceps sim totus eiusdem
Omnipotentis ac B.V. Mariae Servus.

2. - Quapropter lisdem promitto me in finem vitae meae caste
ac ferventer famulaturum in hac (quam condere Dei gratia volo) Societate
Clericorum Marianorum Immaculatae Conceptionis, atque huius legibus,
statutis, ac ritibus mores meos accomodaturum, neque unquam acturum,
neque permissurum aut consensurum, neque indirecte quidem, ut haec
aliquomodo tollantur, aut mutentur, aut dispensentur, nisi in gravi et
legitima necessitate.

3. - Promitto praeterea Sanctissimo lesu Christi Vicario eiusque
delegatae potestati, ac omnibus meis mediatis et immediatis Superioribus
obedientiam sano modo intellectam, et quod nihil privatim, sed omnia
communia habebo.

4. - Profiteor me credere, quidquid Sancta Romana Ecclesia credit,
atque deinceps ad credendum praecipiet, maxime vero Sanctissimam
Dei Genitricem Mariam absque macula originali esse conceptam
profiteor, eiusque honorem etiam cum dispendio vitae meae polliceor
a me propagatum ac defensum iri.

Sic me Deus adiuvet et haec Sancta Evangelia Dei.

5. - Casimiriae ad Cracoviam in Residentia Clericorum Regularium
Pauperum Matris Dei Scholarum Piarum, praesentibus, Admodum
Reverendo Patre Michaele a Visitatione V[ice] Provinciali Poloniae,
Religioso Patre Iosepho a Matre Dei Praesidente dictae Residentiae,
et Venerabilibus Clericis Minorum Ordinum Casimiro ab Angelis,
et Bernardo a Passione Domini, die 2da*/s/ Xbris 1670%*,

* ... Uti iam in introductione explanatum est, videtur quod lectio in
originali erat: «11».

** Probabiliter hic ultimus paragraphus additus est ad corpus «Oblationis»
iam post caeremoniam in qua haec pronuntiata est.
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Vide: Scripta historica P. Stanislai a J. M. Papczyhski. Ed.
C. Krzyzanowski MIC, Varsaviae 1999, 25, 29-30.

2. Norma vitae, seu constitutiones redactae per V. P. Stanislaum
a. Norma vitae (1687): cap. I. 6
Forma autem professionis elapso tempore probationis haec erit:

Ego N. Filius N. Dioecesis N. annorum N. sponte ac libere ex puro
amore Dei ad ampliorem Eius gloriam, et honorem Virginis Electissimae,
ad auxilium Defunctomm, suffragiis carentium, praecipue militum,
et peste sublatorum offero me Divinae Maiestati, eiusque Sanctissimae
Parenti in Religiosa Societate Clericorum Recollectorum immaculatae
Conceptionis, alias Marianorum pro mancipio indignissimo, idque
perpetuo et irrevocabiliter, promittoque Paupertatem, Castitatem,
Obedientiam Praeposito illius.

Ita me Deus adiuvet, et haec Sancta Evangelia.

b. Norma vitae (1694): cap. I. 6

Forma autem professionis elapso probationis tempore faciendae haec
erit:

Ego N. Filius N. Dioecesis N. annorum N. sponte ac libere ex
puro amore DEI ad ampliorem eius gloriam, et honorem Virginis
Electissimae, ad auxilium defunctorum suffragiis carentium praecipue
militum, et peste sublatorum offero me Divinae Maiestati, ac Deiparae
V. MARIAE, in Religiosa Eius Immaculatae Conceptionis Congregatione
Clericorum Recollectorum sive Eremitarum Marianorum, idque perpetuo
et irrevocabiliter, voveoque Paupertatem, Castitatem, et Obedientiam
Praeposito illius.

Ita me DEUS adiuvet, et haec Sancta Evangelia.

Vide: Leges marianae, ed. W. Makos, Romae 1999, 7; S. Papczynski,
Norma vitae et alia scripta, ed. C. Krzyzanowski, Varsaviae 2001, 35.
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3. Professio votorum solemnium beati P. Stanislai (1701)

Textus Professionis - probabiliter ab ipso R Papczyhski compositus —
inseritus est in Certificationem eam attestantem. Documentum originale
Certificationis, Romam anno 1773 mandatum, hodie non amplius exstat.
Anno 1769 exemplar authenticum Certificationis factum est, et ex eo textus
Professionis nobis notus est:

In nomine Sanctissimae Trinitatis Patris, et Filii, et Spiritus Sancti,
Dignissimaegue Virginis Mariae, Dei Matris.

Ego Stanislaus a Iesu Maria Ordinis Immaculatae Conceptionis
Beatissimae Virginis Mariae Congregationis Polonae Defunctorum et
Parochorum Suffragatricis indignus Praepositus promitto et voveo Deo
ac Beatissimae Virgini Mariae et Omnibus Sanctis, et Tibi llustrissimo
ac Reverendissimo Domino, Domino Francisco Pignatello Dei et
Apostolicae Sedis Gratia ArchiEpiscopo Tarentino, Sanctissimi Domini
Nostri Domini Clementis Divina Providentia Papae eius Nominis XI. in
Regno Poloniae Nuntio, toto vitae meae tempore observare Regulam
Imitationis Decem Virtutum Beatissimae Virginis Mariae, Instituto Nostro
non contrariantem, vivendo in Castitate, Obedientia, atque Paupertate
sancta, conformando mores ad ipsam Regulam eo obligationis genere,
quo in ea, vel per eam adstringuntur et obligantur illius Professores.

Stanislaus a Iesu Maria indignus Praepositus mp. Varsaviae, 6 Iunii
1701

Vide: Scripta historica..., 143-144.
4. Regula Ordinis (1723), caput VI
Cum autem facient Professionem, dicant in hunc modum:

In Nomine Sanctissimae TRINITATIS, PATRIS, et FILII, et SPIRITUS
SANCTI Dignissimaeque Virginis MARIAE Dei Matris.

Ego N. promitto, et voveo DEO, ac Virgini MARIAE, et omnibus
Sanctis, et Tibi N. (exprimatur titulus Superioris, in cujus manu
fit professio) toto tempore vitae meae observare Regulam Decem
Beneplacitorum Beatae MARIAE Virginis, vivendo in castitate,
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et obedientia, atque paupertate sancta, conformando mores ad ipsam
Regulam, eo obiligationis genere, quo in ea, et per eam adstringuntur,
et obligantur illius Professores.

(Recipiens autem professionem dicat:) Si haec observaveris, promitto
tibi, quod Dominum [ESUM Remuneratorem habebis in Coelis.
(Et omnes assistentes respondeant alta voce:) Amen.

Vide: Leges marianae..., 51.
5. Statuta Patrum (1723), caput 1. 8

Novitius in ultimo scrutinio vota favorabilia nactus fuerit, priusquam
admittatur ad professionem, interrogabitur capitulariter de dispositione
haereditatis suae, et rerum saeculi juxta Decretum Concilii Tridentini libere
facienda; item de voluntate constanti in ordine perpetuo perseverandi
juxta obligationem votorum solemnium absque omni privato respectu,
quibus exploratis et incontrarium non obstantibus, praevia recollectione
et confessione annua, publice in Ecclesia, vel Oratorio ritu solito emittat
in manu admodum R. P. Praepositi vel ejus delegati professionem
in forma solita in Regula descripta, cujus Professionis copiam in libro ad
id parato ipsemet, vel per alium (si nescit scribere) referat neo Professus,
quem etiam scribens, aut suscipiens subscribat cum praesentibus Testibus
aliquibus Praesbyteris vestris.

Vide: Leges marianae..., 81.

6. [Rituale], in: Statuta Patrum Marianorum (1750), pag. 49: “uti est
in Regula” [cap.VI]; cf. Interrogatoria.

7. Constitutiones Ordinis (1787), caput I. 7

Qui vero [novitius] in ultimo Scrutinio vota favorabilia nactus fuerit,
prius quam admittatur ad Professionem, interrogabitur capitulariter de
dispositione haereditatis suae, et rerum saeculi, juxta Decreta Concilii
Tridentini, libere facianda, item de voluntate constanti perpetuo
perseverandi juxta obligationem votorum solemnium, absque omni
privato respectu. Quibus exploratis, et in contrarium non obstantibus,
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praevia recollectione spiriruali, et Confessione generali, publice
in Ecclesia, vel Oratorio more solito emittat in manibus Reverendissimi
Praepositi Generalis, vel ejus Delegati, solemnem Proffessionem in forma
consueta in Regula descripta, cujus Professionis copiam in libro ad
id parato, ipsemet per se, vel si nescit scrivere, per alium, subscribat
tam NeoProfessus, quam suscipiens, praesentibus aliis duobus Testibus
Saecularibus et Praesbyteris dignioribus Patribus.

Vide: Leges marianae..., 112; cf. Statuta Patrum (1723), ut supra, p. 5.

8. [Rituale], in: Regula Zakonu Xiezy Marianéw (1791), pag. 43;
hic data est plena forma secundum Regulam [ut supra, p. 4.

9. Constitutiones Instituti Fratrum Marianorum (1910), nr. 50

Textus originalis: Formuta professionis haec est: Ego frater N. N.
coram Beatissima Virgine Maria, Sanctis Apostolis Petro et Paulo
et Omnibus Sanctis, voveo Deo Omnipotenti tria vota simplicia: paupertatis
castitatis et obedientiae, secundum Constitutiones Congregationis Fratrum
Marianorum sub titulo Beatae Mariae Virginis Immaculate Conceptae,
ad annum - vel respective: ad triennium, vel in perpetuum.

Textus post correctionem S. Congr.: Formula professionis haec est:
Ego frater N. N. coram Beatissima Virgine Maria, Sanctis Apostolis Petro
et Paulo et Omnibus Sanctis, in manibus tuis, Reverendissime Pater, voveo
Deo Omnipotenti tria vota simplicia: paupertatis, castitatis et obedientiae,
secundum Constitutiones Congregationis Fratrum Marianorum sub titulo
Beatae Mariae Virginis Immaculate Conceptae, ad annum - vel respective:
ad triennium, vel in perpetuum.

Vide: Leges marianae..., 150.

10. Broliu Marijonu Apeigos (Mariampoli 1922): pars II. 5 (pag. 6)
Ego frater N. N. coram Beatissima Virgine MARIA, Sanctis Apostolis

Petro et Paulo omnibus Sanctis in manibus tuis, Reverandissime Pater,

voveo DEO Omnipotenti tria vota simplicia: paupertatis, castitatis
et obedientiae secundum Constitutiones Congregationis Fratrum Maria-
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norum sub titulo Beatae MARIAE Virginis Immaculate Conceptae,
ad annum.

Pariter promitto... [etc.]. Sic me Deus adiuvet, et haec sancta Eius
Evangelia.

11. Ceremonie Zgromadzenia Ksiezy Marianéw (Rasna 1927), pag.
29-30

Immediate ante S. Communionem: Ego N.N. coram beatissima
Virgine Maria, Sancto Joseph, Sanctis Apostolis Petro et Paulo et omnibus
sanctis in manus tuas, Reverendissime Pater, voveo Deo Omnipotenti
in Congregatione CC.RR.Marianorum ab Imnaculata Conceptione
B.Mariae.V. secundum eiusdem Constitutiones tria vota simplicia:
paupertatis,castitatis et obedientiae ad annum /vel: in perpetuum/.

Sic me Deus adiuvet et haec sancta Evangelia.

Vide: APPM Varsaviae, sign. I G 2.
12. Constitutiones Congregationis CC. RR. Marianorum (1930), nr. 94

Emittatur professio publice, ut de ea constet in foro externo et quidem
servato ritu in Congregatione praescripto; ut signum professionis sodales
recipiant crucem. Formula autem professionis haec esto:

Ego N. N. coram Beatissima Virgine Maria, Sancto Joseph,
Sanctis Apostolis Petro et Paulo, et omnibus Sanctis, in manus Tuas,
Reverendissime Pater, voveo Deo Omnipotenti in Congregatione
Clericorum Regularium Marianorum ab Immaculata Conceptione
Beatissimae Mariae Virginis secundum eiusdem Constitutiones tria
vota simplicia: paupertatis, castitatis et obedientiae ad annum (vel:
in perpetuum).

Sic me Deus adiuvet et haec Sancta Evangelia.

Emissis votis sodales promissionem permanendi in Congregatione
gravissimis difficultatibus non obstantibus faciunt, clerici autem promittunt

etiam procurationem dignitatum vitare.

Vide: Leges marianae..., 240.
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13. Manuale rituum (1950 et 1963), ut supra, secundum Constitutiones
(1930).

14. Ordo Professionis Religiosae in Congregatione Marianorum (1973),
cum mutationibus introductis tempore Primi Conventus Generalis

Formula professionis:

Ego N. N. ad Dei gloriam et beatissimae Virginis Mariae omniumque
Sanctorum honorem /coram tota Communitate/_per manus tuas,
Reverendissime Pater, voveo Deo omnipotenti in Congregatione
Marianorum sub titulo Immaculatae Conceptionis Beatae Mariae
Virginis secundum eiusdem Constitutionea, tria vota simplicia: castitatis,
paupertatis et oboedientiae ad annum /vel: in perpetuum/. Sic me Deus
adiuvet et haec sancta Evangelia.

Vide: exemplar in Curia Generalis, Romae.

15. Constitutiones Congregationis Clericorum Marianorum (1988),
nr. 175-176

Emittatur professio publice ut de ea constet in foro externo,
et quidem servato ritii in Congregatione praescripto.

Professio emittenda est secundum sequentem formulam:

“Ego N,N. ad Dei gloriam et Beatissimae Virginis Mariae
omniumque Sanctorum honorem coram tota Communitate per manus
tuas, Reverendissime Pater, voveo Deo omnipotenti in Congregatione
Clericorum Marianorum ab Immaculata Conceptione Beatissimae
Virginis Mariae, secundum eiusdem Constitutiones, tria vota: castitatis,
paupertatis et oboedientiae in annum (vel: in perpetuum). Sic me Deus
adiuvet et haec sancta Evangelia”. Cf. Const. (1930), nr. 94.

Vide: Leges marianae, 432.
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B. Interrogatoria ponenda et responsoria facienda in ritu professionis
religiosae

1. Statuta Patrum Marianorum (1723), caput 1. 8

Novitius in ultimo scrutinio vota favorabilia nactus fuerit, priusquam
admittatur ad professionem, interrogabitur capitulariter de dispositione
haereditatis suae, et rerum saeculi [...] libere facienda; item de voluntate
constanti in ordine perpetuo perseverandi ...

The Ritual was not attached to these Constitutions, which refer to
the Rule in the matter of the formula of the religious profession. The
above-mentioned “interrogationes” (see above: interrogabitur), asked
during the examination, have been perhaps acting as the dialogue that
usually precedes the religious profession. — The scope of the examination
(skrutynium) of the novices prior the religious profession is stipulated
in the directives of the Chapter of 1737 (No. 17), see Capitula Generalia
Marianorum..., p. 119.

2. [Rituale], in: Statuta Patrum Marianorum (1750), pag. 48-49, 51
Forma suscipiendi ad solemnem professionem:
Neoprofessum (...) genuflectentem, sedens Superior interrogat:

Superior: Habesne veram et sinceram voluntatem toto vitae tuae
tempore in hac Sacra Congregatione Mariana constanter perseverandi?
R. Habeo, et humillime suscipi me peto, ardentissime desidero.
Superior: Visne serio Regulae nostrae, Statutis ac mandates Superiorum
sine querela simpliciter obtemperare?

R. Volo cum omni judicii proprii abnegatione.

Superior: Confidisne in Domino posse servare vota solemnia id est
castitaem, obedientiam et paupertatem?

R. Confido, cum Divina Gratia, sicut et volo.

Superior: Promittisne Mysterium Immaculatae Conceptionis B. V.
Mariae tueri et omni conatu Honorem Ejus promovere?

R. Promitto, et ad hoc totum me Eidem Virgini Electissimae dedico.
Superior: Promittisne Beatissimam Virginem Mariam in Virtutibus
Evangelicis imitari et vestigia ejus sequi?
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R. Promitto, Eamque in Dominam et Matrem meam perpetuo eligo.
Superior: Promittisne animabus in Purgatorio degentibus juxta vires tuas
et omnem possibilitatem Suffragium praestare?

R. Promitto, et cunctanter praestabo.

Superior: Promittisne ignorantes in Doctrina Christiana juxta ritum
Sacrae Romanae Ecclesiae ex mandato Superioris, et ex charitate quoties
occasio dabitur docere, et instruere?

R. Promitto ex charistate proximi quam perfectissime adimplere
conabor.

Superior: Ergo valide et sincere vis profiteri Regulam Imitationis
Gloriosissimae Dominae nostrae Virginis Mariae, et vota solemnia
emittere Castitatis, Obedientiae et Paupertatis?

R. Volo et me Deo Omnipotenti, atque Dei Genitrici Virgini Mariae
in perpetuum mancipium voluntarie et libenter trado.

Superior: Ergo Frater charissime accede ad Professionem emittendam.

Tunc Neoprofessus junctas manus ponens super librum Regulae, quem
tenet Superior; facit Professionem in hunc modum: Ego NN. etc.: uti est
in Regula [caput VI]. Emissa Professione, canitur solemniter Te Deum
Laudamus etc. [cum versibus et orationibus (!)].

Finita Professione et Ceremoniis expletis, Neoprofessus scribit suam
Professionem in Libro ad id parato prout moris est.

3. [Rituale], in: Regula Zakonu Xiezy Marianéw (1791), pag. 41-43
Forma suscipiendi ad solemnem professionem:
Neoprofessum ...genuflectentem, sedens Superior interrogat:

Superior: Habesne veram et sinceram voluntatem toto vitae tuae
tempore in hoc sacro Mariano Ordine constanter perseverandi?
R. Habeo, et humillime suscipi me peto, ac ardentissime desidero.
Superior: Visne serio Regulae nostrae, Statutis ac mandates Superiorum
sine querela simpliciter obtemperare?
R. Volo, cum omni judicii proprii abnegatione.
Superior: Confidisne in Domino posse servare vota solemnia, id est,
Castitaem, Obedientiam et Paupertatem?
R. Confido cum Divina gratia, sicut et volo.
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Superior: Promittisne Mysterium Immaculatae Conceptionis B. V.
Mariae tueri et omni conatu Honorem Ejus promovere?
R. Promitto, et ad hoc totum me Eidem Virgini Electissimae dedico.
Superior: Promittisne Beatissimam Virginem Mariam in virtutibus
Evangelicis imitari et vestigia Ejus sequi?
R. Promitto, Eamque in Dominam et Matrem meam perpetuo eligo.
Superior: Promittisne Animabus in Purgatorio degentibus, juxta vires
tuas et omnem possibilitatem suffragium praestare?
R. Promitto, et cunctanter praestabo.
Superior: Promittisne ignorantes in Doctrina Christiana juxta ritum sacrae
Romanae Ecclesiae ex mandato Superioris, et ex charitate, quoties occasio
dabitur, docere et instruere?
R. Promitto ex Charitate proximi, quam perfectissime adimplere
conabor.
Superior: Ergo valide et sincere vis profiteri Regulam Imitationis
Gloriosissimae Dominae nostrae Virginis Mariae, et emittere solemnia
vota Castitatis, Obedientiae et Paupertatis?
R. Volo, et me Deo Omnipotenti, atque Dei Genitrici Virgini Mariae
in perpetuum mancipium voluntarie et libenter trado.
Superior: Ergo Frater charissime accede ad Professionem emittendam.

Tunc Neoprofessus junctas manus ponens super librum Regulae,
quem tenet Superior, facit Professionem in hunc modum:

FORMA PROFESSIONIS

In Nomine Sanctissimae Trinitatis Patris et Filii et Spiritus Sancti,
Dignissimaeque Drr Matris Virginis MARIAE, ego N.IN. promitto et voveo
deo ac Virgini mariae, et omnibus Sanctis et Tibi N.N. (exprimatur
Titulus Superioris in cujus manu fit Professio) toto tempore vitae meae
observare Regulam decem Beneplacitorum Beatae Mariae Virginis,
vivendo in Castitate et Obedientia, atque Paupertate Sancta, conformando
mores ad ipsam Regulam eo obligationis genere, quo in ea, et per eam
adstringuntur et obligantur illius Professores.

Recipiens autem Professionem dicat: Si haec observaveris, promitto
tibi, quod Dominum Jesum Remuneratorem habebis in Coelis.
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Et omnes Assistentes alta voce respondeant, Amen.

Toz samo po Polsku dla Braciszkéw (...).
Emissa Professione, canitur solemniter 7e Deumn laudamus, etc. [cum
versibus et orationibus].

4. Manuale rituum (1950), pag. 25-27; Manuale rituum (1963), pag.
41-43

Ritus professionis perpetuae (...):

Superior: * Habesne veram et sinceram voluntatem toto vitae tempore
in hac Congregatione constanter perseverandi?

Sodalis: * Habeo et humillime suscipi me peto, et ardentissime
desidero.

Superior: * Visne serio Constitutionibus, Instructionibus et mandatis
Superiorum sine quaerela, simpliciter obtemperare?
Sodalis: * Volo cum omni iudicii proprii abnegatione.

Superior: * Confidisne in Domino te posse servare vota religiosa, id est:
paupertatem, castitatem et obedientiam?
Sodalis: * Confido cum divina gratia, sicut et volo.

Superior: * Promittisne cultum Immaculatae Conceptionis beatae Mariae
Virginis tueri et omni conatu honorem eius promovere?

Sodalis: * Promitto et ad hoc totum me eidem Virgini electissimae
dedico.

Superior: * Promittis ex caritate erga Deum et proximum omni studio
et ratidne saluti et perfectioni aliérum incumbere?

Sodalis: * Promitto et ad hunc finem officia mihi impdsita quam
perfectissime adimplere conabor.

Superior: Deo gratias.

Quo dicto, Superior surgit et breviter sodales alloguitur de totalis
et perfectae oblationis praestantia. Sermone finito, sedet et tenet librum
Evangeliorum, super quem vota nuncupaturus manum dexteram ponens,
altera vero candelam accensam tenens, facit professionem hoc modo:
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Ego N. N. coram beatissima Virgine Maria, — Sancto loseph, —
Sanctis Apéstolis Petro et Paulo, * et omnibus Sanctis, — in manus tuas,
Reverendissime Pater, — véveo Deo Omnipotenti —in Congregatiéne
Clericorum Regularium Marianérum * ab Immaculata Conceptidone
beatissimae Virginis Mariae, — secundum eiusdem Constitutiénes, — tria
vota simplicia: — paupertatis, — castitatis — et obedientiae in perpetuum. —
Sic me Deus adiuvet * et haec Sancta Evangelia.

Et osculatur librum Evangeliorum. Superior vero ei respondet:

Et ego, si haec observaveris, in ndmine Dei Omnipotentis, promitto
tibi vitam aeternam.

5. Ordo Professionis Religiosae in Congregatione Marianorum (1973),
cum mutationibus Primi Conventus Generalis

Interrogationes ante vota perpetua:

a. Frater dilectiasime /Fratres dilectissimi/,visne /vultisne/ iam per
baptismum peccato mortuus /mortui/ Deo vivere et nunc perpetuae
professionie titulo intiraiua Ei consecrari?

R. Volo.

b. Visne /vultis/ Dei adiuvante gratia, eandem vitam perfectae castitatis,
oboedientiae et paupertatis, quam Christus Dominus eiusque Mater Virgo
Immmaculata sibi elegerunt, amplecti et in perpetuum servare?

R. Volo.

c. Visne /vultisne/, Evangelium studiose sectando, ex caritate Dei et
proximi pro aliorum perfectione et salute impense incumbere, ut tam
vivi quam defuncti beatitudinem aeternam consequantur?

R. Volo.

d. Visne /vultisne/ omni studio et conatu Beatissimae Mariae Virginis
immaculatae conceptae cultum tueri et promovere, eiusque vestigium
sequens /sequentes/ et eius auxilio adiutus /adiuti/ Christo et Ecclesiae
servire?
R. Volo.
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Appendix 2
Polish texts of the formula of religious profession and the
preceding dialogue

A. Formula of the religious profession
1. Oblatio of Blessed Fr. Stanislaus Papczynski (Dec. 11, 1670)
W imie Pana Naszego, Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego. Amen.

1. Ja, Stanistaw od Jezusa i Maryi Papczynski, wedlug ciata syn
Tomasza z Podegrodzia, z Diecezji Krakowskiej, majqc lat czterdziesci,
ofiaruje i poswiecam Bogu Ojcu Wszechmoggcemu i Synowi, i Duchowi
Swietemu oraz Bogurodzicy, zawsze Dziewicy Maryi bez zmazy
pierworodnej poczetej, moje serce, mojg dusze, rozum, pamieé, wole,
uczucia, caly umyst, catego ducha, zmysly wewnetrzne i zewnetrzne, i cialo
moje, niczego zupehie sobie nie zostawiajgc, abym w taki sposob byt odtqd
caly stugq tegoz Wszechmogqgcego i blogostawionej Dziewicy Maryi.

2. Przyrzekam Im przeto, ze bede stuzyt do konica mego zycia
w czystosci 1 z gorliwoscig w tym Towarzystwie Ksiezy Marianow
Niepokalanego Poczecia (ktdre cheg z Bozej taski zalozyc), i Ze dostosuje mdj
sposob zycia do jego praw, ustaw i obrzedow, 1 ze nigdy ani nie spowoduje,
ani nie pozwole, ani nie zgodze sie, nawet posrednio, aby zostaly one
w jakis sposob zniesione lub zmienione, ani by od nich udzielono dyspensy,
chyba ze z powaznej i zgodnej z prawem Koniecznosci.

3. Przyrzekam ponadto rozsqdnie rozumiane postuszenstwo Jego
Swigtoblivwosci Namiestnikowi Jezusa Chrystusa i jego delegowanej wiadzy
oraz wszystkim moim posrednim i bezposrednim przetozonym, i to, Ze
nie bede posiadat niczego jako wlasnosci prywatnej, ale ze wszystko bede
uwazat za wlasnos¢ wspolng.

4. Wyznaje, ze wierze we wszystko, w co wierzy swiety Kosciot
Rzymski i co w przszlosci poda do wierzenia; zwlaszcza zas wyznaje,
ze Najswietsza Boza Rodzicielka Maryja poczeta zostala bez zmazy
pierworodnej, 1 obiecuje, Ze bede szerzyt Jej czesc 1 bronil jej nawet kosztem
mego zycia. Tak mi dopomoz Bog i ta Swieta Boza Fwangelia.

See Pisma zebrane, 1422-142.3; text is given according to the critical
edition, in: C. Krzyzanowski, Scripta historica, Varsaviae 1999, 29-30;
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cf. E Smagorowicz, Data powstania Zgromadzenia Ksiezy Marianow,
»MIC Information” 4/2003, 18-22.

2. Norma vitae (1694), rozdz. I. 6

Wzor profesji, ktora powinna byc¢ skladana po uplywie okresu
probnego, bedzie nastepujgcy:

Ja N., syn N., z diecezji N., lat N., dobrowolnie i bez przymusu,
z czystej milosci do Boga, dla wiekszej Jego chwaly i czci Najwybranszej
Dziewicy, dla wspomagania zmartych pozbawionych pomocy, zwlaszcza
zotnierzy i zmartych wskutek zarazy, ofiarowuje sie Boskiemu Majestatowi
i Bogurodzicy Dziewicy Maryi w Zgromadzeniu Zakonnym jej Niepo-
kalanego Poczecia Ksiezy Rekolektéw, czyli eremitéw marianéw, i to na
zawsze i nieodwolalnie, oraz Slubuje ubdstwo, czystos¢ i postuszenstwo
[wobec] jego przetozonego.

Tak mi dopoméz Bég i ta Swieta Ewangelia.

Zob. Bt. Stanistaw Papczynski, Reguta zycia, ttum. K. Krzyzanowski,
w: Pisma zebrane, pod red. A. Pakuly, Warszawa 2007, 48-49; por.
O. S. Papczynski, Regula zycia zakonnego, ttum. R. Sawa, Lublin-
Warszawa 1996, 11.

3. [RITUALE], w: Regula Zakonu Xiezy Marianéw (1791), 43-44

W Imie Przenajswietszej Tréjcy, Ojca i Syna i Ducha Swietego,
i Najgodniejszej Panny Maryi Bozej Matki*.

Ja N.N. obiecuje i §lubuje Bogu i Pannie MARYI i wszystkim Swigtym,
i Tobie NN. (tu wyrazi¢ trzeba tytul Przelozonego, w ktérego reku czyni
sie Professja) [przez czas] calego zycia mego zachowa¢ Regute dziesieciu
Cnét upodobanych Blogostawionej MARYI Panny, zyjac w Czystosci,
Postuszenstwie i Ubdstwie Swietym, sposobigc obyczaje moje do samej
Reguty, tym obowigzku sposobem, jakim w niej i przez nie sg przywigzani
i obowigzani Jej Professowie.

(Przyjmujqcy do Professji niech mowi). Jezeli to zachowasz, obiecuje, ze
od Pana Jezusa nadgrode mie¢ bedziesz w Niebie. A wszyscy asystujgcy
obecni odpowiedzq: Amen.
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Emissa Professione canitur solemniter Te Deum laudamus, etc (...).
Finita Professione et Ceremoniis expletis, Neoprofessus scribit suam
Professionem in Libro ad id parato, prout moris est.

* This and the following old-Polish texts are quoted here according
to the principles provided in the ,Instrukcja wydawnicza dla Zrédet
historycznych od XVI do potowy XIX wieku” (Ed. K. Lepszy, Wroctaw
1953).

4. Constitutions of the Congregation (1930), 94

Sktada sie profesje publicznie tak, by sie stata wiadomgq na zewngqtrz,
a to z zachowaniem przyjetego przez Zgromadzenie ceremonjatu. Na
znak zlozonej profesji, wspotbracia otrzymujq krzyz. Forma profesji jest
nastepujgca:

Ja N. N., wobec Najswietszej Marji Panny Swietego Jozefa,
Swietych Apostoléw Piotra i Pawta i Wszystkich Swietych, w rece Twoje
Przewielebny Ojcze, Slubuje Bogu Wszechmoggcemu w Zgromadzeniu
Ksiezy Marjanéw od Niepokalanego Poczecia Najswietszej Marji
Panny, wedlug Konstytucji tegoz, trzy sluby proste: ubdstwa, czystosci
i postuszenstwa na rok (lub: na zawsze). Tak niech mi dopomoze Bdg
i ta Swieta Ewangielja.

Po zlozeniu slubow wspolbracia przyrzekajq wytrwac w Zgromadzeniu
bez wzgledu na najwiegksze trudnosci, duchowni zas zobowigzujq sie nadto
unikac ubiegania sie o godnosci.

5. Manuale rituum (1950 i 1963)
FORMUELA SLUBOWANIA*:

Ja, ...., wobec Najswietszej Maryi Panny, swietego Jézefa, $wietych
apostoléw Piotra i Pawta i wszystkich swietych, w rece Twoje, Przewie-
lebny Ojcze, sktadam Bogu Wszechmoggcemu w Zgromadzeniu Ksiezy
Marianéw od Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, wedlug
Konstytucji tegoz, trzy Sluby proste: ubdstwa, czystosci i postuszenstwa
na rok (na zawsze).
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Tak niech mi dopomoze Bog i ta Swieta Ewangelia.
Nadto przyrzekam (...) trwanie w Zgromadzeniu (...). Oprécz tego
przyrzekam (...), ze nie bede zabiegatl (...) [dot. urzedéw i godnosci].

* This translation of the formula of profession has been actually used
in 1961 and the following years. This is substantiated, among other
ways, by the personal documents of this article’s author.

6. Rytual Marianski (1983), s. 84 [oprac. wedlug Ordo professionis
(1973)]

Formutla slubowania:

Ja, N.N. ,+ na chwale Boga + oraz ku czci Najswietszej Maryi
Dziewicy + i wszystkich $wietych + wobec calej Wspdlnoty + przez
rece Twoje, Czcigodny Ojcze + skladam Bogu Wszechmoggacemu +
w Zgromadzeniu Marianéw + pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia
Blogostawionej Maryi Dziewicy + wedlug Konstytucji Zgromadzenia +
trzy Sluby proste: + czystosci + ubdstwa + i postuszenstwa + na rok
(lub: na zawsze).

+ Tak niech mi dopomoze Bog + i ta Swieta Ewangelia.

7. Konstytucje Zgromadzenia (Rzym, 1988), 176
Profesje sklada sie wedlug nastepujqcej formuty:

»Ja, N. N., na chwale Boga oraz na czeS¢ Najswietszej Maryi
Panny i wszystkich Swietych, wobec calej Wspdlnoty, na Twoje rece,
Najczcigodniejszy Ojcze, Slubuje Bogu Wszechmogacemu w Zgromadzeniu
Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny,
wedlug Konstytucji tego Zgromadzenia, trzy Sluby: czystosci, ubdstwa
i postuszenstwa na rok (lub: na zawsze).

Tak niech mi dopomoze Bog i ta Swieta Ewangelia”.

See the Polish edition, Warszawa 1991, pp. 107-108.
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8. Rytual Marianski (2005), the edition accepted by the General Chapter
of 2005

Brat sktadajqcy sluby podchodzi do celebransa, kleka i czyta
wlasnorecznie napisanq formule profesji i przyrzeczen.

Formula profesji jest nastepujqca:

Ja, N. N., + na chwale Boga + oraz na cze$¢ Najswietszej Maryi
Panny + i wszystkich Swietych, + wobec calej Wspdlnoty, + na Twoje
rece, Najczcigodniejszy Ojcze, + Slubuje Bogu Wszechmogacemu +
w Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw + Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny, + wedlug Konstytucji tego Zgromadzenia, + trzy $luby:
+ czystosci, + ubdstwa + i postuszenistwa + na rok + lub: na zawsze.
+ Tak niech mi dopomoze Bég + i ta Swieta Ewangelia.

Po slowach ,,Tuk niech mi dopomoze Bog...” caluje ksiege z tekstem
Ewangelii i pozostaje na miejscu. Nastepnie sklada przyrzeczenie
wytrwania w Zgromadzeniu bez wzgledu na trudnosci.

See the Constitutions 176 (formula); the closing sentence of the formula
is also found in the Oblatio (1670), Norma vitae (1694]), Apeigos
(1922), and Manuale rituum (1950, 1963).

Formula przyrzeczenia jest nastepujqca:

Nadto przyrzekam na zawsze + ze bede sie staral przy pomocy taski
Bozej + o trwanie w Zgromadzeniu + i nigdy z jakiegokolwiek powodu
+ nie przyczynie sie do naruszenia karnosci + lekcewazenia jej lub
wylamywania sie, + lecz przeciwnie, + przyrzekam, ze dotoze wszelkich
staran, + by nawet w czasie przebywania poza wspdlnota + urzadzi¢
swe zycie zgodnie z Konstytucjami i Dyrektorium Zgromadzenia + oraz
pozostawaé we wiasciwej 1gcznosci z Przetozonymi i resztg braci.

Po przyrzeczeniu neoprofes wieczysty podchodzi do ottarza, sktada
na nim swojg karte slubow, podpisuje jq na oltarzu i tam pozostawia.
Nastepnie wraca na swoje miejsce. W czasie skladania podpisu schola
moze wykonac spiew odpowiedni do tego momentu.
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See Apeigos (1922) 11 7; Manuale rituum (1950, 1963) 29-30, 44-45;
Constitutions 91-92, 95, 148;

D 56; General Convention (1973), draft of the ritual; General Chapter
(1981), decree 3; General Chapter (1999), Appeal 1.

9. Ritual of the religious profession ratified by the Congregation for
Divine Worship and Discipline of the Sacraments (2009), released
in 2010.

Po zakonczeniu litanii celebrans siada i trzyma przed sobq Kksigge
Ewangelii lub Pismo swiete; dwaj profesi podchodzq do niego 1 stojgc,
asystujq w roli urzedowych swiadkow. Kandydaci pojedynczo przystepujq
do celebransa, klekajq i odczytujq formule slubow, napisang uprzednio
wlasnorecznie*.

Ja, N. N., + na chwale Boga + oraz na cze$¢ Najswietszej Maryi
Panny + i wszystkich Swietych, + wobec calej Wspdlnoty, + na Twoje
rece, Najczcigodniejszy Ojcze, + Slubuje Bogu Wszechmogacemu +
w Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw + Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny, + wediug Konstytucji tego Zgromadzenia, + trzy Sluby: +
czystosci, + ubdstwa + i posluszenistwa + na zawsze. +

Tak niech mi dopomoze Bog + i ta Swieta Ewangelia.

Slubujgcy caluje ksiege z tekstem Ewangelii i pozostaje na miejscu;
celebrans nadal siedzqc, mowi:

A ja, w imieniu Kosciota

i naszej braterskiej wspdlnoty

przyjmuje Twoje Sluby

i jesli je zachowasz, obiecuje ci

ze strony Boga wszechmogacego

zycie wieczne.

Kandydat wraca na swoje miejsce.
Gdy wszyscy zlozq sluby, ponownie klekajq przed celebransem

i razem mowiq przyrzeczenie wytrwania w Zgromadzeniu bez wzgledu
na trudnosci**:
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Nadto przyrzekam na zawsze + ze bede sie staral przy pomocy taski
Bozej + o trwanie w Zgromadzeniu + i nigdy z jakiegokolwiek powodu
+ nie przyczynie sie do naruszenia karnosci + lekcewazenia jej lub
wylamywania sie, + lecz przeciwnie, + przyrzekam, ze dotoze wszelkich
staran, + by nawet w czasie przebywania poza wspdlnota + urzadzi¢
swe zycie zgodnie z Konstytucjami i Dyrektorium Zgromadzenia + oraz
pozostawaé we wiasciwej lgcznosci z Przetozonymi i resztgq Braci.

Kazdy osobno podchodzi do oftarza, sklada na nim swojq karte slubow,
podpisuje jg i tam zostawia, nastepnie wraca na swoje miejsce. W czasie
sktadania podpisow schola moze wykonac spiew, odpowiedni do tego
momentu, na przyklad ,,Suscipe me, Domine” (Ps 119, 116).

* The final sentence ,,Tuk niech mi dopomoze...” exists in Oblatio [1670],
Norma vitae [1694] I. 6, Apeigos [1922], Manuale rituum [7963];
see C 176.

** Por. Apeigos (1922) II 7; Manuale rituum (1963) 29-30, 44-45;
K 91-92, 95, 148; D 56; Konwent Gen. (1973), projekt; Kap. Gen.
(1981), Dekret 3; Kap. Gen. (1999), Apel 1.

B. FORMULAS FOR THE DIALOGUE PRIOR TO THE PROFESSION
OF VOWS

1. Statuta Patrum Marianorum (1723), caput 1.8

The Ritual was not attached to these Constitutions. We do not know
if it was already written. In the matter of the formula of the religious
profession, the Statutes refer to the Rule; before the creation of the ritual,
“interrogationes” that preceded the profession of vows could be asked
during the examination. Does the following text allow us to draw such
a conclusion?

Novitius in ultimo scrutinio vota favorabilia nactus fuerit, priusquam
admittatur ad professionem, interrogabitur capitulariter de dispositione
haereditatis suae, et rerum saeculi [...] libere facienda; item de voluntate
constanti in ordine perpetuo perseverandi ...
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2. [RITUALE], w: Statuta Patrum Marianorum (1750), 50-51:

[The rite of profession: questions and answers ,,in Polish for the
Brothers”]

Sup. Czy masz Braciszku szczyrg i prawdziwg wole catego zycia twego
czasu w tej Swie;tej Maryi Panny Kongregacji statecznie przetrwac?

Odp. Mam, ijako najpokorniej przyjag¢ mie upraszam, i gorgco
pragne.

Sup. Chceszze usilnie Regule, Statutom naszym, i roskazom
Przelozonych bez utyskiwania po prostu bydz postusznym?
Odp. Chce ze wszelkim wiasnej sie woli mojej wyrzeczeniem.

Sup. Masz ufno$¢ w Panu, ze bedziesz mdgl zachowywac sluby
solenne: to jest, Czystosci, Postuszenstwa, i Ubdstwa?
Odp. Ufam za taskag Boska, jako i chce.

Sup. Obiecujesz Tajemnice Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Panny Maryi utrzymywacé, i wszelka sitg Jej honor promowac?

Odp. Obiecuje, i na to calego siebie tejze Pannie Najchwalebniejszej
dedykuje.

Sup. Masz stateczng wole Maryja Panne w cnotach ewangelicznych
w Regule wyrazonych nasladowad, i [za] przykiadem Jej postepowac?
Odp. Mam, i Onesz za Panig i Matke sobie wiecznie obieram.

Sup. Obiecujesz sie Duszom w Czy$cu bedagcym wedlug sit twoich,
usilng mitoscig, i politowaniem ratunek dawac?
Odp. Obiecuje, i nieustannie o ratunek ich stara¢ sie bede.

Sup. Podejmujesz sie nieumiejetnych Nauki Chrzesciianskiej wedtug
Ustawy Swietego Kosciola Rzymskiego za rozkazem Przetozonych, ile sie
okazja poda, nauczac?

Odp. Podejmuje z milosci blizniego, i to jak najdoskonalej petni¢ sie
obowiezuje.
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Sup. Tedy wlasnie, i szczyrze chcesz przyja¢ Regute Nasladowania
Najchwalebniejszej Pani naszej Panny MARY], i Sluby solenne Czystosci,
Postuszenstwa, i Ubdstwa uczynic?

Odp. Chce, i siebie Bogu Wszechmogacemu, jako i Bozej Rodzicielce
Pannie Maryi za wiecznego niewolnika dobrowolnie i chetnie oddaje.

Sup. Wiec tedy najmilszy Bracie przystepdj do uczynienia Professyi.

Tu juz czyni Professya w wyzej opisany sposob, (...). Finita Professione
et Ceremoniis expletis, Neoprofessus scribit suam Professionem in Libro ad
id parato prout moris est.

3. [RITUALE], w: Regula Zakonu Xiezy Marianéw (1791), 46-47:

PYTANIA (...), PO POLSKU TEZ SAME DLA BRACISZKOW
CZYNIACYCH PROFESSYE:

Sup: Czy masz szczerg i prawdziwg wolg w czasie calego zycia twego,
w tym Swietym Zakonie statecznie przetrwad?

Odp: Mam, i jako najpokorniej przyja¢ mnie upraszam, i najgorecej
pragne.

Sup: Chceszze prawdziwie Regule naszej, Ustawom i rozkazom
Przelozonych bez utyskiwania by¢ postusznym?
Odp: Chce z wszelkim zdania wlasnego wyrzeczeniem sie.

Sup: Masz ufnos¢ w Panu, iz bedziesz mogl zachowa¢ Sluby Solenne,
to jest: Czystos¢, Postuszenstwo i Ubdstwo?
Odp: Ufam za taska Boska, jako i chce.

Sup: Obiecujeszze Tajemnice Niepokalanego Poczecia Blogostawionej
Panny MARYI utrzymywa¢, i wszelka usilnoscig Honor Jej wywyzszac?

Odp: Obiecuje, i na to calego siebie Tejze Pannie Najswietszej
oddaje.

Sup: Obiecujeszze Najblogostawiensze Panne w Cnotach Ewange-
licznych nasladowad, i w Slady Jej wstepowac?
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Odp: Obiecuje, i Onez za Panig i Matke mojg wiecznie obieram.

Sup: Obiecujeszze Duszom w Czyscu bedacym wedtug sit twoich
i wszelkiego przemozenia ratunek dawac?
Odp: Obiecuje, i o ratunek ich stara¢ sie bede.

Sup: Obiecujeszze nieumiejetnych Nauki Chrzescianskiej, wedlug
Obrzadku Kosciola Swietego Rzymskiego z rozkazu Przelozonych, ile sie
okazja poda, nauczac i o$wiecac?

Odp: Obiecuje z mitosci blizniego, i to jak najdoskonalej wypelni¢
usitowac¢ bede.

Sup: Wiec mocno i szczerze checesz przyja¢ Regute Nasladowania
Najchwalebniejszej Pani naszej Panny MARY], i Sluby solenne Czystosci,
Postuszenstwa i Ubdstwa uczynic?

Odp: Chcg, i siebie BOGU Wszechmogacemu, jako i Bozej Rodzicielce
Pannie MARYI za wiecznego niewolnika dobrowolnie i chetnie oddaje.

Sup: Wiec Bracie Najmilszy przystagp do uczynienia Professyi.

Tu juz czyni professjq w sposobie wyzej opisanym.

4. Manuale rituum (1950 i 1963)
OBRZED PROFES]I WIECZYSTE]J:

1. Czego zadasz, Bracie?

— Czcigodny Ojcze, pokornie prosze o dopuszczenie mnie do zlozenia
Slubéw wieczystych w Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw, abym mogt
w nim latwiej dojs¢ do zbawienia wiecznego.

2. Czy rzeczywiScie masz szczerg wole przez cale swe zycie stale trwaé
w Zgromadzeniu?

— Tak, pragne tego najgorecej i dlatego bardzo pokomie prosze o przyjecie
mnie.
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3. Czy chcesz naprawde poddac sie najzupelniej szczerze Konstytucjom,
Instrukcjom i poleceniom przetozonych?
— Chce, wyrzekajac sie catkowicie wlasnego sadu.

4. Czy ufasz w Panu, iz zdotasz zachowa¢ §luby zakonne: czystosci,
posluszenstwa, i ubdstwa?
— Ufam przy pomocy Bozej i pragne tez tego.

5. Czy przyrzekasz broni¢ tajemnicy Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny i z calg usilnoscig szerzy¢ Jej chwate?
— Przyrzekam i dlatego tez siebie catego poswiecam tejze Dziewicy.

6. Czy przyrzekasz z milosci wzgledem Boga i blizniego z calg usilnoscig
i na wszelki sposéb oddac sie sprawie zbawienia i udoskonalenia
innych?

— Przyrzekam i bede usitowat powierzone mi w tym celu zadania jak
najdoskonalej wypelni¢.

Celebrans: Deo gratias!

Note: The above example of “questions and answers” has been actually
used, for example in 1961 and subsequent years.

5. Ordo professionis religiosae in Congregatione Marianorum (1973)

Texts of the questions and answers pytan, as well as the formula
of profession were defined by the General Convention of 1973 and were
used in the Rytual Mariatski (1983, for Poland) and for the rituals of the
Provinces in the U.S. and Brazil:

Celebrans:

Drogi bracie! Przyjmujac kiedys chrzest swiety umartes dla grzechu, aby
zy¢ dla Boga, czy chcesz teraz przez profesje wieczystg jeszcze Scislej
zwigzac sie z Bogiem i Jemu poswieci¢ swe zycie?

Slubujacy: Chce.
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Celebrans:

Wsparty askg Boga, ktéry wzywa i udziela pomocy, czy chcesz podjac
i praktykowaé sposéb zycia w doskonatlej czystosci, postuszenstwie
i ubostwie, ktérego przyktad dat Jezus Chrystus i Niepokalanie Poczeta
Najswietsza Maryja Panna?

Slubujacy: Chce.

Celebrans:

Powodowany mitoscig Boga i blizniego, sam zyjac wediug Ewangelii Pana,
czy cheesz stuzy¢ innym w osigganiu przez nich doskonatosci i zbawienia,
aby wszyscy ludzie, zywi i zmarli, doszli do zycia wiecznego w niebie?
Slubujacy: Chce.

Celebrans:

Czy chcesz zdecydowanie i gorliwie bronic¢ czci i szerzy¢ kult Najswietszej
Maryi Panny Niepokalanie Poczetej oraz stuzy¢ Chrystusowi i Kosciotowi
na wzor i1 z pomocg Maryi?

Slubujacy: Chce.

Celebrans potwierdzajac zlozong decyzje, méwi: Niech ci w tym dopomoze
swojg taskg Bég Wszechmogacy.
Wszyscy méwig: Amen.

Formula $lubowania:

Ja... NN... + na chwale Boga + oraz ku czci Najswietszej Maryi
Dziewicy + i wszystkich $wietych + wobec calej Wspdlnoty + przez
rece Twoje, Czcigodny Ojcze + skladam Bogu Wszechmogacemu +
w Zgromadzeniu Marianéw + pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia
Blogostawionej Maryi Dziewicy + wedlug Konstytucji Zgromadzenia
+ trzy Sluby proste: + czystosSci + ubdstwa + i postuszenstwa + na
Zawsze.

+ Tak niech mi dopomoze Bog + i ta Swieta Ewangelia.

Profes caluje ksiege Ewangelii, nastepnie wstaje i podchodzi do oltarza
i sklada podpis na formularzu swojej profesji, ktory pozostawia na ottarzu
1 wraca na swoje miejsce.
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Po zlozeniu podpisu, slubujgcy kleka przed przelozonym i sklada
przyrzeczenie wytrwania w Zgromadzeniu bez wzgledu na trudnosci:

Nadto przyrzekam na zawsze + ze bede sie staral przy pomocy
Bozej o trwanie w Zgromadzeniu + i nigdy z jakiegokolwiek powodu
+ nie przyczynie sie do naruszenia karnosci + lekcewazenia jej lub
wylamywania sie + lecz przeciwnie + przyrzekam, ze dotoze wszelkich
staran + by nawet w czasie przebywania w odosobnieniu + zmuszony
do tego warunkami + urzadzi¢ swe zycie zgodnie z Konstytucjami
i Dyrektorium Zgromadzenia + oraz pozostawaé w lgcznosci wiasciwej
z Przetozonymi i resztg braci.

6. Rytual Marianiski (2005), accepted by the General Chapter of
2005

Kandydat do profesji podchodzi do celebransa, Kleka przed nim, a ten
pyta go, czy jest gotowy poswiecic sie Bogu i dgzyc do doskonatej mitosci
wedlug Konstytucji Zgromadzenia. Odpowiadajqc na pytania, mowi
»Chee”.

C. Drogi bracie!
Przez chrzest swiety umartes dla grzechu, i zostales poswiecony Bogu.
Pytam cie:
Czy chcesz jeszcze pelniej Jemu sie poswiecié przez wieczystg profesje
zakonng?
K. Chce.

(por. Konst. 1, 4, 30, 32, 73)

C. Czy chcesz z pomocy laski Bozej przyja¢ i na zawsze zachowaé
sposdb zycia w doskonatej czystosci, w ubdstwie i postuszenstwie,
ktérego przykiad dali ChrystusPan i Jego Matka, Niepokalanie Poczeta
Najswietsza Maryja Panna?
K. Chce.

(por. Konst. 1, 5, 20-22, 24)



Marian Pisarzak, MIC
106

C. Czy chcesz szerzy¢ kult Najswietszej Maryi Panny Niepokalanie
Poczetej i broni¢ Jej czci oraz stuzy¢é Chrystusowi i Kosciolowi na wzér
1z pomocg Maryi?
K. Chce.

(por. Konst. 6, 16, 117, 145)

C. Czy chcesz przyktadem ewangelicznego zycia
stuzy¢ dzielu zbawienia, aby zyjacych prowadzi¢ drogg $wietosci,
a zmarltych wspomaga¢ modlitwa i ofiarg?
K. Chce.
(por. Konst. 2-3, 7-8, 10, 19, 23, 80-81, 118; Dyrektorium 1, 36)

Celebrans potwierdza decyzje brata tymi slowami:

C. Wszechmogacy Boég, ktéry rozpoczal w tobie dobre dzielo, niech
dopomoze ci swojg faska.
W. Amen.

Brat sktadajqcy sluby podchodzi do celebransa, kleka i czyta
wlasnorecznie napisanq formule profesji i przyrzeczen [zob. wyzej]. Po
stowach ,,1ak niech mi dopomoze Bag...” caluje ksiege z tekstem Ewangelii.
I pozostaje na miejscu. Nastepnie sklada przyrzeczenie wytrwania
w Zgromadzeniu wedlug formuly jak wyzej.

Po przyrzeczeniu neoprofes wieczysty podchodzi do oftarza, sklada
na nim swojq karte slubow, podpisuje jq na oltarzu i tam pozostawia.
Nastepnie wraca na swoje miejsce. W czasie skladania podpisu schola
moze wykonac spiew, odpowiedni do tego momentu, np.”Suscipe me
Domine”.

7. Ritual of the Religious Profession, ratified by the Congregation for
Divine Worship and Discipline of the Sacraments (2009), released in
2010, No. 82
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PYTANIA

Po zakonczeniu homilii i po odpowiednim czasie skupiena kandydaci
wstajq 1 podchodzq do celebransa, stajq przed nim; celebrans, siedzgc
w miejscu przewodniczenia lub przed oltarzem, zadaje im pytania, na
ktore odpowiadajq wspolnie, lecz kazdy z nich mowi ,,Tak, chce” we
wlasnym imieniu.

Celebrans pyta:

Drodzy bracia,

przez chrzest Swiety umarliscie juz dla grzechu i zostaliscie poswieceni
Bogu.

Pytam kazdego z was: Czy chcecie teraz naleze¢ pelniej do Boga na
mocy nowego i ostatecznego tytutu wieczystej profesji w marianskie;j
wspdlnocie zakonnej?

Kandydaci wszyscy razem odpowiadajg:
Tak, chce.

Celebrans:

Czy chcecie z pomocg Boza przyjac i zachowaé az do $mierci sposéb
zycia w doskonalej czystosci, postuszenstwie i ubdstwie, ktéry
wybral blogostawiony Ojciec Zalozyciel, nasladujac przykiad Jezusa

Chrystusa?

Kandydaci:
Tak, chce.

Celebrans:

Czy chcecie zgltebia¢ i glosi¢ misterium Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny, zy¢ nim na co dzien i na wzér Niepokalanej
Maryi niepodzielnym sercem stuzy¢ Chrystusowi i Kosciotowi?

Kandydaci:
Tak, chce.
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Celebrans:

Czy chcecie zyjacych prowadzi¢ drogg $wietosci, a zmartych wspomagac
modlitwg i ofiarg, stuzgc dzietu zbawienia [takze] ewangelicznym
sposobem zycia?

Kandydaci:
Tak, chce.

Celebrans potwierdza ich decyzje tymi lub podobnymi stowami:

Bég, ktéry rozpoczat w was dobre dzieto, niech dopomoze wam swojg
taska. Jemu chwata na wieki.

W. Amen.

UROCZYSTE BEOGOSEAWIENSTWO, CZYLI KONSEKRACJA
PROFESOW (nr 91)

Nastepnie kandydaci klekaja, a celebrans z wyciggnietymi rekami
odmawia modlitwe blogostawienstwa. Mozna odméwié¢ formule tutaj
zamieszczong lub wybra¢ inng...

C. Boze, Zrodlo i sprawco wszelkiej swietosci,

Ty tak umitowales ludzi,

Ze uczyniles ich uczestnikami Twego Boskiego Zycia
1 w swoim milosierdziu nie chciafes,

aby grzech Adama i nieprawosci swiata

zatarly zamyst Twojej milosci.

Albowiem juz w najdawniejszych czasach

w osobie Abla dates nam przyklad niewinnego zycia
1 w swojej opatrznosci w ciggu wiekow

wzbudzales z potomkow narodu wybranego
Swietych mezow 1 niewiasty,

odznaczajqcych sie cnotami.

Wsrod nich jasnieje Cora Syjonu,

blogoslawiona Maryja Dziewica,

niepokalanie poczeta.
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Z Jej dziewiczego tona narodzilo si¢ Stowo

dla zbawienia swiata,

nasz Pan, Jezus Chrystus.

On to, ozdobiony Tiojq swigetosciq, Ojcze,

stal sie ubogim, aby nas ubogacic

i przyjgl postac stugi, aby nas uczynic wolhymi;
przez Tajemnice Paschalng

odkupit swiat w niewymownej mitosci,

uswiecitl Tiwaj Kosciol,

i obdarzyt Go Darami Ducha Swietego.

Takze Ty, Ojcze,

tajemniczym glosem tego samego Ducha
pociggngles do nasladowania Chrystusa
niezliczone rzesze synow,

a wsrod nich wzbudziles stuge Tiego,
blogoslawionego Stanistawa od Jezusa i Maryi,
do szerzenia kultu Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny, do oredownictwa za
clerpigcymi w czysccu 1 rozszerzania Tiego
krolestwa na ziemi.

Wejrzyj, Panie, na tych naszych braci,

ktorych taskawie powotales do wspdlnoty,
zalozonej przez blogostawionego Stanislawa

i odnowionej przez blogostawionego Jerzego,

i wlej w nich Ducha swigtosci,

aby to, co dzisiaj, za Twojq przyczyng,

ochotnie i radosnie przyrzekli,

mogli zachowac w swigtym zyciu az do smierci.

Niech sie wpatrujq w przyklad Boskiego Mistrza

i wytrwale Go nasladujq.

Misterium niepokalanego poczecia Maryi Dziewicy
niech bedzie dla nich znakiem i pomocq

w 2yciu duchowym i w postudze apostolskiej.
Niech zachowajq, Boze, nienaruszonq czystosc,
radosne ubdstwo i ofiarne postuszenstwo.
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Sprawy Swiete niech noszq i rozwazajq w swoim sercu,
oddani modlitwie i poboznosci jak Maryja.

Niech podobajq sie Tbbie przez pokore

i przylgnq do Ciebie z zarliwg milosciq.

Niech innym stuzq z prawdziwym oddaniem.

W doswiadczeniach czy chorobie niech bedq cierpliwi.
Zachowujgc stalos¢ w wierze

niech si¢ radujg nadziejq i dzialajq z milosciq.

Niech przyktad ich zycia buduje Koscidl,

przyczynia sie do zbawienia Swiata

i niech bedzie swietlanym znakiem dobr przysziych.

Boze, Ojcze Swiety,

bgdz dla nich podporq i przewodnikiem,
a gdy stanq przed tronem Tiwego Syna,
bgdz im prawdziwg nagrodg,

aby radowali sie z catkowitego poswiecenia
swojego zycia Tobie i braciom;

a umocnieni w Tiwojej milosci,

niech wyspiewujq w niebie

nieustannq chwale Tiwojq

w zgromadzeniu Swietych.

Przez Chrystusa, Pana naszego.

Zebrani okazujg swojg radosé, wspdlnie odpowiadajac:

W. Amen.

WRECZENIE KRZYZA (nr 92)

Po uroczystym blogoslawieristwie, nowi profesi otrzymujq poswiecone
krzyze jako znak slubow wieczystych. Podchodzq oni do celebransa, ten
kazdemu z nich wrecza (lub naklada) krzyz, mowigc*:

Przyjmij, bracie, krzyz, znak mitosci Chrystusa
oraz postannictwa, do ktérego wybrat cie Pan.
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Neoprofes mowi: Amen.
Albo te stowa (por. Gal 6, 14):

Przyjmij, bracie, krzyz Pana

i wiedz, Ze nie mozesz szukaé czego innego,

jak tylko Jezusa i to ukrzyzowanego.

Zycie twoje ma byé ukryte z Chrystusem w Bogu.

Nie daj, Boze, aby$ mial sie chlubi¢ z czego innego,
jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa.

Neoprofes mowi: Amen.

Po ucatowaniu Kkrzyza wraca na swoje miejsce.

Jesli jest wielu profesow albo z innej stusznej przyczyny, celebrans moze
powyzszq formule wypowiedziec jeden raz, kierujgc jq do wszystkich; po
wspolnej odpowiedzi ,,Amen” podchodzq Kkolejno do celebransa po krzyz.
W czasie przekazywania Krzyza mozna Spiewac stosownq piesn, np.
antyfone Crucem tuam (podanq w Graduale Romanum) lub ,,Krzyzu
Chrystusa, bgdzze pozdrowiony”.

* Por. Obrzedy blogostawienstw..., Katowice 1994, 340.

PRZYJECIE NOWYCH PROFESOW DO WSPOLNOTY (nr 95)

Nastepnie celebrans zwraca sie do wspolmoty zakonnikow, mowigc
te lub podobne slowa:

Czcigodni bracia. Przez zlozenie §lubéw wieczystych ci nowi
wspdlbracia zwigzali sie na zawsze nie tylko z Bogiem, lecz takze z nasza
rodzing zakonng. Milos¢ Chrystusa i Maryi Niepokalanej zgromadzita
ich z réznych stron i daje im jedno serce i jedng dusze z nami. Otoczmy
ich zyczliwoscig i braterska mitoscig, abySmy stanowili jedno, jak Ojciec
w Synu, a Syn w Ojcu, abySmy razem byli doskonali w mitosci na chwate
Tréjcy Przenajswietszej i dla dobra Kosciota.
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My, starsi w powotaniu mariafiskim, uczyiimy znak przyjecia nowych
profeséw do naszej wspdlnoty.

Celebrans i bracia profesi wieczysci wymieniajq braterski pocatunek
z nowymi profesami. W tym czasie chor moze zaspiewac: Gdzie mitosc
wzajemna i dobroc (Ubi caritas), albo: Psalm 133 (132) z antyfong: O jak
dobrze i milo, gdy bracia mieszkajq razem (O, quam iucundum).

Pocatunek braterski miedzy zakonnikami spelniony w tym momencie
nie zastepuje znaku pokoju przed Komuniq swietq wsrod uczestnikow
liturgii.

Po zakonczeniu tych obrzedow neoprofesi zajmujq pierwsze miejsca
w tej czesci kosciola, w Ktorej znajdujq sie wszyscy bracia i nastepuje dalsza
czesé Mszy Swietej. Celebrans rozpoczyna Wyznanie wiary, jezeli przepisy
nakazujq odmowic¢ w danym dniu. Opuszcza sie modlitwe powszechng.

Po zakoriczeniu Modlitwy po Komunii Sw., neoprofesi udajq sie przed
oftarz, a celebrans zwrocony do nich, blogostawi ich.

K. Bég, ktéry dal wam $wiete powolanie i przeznaczyl do swojej stuzby
na wzér Maryi Niepokalanej, niech was napelni swojg taska, abyscie
budowali Kosciét przez wasze czyny i Swietos¢ zycia.

W. Amen.

K. Niech Bég napelni was darami Ducha Swietego i uczyni $wiadkami
Jego mitosci wobec wszystkich ludzi i narodéw.
W. Amen.

K. Bég, ktéry powolal was na ziemi do nasladowania Chrystusa, niech
po zyciu doczesnym taskawie przyjmie was do nieba.
W. Amen.

Celebrans udziela blogoslawienstwa wszystkim obecnym:
K. Was wszystkich tutaj zgromadzonych niech btogostawi Bég

wszechmogacy, Ojciec i Syn + i Duch Swiety.
W. Amen.



The Rites of Religious Profession in the Marian Tradition 113

Bibliografia

Broliu Marijonu Apeigos, Mariampoli 1922.

Capitula Generalia Marianorum 1702-1999, oprac. W. Mako$, Puszcza Marianska
2001.

Ceremonie Zgromadzenia Ksigzy Marianow, Rasna 1927.

John Paul II, Apostolic Exhortation of Vita consecrata (1996).
Goérski, T, Zrédia do dziejow Marianow, w: Marianie 1673-1973,
red. J. Bukowicz, T. Gorski, Rzym 1975.

Gorski, T., Blogoslawiony Jerzy Matulewicz, Warszawa 2005.
Kloczowski, J., Duchowos¢ zakonna. Szkice. Katalog, Krakéw 1994.
Marecki, J., Zakony w Polsce, Krakéw 2000.

Odrodzenie Zgromadzenia Ksigzy Marianow w latach 1909-1910 (Dokumenty),
red. J. Bukowicz, T. Gorski, Warszawa 1995.

Pisarzak, M., Projekt zastosowania ‘Ordo Professionis Religiosae’ w Zgromadzeniu
Ksigzy Marianow na tle dziejow liturgii profesji zakonnej w Kosciele Zachodnim,
Lublin 1973.

Pisarzak, M., Ordo professionis religiosae w Zgromadzeniu Marianow na tle liturgii
profesji zakonnej w Kosciele Zachodnim, w: H. Slotwinska (red.), W stuzbie Bogu

1 ludziom, Lublin 2005.

Pisarzak, M., Prezentacja ,,Rytualu Mariariskiego”[2005]. Studium obrzedowosci
zakonnej, w: K. Konecki (red.), Laudate Dominum, Gniezno 2005.

Pisarzak, M., Formula mariariskiego charyzmatu w portugalskich Zrodlach

z XVIII wieku, ,,Jmmaculata” 50(2013) nr 9.

Sydry, S., Organizacja Zgromadzenia Ksiezy Marianow w XVIII wieku,
Warszawa 1930.

Zalewski, R., Liturgia i praktyki pobozne w Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw

w latach 1673-1909, Lublin 2004.



114

Marian Pisarzak, MIC

ABSTRACT

EPHEMERIDES
MARIANORUM
4(2015) 67-114

Obrzedy profesji zakonnej
w tradycji marianskie;.
Zarys dziejéw i teksty zrédlowe

Autor podejmuje zagadnienie obrzedéw profesji zakonnej
w Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw. Najpierw przedstawia zr6-
dla dziedzictwa duchowego w uktadzie chronologicznym. Na-
stepnie omawia wspdlczesne proby wprowadzenia do obrze-
déw takich zmian, ktére sg podyktowane wskazaniami Koscio-
ta. Zwraca takze uwage na te elementy rytu profesji zakon-
nej, ktére wyrazajg marianski charyzmat. Omawia tez nowe
wydanie marianskiego rytuatu.

Artykut uzupelnia aneks tekstéw zrédtowych w jezykach
oryginalnych.

Stowa kluczowe: Zgromadzenie Ksiezy Mariandw, liturgia,
profesja zakonna, modlitwy zakonne.

The Rites of Religious Profession
in the Marian Tradition.
Historical Brief and Source Documents

The author examines the rites of religious profession
in the Congregation of Marian Fathers. First, he provides
a chronological list of the heritage source documents. Next,
he discusses the attempts to introduce into the rites changes
that are dictated by the recommendations of the Church. He
emphasizes such elements of the rite of religious profession
that express our Marian charism. He also discusses the new
edition of the Marian Ritual.

The article has an appendix, which presents source
documents in their original languages.

Key words: Congregation of Marian Fathers, liturgy, religious
profession, prayers of the religious.

Translated from Polish: Marina Batiuk
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Koscioly i klasztory w Gérze Kalwarii.
Szkic historyczny

djety w artykule temat stanowi zaledwie zestaw faktéw, czyli szkic
wydarzen; jest on potrzebny i pozyteczny do dalszych szczegdtowych
badan historycznych'®. Jest to zarys dziejéw jednego z oSrodkéw katolic-
kiego kultu na Mazowszu Potudniowym. Prawdopodobnie w Sredniowie-
czu na te ziemie, az tak daleko, siegata ewangelizacyjna misja biskup-
stwa poznanskiego.

1. Metoda pracy i dostep do zrédet

Ten szkic dziejéw, jakby struktura architektoniczna, wspiera sie na
filarach, ktérymi sg koscioty i klasztory, takze kaplice kalwaryjne, wysta-
wione we wspomnianym oSrodku kultu w konkretnych okolicznosciach
historycznych. W oparciu o te metode ,,filaréw”, siegajagc do dokumen-
téw i literatury, zostanie przedstawione takze zycie miasta i funkcjono-
wanie sanktuarium.

Kwerenda w zrédiach, niestety, moze by¢ mato efektywna z powodu
wielkich ubytkéw w dawnych zbiorach archiwalnych. Na przyktad, do-
kumenty zwigzane z dziatalnoscig Stefana Wierzbowskiego, biskupa po-
znanskiego (1663-1687), przechowywane w Warszawie a nie w Pozna-

! Pierwsza wersja opracowania powstata w 1985 roku pt. Religijne dzieje Gory Kal-
warii, ,Wiadomosci Archidiecezji Warszawskiej” 76(1986) 228-236. Tekst zostat
uzupeliony w 2015 roku, zawiera liczne dodatki, otrzymat nowy tytut.
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niu, ulegly zniszczeniu w czasie Powstania Warszawskiego. Slady jego
dziatalnosci w XVII wieku mozna znalezé w Archiwum Watykanskim?,
lecz do dzi$ nie zostaly przejrzane wszystkie zespoty®. Trzeba wiec na
razie siega¢ do krajowych Zrédet cywilnych i koscielnych, parafialnych
i zakonnych, zwlaszcza parafii w Gérze Kalwarii i zakonéw osiadlych tu
w przesziosci. Wiele faktéw i danych personalnych mozna ustali¢, czy-
tajac wnikliwie na przyktad ksiegi chrztéw, Slubéw i pogrzebéw goér-
skiej parafii i parafii okolicznych. Warto tez wiedzie¢, ze obfity zbiér ar-
chiwaliéw zakonnych znajduje sie w Bibliotece Seminarium Duchowne-
go w Sandomierzu. Oczywiscie, zrédtem podstawowym sg dokumenty
zebrane w publikacji Vinea Christi. Operarii in Vineam Christi (1680),
przygotowanej z polecenia bpa S. Wierzbowskiego®.

Do dzis nie powstala wyczerpujaca biografia zatozyciela miasta w G6-
rze koto Czerska na Mazowszu. Biskup Stefan Wierzbowski jest znany
tylko z krétkich encyklopedycznych hasel®. Jednak dotychczasowe proé-
by wysledzenia jego curriculum vitae, oparte na dostepnych, cho¢ roz-
proszonych materiatach, petnig funkcje przewodnika, wspomagajg kolej-

2 Hierarchia catholica medii et recentioris aevi, ed. 2, vol. IV, Monasterii 1935, 287,
zostaly tu podane woluminy, w ktérych znajduja sie sprawy dotyczace bpa S. Wierz-
bowskiego; sg to akta kolegium kardynatéw (AC 21, f. 32v) i akta konsystorial-
nych proceséw informacyjnych (P.Cons. 62, ff. 358-359).
Chodzi o dokumenty w zespolach réznych dykasterii Stolicy Apostolskiej, tak-
ze nuncjatury warszawskiej. W zespole Lett. vesc. [Listy biskupéw] zostaly objete
kwerenda tylko nastepujace woluminy: 36, 66, 67, 68. Mieszczg sie w nich listy
bpa S. Wierzbowskiego, napisane w Goérze i Warszawie w latach 1672-1681. Wy-
dobyto z nich to, co sie wiazalo raczej z administracja, polityka i zagrozeniem tu-
reckim; jedno z pism z 23 listopada 1672 roku stanowi odreczna prosbe biskupa
do kardynata (brak N.N.) o relikwie ,,per la mia Calvaria” (vol. 36, f. 560). Zob.
Urkunden und Aktenstiicke zur Geschichte der In in der heutigen Provinz Posen
vereinigten ehemals polnischen Landesteile, red. H. Ehrenberg, Leipzig 1892, XXI,
506-546.
Vinea Christi (Winnica Chrystusowa). Dokumenty dotyczqce zalozenia miasteczka
Gora Kalwaria. Wydanie [reprint], przekiad, regesty: s. M. Borkowska OSB, Kra-
kéw-Géra Kalwaria 2011. Z pieédziesieciu wydrukowanych egzemplarzy jedyny
zachowany oryginal znajduje sie w Warszawie, w Bibliotece Wyzszego Metropoli-
talnego Seminarium Duchownego. W odwotaniach do Vinea Christi zwykta liczba
dotyczy przekladu z komentarzem, liczba w nawiasie kwadratowym — odsyla do
faksimile.

5 E. Gigilewicz, Wierzbowski Stefan biskup (1620-1687), w: Encyklopedia Katolicka,
t. 20, Lublin 2014, 545 (dalej: EK). Zob. L. Glodek, Biskup Stefan Wierzbowski
(1619-1687) — zalozyciel Gory Kalwarii, Warszawa 2005, ss. 140, wydruk komp.,
studium z historii Koéciota w UKSW w Warszawie.

w
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ne i wnikliwe poszukiwania®. Moze one wydobeda i pelniej okreslg pa-
sterskg dziatalnos¢ biskupa w diecezji, senatora w sejmie i organizatora
Kalwarii; moze tez uzupelnig luki w opisie faktéw i wyjasnig sprzecznie
sformulowane niektére zdania i opinie”.

2. Pierwotna osada i wie$ stata sie §wietym miastem

Goéra Kalwaria w aspekcie religijnym i koScielnym jest dzisiaj para-
fig ulokowang w archidiecezji warszawskiej (od 1798 r.), na terenie de-
kanatu czerskiego (od 1993 r.). Nazwy tej miejscowosci byly nastepu-
jace: najpierw Goéra, potem Nowa Jerozolima (od 1670 roku, w prakty-
ce nadal Géra), nastepnie Goéra Kalwaria (w korespondencji urzedowej
juz w 1818 roku?®).

Poczatkowo byla to rycerska osada, nastepnie szlachecka wies Goéra
w Ziemi Czerskiej, polozona blisko waznego grodu nad Wisla, w czer-
skim (pdzniej warszawskim) archidiakonacie obejmujgcym mazowiecka
cze$¢ diecezji poznanskiej®. O istnieniu w niej koSciota wiemy z doku-
mentu wydanego 3 czerwca 1252 roku przez biskupa Bogufata (Bogu-
chwata) II (1242-1253)'°. Nie jest to dekret erygowania parafii; para-
fia byta ustanowiona wczesniej. Tym pismem zostaly tylko potwierdzo-
ne dziesieciny snopowe juz od dawna nalezne parafii''. W potowie XVI
stulecia nastgpit wzrost dziesiecin, co zostalo odnotowane w 1553 roku
w aktach Konsystorza Warszawskiego'?.

© M. Pisarzak, Wspomnienie o biskupie Stefanie Wierzbowskim 1 jego curriculum vitae,
»Immaculata” 49(2012) nr 5, 62-76. ,,Jmmaculata” — miesiecznik Zgromadzenia
Ksiezy Marianéw w Polsce (wydawany na wewnetrzny uzytek zgromadzenia).

7 Z osobistych akt biskupa zachowata sie kopia jego testamentu. Ten dokument ma
charakter duchowy, brak w nim rozporzadzen i prawnych decyzji. Zob. Bibliote-
ka Jagiellonska, 1ps, sygn. 6083, Ksiega wyrokow sqdu patrymonialnego w Gorze
Kalwarii k. Czerska z lat 1680-1755, k. 1-4.

8 Archiwum Giéwne Akt Dawnych w Warszawie (dalej: AGAD). Akta Komisji Rzg-
dowej Spraw Wewnetrznych [KRSW], sygn. 811, k. nlb: Raport Komisji Wojewddz-
twa Mazowieckiego [KWM], z datg 16 pazdziernika 1818 r.

° W. Kwiatkowski, Powstanie Kapituly sw. Jana przy Zamku XX. Mazowieckich
w Warszawie, Warszawa 1938, 62 (wzmianka o Sedziwoju, rycerzu i dziedzicu
Goéryw 1402 1., s. 77) (dokument z 1412 roku wymienia Wita z Géry, skarbnika
czerskiego); M. Borkowska, Dzieje Gory Kahwvarii, wyd. 2, WTKM, Krakéw 2009,
23, 26, 35.

10 G. Dobrowolska, Bogufal (Boguchwal) II, w: EK, t. 2, Lublin 1976, 720.
11 Kodeks dyplomatyczny Wielkopolski do roku 1444, t. 1, Poznan 1877, 599.
2 Vinea Christi, Index erectionum (Indeks fundacji), 85 (t1.), s. [103] (faksimile).
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Najstarsze zachowane akta wizytacji parafii pochodzg z 1603 r.; ory-
ginal dokumentu znajduje sie w Archiwum Archidiecezji Poznanskie;j.
Opis stanu méwi o szkole parafialnej i drewnianym kosciele pw. NMP
Whiebowzietej. Dekret powizytacyjny z roku 1617 sygnalizuje potrzebe
ich naprawy. Natomiast protokét z 1649 r. stwierdza bardzo zly stan
kosciota®®.

Juz w Sredniowieczu parafia byla wiele razy uprzywilejowana taska
odpustéw (w 1460 r. zostaly udzielone nowe i potwierdzone wczesniej
nadane); ubiegali sie o nie w Rzymie biskupi i proboszczowie, w XVII
wieku i pdzniej — takze zakonnicy. Moze to $§wiadczy¢ o przyznawaniu
temu miejscu waznej roli geopolitycznej w obszarze nadwislanskim, cho-
ciaz sama Gora pozostawala w cieniu znaczacego kiedys ksiazecego gro-
du w Czersku, ktéry promieniowat nawet na tereny za Wisla.

W roku 1657 wies Géra i jej Swigtynia zostaty spalone ,,przez Koza-
kéw 1 Wegréow” pod dowddztwem Jerzego II Rakoczego, ksiecia siedmio-
grodzkiego, wegierskiego sprzymierzenca Szwedéw'*. Nastepstwa tego
byty dtugotrwale. Dobra panow Mikotaja i Konstantego Gorskich byly
spustoszone, bez budynkow i zasiewkow jeszcze w 1666 roku'®.

W tym czasie okoliczna ludnos¢ ucierpiata wiele takze z powodu epi-
demii, czyli morowego powietrza panujgcego w catym regionie; straty wy-
nosily czterdziesci procent ogétu mieszkancéw Mazowsza'®.

W takich okolicznosciach bp Stefan Wierzbowski podjat szczegblng
decyzje. Nie wiemy do konca, co go naprawde inspirowato. Na pew-
no splotly sie w jedno takie czynniki, jak osobista poboznos¢ uksztatto-
wana w duchu pasyjnej duchowosci polskiej!” i pastoralne zaangazowa-
nie niedawno mianowanego pasterza Kosciola w realizacje odnowy po-
trydenckiej. Ze sposobem realizacji tego zadania bp Wierzbowski mégt

13 Tamze, 86-88 [103-105].

14 Archiwum Parafialne w Gérze Kalwarii, sygn. P-III-C1 (dalej: AParGK): Liber Me-
tricorum (1668-1701), k. 1 (tytutowa): ,,post deflagrationem ecclesiae parochialis
in villa Gora per Cosacos et Ungaros tempore hostilitatis”.

15 M. Borkowska, Dzieje Gory. .., 35-36. Autorka odwotluje sie do Vinea Christi (dziat:
Prawa gorskie), 30 [12].

16 F. Giedroj¢, Mor w Polsce w wiekach ubieglych. Zarys historyczny, Warszawa 1899,
53-58.

17 H.D. Wojtyska, Meka Chrystusa w religijnosci polskiej XVI-XVII w., w: Meka Chry-
stusa wezoraj i dzis, red. H.D. Wojtyska, J.J. Kopeé¢, Lublin 1981, 61-79.
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sie spotkac¢ osobiscie i realnie w czasie rzymskich i paryskich studiow?®.
Wiadomo, ze w tym duchu na terenie dzisiejszych Wtoch w okresie od
drugiej potowy XVI do konca XVII wieku intensywnie byly organizowa-
ne kalwarie jako sacri monti; w tym nurcie miescit sie¢ szczegdlny kult
obrazéw i relikwii'®.

W roku 1666 zrujnowang i wyludniong wies Gére, z wszystkimi
przynalezytosciami, wlacznie z prawem patronatu, nalezacego do koscio-
ta teraz cale zniesionego®, kupil Stefan Wierzbowski (1620-1687), bi-
skup poznanski (1663-1687), z zamiarem zalozenia oSrodka kalwaryj-
nego na wzdr palestynskiej Jerozolimy; blizszym mu wizerunkiem miasta
swigtego byla Kalwaria Zebrzydowska, z ktérej sprowadzit do Géry za-
kon bernardynéw. W 1670 roku krél Michal Korybut Wisniowiecki wy-
dal dekret zezwalajgcy na zalozenie w Gérze miasta na prawie magde-
burskim. W roku 1673 sejm zatwierdzit fundacje pod nazwa Nowa Je-
rozolima. Prawo osiedlania sie w mieScie mieli tylko katolicy: obywatele
miasta ludzi podejrzanych ani inszej wiary oprocz samej swietej katolickiej
Zadnq miarq przechowywac nie bedq, i owszem wszelkq miec ostroznosc,
aby sig takowi nie sadowili. To jest wymowny punkt przywileju funda-
cyjnego (1 stycznia 1672)*'. Wedlug zatozen fundatora wiara katolicka
miata by¢ w tym miejscu wyrazana, ozywiana i umacniana w duchu wia-
Sciwym katolickiej kontrreformacji. Ten cel mial by¢ osiggany nie tylko
przez liturgiczne obrzedy i sakramenty sprawowane w Swigtyniach, lecz
takze poprzez Srodki emocjonalne i wizualne, wprost teatralne, przezy-
wane w plenerze, na ,,Swietych goérach”, w klimacie sacrum wpisanego
w naturalne srodowisko i celowo zorganizowang przestrzen przedstawien
i celebracji. Misteria pasyjne byly bliskie poboznosci ludowej; w przy-
stepny sposéb katechizowaty miejscows i okoliczng ludnosé.

18 M. Zalaszowski, Jus capituli, seu Tractus novus et absolutus de potestate Capituli
sede episcopali vacante..., cum adiecta Illustrissimorum Episcoporum Posnanien-
sum historia synopsi..., [Poznan] 1706, 39-40.

19 E. Bilska-Wodecka, Kalwarie europejskie. Analiza struktury, typow i genezy, IGiGP
UJ, Krakéw 2003, 97-98 (m.in. o znaczeniu dzieta §w. Karola Boromeusza, kar-
dynala i franciszkanéw). Zob. E. Walewander, Karol Boromeusz, w: EK, t. 8, Lu-
blin 2000, 859-860.

20 Vinea Christi, Kontrakt zawarty 30 czerwca 1666, 31 [13].

2! Vinea Christi, Przywilej fundacyjny, 103 [117].
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3. Koscioty i klasztory w Nowej Jerozolimie

Miasto zbudowano na planie krzyza rzymskiego, ktérego ramiona
byly utworzone przez dwie przecinajgce sie ulice. U ich wylotéw, otwie-
rajgcych miasto na cztery strony $wiata, powstaly cztery koscioly wraz
z klasztorami. Wsréd nich szczegdlne znaczenie miata Swigtynia sytuowa-
na na Kalwarii, czesto okre$lana mianem kosciota Ukrzyzowania.

1) Kosciét Swietego Krzyza na Kalwarii, kalwaryjny i zarazem pa-
rafialny (od 1676 r.), byl ulokowany poza miastem, zgodnie z Ewange-
lig (J 19, 20), okoto jeden kilometr drogi od centrum Géry w kierunku
zachodnim, z tytulem prepozytury. Zostal on powierzony najpierw ksie-
zom filipinom (w 1671 r.), nastepnie komunistom z Bawarii (na poczat-
ku 1683 r.). Tu zostal pochowany biskup fundator (zm. w Gérze 6/7
marca 1687 r.).

Kalwaria, zalozona na wzgdérzu specjalnie uksztattowanym nawieziong
ziemia, byla docelowym miejscem obchodéw Meki Panskiej i pielgrzymek.
Bogaty program procesji i modiéw, wypracowany w latach 1670-1680,
zostal szczegbélowo przedstawiony w zbiorze zwanym Leges Wierzbowia-
nae®*. W ksiegach zakonnych odnotowano pierwsze pielgrzymki przy-
byte z dominikanskiego koSciola Matki Bozej Zwycieskiej w Warszawie
(archiwalia w Krakowie)?® i okolic Radzynia Podlaskiego (opis S. Szemio-
ta)24. Zrédta méwia o pielgrzymkach odbytych w nastepujacych latach:
1677 r. (pdzng wiosna, po ustaniu zarazy), 1678 r. (3 maja), 1678 r.
(15 sierpnia), 1680 r. (1-2 wrzeénia) i 1687 r. (2 lutego).

W Bibliotece Uniwersytetu Warszawskiego znajduje sie modlitewnik
i zarazem przewodnik kalwaryjny Jeruzalem Nowe, we wsi z dawna na-
zwanej Gora... (1680), przygotowany przez Andrzeja Jana Frankiewi-

22 Biblioteka Jagiellofiska, rps 6240: Acta capitularia ven. Congrgationis S. Philippi Ne-
rei Neohierosolimis [...] connotata anno salutis 1681. W oparciu o ten zbiér liczne
szczegdly gorskich obchodéw podaje W. Borkowska, w: Dzigje Gory..., 190-204,
387-389.

28 Archiwum Dominikanéw w Krakowie, sygn. Kb1: Listy Generalow i inne (1664-
1805), k. 13.

24 Biblioteka Ossolineum we Wroclawiu, rps 212, k. 21-30; zob. S.S. Szemiot, Dia-
riusz peregrynacji na rézne miejsca swiete szczesliwie odprawionej Anno 1680. Z re-
kopisu wyd. M. Korolko i Z. Olszewska, red. H. Kowalewicza, w: Ze starych re-
kopisow, Warszawa 1979, 91, 96-100; byta to pielgrzymka w takiej gromadzie,
gdzie koni samych 45 bylo, a coz ludzi (s. 91).
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cza na czas poboznego obchodu kaplic, bram i miejsc w Gérze, razem
45 ,stacji”. Zawiera on znamienng dedykacje skierowang do fundato-
ra Kalwarii. W dedykacji biskup zostal nazwany Krzyza swigtego milo-
snikiem zarliwym?>.

Do $ledzenia trasy drézek oraz materialnego zlokalizowania powsta-
tych obiektéw i ustalenia miejsc zamieszkania ich opiekunéw — znacz-
ng pomoc stanowi Opis Nowej Jerozolimy, zredagowany w swobodnym
i poboznym stylu barokowym, z odrobing fantazji i w duchu panegiryku,
przez Stuge Bozego Kazimierza Wyszynskiego, zamieszczony ,,przy oka-
zji” w zyciorysie bl. Stanistawa Papczynskiego, zalozyciela zakonu ma-
rianéw. Autor biografii (Zywot...), rozpoczetej w Rzymie, ostatecznie na-
pisanej w 1754 roku w Portugalii (Vita...), jest prawie Swiadkiem funk-
cjonowania gérskiego sanktuarium, poniewaz on w Gérze uczy! sie w ko-
legium pijaréw (od 1708 r.), a potem przez kilka lat przebywat tu, pet-
nigc obowiazki przetozonego klasztoru przy Wieczeriku (1741-1747).
Jego Opis, podkreslajacy symbolike miejsc, daje interesujacy obraz catej
inwestycji kalwaryjnej, poSrednio calego miasteczka, mimo Ze nie odwo-
tuje sie do dokumentaciji historycznej°.

25 Na tytutowej karcie ksigzeczki rok ,,1670” zostal zatarty, drukarz na nowo wy-
bit ,,1680”. Poniewaz modlitewnik juz uwzglednia dziatalnoé¢ kongregacji zakon-
nych, ktérych w Gérze w roku 1670 jeszcze nie bylo, nalezy zatem skorygowaé
opis bibliograficzny, idac za Estreicherem. M. Borkowska trzyma si¢ roku 1670
(Dzieje Gory..., 195, 380). Autor modlitewnika sam siebie skromnie okresla ba-
kalarzem filozofii; rzeczywiscie byt nim od 1632 roku, lecz w 1636 uzyskat sto-
pien magistra sztuk i doktora filozofii: magister atrium et philosophiae doctor. Udzie-
lat sie jako twdrca okolicznosciowych wierszy (zob. wzmianki w bibliografii Estre-
ichera, np. E XIII 107, E XVI 301). Przettlumaczyt dzieto Adrychomiusza (Chry-
stiana Cruys’a) o Jeruzalem, jakie bylo za czasow Chrystusa Pana... (Warszawa
1671). Jest autorem dzietka Historia Matki i Syna, Mariej i Jezusa... (Warszawa
1671). Jego modlitewnik (1680) to palestynskie Jeruzalem w polskiej Gérze wier-
szem opisane. Frankiewicz wspdtpracowal z biskupem Wierzbowskim w tworze-
niu Kalwarii. Znali sie od czasu studiéw w Krakowie, zob. Statuta nec non Liber
promotionum philosophorum ordinis in Universitate studiorum Jagiellonica ab anno
1402 ad annum 1849, red. J. Muczkowski, Cracoviae 1849, 299, 303 (zapisano
w jez. tac. Joannes Frankiewic Petricoviensis (mortuus in Podlachia); zob. Album
studiosorum Universitatis Cracoviensis, vol. 4, edd. G. Zathey, H. Barycz, Cracoviae
1950, 140, 143.

26 Z. Proczek, Stroz duchowego dziedzictwa Marianow. Wybdr pism o. Kazimierza
Wyszyriskiego, t1. i oprac. autora, Warszawa-Stockbridge 2004, 11-12 (kalenda-
rium), s. 45 (dzieje Zywota), s. 76 (fragment Zywota, p. 44, czyli Opis Nowej Je-
rozolimy). W tym opracowaniu pt. Koscioly i klasztory, tekst Opisu jest podany
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Filipini na Kalwarii byli krétko, wycofali sie dla braku powolarn, w po-
stugach wspomagali ich (nawet zastepowali) m.in. zakonnicy z klaszto-
ru bernardynéw.

Natomiast ksieza komunisci (zyjacy wspdlnie, in communi), zwani
tez bartoszkami (od polskiej wersji imienia zalozyciela, a byl nim Bartto-
miej Holzhauser), dobrze sie¢ zadomowili; prowadzili tu parafie, wiasne
seminarium i dom emerytéw dla ksiezy, stad zostali wezwani do prowa-
dzenia seminarium w Janowie Podlaskim (1684); potem w Warszawie
(1685). Ich instytut jako kaptanskie stowarzyszenie zycia wspdlnego po-
wstal w 1640 r. w Bawarii w ramach potrydenckiej reformy przygoto-
wania do postugi duchowienstwa swieckiego. Aprobate papieska zyskat
w 1680 roku. Ksiezy tego instytutu do Polski zaprosit bp S. Wierzbow-
ski. To potwierdza pastoralny program dzialalnosci tegoz biskupa.

Pod koniec XVIII stulecia, jeszcze przed rozbiorami Polski, budynki
kosciota i klasztoru bartoszkéw na Kalwarii ulegly zniszczeniu i ruinie;
zostaly opuszczone w 1791 roku i ,,sprzedane przez publiczng licyta-
cje” w 1797 roku?’; dzi$ na ich miejscu sg groby cmentarza grzebalne-
go miejscowej parafii katolickiej; obok niego znajdujg sie inne cmenta-
rze, zydowski i ewangelicki; wszystkie trzy zostaly zatozone na poczatku
dziewietnastego stulecia, w okresie zaboru pruskiego (1795-1807).

2) Pierwotny kosciol parafialny Wniebowziecia NMP, usytuowany
nad Wisla, zostatl odbudowany przez biskupa Wierzbowskiego i przeka-
zany bernardynom, razem z malym klasztorem murowanym (1670 r.).
Fundator powierzyt im patronat nad obchodami misteriéw pasyjnych
w Nowej Jerozolimie. Przekazujgc im klucze i stute, powiedziat: czynie
was rzqdcami, opiekunami i promotorami catej Kalwaryjskiej Drogi Krzy-
Zowej, wszystkich nabozeristw i wszystkich drozek Bolesci NMPanny?®.
Faktycznie byli tu kierowani przez zakon ojcowie doswiadczeni w pro-
wadzeniu sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej, bardzo gorliwi ka-
znodzieje i kompetentni penitencjarze (spowiednicy)®.

jako aneks 3. Caly tacinski tekst Zywota znany w rekopisie, potwierdzonym nota-
rialnie w 1772 roku, odczytal i wydal W. Mako$§ MIC, we wspdtpracy z Z. Procz-
kiem MIC, w: Pisma o. Kazimierza od sw. Jozefa Wyszyriskiego, Puszcza Marian-
ska 2002, 668-739.

27 W.H. Gawarecki, Opis miasta Gory Kalwaryi, zwanego Jeruzalem Nowe, ,,Allelu-
Jja. Rocznik Religiiny”, Warszawa 1842, 258.

28 Vinea Christi, Wprowadzenie bernardynéw, 147 [180].

20 W.E. Murawiec, Fundacja Biskupa Stefana Wierzbowskiego dla bernardynow w Go-
rze Kalwarii kolo Warszawy, ,,Folia Historica Cracoviensia” 8(2002) 129-131.
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Z czasem prowadzili tu wlasny nowicjat i studium; klasztorowi przy-
dzielono godnos¢ i funkcje kustodii wzgledem innych placéwek zakonu.

W 1676 roku biskup formalnie zmienit charakter kosciota, z parafial-
nego na zakonny, po otrzymaniu zgody z Rzymu. Pare lat pézniej nadal
mu tytut Ofiarowania NMP, uprzednig nazwe przenoszac na dominikan-
skag $wigtynie Wniebowziecia (1679). Budynek stabej konstrukgji istniat
do 1756 r., zostal zniszczony przez wichure®.

W jego miejsce powstal murowany kosciét (1756-1759), w stylu
barokowym, bez zmiany wezwania. Fundatorem $wigtyni byt marszalek
koronny Franciszek Bielinski (1683-1766), autorem projektu — architekt
wioski Jakub Fontana (1710-1773). Obrazy do oftarzy bocznych wy-
konal Szymon Czechowicz (1689-1775). Kosciét byl gruntownie od-
nowiony kilka razy, m.in. w 1880 roku, w okolicznosciach przejecia go
przez parafie. W 1961 roku nad gtéwnym wejéciem zostaty w nim ufun-
dowane organy 34-gltosowe firmy Kaminskich z Warszawy, odnowione
w 1985 1. Do tej pory kosciét posiadat tylko chér zakonny, za gtéw-
nym oltarzem; chér stanowil architektoniczne przedtuzenie nawy; pod-
czas odnowy Swigtyni w polowie lat osiemdziesiatych te dwa pomiesz-
czenia dzieli Sciana z elementami szkia.

Bernardyni, zakon franciszkanski, w szczegdlny sposéb czcili
Sw. Anne, $w. Franciszka z Asyzu i $w. Antoniego z Padwy. Z tej racji, nie-
zaleznie od kaplic i nabozenstw im poswieconych, przy gorskiej swigty-
ni bylo prowadzone Bractwo $§w. Franciszka oraz Trzeci Zakon Francisz-
kanski®!. Jeden z tercjarzy zalozyt wlasng pustelnie w lasach pod Géra
w kierunku Warki (1721-1745)%.

Zakonnicy, mieszkajacy w klasztorze rozbudowanym przez nich
w latach 1755-1760, pracowali tu do 1864 roku; ostatni z ich grona
zmarl 14 stycznia 1869 r. W ramach represji po Powstaniu Stycznio-
wym wywieziono ich do Kota, skazujgc zakon na wymarcie. Stanistaw
Kostka Zwolinski, administrator i wikariusz generalny diecezji warszaw-
skiej, w 1869 roku przenidst parafie gérska do ich kosciota dzigki sta-
raniom owczesnego dziekana gormo-kalwaryjskiego (od 1868), nastep-

30 Vinea Christi, 148 [181]. Zob. Archiwum Bernardynéw w Krakowie, sygn. W-12:
Alia scitu digna, k. 113-126, 127-134 (ABerKr).

31 M. Witek, Bractwa przy kosciele pw. Niepokalanego Poczecia NMP w Gorze Kahwa-
rii. Studium z historii Kosciola, Lublin 1994, mps w BKUL, 103-114.

%2 ABerKr, sygn. W-12: Alia scitu digna, k. 126.



Marian Pisarzak MIC
124

nie proboszcza w Gérze (od 1869), ks. J. Braulifiskiego®®. Wtedy, albo
wkrétce potem, kosciét ten otrzymal nowy tytut Niepokalanego Pocze-
cia NMP. Lecz dopiero od roku 1879 w ,Elenchusie” diecezji figuruje
jako parafialny. Prawdopodobnie te funkcje faktycznie zaczal spelnia¢
z opdznieniem, gdyz kosciét wymagal odnowy, a pomieszczenia w klasz-
torze — adaptacji na zamieszkanie proboszcza.

W zwigzku z tymi zmianami, w cze$ci wschodniej klasztoru, zajetej
wezesniej przez urzad powiatowy, zamieszkat proboszcz i stuzba kosciel-
na (1883 r.); w potudniowej czesci ulokowano szkole elementarng, para-
fia odzyskala te czes¢ w roku 1932 i przeznaczyla jg na dzialalnos¢ Ak-
cji Katolickiej**; natomiast skrzydlo zachodnie, réwnolegte z ulica, ktére
zamykalo czworobok, uleglo zniszczeniu (1864) i zostato catkowicie ro-
zebrane w latach osiemdziesigtych dziewietnastego stulecia.

W zachowanej czesci klasztoru, gdzie mieszkal proboszcz, 8 kwietnia
1952 r. osiedlili sie marianie. Ostatnich lokatoréw swieckich pozbyli sie
dopiero na poczatku 1982 r. Pozwolilo to na wewnetrzng adaptacje cze-
sci budynku na cele mieszkalne i dla potrzeb duszpastersko-katechetycz-
nych. Kolejnym krokiem byla gruntowna przebudowa klasztoru, ukon-
czona przed 1996 r., w ramach kadencji ks. P. Mierzejewskiego MIC,
najpierw w funkgcji proboszcza, nastepnie ekonoma.

W $wiatyni pobernardynskiej znajduje sie cudowny obraz Najswiet-
szej Maryi Panny Gorskiej (Maryja z berfem i Dziecigtkiem), datowany
na poczatek XVII wieku, czczony pod wezwaniem taskawej Matki Po-
cieszenia®®. Brakuje dokumentéw na potwierdzenie tezy, ze bernardynom
podarowat go bp Wierzbowski, ktéry ich zaprosit i uroczyscie wprowadzit
do Géry (30 III 1670 r.). Najstarsze pisane $wiadectwa kultu od czasu

3% E. Chlopicki, juz w 1871 roku pisze o kosciele pobernardynskim (,,Ktosy”); J. &,
Z Gory Kahwarii, ,,Przeglad Katolicki” za rok 1890, 604. Zob. Archiwum Archi-
diecezji Warszawskiej, teczka b. sygn.: Spis inwentarza kosciola parafialnego w Go-
rze Kalwarii 29 grudnia 1938, 1 (dalej: AAW); AParGK, P-I-Inw. 7: Spis inwenta-
rza... (8 kwietnia 1952), k. 1.

3¢ AAW, teczka b. sygn.: Spis inwentarza kosciola parafialnego w Gorze Kalwarii
29 grudnia 1938 roku, 4. Dokument podaje krétki opis sal i ich wyposazenia w do-
mu katolickim. Organizatorem Akcji Katolickiej w Gérze byt marianin, ks. W. Le-
wandowicz. Zob. Zjazdy dekanalne w sprawie Akcji Katolickiej. Kronika [spotkan],
,Wiadomosci Archidiecezji Warszawskiej” 20(1930) 318-3109.

3% J. Lukaszewicz, Krotki opis historyczny kosciolow parochialnych w dawnej diecezji
poznanskiej, t. 3, Poznan 1863, 333; M. Pisarzak, Dzieje kultu Matki Bozej Gor-
skiej w Gorze Kalwarii pod Warszawq, ,Wiadomosci Archidicezej Warszawskiej”
80(1990) 67-74.
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pobytu bernardynéw pochodza z lat 1680 i 1702; w osiemnastym stu-
leciu obraz miat liczne wota (pie¢dziesigt trzy); juz w 1743 r. obydwie
Postacie obrazu byly ozdobione koronami na sposob mitry®°. Przed tym
obrazem modlili sie powstancy dziewietnastego stulecia. Wspodtczesnie
kult maryjny doznatl ozywienia przez ,,wywyzszenie” obrazu w odnowio-
nej nastawie gtéwnego ottarza (20 XI 1988 r.); inicjatorem tego dzieta
byt ks. Marian Pisarzak MIC, przetozony domu zakonnego i proboszcz
parafii (1981-1987); on wyglosit okolicznosciowe przemoéwienie z oka-
zji intronizacji obrazu i uroczystej celebracji z udziatem duchowienstwa
dekanalnego i zakonnego (20 listopada 1988)".

Innym znakiem $wietym godnym szczeglnej uwagi i czci w kosciele
bermardynéw byly relikwie drzewa $w. Krzyza. Byly one darem bisku-
pa dla klasztoru ze wzgledu na poboznos¢ pasyjna, particulam Ligni Vi-
tae Fundator gratia et causa devotionis donavit — napisat Eleuter Karpin-
ski, kronikarz®®. Relikwie te nadal sa przechowywane w $§wigtyni pober-
nardynskiej i podawane wiernym do uczczenia po nabozenstwie Gorz-
kich zali.

W tymze kosciele sg przechowywane relikwie $wietego Waleriana,
meczennika z IIT w.; jego zyciorys tradycja zwigzata z postacig swietej Ce-
cylii. Z rzymskich katakumb $w. Pryscylly do Géry relikwie Meczenni-
ka sprowadzil biskup Stefan Wierzbowski i ustanowil sw. Waleriana pa-
tronem Ziemi Czerskiej od zarazy morowej (15 VI 1672 r.). Kiedy$ tu
odmawiano Litanie o swietym Walerianie i $piewano piesh Wielka ozdo-
bo Krolestwa Polskiego™° .

3) Kosciol Narodzenia Panskiego, czyli Betlejem, pod patronatem
Trzech Krdli, lokowany przy klasztorze pijaréw, w péinocnej stronie mia-
sta, byl ufundowany na gruntach wsi Lubkéw (pisano tez Lipkéw, stad
ul. Lipkowska). Akt erekcyjny zostal sporzadzony w 1675 r. Pierwot-
na $wigtynia drewniana zostata po$wiecona 18 pazdziermika 1683 r.

36 ABerKr, sygn. M-27: Thesaurus Conventus Custodialis Gurensis (1743), k. 34-349;
jest tu spis inwentarza, sporzadzony 27 czerwca 1743 roku.

37 M. Pisarzak, Matka Boza Gorska — tytul i symbolika obrazu, Géra Kalwaria 20 li-
stopada 1988, mps, 1-7, w: AParGK.

%8 ABerKr, sygn. W-12: Alia scitu digna, k. 112. Zob. M-2'7: Thesaurus (1743-1765),
k. 347; jest tu spis inwentarza konwentu gérskiego, sporzadzony w 1743 roku.

39 R. Drzieginski, Polska Gora Kalwarja nad Wislq — pod Czerskiem, tomza 1934,
35-36.
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Inwentarz z roku 1745 méwi o malym murowanym kosciele, nazywa go
takze ,,kaplicg”. Od poczatku byt w niej obraz Matki Bozej z Dziecigt-
kiem graeci ritus, ktéry pijarom podarowat bp S. Wierzbowski, wprowa-
dzajac ich uroczyscie na te wiosci; wizerunek byt otoczony czcia, okre-
Slano go tytutem imago gratiosa. Aktualnie ikona znajduje sie¢ w pober-
nardynskim klasztorze, a jej kopia — w Wieczerniku.

Istnialo tu kolegium przeznaczone dla miodziezy z miasteczka Goéra
i okolicznych dworkéw szlacheckich. Nauczano w nim ogélnych przed-
miotéw, gramatyki, syntaksy, retoryki, niekiedy takze filozofii. Jednym
sposréd znacznych absolwentéw byl Stuga Bozy Kazimierz Wyszynski,
marianin, z Jeziory Wielkiej (Jeziérki) koto Gréjca. Pod rzagdami pruski-
mi dziatalnos¢ szkoly zostala zawieszona (1801); gdy nastal czas Ksie-
stwa Warszawskiego, wznowiono nauczanie w kolegium (1809). Wkrét-
ce, pod presjg nowego zaborcy, budynki pijarskie zostaly sprzedane na
koszary dla wojska rosyjskiego w 1819 roku®°.

Po przeniesieniu wojska na tereny podominikanskie, z racji strate-
gicznych, budowle popijarskie przeznaczono na Dom Opieki dla starcéw
(1840 r.), rozbudowany wedtug projektu Henryka Marconiego (1860 r.).
Slady dawnych budowli pijaréw zachowaly sie w dolnych partiach dwéch
wspdlczesnych pawilonéw, zajmowanych przez Dom Pomocy Spotecz-
nej zwany popularnie Zakladem. Istnieje w nim kaplica Zwiastowania
NMP, jej wystrdj ma charakter neogotycki; kamien wegielny poswiecono
16 VIII 1962 r. Jej tytul Zwiastowania zostal wymieniony po raz pierw-
szy w ,,Elenchusie” na rok 1887. Na terenie Zakladu (moze w kaplicy)
byt przechowywany okazaly maryjny obraz (z postacig $w. Ambrozego);
w roku 1944 zostal przekazany do kosciota parafialnego, gdzie widnie-
je na Scianie prezbiterium.

4) Kosciot i klasztor dominikanéw obserwantow, bertrandystow,
byl potozony w potudniowej czesci miasta od strony Czerska, blisko Géry
Oliwnej*!. Zakonnicy byli obecni w Gérze juz w styczniu 1671 r., lecz

% AGAD. Komisja Rzadowa Wojny, sygn. 247: Opis klasztoru i kosciola XX Pijarow
w Gorze, 3 VI 1819, k.nlb; w aneksie opisu podano pismo prowincjala pijaréw,
w ktérym wyraza on zgode na transakcje (12 VIII 1819).

41 M. Borkowska, Klasztory dominikariskie w Gorze Kalwarii, Géra Kalwaria 1997.
Autorka potwierdza fakt, ze pierwszym miejscem pobytu dominikanéw w Gérze
byt Syjon, male wzniesienie blisko drogi do Gréjca. Potem, na prosbe dominika-
néw, nastapito ich przeniesienie do miasta, blisko Géry Oliwnej, przez wzglad na
lepsze warunki do promocji nabozenstwa rézafncowego.



Koscioty i klasztory w Goérze Kalwarii. Szkic historyczny 197

formalnie zostali erygowani w 1677 roku po rezygnacji z pierwotnej lo-
katy. Biskup Wierzbowski liczyt na ich gorliwosé duszpasterska i poboz-
nos¢, na pomoc w kaznodziejstwie. Mieli tu poczgtkowo nowicjat, wlasne
studium filozofii, pomagali w obchodach kalwaryjnych i okolicznych od-
pustach, zaktadali bractwa rézancowe i szerzyli nabozenstwo do Imienia
Jezus. Ich kosciét byt drewniany, a klasztor murowany; Swigtynia miata
tytul Wniebowziecia. W ogrodzie klasztornym znajdowata sie kalwaryj-
na kaplica Zasniecia Matki Bozej, w ktérej w kazdg sobote sprawowali
nabozenstwo. W poblizu, na Gérze Oliwnej, byla takze kaplica Wnie-
bowstgpienia Panskiego. Te budowle ulegly powaznemu zniszczeniu juz
w 1794 r. Zmalala tez liczba zakonnikéw, w 1804 r. pozostato trzech;
po ich zgonie klasztor ulegt kompletnej ruinie. Takze cata Kongregacja ob-
serwancka dominikanéw w Polsce zostata zniesiona formalnie w 1819 r.
Mur obwodzacy klasztor dominikanski rozebrano po roku 1820. Reszt-
ki kosciota i klasztoru rozebrano i sprzedano w 1853 r. Juz wcze$niej
na tereny poklasztorne wprowadzilo sie rosyjskie wojsko, przeniesione
z posiadiosci popijarskich. Goéra stala sie miastem garnizonowym o po-
tozeniu strategicznym. Taki status miasta trwat do konca 2001 r. mimo
kolejnych zmian politycznych w kraju. Budynki koszar i bloki wojskowe
przejelo miasto i przeznaczylo je na mieszkania cywilne.

5) W 1668 roku, na przecieciu dwéch gtéwnych ulic tworzacych
znak krzyza, powstata kaplica Pilata, zwana ratuszem pod tym imie-
niem, usytuowana na celowo usypanym wzniesieniu (stgd nazwa miej-
sca: Na Gorce). Od tej kaplicy brata poczatek droga na Kalwarie, do ka-
plic Krzyza i Grobu Panskiego. Wzdtuz ulicy Kalwaryjskiej wystawiono
zespdt kaplic Drogi Krzyzowej, dzi§ nie ma po nich $ladu. Posrodku tej
ulicy znajdowata sie kaplica Serca Maryi, przypominajgca Jej boles¢, kie-
dy spotkata swego Syna prowadzonego na Kalwarie; jak napisat o. Kazi-
mierz Wyszynski, byl to w polowie drogi [na Kalwarie] kosciot Serca Naj-
bolesniejszej Maryi Dziewicy*?.

Oproécz funkcji waznego ogniwa w obchodach kalwaryjnych, ta ka-
plica Pilata miata petni¢ role jakby centrum zycia duchowego mieszczan
i zarazem by¢ miejscem formacji religijnej miodego pokolenia. Funda-
tor w dokumencie przywileju miejskiego (1 I 1672 r.) dat takie zalece-

42 K. Wyszynski, Zywot..., Opis Nowej Jerozolimy, w: Z. Proczek, Stréz duchowego
dziedzictwa..., 78.
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nie: dba¢ o swojg kaplice i jg opatrywac, w niej przed obrazem Zbawi-
ciela naszego lampe w latarni miec gorejgcq, do niej samych siebie z cze-
ladkg dzieci, komu czas pozwoli, co wieczor mrokiem wyprawiac, aby
tam paciorek caly i litanijke za umarlych ofiarowac*®. Tu gromadzili sie
czlonkowie bractwa Najswietszego Sakramentu (Bozego Ciala) na prak-
tyke adoracji; z czasem zapewne oni dogladali lampy nieustannie ptona-
cej przed tabernakulum®*.

Ratusz Pitata nalezy uwazac za pierwszy i najstarszy obiekt ufundo-
wany w powstajgcym osrodku kalwaryjnym. Rozbudowa tego obiektu na
kosciét z przeznaczeniem na nowa $wigtynie parafii (dodano chér, zakry-
stie i krypte), byla dokonana na koszt proboszcza, bpa ER. Zambrzyc-
kiego*>. W krypcie kosciola znajdujg sie doczesne szczatki poboznego
biskupa Stefana Wierzbowskiego, zlozone tu w 1791 r. wraz z przenie-
sieniem parafii z Kalwarii do Pitata*®. Wtedy kosciét otrzymatl tytul Pod-
wyzszenia Krzyza Swietego i przejat funkcje $wigtyni parafialnej do roku
1869, obecnie jest filialnym. Byl odnowiony okoto 1850 roku, nastep-
nie w latach 1904, 1922, 1953, 1962 oraz 1987-1989 (wzmocniono
Sciany i wykonano nowy sufit wedtug projektu inz. M. Szymanowskie-
go, za zgoda urzedu konserwatorskiego). Koscidtek posiada dzieta sztu-
ki zdeponowane w nim po zmianie siedziby parafii, mianowicie piete
gotycka z pierwszej polowy XV w. (aktualnie w klasztorze marianéw)*’,
fragment tryptyku z Matka Boza Bolesng wewngtrz drewnianej obudo-
wy (wyk. z wosku w drugiej pot. XVI w.)*8, i dwa obrazy z XVII wieku
przedstawiajace Przybicie do krzyza i Zdjecie z krzyza, nieznanego mala-
rza. Te dzieta trafity tu po likwidacji kosciota na Kalwarii.

48 Vinea Christi, Przywilej fundacyjny, 103 [117-118].

4 BJ rps 6983, k. 12 (zapis dot. roku 1742).

45 A. Liczbinski, Géra Kahwaria — lokacja i uklad przestrzenny miasta (1670-1690),
»Kwartalnik Architektury i Urbanistyki” 2(1957) 207, przypis 37.

%6 W 1918 roku 11 czerwca zachowane szczatki uroczyscie ztozono w nowej trum-
nie. Obrzedom przewodniczyt ks. S. Gall, wikariusz generalny. Wéréd duchowien-
stwa byli obecni marianie z Bielan Warszawskich. Kazanie wygtosil ks. Wtodzi-
mierz Jakowski MIC. Zob. A.K., Uroczystos¢ w Gorze Kalwaryi, ,Wiadomosci Ar-
chidiecezji Warszawskiej” 8(1918) 349-350.

47 E. Nadzieja, Pieta z Gory Kalwarii na tle europejskiego motywu ikonograficznego,
Lublin 1997, mps, BKUL.

48 K. Dutkowska, Pieta z Gory Kalwarii. Studium z historii sztuki, Lublin 1995, mps,
BKUL.
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6) W 1674 roku, poza granicami miasta, w imie kalwaryjnych za-
tozen, jako kolejna kaplica powstal murowany koscidolek Wieczerzy
Panskiej, przekazany marianom dekretem wystawionym 22 listopada
w 1677 roku po translokacji dominikanéw z Géry Syjon na przedmie-
Scie od strony Czerska, dominikanek za$ z Wieczernika na Syjon*°. W du-
chu pasyjnych nabozenstw, po przedwieczornej scenie pozegnania Mat-
ki przez Syna u dominikanek, w Wieczermiku odbywala sie inscenizacja
wielkoczwartkowych wydarzen, z kazaniem. Caly program przewidywat:
symboliczng wieczerze, mowe (kazanie) i obrzed umycia nog (caenam,
sermonem, lotionem pedum et omnia iwda usum)™. Ze wzgledu na to
misterium, we wnetrzu kosciétka, o ksztalcie kwadratowej sali, posrod-
ku, stal wielki marmurowy stét przypominajacy Wieczerze Panska. Od
wspomnienia tego wydarzenia obchdd drézek kalwaryjnych kierowat
sie w strone Goéry Oliwnej, za dominikanami. Pielgrzymom patronowat
sw. Rafatl Archaniol, czczony w bocznym ottarzu kosciétka. Zatozyciel
marianéw po powrocie z podrézy do Rzymu wystawil ten ottarz (okoto
1691 r.); w 1728 roku stat sie ottarzem uprzywilejowanym odpustami.
2 listopada 1757 roku marianie wprowadzili w Wieczerniku uroczyste
nabozenstwo za zmarlych. Ponadto zalozyli Bractwo Opatrznosci Bozej.
Miato ono swdj feretron i obraz, na ktérym byly symbole wszechstron-
nej i catkowitej opieki i troski — oko i ucho — jako znaki tego, ze Bég Oj-
ciec wszystko widzi i styszy, zaradzi w potrzebie. Brackie swieto Opatrz-
nosci obchodzono w szdsta niedziele po Zestaniu Ducha Swietego. W na-
wigzaniu do tej tradycji, opartej na jakich$ realiach, siegajacych czasu
o. Stanistawa Papczynskiego, i przez respekt dla szczegblnej jego wiary
w Opatrzno$¢ Bozg, wspdlczesni marianie w drugg niedziele lipca kaz-
dego roku $wietuja te tajemnice i zarazem tytul polskiej prowingcji swego
Zgromadzenia®'. Tego kultu nie nalezy uzasadnia¢ spisanym testamen-
tem bpa Wierzbowskiego, bo nie ma w nim zadnej wzmianki o relacji
z marianami i spotkaniu przed Smiercig z ich Zalozycielem.

49 J. Karbasz, Dzieje kosciola Wieczerzy Parniskiej w Gorze Kalwarii na Mariankach,
»<Immaculata” 25(1988) nr 281, 31-40; T. Rogalewski, Stanisiaw Papczyriski
(1631-1701), WKM, Lublin-Warszawa 2001, 237-244.

0 BJ rps 6420, k.12-13; zob. M. Borkowska, Dzieje Gory..., 388 (fragment tekstu
Leges Wierzbowianae z 1681 r., f. 25).

51 Statuty i zalecenia Prowingcji Polskiej Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, Warszawa
2013, 11, punkt 2.
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Przy tym kosciele dzialat i w nim zostal pochowany btogostawiony
Stanistaw Papczynski, zatozyciel marianéw (zm. 17 IX 1701 r.; liturgicz-
ne $wieto przypada 18 maja w nawigzaniu do daty urodzin w 1631 r.).
Jego doczesne szczatki znajdujg sie w sarkofagu wystawionym okoto
1766 roku, przed otwarciem procesu informacyjnego w Warszawie®?.
Wystrdj wnetrza Swigtyni charakteryzuje styl barokowy. Na Scianie bocz-
nej wisi kopia greckiej ikony maryjnej pijaréw (koniec XVII w.). Po usu-
nieciu marianéw z Géry w 1864 roku kosciét i klasztor popadly w ru-
ine; mialy by¢ zlikwidowane. Sam kosciét zostal uratowany i na nowo
poswiecony w 1891 r., dzieki staraniom Bernarda Pielasinskiego, maria-
nina, kapelana w Zakladzie (zm. 1914)>. Natomiast w roku 1962 pod-
jeto kapitalny remont i zmiane wystroju wnetrza kosciétka (wedtug pro-
jektu inz. arch. Mariana Szymanowskiego). Do kompozycji nowego ol-
tarza uzyto czes¢ historycznego stotu z marmuru. W nastepnych latach
koscidt otrzymat obraz Wieczerzy Panskiej (1968 r., wyk. Maria Neu-
man-Hiszpanska), na zewnatrz trzy dzwony (1965 r.) i figure kamienng
o. S. Papczynskiego (1985, wyk. Andrzej Koss). Na terenie przykosciel-
nym powstal skromny dom dla kustosza (1973, rozebrany w 2008 r.),
plac nabozenstw otoczony parkiem zaplanowanym i pielegnowanym przez
br. Kazimierza Michaluka MIC (1966 r.), oftarz polowy (1973 r., wyk.
brat Roman Wolski MIC), ogrodzenie metalowe (1982 r.), stacje drogi
krzyzowej (w latach 1985-1995 rzezby wyk. Hanna Grocholska), a na
zewnatrz posesji — parking. Nowy budynek mieszkalny marianie wysta-
wili w latach 2009-2010. Jest on siedzibg domu zakonnego Zgromadze-
nia Marianéw w dzielnicy Marianki (d. Mariany). Na placu przed do-
mem zostaly zgromadzone kawalki figur i kolumn, ktére ongi$ stanowi-
ty wyposazenie kaplic kalwaryjnych.

7) W kierunku potudniowo-zachodnim od Wieczemika, na wzniesie-
niu zwanym Syjonem, istniat klasztor dominikanek (1677 r.), opuszczo-
ny przez zakonnice po pozarze ich budowli w 1794 r. Zakonnice powr6-
cily do Géry w 1808 r. i przebywaty w odbudowanym czesciowo klasz-
torze z drewniang kaplica, a w 1830 roku przeniosly sie do Piotrkowa.
W okresie kalwaryjnym klasztorek siéstr zakonnych spetniat role ,,dom-

52 Z. Proczek, Historia procesu beatyfikacyjnego o. Stanistawa Papczyriskiego, Zalozyciela
Zgromadzenia Marianow (1631-1701), ,,Ephemerides Marianorum” 3(2014) 118.
58 Tamze, 121.
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ku Maryi” (domunculum albo domus Mariae); symbolicznie przypomi-
nat pobyt Swietej Rodziny w Nazarecie albo pobyt Najswietszej Maryi
Panny po wydarzeniach paschalnych.

W Wielkim Tygodniu obchéd misteriéw pasyjnych rozpoczynano wia-
Snie u dominikanek apokryficzng sceng pozegnania Matki przez Syna>*.
Takze w drugi dzien Zielonych Swiat po potudniu, zgodnie z programem
procesji, obchodzono tu pamiatke przeniesienia domku Swietej Rodziny
z Nazaretu do Loreto. Siostry mialy zadanie przygotowac co roku ozdob-
ng makiete domku, ktéry prywatnie przenoszono do pijaréw dla adora-
cji; o tym obowigzku podano adnotacje juz w Vinea Christi. Po stosow-
nym kazaniu u pijaréw wyruszata procesja z Betlejem na Syjon w rado-
snej i muzycznej oprawie, ze stacjami przy klasztorze bernardynéw i do-
minikanéw, a moze i u marianéw. Takze 14 sierpnia pod wieczér z ko-
sciola mniszek organizowano procesje zwang pogrzebem Najswietszej Pan-
ny. Figura Maryi byla wieziona na katafalku (!) otoczonym mnéstwem
Swiec, zdgzata do kosciota dominikandw, via Wieczernik, gdzie nazajutrz
obchodzono Zasniecie i Wniebowziecie>®.

W XVIII w. w tym miejscu szczegdlng czcig otaczano relikwie Kolum-
by Potkanskiej, dominikanki, Swigtobliwie zmartej przed rokiem 1701.
Nie zachowata sie jej szklana trumna, ani biografia przygotowana z my-
Sl o procesie beatyfikacyjnym. Opieke duchowg i sakramentalng wobec
siéstr pelnili sasiedzi, marianie z Wieczernika, cho¢ nie wylacznie oni.

8) W poblizu obecnego kosciota parafialnego, na stoku wzniesie-
nia od strony Wisly, znajduje sie kaplica $w. Antoniego Padewskiego,
z figurg z konca XVII w. Obecny budynek w stylu barokowym powstat
w drugiej potowie XVIII wieku dzieki staraniom gwardiana bernardynéw,
o. Piotra Blewskiego OFM. Organy sa z XVIII w., obecny ottarz z ro-
ku 1903. Do kaplicy i zrédetka prowadza schody z poczatku XX wie-
ku (majg siedemdziesigt stopni), przebudowane i wykonane z kamienia
w 1985 r. W okresie letnim w kazdy wtorek sg tu odprawiane nabo-
zenstwa, odpust doroczny jest obchodzony 12-13 czerwca. Uczestnic-
twu w nabozenistwach sprzyjajg tarasy urzadzone na zboczu w 1965 r.

5 BJ rps 6420, k.12-13; zob. M. Borkowska, Dzigje Gory..., 388. Zob. A.]. Fran-
kiewicz, Jeruzalem Nowe..., 51 (w kaplicy Domku). Wedtug Frankiewicza caly ob-
chéd drézek kalwaryjnych (poza Wielkim Tygodniem) zaczynat sie w kaplicy Prze-
mienienia Panskiego (s. 7), a wiec przed rozwazaniem Meki; bylo to zgodne z za-
pisem: zanim Syn Czlowieczy nie powstanie z martwych (Mk 9, 9).

55 M. Borkowska, Dzigje Gory..., 250-251.
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z inicjatywy i pod patronatem ks. A. Losia MIC. Teren przed kaplicg zy-
skat wyglad amfiteatralny; w tej scenerii centrum stanowi polowy oltarz,
ustawiany na czas uroczystych celebracji. Duze zainteresowanie czcicieli
Sw. Antoniego wzbudza stale czynne Zrédetko potozone za parkanem od
strony Wisty, za ktérym byly kiedy$ stawy bernardynskie.

4. Regulacja ulic i nowe obiekty w miescie

Po $mierci fundatora, biskupa Wierzbowskiego, Géra stabo sie roz-
wijala z powodu réznorodnych czynnikéw — zewnetrznych (dziejowych)
i wewnetrznych (w lokalnej spotecznosci, rozproszonej z powodu trud-
nych niekiedy relacji personalnych i wskutek sadowych proceséw mie-
dzy instytucjami koscielnymi, m.in. o grunta i wyjasnienie granic posia-
dlosci). Jednak na podstawie tych przypadkéw nie mozna méwi¢ o mo-
nachomachii. CzeSciowy postep nastat po stabilizacji zycia w Kongre-
séwece i po drugiej wojnie Swiatowej. Pod wzgledem architektury i ogdl-
nej prezentacji miasto stracito barokowy i kalwaryjny charakter na sku-
tek przebudowy rynku i regulacji gtéwnych ulic. W rynku na placu po-
miedzy kaplicg Pitata i kosciotem bernardynéw w miejsce drewnianego
ratusza miejskiego powstal nowy w stylu klasycystycznym (1829-1834,
projekt B. Witkowskiego); wkrétce wystawiono kramy, czyli jatki (1836-
1938, pod nadzorem H. Marconiego).

5. Los nabozenstw kalwaryjnych w 2 potowie XVIII wieku

W kontekscie przedstawionych faktéw pojawia sie pytanie: jaki byt
los praktyk kalwaryjnych, czyli kultu Krzyza Chrystusowego, obchodze-
nia drézek Meki Panskiej i tajemnic z zycia Matki Bozej? — Odpowiedz
miesci sie w nastepujacym opisie wydarzen.

W aktach zakonnej wizytacji pijaréw gérskich w 1745 r. odnotowa-
no aktualng jeszcze praktyke procesji z domkiem loretafiskim Matki Bo-
zej od kolegium pijaréw do klasztoru dominikanek w drugi dzien Zesta-
nia Ducha Swietego®®. Z kolei w 1761 roku Jakub Krzywowicz, pisarz

56 AGAD. Komisja Rzgdowa Wojny, sygn. 247; zespdt archiwaliéw zawiera odreb-
na ksiege zakonu pijaréw pt. Archivi domus Gorensis Scholarum Piarum, liber VII,
w niej: Resignationes domus Gorensis [1745-1789], Resignatio Domus Gorensis
A.D. 1745, k. nlb. Rezygnacje majg charakter sprawozdania o stanie materialnym
i dziatalnosci placéwki, byly sktadane co trzy lata.
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miejski, do ksiegi akt Géry podal i wilasnorecznie wpisat Dekret staro-
sty Pilata przeciwko Jezusowi Nazareniskiemu. Taki dekret dotychczas
byt odczytywany publicznie na rynku z okazji obchodu misterium Meki
Panskiej®”. Dlaczego tak postgpil wspomniany urzednik? — Moze juz tyl-
ko ku wiecznej rzeczy pamigtce, jak to sam zaznaczyl. Spuscizna literac-
ka J.A. Zaluskiego (Opisanie Polski trojakie, ..., wierszykami wyrazone,
1768, rps w Bibl. Narod., sygn. 3209) i I. Krasickiego (Opisanie podro-
2y z Warszawy do Bilgoraja, Warszawa 1782), cho¢ godna uwagi, po-
niewaz odwoluje sie do ich osobistej wizji lokalnej, jednak nie potwier-
dza wyraznie funkcjonowania tego oSrodka kultu w tym czasie. Ich opi-
sy majg charakter poetycki a nie historyczny.

A wiec tradycja drézek i procesji moze jeszcze zyla i by¢ moze byla
kontynuowana, przynajmniej przez miejscowg ludnos¢, lecz byta juz osta-
biona i gineta. Przeciez trzydziesci lat pdzniej sama Kalwaria, centrum
obchoddw, zostala opuszczona (1791). Takze inne kaplice juz zniszcza-
ty, byly bowiem stawiane w ,,twdrczym” pospiechu, niektére drewnia-
ne, zatem nie zbyt trwate i malo odpome na uptyw czasu.

Ponadto wydaje sie, ze w drugiej polowie osiemnastego wieku rola
zakonu bernardynéw gérskich, strézéw i patronéw pasyjnych obcho-
déw, ograniczata sie do pielegnowania nabozenstwa Drogi Krzyzowej we-
wnatrz ich $wigtyni. Dekrety zakonne (np. z 1762 r.) zalecaly taka po-
bozng praktyke (exercitium) ,,z udzialem wiemych” nie tylko w niedzie-
le wielkopostne (publice, cum assistentia populi)*®. Rzeczywiscie, w tym
czasie w Gorze jedynie kosciél bernardynéw miat stacje Drogi Krzyzo-
wej. Znajdujgce sie w nim obrazy stacji rzeczywiscie pochodzg z XVIII
wieku®.

57 R. Dzieginski, Polska Géra Kalwarja. .., 25-2'7; M. Borkowska, Dzieje Gory..., 285.
O wznowieniu tradycji dotyczacej misterium Meki Panskiej zob. nizej.

58 Bibl. Sem. Duch. w Sandomierzu, zbiér archiwaliéw bernardynskich pod sygn.
G 892: Liber pastoralium... (1759-1790), k. 14.

59 Dekret Pitata jest znéw odczytywany w Goérze Kalwarii corocznie w Niedziele Pal-
mowg na rynku miasta, przed Ratuszem Pitata (na Gérce), poniewaz w 2010 roku
28 marca reaktywowano tradycje misterium Meki Panskiej. Inspiratorem tego
przedsiewziecia byl ks. Wojciech Skéra, marianin, rektor Wieczernika. Obecnie mi-
sterium organizuje Bractwo Misterium Meki Panskiej powstale w trakcie realizacji
pierwszego przedstawienia.
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6. Skutki zaboréw

W latach 1795-1806 miejscowos¢ Géra znajdowata si¢ w granicach
zaboru pruskiego, byly to Prusy Potudniowe; wtedy nastgpita sekulary-
zacja débr. Géra stata sie miastem rzgdowym. Zgodnie z prawem pru-
skim zaprzestano czyni¢ pochéwki przy miejscowych kosciotach i kapli-
cach. Na dawnej Kalwarii powstal cmentarz grzebalny.

Zakony osiadle w Goérze stopniowo jg opuécily. Na skutek zltozo-
nych okolicznosci zewnetrznych i braku powotan najpierw wycofali sie
filipini (1682), potem — pijarzy (1819), dominikanie (zniesieni w 1819)
i dominikanki (1830). Ksieza zycia wspdlnego, czyli komunisci dziatali
w Gorze jako proboszczowie parafii; te postuge spetniali az do roku 1847
(zob. Aneks: wykaz proboszczéw). W roku 1864 wiadze rosyjskie usunety
bernardynéw i marianéw, a miasto pozbawily praw miejskich (1883 r.);
takie prawa zostaly przywrécone w 1916 (przez Niemcéw) i w roku
1919 (przez Polakéw).

7. Powr6t mariandw

Marianie, mocg dekretu ks. arcybiskupa Stefana Wyszynskiego
(8 kwietnia 1952), powrdcili do Géry Kalwarii i objeli calos¢ pracy
duszpasterskiej: w kosciele parafialnym Niepokalanego Poczecia NMP,
w filialnym Wieczerzy Panskiej z grobowcem swego Zatozyciela, w dru-
gim filialnym Podwyzszenia Krzyza Swietego (na Géree), w kaplicy za-
ktadowej Zwiastowania NMP oraz w sanktuarium $w. Antoniego®.

8. Wspdlczesny stan parafii i zakondéw

Obecnie parafia liczy ponad 11 tysiecy wiernych, obejmujac miasto
i pobliskie wioski. Miasto zostato wzbogacone o bloki mieszkalne, na
przyklad przy ul. Kardynata Stefana Wyszynskiego (d. KBW), ul. Pijar-
skiej (na terenie dawnej stacji kolei waskotorowej) oraz przy ul. Skier-

0 Pierwszym przelozonym i proboszczem byl Marcin Zdaniukiewicz MIC, zob. do-
kument sprawozdawczo-odbiorczy, w: AParGK, sygn. P-I-Inw.7: Spis inwentarza. ..
(8 kwietnia 1952), k. 1-6; zob. tamze, sygn. P-I-Kro-1, Kronika (1925-1967), za-
pis pod w/w rokiem.
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niewickiej i ul. Budowlanych. Do parafii od dawna nalezg takie wioski,
jak: Kalwaryjka (dzis$ jest to czes¢ wsi Krzaki Czaplinkowskie), Katy, Mi-
kéwiec, Moczydtéw, Tomice (czes¢), Wolka Dworska i Wélka Zateska.
W Katach funkcjonuje miejscowa kaplica (od ok. 1989), obstugiwana
przez ksiezy z parafii.

Na terenie parafii przy Zakladzie istniat kiedys dom zakonny sidstr
szarytek (od 1909 do ok. 1993 r.). Dzi§ w Gorze sg dwa domy sidstr
eucharystek, przy kosciele parafialnym (od 1952 r.) i na tzw. Olesinku
(nowicjat od roku 1960).

9. Inne wyznania religijne

Pod wzgledem wyznaniowym Goéra Kalwaria ma bogate dzieje. Biskup
Stefan Wierzbowski przeznaczyl miasto wylacznie dla katolikéw; swoim
mieszczanom zabronit sadowic¢ ludzi inszej wiary (przywilej z 1672 r.).
Rzad pruski otworzyt je dla innowiercéw (deklaracja z 6 lutego 1802).
Przybyli tu gléwnie starozakonni (cmentarz przypuszczalnie z 1802 r.)°*.
Gora stala sie centrum chasydyzmu dla Zydéw z miasta i okolicy, nawet
z niektérych dalszych miast. W 1817 roku bylo tu juz 332 Zydéw, co
stanowilo 40% ogdtu mieszkancéw®?. Tu dziatat m.in. cadyk Abraham
Mordechaj Alter (opuscit Polske w 1941 roku, zm. 1948) oraz Wolf Mes-
sing (zm. 1957), jasnowidz i sztukmistrz (zob. studium E. Bergman o Zy-
dach w Gérze). Niemcy w 1940 roku zgromadzili w Gérze wszystkich
Zydéw z miasta i okolicznych wiosek; osadzili ich w granicach dawnego
rewiru, wytyczonego w 1834 roku przy ul. Pijarskiej, w poblizu siedzi-
by cadyka, a nastepnie w lutym 1941 roku wywiezli do getta w Warsza-
wie. Zabytki po ich obecnosci znajdujg sie przy ul. Pijarskiej, idac w kie-
runku Warszawy: po lewej stronie — boznica, po prawej stronie w gle-
bi tej ulicy — dwor cadyka z domem modlitwy; dawna boznica sptoneta
w 1900 r., w jej miejsce powstata murowana®.

1 E. Bergman, Gdra Kahvaria. Cmentarz zydowski. Studium opracowane na zlecenie
SPDDK, Warszawa 1986, mps, 6.

62 Tamze, 6.

63 E. Bergman, Gora Kalwaria. Osrodek kultu zydowskiego. Studium historyczno-urbani-
styczne opracowane na zlecenie SPDDK, Warszawa 1986, mps, ss. 88 + plansze.
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W XIX wieku Géra Kalwaria miata kantorat ewangelicki na wlasnej
posiadlosci, z domem modlitwy i szkolg przy ul. Pijarskiej 63 (do 1961 r.)
oraz cmentarzem (obok katolickiego, w strone Rybia); byt on podlegty
parafii Kosciota ewangelicko-augsburskiego w Starej Iwicznej koto Piase-
czna®®. Do tej samej parafii nalezala filia w Kgtach; dom modlitwy stat
w Srodku wsi, do dzi$ nie zachowany, resztki ewangelickiego cmentarza
znajduja sie na poczatku wioski, od strony Mikéwca. Ewangelicy wywo-
dzili sie z kolonistéw niemieckich, przybylych na ziemie polskie w okre-
sie zaboru pruskiego®, a zwlaszcza po Powstaniu Listopadowym®®.

W drugiej potowie XIX wieku w Gérze Kalwarii zostala ustanowio-
na personalna parafia prawostawna; zbudowano cerkiew pw. Narodze-
nia Chrystusa, z przeznaczeniem gtéwnie dla wojska®”. Do niedawna na
miejscu cerkwi stat Dom Zotnierza; dojécie do niego byto mozliwe z potu-
dniowego naroznika rynku, idac od strony kraméw. Na cmentarzu grze-
balnym pozostaly jedynie $lady po grobach oficeréw rosyjskich.

Dzi§ Géra Kalwaria jest raczej jednolita wyznaniowo. Zaledwie ni-
kty procent populacji przynalezy do innej religii badz wiary niz rzymsko-
katolicka. Niedawno powstat tu Chrzescijaniski Zbér Swiadkéw Jehowy;
jego czlonkowie gromadzg sie w Sali Krélewskiej wystawionej na Rybiu,
za strefg cmentarza ewangelickiego.

6% Akt sprzedazy dziatki i domu w: Panstwowe Biuro Notarialne w Warszawie, nr re-
pertorium A/a VI-4973/61: Akt notarialny z data 31 maja 1961, z aneksami ko-
Scielnymi i cywilnymi.

65 Brak ich w wykazach stanu populacji (zob. Dodatek 1, rok 1840), ale dokumenty
okazjonalnie méwia, a/ ze jeden z nich byl radnym miejskim w 1810 roku (zob.
aneks do zeznania z datg 17 stycznia 1811), b/ ze skladali zazalenia do urzedéw
z powodu nadmiernych obcigzen ,,kwaterunkiem i podwodami” w kolonii ,,Kon-
ty” (1816). Zob. AGAD. KRSW, sygn.811, vol. 1 (1811-1819), k.nlb.

66 M. Pisarzak, Fwangelicy w Gdrze Kalwarii (1835-1880), Lublin 1991, mps,
ss. 1-2. Opracowanie jest oparte gtéwnie na archiwaliach w AGAD, zob. akta Cen-
tralnych Wiadz Wyznaniowych (CWW), sygn. 1256, 1314, 1315 oraz akta KWM),
sygn. 6410, 6504, 6505.

7 Archiwum Panstwowe. Oddzial w Gérze Kalwarii. Zespdl: Akta stanu cywilne-
go Cerkwi Narodzenia Chrystusa przy 29 czernihowskim putku piechoty w Gorze
Kahwarii. Zob. M. Borkowska, Dzieje Gory..., 668. Autorka domniemywa, ze nie
istniat odrebny budynek cerkwi; miata to by¢ sala w budynku wojskowym z cer-
kiewnym wyposazeniem.
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10. Siedziba paratfii i jej miejsce w strukturze koscielnej

Goéra Kalwaria byla zawsze parafig rzymskokatolicka, ale rézne $wig-
tynie, pod réznymi tytulami, stuzyly jej jako koscioty parafialne.
Oto one:

— od XII/XIII wieku do 1671 r. - byt to kosciét NMP Wniebowzie-
tej, usytuowany nad Wista, drewniany, spalony w 1657 r.;

— wlatach 1671-1791 - kosciét Swietego Krzyza na Kalwarii, z ty-
tulem prepozytury, rozebrany szeé¢ lat po przeniesieniu parafii;

— w latach 1791-1869 - kaplica Pitata jako kosciét Podwyzszenia
Krzyza Swietego, nazywany kosciolem Na Gérce; dom proboszcza mie-
Scit sie przy ul. Dominikanskiej rég Kalwaryjskiej; blisko plebanii stata
dzwonnica, usunieta i zniszczona w roku 1974, obok niej w glebi ziemi
znaleziono czesci kolumn lub pozostatosci figur, stanowigcych wyposa-
zenie kalwaryjnych kaplic; dzi§ sg zgromadzone przy Wieczerniku.

— od roku 1869 do dzi§ - kosciét pobernardynski murowany, wy-
stawiony w latach 1756-1760; po przeniesieniu do niego parafii otrzy-
mal tytut Niepokalanego Poczecia NMP.

Goéra Kalwaria jako parafia, najpierw w diecezji poznanskiej, nastep-
nie w warszawskiej, przynalezata kolejno do nastepujgcych dekanatéwr:

— czerskiego (od 1245 ?)

— piaseczynskiego (od 1603)

— wareckiego (od 1800)

— gbémo-kalwaryjskiego (od 1868)

— gréjeckiego (od 1880)

— gbémo-kalwaryjskiego (od 18 VI 1919)

— wareckiego (od 1 VI 1962)

— czerskiego (od lat dziewiec¢dziesigtych).

11. Wydarzenia godne uwagi

Zachowane akta metryczne parafii siegajg roku 1668; wtedy po-
wstala kaplica Pilata na Gérce i w niej sprawowano sakramenty Swiete,
poniewaz nie odbudowano jeszcze Swigtyni parafialne;j.

Wizytacje parafialne — zapisane w dokumentach — odbyly sie w la-
tach: 1603, 1617, 1649, 1728, 1745, 1751, 1778, 1909, 1924,
1930, 1935, 1950, 1957, 1963, 1971, 1979,1986 inn.
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Misje parafialne w Gérze Kalwarii byly przeprowadzone w odpo-
wiednich odstepach w czasie, w latach: 1926, 1960, 1972, 1986...,
2013.

Historyczny i religijny charakter miasta przypominajg nazwy ulic: Kal-
waryjska, Pijarska (wczedniej Betlejemska), Mariafiska, Dominikanska,
bt. ks. Z. Sajny (uprzednio Senatorska), $w. Antoniego (dawniej Rzecz-
na), bt. o. S. Papczynskiego i biskupa S. Wierzbowskiego.

12. Stare i nowe elementy w zyciu parafii

W drugiej potowie XVIII wieku Géra zatracita charakter osrodka kul-
tu Meki Panskiej. Jest natomiast znana jako miejsce kultu Matki Bozej
Pocieszenia (w dni maryjne), czci $w. Antoniego Padewskiego (13 VI),
bt. o. Stanistawa Papczynskiego (18 V) i bl. Zygmunta Sajny (12 VI,
razem ze 108 Meczennikami). Przez wznowione misteria pasyjne kilka
lat temu (2010) odzywa dawny jej klimat i dawne przeznaczenie. Nie
powinna tez uj$¢ z pamieci posta¢ $wigtobliwego fundatora, biskupa
Stefana Wierzbowskiego. W 1987 roku we wszystkich §wigtyniach mia-
sta w niedziele 5 marca byla uczczona trzechsetna rocznica jego $mier-
ci (zmart 6/7 III 1687 r.). Rozpoczeta wtedy odnowa i przebudowa ko-
Sciola Na Gorce stala sie takze wyrazem czci i uznania dla Zalozyciela
miasta i jego dziela, stworzonego w miejskim plenerze w stylu osrodka
kultu Meki Panskiej i Matki Bozej Bolesnej.

13. Dalsze studia

Wspélczesne zainteresowanie postacia biskupa, dziejami Goéry Kal-
warii i dzialalnoscig lokalng zakondéw, przyniosto nowe opracowania.
Dzieki tym opracowaniom mozna poznaé szczegdtowo interesujacy
nas temat. Natomiast dla wczucia sie w sens inicjatyw podejmowa-
nych przez biskupa S. Wierzbowskiego i funkcjonowania osrodka kultu
Meki Panskiej w Goérze Kalwarii, zwlaszcza ze wzgledu na wiodacy po-
czatkowo udzial bernardynéw, warto pozna¢ publikacje dr Alicji Szulc,
pt. Homo religiosus poznego sredniowiecza. Bernardynski model dewo-
cji masowej (UAM, Poznan 2007, ss. 256). Interesujace sg zwlaszcza
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te partie rozprawy, ktére méwig o nurcie pasyjnym i maryjnym; takie
nurty byly zywo obecne w polskim siedemnastowiecznym baroku i zna-
lazty swoj wyraz w programie procesji i modtéw w Gérze Kalwarii®®.

8 Wazniejsze publikacje:
H. Bogdziewicz, Pijarzy, w: Encyklopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011, 571-576
(+Dbibliografia).
M. Borkowska OSB, Klasztory dominikarniskie w Gorze Kahvarii, Géra Kalwaria
1997.
M. Borkowska OSB, Dzieje Gory Kalwarii, ITKM, wyd. 1, Krakéw 2002; wyd. 2,
w zmienionym formacie, Krakéw 2009.
M. Brudzisz, Ksieza zycia wspolnego, w: Encyklopedia Katolicka, t. 10, Lublin
2004, 118-123 (z obszerng bibliografig szczegdtowa).
L. Glodek, Biskup Stefan Wierzbowski (1619-1687) — zalozyciel Gory Kalwarii,
Warszawa 2005, ss. 140; wydruk komput., w BUKSW w Warszawie.
H. Jaromin, Zarys historii Kongregacji Sw. Filipa Neri w Polsce 1668-1968, ,,Nasza
Przesztos¢” 32(1970) 86-91.
J. Karbasz, Dzieje kosciola Wieczerzy Panskiej w Gérze Kalwarii na
Mariankach, ,Immaculata” 25(1988) nr 281, 31-40; zob. w Internecie:
http://www.kustosz.marianie.pl/dzieje.html
W.E. Murawiec OFM, Fundacja Biskupa Stefana Wierzbowskiego dla bernardynow
w Gorze Kahwarii kolo Warszawy, ,,Folia Historica Cracoviensia” 8(2002) 121-
148.
D.A. Muskus OFM, W.F. Murawiec OFM, Pigcéset piecdziesiqt lat obecnosci
0o. Bernardynow w Polsce (1453-2003), Calvarianum, Kalwaria Zebrzydowska
2006.
M. Pisarzak, Religijne dzieje Gory Kalwarii, ,Wiad. Arch. Warszawskiej” 76(1986)
228-236.
M. Pisarzak, Dzieje kultu Matki Bozej Gorskiej w Gorze Kalwarii pod Warszawaq,
,Wiad. Arch. Warszawskiej” 80(1990) 67-74.
M. Pisarzak, Herb i pieczecie Gory Kalwarii, ,,Nasza Przeszto$¢” 77(1992) 103-
122.
M. Pisarzak, Wspomnienie o biskupie Stefanie Wierzbowskim 1 jego curriculum
vitae, ,,Jmmaculata” 49(2012) nr 5, 62-76. Jest to rozwiniety i uzupetniony
tekst przemdéwienia wygloszonego w $wiatyniach gérskich 5 marca 1987 r,
w trzechsetng rocznice $mierci Fundatora miasta.
J. Ptak, M. Wrzeszcz, Gora Kalwaria, w: Encyklopedia Katolicka, t. 5, Lublin 1989,
1370-1372 (+bibliografia).
T. Rogalewski, Stanislaw Papczynski (1631-1701)..., WKM, Lublin-Warszawa
2001.
A. Szule, Homo religiosus poznego sredniowiecza. Bernardyriski model dewocji
masowej, UAM, Poznan 2007.
H.E. Wyczawski OFM, Kahwaria Zebrzydowska. Historia klasztoru bernardynow
i kalwaryjskich drozek, wyd. 2, uzup. M. Rudyk OFM, Calvarianum, Kalwaria Ze-
brzydowska 2006.
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ANEKSY

1. Liczba mieszkancéw miasta

Rok i liczba mieszkancéw:

1674: 127 (wg spisu); (S. Sydry, Papczynski i jego dzielo,
Warszawa 1937, 147);

1683: okoto 800, spis 1 VI 1683, (M. Borkowska, Dzigje Gory...,
390-403);

1797: 685 (Miasta polskie w tysiqgcleciu, pr. zb., t. 2, Warszawa
1975, 468);

1817: 836 (katolikéw 504, wyznania mojzeszowego 332);
(W. Gawarecki, Opis miasta Gora K..., 254);

1825: 1295 (kat. 637, w. mojz. 658); (W. Gawarecki, jak wyzej);
1840 1412 (kat. 579, ewang. 14, w. mojz. 819);
(W. Gawarecki, jak wyzej);

1852: 1750 (kat. 589, w. mojz. 1161); (O. Flatt, Gora K.
czyli opis..., Wa-wa 1854, 44);

1862: 2125 (w tym ludnos¢ czterech wyznan)®?; (Enc. Orgelbranda,
X (wyd.1), 198-200); 1880 3225 (E. Marchocki, Z dziejow
Gory Kalwarii...)”;

1893: 3252 (Wielka Enc. Pow. Ilustr., XXV 382); 1900 3300
(Enc. Orgelbranda, wyd. il., VI 262); 1921 5496 [Enc. Pow.
Ultima Thule, t. 4, Warszawa 1931, 201 (dane za rok
1921)];

1930: 7000 (w tym okoto 3300 Zydéw)™;

1962: 7400 (WEP PWN, IV 354);

1972: 9100 (Enc. Pow. PWN, II 97);

1985: 9500 (wedlug wywiadu w urzedzie gminy Goéra Kalwaria);

2000: 11010 (pl. wikipedia.org/wiki/ Géra Kalwaria/#demografia);

2012: 11651 (pl. wikipedia.org/wiki/ Goéra Kalwaria/#demografia).

9 Katolikéw 686, prawostawnych 4, ewangelikéw 28, wyznania mojzeszowego
1407.

7 Artykul w: Studia i materialy do dziejow Piaseczna i powiatu piaseczynskiego,
red. J. Antoniewicz, Warszawa 1973, 277.

" Zob. ,,Folks-Sztyme” z 15 IV 1972, 2.
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2. Wykaz proboszczéw parafii Géra Kalwaria

1252 (Dokument méwi o parafii, nie podaje imienia
i nazwiska plebana);

1409 Przeclaw Ottarzewski, zob. Nowacki” II 524;

1496-1533 Andrzej Karczewski, zob. Nowacki II 524;

1533 Andrzej Dobrzyniecki, kanonik wtoctawski, zob.
Nowacki II 524;

1562 Andrzej Pecherski, prob. w Jazgarzewie i Gorze,
Nowacki II 523-524;

1598-1604 Pawel Klembicki z Piaseczna, wedlug akt wizytacji
w 1603 r., AAPoz.;

1617 komendarz p.o. plebana, nie podano nazwiska, zob.
Vinea Christi,

1649 Tukasz Bockowicz (Bockovius), rektor, zob. Vinea
Christi;

1669-1679 Andrzej Gotkowski, filipin, prepozyt, ,,dziekan Nowej
Jerozolimy” (1674-1679), z Géry przeniesiony do
Lewiczyna w dekanacie gréjeckim;

1680-1682 Jan Kostynski, filipin, prepozyt; zob. rps BJ 6240, f. 2;

1682-1683 Mikotaj Cieciszewski, filipin, prepozyt, kanonik
poznanski;

1683-1692 Mateusz lllmstadt IKK, prepozyt, doktor teologii,
kanonik warszawski, regens Seminarium Duchowne-
go w Warszawie (od 1685 r.) i prezes Instytutu Ksiezy
Komunistéw w Polsce (skrét: IKK), zmart 5 XI 1692
roku, pochowany w Lidzbarku Warminskim?;

1692 Karol Stock(e)mer”*; Brudzisz, Dzieje sem. duch.

w Janowie Podl., 201,

72 J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznariskiej, t. 11, Poznan 1964.

7 Liczne szczegdly biograficzne ksiezy z Instytutu Komunistéw pochodzg z rekopi-
su Homo viator, dostepnego w Archiwum Archidiecezji Warszawskiej (b. sygn.);
jest to ksiega zmarlych w Polsce kaptanéw tego stowarzyszenia. Niektére dane za-
czerpnieto z ksiag metrykalnych parafii w Gérze Kalwarii.

7 Mateusz [lmstadt (Illmstadt) i Karol Stockmer (Stockemer) jako pierwsi ze stowa-
rzyszenia ksiezy komunistéw zglosili sie na wyjazd do Géry i otrzymali na to zgode
prezesa instytutu, 2 grudnia 1682, w Wirzburgu, zob. Acta conventus universalis
clericorum saecularium in communi viventium, kopia dokumentu w Bibliotece Sem.
Duch. w Sandomierzu, sygn. G.1296, k. 1. Zob. K. Braun, Geschichte der Heran-
bildung des Klerus in der Didcese Wiirzburg..., Bd. 2, Mainz 1897, 146-147.
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1692-1708 Mateusz Morfer (Morser) IKK, prepozyt;

1708-1709 Joézef Grabalski IKK, komendarz, zm. 11 VII 1709 r;

1709 -1711 Jozef Jerzy Leib (Leyb) IKK, prepozyt; regens sem.
duch. w Janowie Podl.;

1712-1721 Jan Jézef Piaskowski IKK, prepozyt, zm. w Gérze
61 1721 r;

1721 Jerzy Adam Bixy IKK, komendarz, prob. w Sobikowie,
zm. 1711 1758 r;

1721-1729 Tomasz Jézef Kaminski IKK, prepozyt, zm. 22 II 1750 r.

1729-1736 Filip Wawrzyniec Czechowski IKK, prepozyt,
zm. 14 IV 1764 r;

1737-1738 Jézef Brzozowski IKK, prepozyt, kanonik kolegiaty
warszawskiej, archidiakon kielecki, prezes Instytutu,
zmart 16 V 1767 r. w Wegrowie;

1738-1751 Filip Wawrzyniec Czechowski IKK, prepozyt,
zm. 14 IV 1764 r;

1751-1775 Marcin twuba IKK, prepozyt, dziekan piaseczynski
(od 1759 r.), kanonik (od 1765 r.) i kanclerz kolegiaty
warsz. (od 1667 r.), zmart 5V 1775 r;

1775-1778 Karol Jézef Szaff IKK, prepozyt, profesor w seminarium
warszawskim, zmart 31 11778 r.;

1778-1780 Tomasz Lipinski IKK, prepozyt, kanonik warszawski,
prezes Instytutu, zmart 13 IX 1792 r;

1780-1799 Franciszek Remigiusz Zambrzycki IKK, prepozyt,
biskup tyt. dardanenski, sufragan kijowski, pochodzit
z diecezji plockiej, ur. 8 I 1746, prowizje otrzymat
10 XII 1781 (bedac juz proboszczem w Gorze i Jadowie
k. Woltomina), wiceadministrator diecezji warszawskiej
1814/1815, zmart 9 Il 1826 r;

1800-1807 Antoni Malinowski OP, ur. 1742 r., komendarz urzedo-
wy, dr teologii (1781), biskup tyt. cinnenski, prowi-
zje otrzymal 23 IX 1782 r., sufragan miednicki
w diecezji zmudzkiej, zmart w 1817 r. w Warszawie;

1807 Jan Morawski, komendarz, zob. akta chrztu parafii;

1808 Salezy Dabrowski, komendarz;

1811-1816 Antoni Ogonowski IKK, prepozyt, kanonik honorowy

kielecki, dziekan warecki;
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1816-1824

1825-1828

1828-1831

1831-1847

18477-1869

1869-1902

1902-1921

1922-1938

1938-1940
1940-1952
1952-1963
1963-1967

1967-1973
1973-1978

Franciszek Janowski IKK, prepozyt, zastepca dziekana,
profesor i wiceregens seminarium warszawskiego, zmart
w Warszawie w 1824 r.;

Jozef Dobrowolski IKK, prepozyt, kanonik warszawski,
od roku 1803 profesor teologii dogmatyczne;j

w Seminarium $w. Jana Chrzciciela w Warszawie;

Jan Radoniewicz, administrator, od 1 X 1829 r. do
511831 r;

Mateusz Jasinski IKK, ur. 1781, prepozyt, kanonik
honorowy lubelski i kielecki, regens Seminarium

sw. Jana Chrzciciela w Warszawie w latach 1828-1834,
profesor teologii moralnej w Seminarium (1833)

i w Akademii Duchownej w Warszawie (1837-1846),
potem ojciec duchowny studentéw Akademii
(1845-1847), zmart 17 VI 1847 r., pochowany

w Goérze Kalwarii;

Bonawentura Metelski, proboszcz (juz bez tytutu
prepozyta); od 1850 r. notariusz dekanalny, przenidst
sie do Jazgarzewa, zmart 15 XII 1881 r. jako admini-
strator parafii w Ostrotece;

Jan Braulinski, kanonik, dziekan warecki, potem gémo-
kalwaryjski (1868-1879), zmart 15 VII 1902 r.,
pochowany w Gérze Kalwarii;

Ludwik Walichnowski, kanonik, zmart 7 XII 1921 r.,
pochowany w Gérze Kalwarii;

Edward Kawiniski, dziekan gémo-kalwaryjski

(od 1919 r.), przeniesiony w 1938 r. na proboszcza
Kolegiaty Fowickiej, kanonik Kapituly fowickiej,

zmarl w Warszawie 4 XI 1963 r.;

Zygmunt Sajna, lektor teologii, dziekan, zamordowany
w Palmirach 17 IX 1940 r., beatyfikowany w 1999 r;
Jan Szlazak, dziekan, zmart w Gérze Kalwarii 1952,
pochowany w Warszawie;

Marcin Zdaniukiewicz, marianin [MIC], mgr filozofii,
wicedziekan (od 1957);

Antoni tos MIC, mgr filozofii, wikariusz-ekonom;

Piotr Grochowski MIC, wicedziekan;

Tadeusz Piechota MIC;
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1978-1981 Zdzistaw Minota MIC;

1981-1987 Marian Pisarzak MIC, dr t. pastoralnej;

1987-1996 Piotr Mierzejewski MIC;

1996-2002 Kirzysztof Wojcieszak MIC, mgr teologii;

2002-2003 Andrzej Lelewski MIC (do 07 X 2003);

2003-2008 Kirzysztof Jedrzejewski MIC (od 11 X 2003),
mgr teologii, wicedziekan;

2008-2014 Henryk Kulik MIC, mgr teologii, wicedziekan, nastepnie
dziekan (2012-2014);

2014 Andrzej Jerominek MIC, mgr teologii.

3. O poczatkach fundacji Nowej Jerozolimy

K. Wyszynski, Zywot Czcigodnego Ojca Zalozyciela...(1854), nr 44;
wedlug edycji Z. Proczka, Stroz duchowego dziedzictwa Marianow. Wy-
bor pism..., 76-80.

Opis Nowej Jerozolimy

Pobozny Czytelniku, dla twej pociechy postanowitem opisa¢ krétko
to wyjatkowe dzieto. Nie czesto styszy sie o poczgtkach tej poboznie ob-
my$lanej i wzniesionej fundacji.

Zyt pewien biskup poznanski i warszawski, Stefan Wierzbowski, kté-
rego spowiednikiem i doradcg teologicznym byl Czcigodny Stuga Bozy
Ojciec Stanistaw od Jezusa Maryi, a obaj jeszcze za zycia uwazani byli
za Swietych. Biskup plonal gorliwoscig rozpamietywania Meki Panskiej
i miejsc Swietych, w ktérych Chrystus cierpial. Pragnat nie tylko mysle¢
o nich, ale mie¢ je przed oczyma, takze aby swym owieczkom i wszyst-
kim mieszkancom Polski utatwi¢ ich przezywanie.

Po naradzie z Czcigodnym Ojcem Stanistawem, znalazlszy odpo-
wiednie i wygodne miejsce, bo polozone siedem mil od Warszawy, po-
stanowit zbudowa¢ Nowg Jerozolime. Miatl wprawdzie mato pieniedzy,
ale ufajgc Opatrznosci Bozej, rozpoczat to dzielo w taki oto sposéb.

Postarat sie naby¢ opis oraz mapy Ziemi Swietej z rozmieszczeniem
miejsc Swietych. Majac to wszystko przed soba, rozpoczat od pierwszej
tajemnicy. Ufundowat kosciét Wieczerzy Panskiej, o takich rozmiarach jak
w Ziemi Swietej. Na $rodku kosciota stoi duzy stét marmurowy, przed-
stawiajacy stol Wieczerzy Panskiej. Caly kosciét [jest] ozdobiony wiel-
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kimi obrazami, przedstawiajacymi historie tajemnic, ktére dokonaly sie
w Wieczemiku, wraz z naczyniami do oczyszczenia i innymi sprzetami,
jak przystoi Domowi Panskiemu takiej Swietosci.

Przy Wieczemiku [biskup] umiescil zakonnice sw. Dominika, ktére
teraz sg przeniesione na gére Syjon. Ten za$ Wieczernik zostal przez bi-
skupa przekazany naszym zakonnikom Niepokalanego Poczecia, o czym
dalej bedzie mowa.

Nastepnie w odleglosci proporcjonalnej od Wieczernika [tenze bi-
skup] utworzyt ogréd Getsemani, dla Zywego unaocznienia modlacego
sie Pana iinnych tajemnic, ktére tam wydarzyly sie z naszym Panem.
W osobnych kapliczkach wyrazono: zasniecie apostotéw i ich ucieczke,
pocatunek Judasza i pojmanie Pana.

Dalej wznidst wspaniatg brame jerozolimska, przez ktérg prowadzono
pojmanego Pana do Annasza i Kajfasza. Oba te wydarzenia majg dos¢
piekne kaplice wraz z przedstawiong calg historig tego, co tam przezyt
Chrystus Pan: zaparcie sie Piotra, uderzenie Chrystusa w policzek przez
Malchusa i inne. Jest wreszcie kaplica, gdzie Chrystus Pan byl przetrzy-
mywany owej nocy, z odpowiednimi historiami. Tam mozna otrzymac
odpust za zmartych.

Gdy brakowalo pieniedzy na dokonczenie tak wspaniatego dzieta, 6w
Swiety biskup wkiadal szate zebracza i jako nierozpoznany zwyki siada¢
przy drodze w poblizu tej bramy jerozolimskiej, wzniesionej przez sie-
bie, i prosit o jalmuzne przechodzacych tg droga. Byla to droga publicz-
na i szeroka w kierunku Warszawy, i ciagle przejezdzali nig krélowie, se-
natorowie Krélestwa i magnaci.

Z poczatku $mieszylo takie postepowanie biskupa. Pézniej czas po-
kazat, Zze bylo ono $wiete i wszyscy, poruszeni taka jego gorliwoscig i czcig
Meki Panskiej, dawali wielkie jatmuzny. Wielokrotnie on sam jako ze-
brak nierozpoznany, na pytanie magnatéw: ,,Czy biskup jest w swym
domu?”, odpowiadal: ,,Bedzie”. Zrozumiawszy, ze udajg sie do niego,
powracal przez ukrytg furtke, wchodzit do patacu, zmienial odzienie
i wital gosci.

Wszyscy jakiejkolwiek godnosci obojga pici i sam krél Jan III Sobie-
ski, zapaleni bardziej jego poboznoscig i prostota, udzielali mu hojniej-
szej jalmuzny na dokonczenie tego Swietego dzieta. Na jego rece wkla-
dali wiele jalmuzny, jakby do skarbca niebieskiego, tak ze zbudowat nie
tylko Jerozolime z wszelkimi tajemnicami Meki Panskiej, lecz réwniez
dos¢ obszerne miasto.
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Na wschodnim placu tego miasta zbudowal kosciél, majacy wy-
obraza¢ Swigtynie Salomona, z tajemnicami Chrystusa Pana i Jego Naj-
wybranszej Matki Dziewicy Maryi. W kosciele tym znajduje sie cialo
sw. Waleriana, meczennika i meza sw. Cecylii, dziewicy i meczennicy,
przyniesione z Rzymu i uroczyscie w tym grobowcu czczone. Przy tym
kosciele [bp Wierzbowski] ufundowat wielki klasztor Braci Mniejszych
Obserwantéw.

Natomiast w Srodku miasta zbudowal wspanialy kosciét, wyobra-
zajacy Trybunal Poncjusza Pilata i wszystkie tajemnice, ktére [Chrystus]
wycierpiat u Pilata, jak lekcewazenie w scenie wybrania Barabasza, wrza-
ski Zydéw ,,Ukrzyzuj, ukrzyzuj”, wyrok Pitata i umycie rak, biczowanie,
cierniem ukoronowanie. Na portyku [tej] swigtyni Pitat wskazuje na Chry-
stusa stfowami: ,,Oto Czlowiek”. Te wszystkie tajemnice tak zywo zosta-
ty przedstawione, ze tylko kamienne serca nie wzruszylyby sie i nie za-
latyby obfitymi 1zami.

W odpowiedniej odlegtosci i wymiarach ufundowat dos¢ okazalg ka-
plice przedstawiajacg patac Heroda, z jedynym obrazem [pokazujacym)]
wy$mianie Chrystusa Pana odzianego w bialg szate.

Przechodzac wreszcie z Trybunatu Poncjusza Pitata na gére Kalwarie,
idzie sie szeroka droga, przyozdobiong czterema rzedami pieknych drzew.
Wzdtuz drogi wzniesiono kaplice z dzwigajacym krzyz i upadajacym pod
nim Chrystusem Panem. W potowic drogi zostal zbudowany kosciét Ser-
ca Najbolesniejszej Maryi Dziewicy, z naturalnym przedstawieniem spo-
tkania z Najswietszym Synem dzwigajacym krzyz.

Dalej znajdujg sie inne kaplice: dzwigania krzyza, placzacych nie-
wiast, kaplica Weroniki, Szymona Cyrenejczyka pomagajacego Chry-
stusowi w dzwiganiu krzyza.

W czesci zachodniej jest wspaniate wzniesienie géry Kalwarii, a na
nim zbudowana wielka bazylika, oznaczajgca miejsce ukrzyzowania na-
szego Pana, z wszystkimi zywo oddanymi tajemnicami, ktére tam Chry-
stus wycierpial. W gléwnym oltarzu znajduje sie obraz Chrystusa wi-
szacego na krzyzu i Longina otwierajgcego widcznig Jego bok. Nikt nie
moze bez bolesci serca i wylewania tez patrze¢ na te straszliwg tajemni-
ce. Przed tym oltarzem wisi wyjatkowej wspaniatosci lampa, dzieto naj-
doskonalszego kunsztu, ale nie wiadomo, z jakiego jest materiatu ani
przez kogo wykonana. Méwi sie jednak, ze to krdl Jan III Sobieski wia-
snymi rekami krélewskimi jg wykonal, z wielkiej mitosci ku temu $wie-
temu miejscu.
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W $rodku kosciota znajduje sie ottarz, a na nim cudowna statua [pta-
skorzezba] Najbolesniejszej Maryi Dziewicy, trzymajacej Chrystusa Pana
zdjetego z krzyza i skladajacej najczulszy pocatunek na obliczu swego
martwego Syna. Nikt nie ma pewnosci, z jakiego materiatu zostata wy-
konana ta statua. Mysle, ze zrobiono jg z bialego wosku, a zostata nie-
gdys sprowadzona z Italii do Polski przez krélowa Bone.

Swiety biskup fundator, obok tej bazyliki, wraz z rezydencja biskupa
zbudowat wielkie kolegium i umiescit w nim Ojcéw Oratorianéw $w. Fili-
pa Nereusza. Nie wiem, dlaczego jest tam teraz mieszkanie i seminarium
Swieckich kaptanéw zycia wspdlnego, instytutu zalozonego przez nieja-
kiego kanonika Bartlomieja [Holzhausera]; stad nazywaja sie bartoszka-
mi. Majg oni zwierzchnictwo nad caltym miastem i kierujg parafia.

U podnéza Kalwarii znajduje sie piekny ogréd, w ktérym [biskup] zbu-
dowal kosciét [kaplice] z chwalebnym grobem naszego Pana posrodku.

W pewnej odlegtosci na potudnie od Kalwarii zostala wzniesiona ka-
plica dla upamietnienia miejscowosci Marii Magdaleny i Marty, z historig
wskrzeszenia Yazarza [w Betanii]. Dalej jest kaplica wyrazajaca miastecz-
ko Emaus z jego historia.

Jeszcze dalej na potudnie, na wyzszej gérze, znajduje sie kaplica dla
upamietnienia Przemienienia naszego Pana na gorze Tabor. Na wschod
usytuowany jest kosciét wniebowziecia NMP, przy ktérym [biskup] ufun-
dowal wielki klasztor Ojcéw Kaznodziejéw obserwantéw §w. Domini-
ka. W ich pieknym i rozlegtym ogrodzie znajduje sie¢ wspaniata kaplica,
a w niej grob Najswietszej Dziewicy. Jeszcze bardziej na wschéd za ogro-
dem jest Géra Oliwna, na ktérej wzniesiono kaplice Wniebowstgpienia
naszego Pana.

W péinocnej stronie miasta [biskup] ufundowat wielki kosciét przed-
stawiajgcy Betlejem z jego historiami: narodzenie Pana naszego, epifa-
nia, hold Trzech Medrcéw i pasterzy. Obok tego kosciola ufundowat
wielkie kolegium Ojcéw Szkét Poboznych Pijaréw, ktérzy tam przekazu-
ja uczniom wszelkg wiedze.

I tak swiety maz, pokladajac nadzieje jedynie w Opatrznosci Bozej,
dokonat wspaniatego dziela i tyle konwentéw ufundowat dla wzmozenia
wiekszej chwaly Bozej i dla pozytku wierzacych w Chrystusa, ktérzy ze-
wszad przybywaja, odwiedzajg te $wiete miejsca, aby bardziej przezywac
meke Chrystusows. Placzg niemal krwawymi 1zami, a odchodzac bijg sie
w piersi za swoje grzechy. Wielu nie chce odchodzi¢ z tego miejsca, lecz
pragnie tam zamieszkaé, jedni na jaki$ czas, inni az do $mierci. Nawie-
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dzajac Swiete miejsca, rozwazajac meke Panska, zyjg jakby u bram nie-
ba i oczekujg na urzeczywistnienie swego zbawienia.

Trzeba jeszcze dodaé, co jest godne zastanowienia, ze 6w $wiety bi-
skup dokonal nie tylko tego wspanialego dziela, lecz nadto tak pomnozyt
dochody swoim nastepcom w biskupstwie, jak nikt inny przed nim i po
nim takiego majatku nie zostawil.

Zmart pefen dni i zastug w opinii $wietosci i zostal pochowany w No-
wej Jerozolimie jak Czcigodny Ojciec Stanistaw od Jezusa Maryi, jego teo-
log i pomocnik w tym $wietym dziele: biskup — na gérze Kalwarii, a czci-
godny o. Stanistaw —w Wieczemiku, Jeden przez swych synéw zakon-
nych czuwa nad rozpoczetym dzietem, drugi spoczywa blogo po doko-
naniu swego dziela. Jeden towarzyszy Panu przy wieczerzy, drugi [Panu]
umierajgcemu na krzyzu.
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The author outlines the religious history of Géra Kalwaria.
In its first part, the article presents the method of work and
available source documents, and then goes to tell the history
of Géra Kalwaria from the moment of its founding until the
time when it was purchased by Bishop Stefan Wierzbowski in
1666. Bishop Wierzbowski intended to create in Géra Kalwaria
a center of devotion in the manner of Jerusalem, and for that
reason, the town was named New Jerusalem. The town
was built in the form of a cross, created by two intersecting
streets. Many churches and chapels were erected. The bishop
entrusted the ministry to the religious orders, including the
Marians. Devotion to the Passion of Our Lord was particularly
nurtured. The parish run by the Marian Fathers presently has
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Zapomniane oblicza pedagogiki i szkét Oswiecenia.
Pedagogika i poezja w mariampolskiej szkole
marianéw w Swietle Zrédet rekopismiennych
drugiej potowy XVIII i poczatku XIX wieku”

1. Wstep

Celem niniejszego studium jest uzupelnienie danych o pedagogi-
ce w szkotach litewskich okresu O$wiecenia z przetomu XVIII i XIX w.
Dzieki pracom polskich naukowcéw, a takze litewskich, przede wszyst-
kim monografiom i studiom Jonasa Rackauskasa oraz Meilés Luksienés,
znajomos¢ szkét tego okresu oraz ich mysli wychowawczej jest dos¢ bo-
gata, proporcjonalna do wartosci historycznej epoki. Materiatem ba-
dawczym jest w tej pracy zorganizowana przez marianéw w Mariam-
polu szkota publiczna. Stworzone w jej otoczeniu i funkcjonujace deba-
ty i dyskusje pozwalajg na zrekonstruowanie szerszych zjawisk kulturo-
wych dotad niebadanych przez naukowcéw. Chodzi tu m.in. o oSwiece-
niowe rozumienie dziecifistwa oraz praktyke wychowania szlacheckiego
i jego idealy w ostatniej ¢wierci XVIII i poczgtku XIX w. Badania niniej-
sze pozwalaja réwniez stawia¢ hipoteze na temat charakterystycznych
cech regionalnych tego stanu spotecznego. Problemy te sg dos¢ wazne

" Uzmirstieji Apsvietos epochos pedagogikos ir mokykly siluetai: Bajoro ugdymas
XVIII a. pabaigoje-XIX a. pradzioje Marijampolés marijony mokykloje, ,,Lietuviy
kataliku mokslo akademijos metrastis” 30(2007) 59-64. Ttum. z jezyka litew-
skiego Pawel Chudzik.
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i interesujgce w kontekscie prowadzonych dotagd badan Os$wiecenia oraz
jego rozwoju.

Powszechnie uwaza sie, ze wielki duchowy nurt historii kultury li-
tewskiej — Oswiecenie' — byt budzony i realizowany przez wptywowe eli-
ty, krétko méwiac byt ,,narzucony z géry”. Przebadana dziatalnos¢ orga-
nizacyjna oraz dorobek twdrczy Stanistawa Konarskiego, Antoniego Po-
plawskiego, Grzegorza Piramowicza, Hugona Koliataja, Ignacego Mas-
salskiego, Michata Brzostowskiego, Kazimierza Narbutta i wielu innych
znanych dziataczy Rzeczypospolitej Obojga Narodéw wskazuje, ze gtoszo-
ne przez nich nowoczesne zachodnie koncepcje filozoficzne i teorie byly
przystosowane do potrzeb edukacyjnych wiasnego kraju. Dziatacze ci,
charakteryzujacy sie najlepszym zachodnim wyksztalceniem, przygoto-
wali i wprowadzili w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw reforme oswia-
ty majaca wyjatkowe znaczenie w kontekscie europejskim.

W studium przedstawiono dotad niebadane teksty powstale w dru-
giej potowie XVIII w. i w poczatkach wieku XIX. Zostaly one napisa-
ne nie przez wczesniej wymienione elity, ale w odlegtej prowincjonalnej
szkole, prawdziwym peryferium pod réznymi wzgledami: etnicznym, je-
zykowym, spolecznym, geograficznym, w Srodowisku czysto litewskim.
Adresowane byly nie do wplywowych magnatéw, nie na salony refor-
matoréw, ale do obywateli troszczacych sie o swa nauke i wychowanie.
Moéwig zatem o przenikaniu zasad pedagogiki oswieceniowej i ich roz-
przestrzenianiu sie wsrdd szerokich warstw spotecznych w decydujgcym
okresie historii Rzeczypospolitej Obojga Narodéw. Ta stabo badana kwe-
stia ma jeszcze swdj wezszy aspekt. Dotagd prawie nie bylo znane zycie
kulturalno-spoteczne regionu Zaniemnia, ktéry odegral niezwykle waz-
ng role w procesie narodowego Odrodzenia i formowania sie nowocze-
snego narodu litewskiego. Osiemnastowieczne Zaniemnie w wielu kon-
tekstach: dziatalnosci literackiej, litewskiej mysli spotecznej czy politycz-
nej, Swiadomosci stanowej, narodowej — to prawdziwa ziemia niczyja?.

1 Z reguly uwaza sie, ze chronologiczne granice tej epoki na Litwie to srodek XVIII
i pierwsza potowa XIX w.

2 Badacze epoki O$wiecenia opierajg sie na szczatkowych danych statystycznych:
W skiadzie spolecznym liczbq uczniow w Guberni Augustowskiej szczegolnie wyroz-
nia sig powiat mariampolski — napisata M. Luksiené. — W roku 1852 we wszystkich
pieciu szkolach Guberni Augustowskiej uczylo sie 923 chlopow, z czego 520 w po-
wiecie mariampolskim. M. Luksiené, Lietuvos svietimo istorijos bruozai XIX a. pir-
mojoje puséje, Vilnius 1970, 432.
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Nadal za pierwszego literata Zaniemnia (Suwalszczyzny) uwaza sie An-
tanasa Tataré (1805-1889). Brakuje nie tylko utworéw literackich, ale
w ogole dokumentéw, ktére naswietlityby sposéb myslenia ludzi tego re-
gionu we wczesnym etapie jego rozwoju; nie posiadamy Zrddel episto-
lograficznych: pamietnikdéw czy innych, ktére nawet w niewielkim stop-
niu pozwolityby opisac¢ jakies slady celowej dziatalnosci kulturalnej. To
studium stara sie cho¢ troche wypelni¢ te luke.

W literaturze naukowej, w obecnej historiografii (szczegdlnie w pra-
cach o charakterze przegladowym) $wiecka szkota marianéw w Mariam-
polu, dzialajgca w ostatnim ¢wieré¢wieczu XVIII i w poczatkach XIX w.
nie jest w ogéle wymieniana. Niespdjne dane faktograficzne o niej po-
dat w Suvalkijos istorija (Kaunas 1938) Jonas Totoraitis. Niestety, po-
dana przez Totoraitisa informacja nie pozwolita historykom na stworze-
nie wyrazniejszego obrazu tego centrum o$wiaty, a czasem byla nawet
nieprawdziwa. W ten sposéb Meilé Luksiené, opierajac sie na Totoraiti-
sie, btednie wskazata, ze w Mariampolu istniata tylko szkota parafialna,
w ktérej przygotowywano kandydatéw do stanu duchownego®.

Mariampol do tej pory nie byt wymieniany wsréd znaczacych
w XVIII w. regionalnych centréw edukaciji, takich jak np. Kowno, Wor-
nie, Kroze, Rosienie czy Kiejdany. Zadaniem tego artykutu (oprécz sta-
wianej hipotezy kulturologicznej) bedzie réwniez uzupetnienie, uszczegd-
fowienie ,,mapy” szkdt tamtego stulecia.

2. Edukacyjna inicjatywa marianéw

Istnieje powszechnie uznane i niepodlegajace dyskusji twierdzenie, ze
Komisja Edukacji Narodowej (1773 do poczatku XIX w.), de facto pierw-
sze ,,Ministerstwo O$wiaty” w Europie, byla instytucjg bardzo nowocze-
sna, ktéra usuneta skostniaty system wychowania jezuickiego. Juz wspét-
czes$ni nazywali Komisje Edukacji ostatnig kotwica mogaca powstrzy-
mac¢ przed upadkiem zagrozong nim Rzeczypospolita Obojga Naroddw.

3 W Zaniemniu istnialy jeszcze szkoly parafialne przy klasztorach. Tak jak gdziekol-
wiek indziej na Litwie jeszcze w XVII w. w ich programie bylo przygotowanie kan-
dydatow do duchowieristwa albo do sluzby w kosciele. [...] Najbardziej znang takq
szkolg w Zaniemniu byla szkola marianow w Mariampolu, utworzona tamw 1758 .
M. Luksiené, Lietuvos svietimo istorijos bruozai XIX a. pirmojoje puséje..., 85.
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W sposdb niezbyt uzasadniony budzono nadzieje, ze istotna scentralizo-
wana reforma o$wiaty stanie sie Zrédlem odnowy nie tylko duchowej
i spolecznej, ale nawet ekonomicznej. Komisja Edukacji postawita sobie
bardzo ambitne zadania unowoczes$nienia o$wiaty, jej upanstwowienia,
zeSwiecczenia i wychowania swiadomych obywateli. Jednakze warun-
ki zewnetrzne, przede wszystkim brak wykwalifikowanych nauczycieli,
zmuszal do korzystania ze starej struktury instytucji oraz jej intelektual-
nych rezerw. Przede wszystkim korzystano z ustug zakonnikéw, ktérzy
od dawna pracowali w sferze oSwiaty swieckiej. Za zgodgq Komisji Edu-
kacji szkoly Srednie na Litwie zostaly przekazane nastepujacym zako-
nom: pijarom — szkoty w Witkomierzu, Poniewiezu, Rosieniach, Lidzie,
Szczuczynie; bazylianom — w Borunach, dominikanom w Grodnie, ber-
nardynom w Datnowie, Traszkunach i Telszach, franciszkanom w Kow-
nie i Kottynianach, karmelitom w Krozach. W Zaniemniu (tj. na obecnej
Suwalszczyznie) i Dzukii szkoly wyzsze niz parafialne zostaly powierzo-
ne dominikanom rezydujagcym w Mereczu (tu przejeli klasztor po jezu-
itach) Wierzbotowie i Sejnach. W ostatnich dwdch miasteczkach dziata-
ty szkoly Srednie o nizszym poziomie tzw. szkoly podwydziatowe podle-
gle szkole wydziatowej w Mereczu. Wszystkie te szkoty miaty by¢ kon-
trolowane przez podlegly Komisji Edukacji Uniwersytet Wilenski (prze-
mianowany na Szkote Gléwna Litewska).

W dziewigtym dziesiecioleciu XVIII w. w tej czesci Litwy instytu-
cje szkolne spotkaly nowego, dotad niebiorgcego udzialu w dziatalno-
Sci pedagogicznej konkurenta — Zakon Marianéw. Do 1782 r. marianie
nie byli do konfica samodzielnym zakonem, ich kapitulom przewodniczyt
przedstawiciel franciszkanéw (reformowanych), a Zakon kierowat sie Re-
gulg Drziesieciu Cnét Najswietszej Maryi Panny*. Taka sytuacja nie za-
dowalata marianéw. W 1782 r. zwolali samodzielng kapitule, na ktérej
zdecydowano, ze nalezy zwrdci¢ swa dzialalnos¢ szczegdlnie w kierun-
ku nauczania prostego ludu i organizowania misji ludowych. W tym cza-
sie na Litwie marianie mieli trzy domy — w Rasnie (dzi$ na terenie Bia-
torusi), Mirostawiu (powiat Olita) i w Mariampolu (ktéra miala swojg

* W roku 1786 papiez Pius VI zatwierdzil samodzielng Regule i Konstytucje ma-
rianéw, obdarzyt przywilejami, ktére posiadaly samodzielne zakony. Poréwnujac
z innymi zakonami, marianie byli mata i uboga wspdlnota. W 1772 r. na terenach
Rzeczypospolitej Obojga Narodéw dziatato 277 zakonéw majacych 500 rezydencji
i 18 000 zakonnikéw. W tym czasie zaréwno w Polsce, jak i na Litwie bylo zale-
dwie 109 marianéw. Zakony meskie w Polsce w 1772 roku, Lublin 1972, 155.
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filie w Igtéwee). Przy tych klasztorach istniaty juz szkoly parafialne, kt6-
re prawdopodobnie wtedy zdecydowano ulepszy¢ i powiekszy¢. Dlatego
w 1783 r. nauczyciele z dominikanskiej szkoly wydziatowej w Mereczu
zwani ,,profesorami” zaczeli skarzy¢ sie, ze szkoly w Mariampolu i Mi-
rostawiu, majgce nawet po kilka klas, przynoszg im szkode. Zarzucano
im, ze byly otwarte bez wiedzy Komisji°. Skargi nie przynioslty zadnych
efektéw; Komisja kazala dominikanom zatatwi¢ te sprawe we wiasnym
zakresie. Zachowalo sie polecenie z 1785 r., by prefekt dominikanéw
z Merecza: ,,zawiadomit ksiezy marianéw [z Mirostawia], ze mogg utrzy-
mywac tylko parafialng szkote®. Dane o szkole marianéw w Mirostawiu
z 1789 r. $wiadczg jednak o programie szkolnym innym niz w szkotach
parafialnych, obejmujgcym réwniez nauczanie taciny”’.

Klasztor w Mariampolu rozpoczat swoja dziatalnos¢ w roku 1758.
Ufundowany i otoczony opieka Butleréw dos¢ szybko stat sie jedng z naj-
wazniejszych placéwek marianskich. Konstytucja Zakonu, oprécz innych
zadan (gloszenie chwaty Matki Bozej, modlitwy za zmartych), zobowia-
zywala zakonnikéw do niesienia o$wiaty prostemu ludowi. Na poczatku
przeszkoda w realizacji tej misji mogto by¢ pochodzenie zakonnikéw —
pierwsi byli z pochodzenia Czechami i Bialorusinami. Wkrétce jednak
nauczyli sie litewskiego®, nadto w klasztorze pojawili sie pierwsi miej-
scowi kandydaci Litwini. Uwaza sie, ze okolo 1770 r., a moze nawet
wezesniej, przy klasztorze powstata publiczna szkota, ktéra rozpoczeta
dziatalnos$¢ o$wiatowa na tym dotad niecywilizowanym terenie, relatyw-
nie nawet niedawno zaludnionym i odebranym pustkowiu Sudawskie-
mu. Jak bySmy dzis powiedzieli ,,zamknieta” szkota ,,zawodowa” dla no-
wicjuszy Zakonu byta tu juz wczesniej. W roku 1767 otwarto studium
filozofii, w ktérym kandydatom do zycia zakonnego wyktadano logike,
fizyke, metafizyke i kosmologie. Zachowat sie pochodzacy z 1767 r. na-
pisany w Mariampolu rekopis filozoficzny — cykl wyktadéw Starej i nowej
filozofii, jak zaznaczono na marginesie dla spragnionych wiedzy alumnow.
Wyglada na to, ze oprécz tych przedmiotéw nowicjusze byli zaznajamia-

5 Raporty generalnych wizytatorow szkol Komisji Edukacji Narodowej w Wielkim Ksig-
stwie Litewskim 1782-1792, Wroctaw-Warszawa 1974, 108.

¢ T. Wierzbowski, Szkoly parafialne w Polsce i na Litwie za czasow Komisji Edukacji
Narodowej 1773-1794, Krakéw 1921, 216.

7 Tamze.

8 J. Totoraitis, Stiduvos Suvalkijos istorija, Kaunas 1938, 426-434.
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ni nawet z teoriami nowoczesnej psychologii. Byla tez wykladana anato-
mia, fizjologia (objasniano ukiad krwionosny, strukture uktadu nerwo-
wego)°. ,,Spragnieni wiedzy alumni” musieli by¢ juz wystarczajaco wy-
ksztatceni, przygotowani do dalszych studiéw i znajacy lacine. Dlatego
prawdopodobne, ze zakonnicy swg dziatalno$¢ oswiatows rozpoczeli za-
raz po przybyciu do Mariampola. Wida¢ stad, ze marianie musieli mie¢
w tym miasteczku szkote co najmniej o poziomie kolegium, w ktérej wy-
ktadano filozofie i teologie.

Wedtug A. Sidlauskasa po skargach dominikanéw z Merecza i wi-
zytacji Komisji Edukacji, w 1783 r. publiczna szkota w Mariampolu zo-
stata zamknieta, a pozostawiono jedynie szkofe elementarng'®. Jednakze
dodatkowe badania archiwalne oraz informacja przekazana przez Toto-
raitisa wskazuja, ze zakonnicy szkoly tak naprawde nie zamkneli, albo
wkrétce samowolnie otworzyli na nowo. Velicka, rektor szkoty w Kow-
nie, 23 lutego 1792 r. w liScie napisat: Jakis czas temu skarzyli sig ojco-
wie dominikanie z Wierzbolowa, piszqc, ze 4 mile od Wierzbolowa i tylez
samo od Kowna znéw marianie z Mariampola otworzyli normalne szko-
ly, odrywajqc w ten sposob wielu studentow od Wierzbolowa i od Kow-
na''. W liscie doniesiono, ze marianie w Mariampolu zostali poinformo-
wani, ze moga prowadzi¢ tylko szkoly parafialne a nie ,,normalne szko-
ty”. Ostateczng decyzje przekazano biskupowi Ignacemu Massalskiemu,
przewodniczagcemu Komisji Edukacji. Wkrétce do Massalskiego zwré-
cit sie prowincjal marianéw, z pochodzenia Czech. W liscie z 12 marca
1792 r. przyznal, ze otrzymal ostrzezenie Komisji Edukacji w sprawie
szkoly w Mariampolu. Wyjasniat w nim dalej, ze owa szkola znajduje sie
daleko od szkét wydzialowych; byta utworzona tylko po to, by staé sie
szkolg parafialng, ,,spelni¢ oczekiwania szlachty” i oswieca¢ lud: obec-
nie [prowincjal marianéw] jedzie do Mariampola, aby o wszystkim do-
kladniej sie dowiedziec i zdac szczegolowo sprawe'®. Niestety, sprawoz-
danie to albo sie nie zachowato, albo nie zostalo dotad odnalezione. Ja-
sne jest, ze marianie z ,,normalnych” szkét nie zrezygnowali i dalej czy-
nili ,,szkode” konkurencyjnym szkolom Zaniemnia. Po rozpoczeciu sie

° R. Pleckaitis, Feodalizmo laikotarpio filosofija Lietuvoje, Vilnius 1975, p. 258.

10 A, Sidlauskas, Vidurinés mokyklos Lietuvoje XVIII a. pabaigoje, w: I$ Lietuviy kultitros
istorijos, IV knyga, Vilnius 1964, 126.

11 VUB, f 2 (Cartoriskio fondas), DC 112, karty nieznaczone.

12 1. Totoraitis, Siduvos Suvalkijos istorija..., 420.
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nowego roku szkolnego prefekt szkoly dominikanskiej w Wierzbotowie
znéw skarzyl sie wcze$niej wspomnianemu prefektowi z Kowna, ze ma-
rianie prowadzong w Mariampolu szkote parafialng przeksztalcili w ,,1a-
cinskg”: utworzyli kilka klas i od 1791 r. majg wiecej niz 100 ucznidw,
co czyni szczegllng szkode zwlaszcza szkotom w Wierzbotowie®3.

Z materiatéw opublikowanych przez Totoraitisa mozna wyciagna¢
takze wniosek, ze szkota marianéw z Mariampola byla przyczyna po-
wstania kilku innych szkét parafialnych o najnizszym poziomie, nazy-
wanych szkotami bakalarskimi (Sosnowo, Igtéwka i Adamowo). Podana
w szkole mariampolskiej liczba uczniéw (ponad 100) Swiadczy, ze mu-
siala mie¢ ona wyzszy poziom niz szkola parafialna. Takie duze szkoty
parafialne w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw nie istniaty. Szkoty ta-
kie podobne sg do podwydzialowych. Te teze potwierdza wiadomosc, ze
szkota marianéw w Mariampolu konkurowata z podwydzialowa szkotg
w Wierzbolowie, ktéra miata 6 oddzialéw (w 1786 r. w Wierzbolowie
uczylo sie 72 uczniéw, w 1790 — 107)**. W swoim sprawozdaniu prze-
tozony dominikanéw z Wierzbotowa wspomina klasy ,,marianskie”, kté-
re, jak wskazujg dane archiwalne, mialy zwykte, tradycyjne nazwy ,,in-
fima”, ,,gramatyka”. Oprécz tych oddziatéw wstepnych, w ktoérych na-
uka trwata co najmniej cztery lata, musialy by¢ klasy wyzsze. W jezu-
ickich szkotach Srednich, na ktérych wzorowaly sie inne szkoty zakon-
ne, istnialo pie¢ klas nazywanych po lacinie: ,,infima”, ,,grammatica”,
»syntaxis”, ,,poetica” i ,,rhetorica”. Kazda z nich miala swojego osobne-
go nauczyciela.

Z podziatu obowiazkéw ustalonego na kapitule klasztoru marian-
skiego w 1799 r. wynika, ze w Mariampolu obowigzki nauczyciela pet-
nily trzy osoby: Norbert Nytz — nauczyciel retoryki i jezyka niemieckie-
go, nauczyciel teologii Edvardas Paketuris, przetozony zakrystii i biblio-
teki oraz Adomas Rimavicius — nauczyciel dwéch klas, z ktérych jedna
nazywala sie ,,infima”, a druga ,,grammatica”. Stad — wnioskuje Totora-
itis — w szkole musialy by¢ trzy lub cztery klasy'>. Oczywiscie musiata
istnie¢ klasa ,,rhetorica”. Te teze potwierdzajg obowigzki Nytza, a naj-
wazniejszym jej Swiadkiem sg zachowane materialy dydaktyczne dla tej
Swieckiej szkoly, ktére wkrétce zostang przedstawione. Pdzniejsze zré-

13 Tamze.
14 Mazoji lietuviskoji tarybiné enciklopedija, t. 111, Vilnius 1971, 793.
15 J. Totoraitis, Sitduvos Suvalkijos istorija..., 43'7.
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dla (1802 r.) odnotowujg nazwisko jeszcze jednego nauczyciela (profes-
sor scholarum) — Mykolas Pietaris. Na przetomie XVIII i XIX w. wykta-
datl tu takze Andrius Katilius'®. Wszyscy wymienieni nauczyciele, z wy-
jatkiem Nytza, jak wskazujg nazwiska, byli miejscowymi Litwinami, po-
chodzacymi ze stanu niskiego. E. Paketuris urodzit sie w Trobiszkach
w parafii mariampolskiej, A. Rimavicus — w Rymowiczach, parafia Wit-
kowyszki, za$ przedstawiciel drobnej szlachty Katilius w Tarpuciach, wio-
sce graniczacej z Mariampolem. Zadna z tych oséb nie jest szerzej zna-
na historykom, chyba ze Mykolas Pietaris, ktéry byt dlugoletnim prze-
fozonym klasztoru (nazywany generatem), a jednoczesnie bratem dziad-
ka pisarza Vincasa Pietarisa.

W 1794 r., gdy Zaniemnie zajety wojska pruskie, zakonczyly dzia-
tanie wszystkie instytucje Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, w tym takze
pierwsze nasze ,,ministerstwo oswiaty” — Komisja Edukacji Narodowe;j.
Jednakze ,,tacinska” szkota w Mariampolu kontynuowata swojg dziatal-
nos¢ (nie wiadomo czy z przerwami, czy regularnie) mimo wszelkich ad-
ministracyjnych i wojennych zawirowan do konca drugiego dziesiecio-
lecia XIX w. Totoraitis napisal: Ta laciriska szkola jeszcze przez kilka lat
istniata. [...] W 1817 r. odbywaly sie w niej egzaminy i zapisane zostaly
dwie laciniskie przemowy uczniow, w pierwszej z nich wygtaszanej przed
poczgtkiem oceniania, uczniowie zwracajq sie do czcigodnych przyjmu-
Jjagcych egzamin i stuchaczy, by zadawali niezbyt trudne pytania, w dru-
giej dziekujq milym gosciom za ich udzial w egzaminie, przepraszajq, ze
staneli do egzaminu drzqc i jednoczesnie obiecujq, Zze w przyszilosci bedq
o wiele szybsi oraz odwazniejsi*’. Totoraitis twierdzi, ze w czasach Kré-
lestwa Polskiego marianie nie zgodzili sie na przygotowany przez wia-
dze program szkolny. Zostala tylko szkola elementarna, a o laciriskiej nic
nie wiadomo'®. W aktach wizytacyjnych klasztoru z 1818 r. zaznaczono,
ze tenze otrzymuje kontrybucje ze szkoly stojacej w jego jurydyce (czesci
miasta nalezacej do klasztoru). Wskazywaloby to, ze szkota w tym cza-
sie nie nalezata juz do marianéw. Jednakze 26 sierpnia 1820 r. kuria
sejnenska, odpowiadajagc komisji wojewddztwa augustowskiego na za-
pytanie o szkoly w powiecie mariampolskim, podaje, ze wedlug zalecen
wladz dobrze zorganizowane szkoly sq marianow w Mariampolu, w Wia-

16 Tamze, 434-442.
17 Tamze, 421.
18 Tamze, 421-422.
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dystawowie, Balbieryszkach, Syntowtach i Ploksztach'®. Marianie praco-
wali dalej w tej upanstwowionej szkole. W 1838 r. w protokole kapitu-
ty marianéw zaznaczono, ze zakonnik Andrius Dauksa, oprécz innych
obowigzkéw w Kklasztorze mariampolskim, pelni funkcje ,,professor reli-
gionis in schola parochialis2°.

Na podstawie szczatkowych zrédet historycznych mozemy twierdzic,
ze inicjatywa edukacyjna marianéw w Mariampolu trwata nie krécej niz
cztery, pie¢ dziesiecioleci i jak wskazujg skargi dominikanéw obejmowa-
ta wiekszg czes¢ terytorium Zaniemnia — od Wierzbotowa do Merecza,
a nawet ,,odrywata studentéw” od Kowna. W Mariampolu od polowy
XVIII w. zebrano duzy potencjat intelektualny, ktéry tworzyl zespdt za-
konnikéw?!, mogacych braé¢ udzial w dziatalnosci oswiatowej posréd kil-
ku pokolen mieszkancéw tych okolic.

Historycy niejednoznacznie oceniajg prowadzone przez zakonnikéw
szkoly pojezuickie. W drugiej potowie XVIII w. na litewskiej prowin-
cji dzialalo wiecej niz 30 szkét typu Sredniego; jedna trzecia nalezata
do wczesniej wymienionych ,,uczonych”, tj. spolecznie aktywnych, nie-
kontemplatywnych zakonéw (dominikanéw, franciszkanéw, bemardy-
néw iin.). Szkoly te dzialaly w oparciu o pomoc metodyczng, finanso-
wa i administracyjng Komisji Edukacji Narodowej. I cho¢ bez watpie-
nia odegraly niezwykle wazng role, uwazano je za przeciwne ambicjom
Komisji Edukacji Narodowej, a przede wszystkim za przeciwne idealom
Oswiecenia. Zakonnicy, ktérzy dbali o to, by zaspokoi¢ tradycyjny mo-
del ,,barokowego” wyksztalcenia szlachty, byli z tego powodu zalicza-
ni do kategorii ,,reakcyjnej i ,,obskuranckiej”. Wedlug twierdzen A. Si-
dlauskasa, Komisja Edukacji miata wielu wrogow. Jej przeciwnikami byli
czlonkowie wielu zakonow, ktorzy posiadali na Litwie szkoly i nie chcieli
w nich wykladac nauk przyrodniczych oraz przedmiotow praktycznych®?.
Zakonnicy swoje nauczanie opierali na starym systemie scholastycznym,
wychowywali uczniow w duchu religiinego fanatyzmu. Nie pozwalajqgc
na wprowadzenie do swych szkot przedmiotow przyrodniczych i scistych,

19 Tamze, 422.

20 LCVA, f. 1676, ap.1, b.14, 1. 1(2).

21 W najlepszych dla maranéw czasach, w ostatnim ¢wieré¢wieczu XVIII w. w Ma-
riampolu pracowalo do 12 zakonnikéw ksiezy. Tylko nieliczna grupa tych zakon-
nikéw nie miata $wiecen kaplanskich.

22 A, Sidlauskas, Vidurinés mokyklos Lietuvoje XVIII a. pabaigoje..., 123.
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zakonnicy pokazali, Ze uwazajq je za niepotrzebne i niebezpieczne. Jedy-
nym przedmiotem, ktorego wychowankowie zakonnikow mogli sie na-
uczyc, byt jezyk tacinski, a uczqc sie go, przyswajano sobie wiedze z mi-
tologii, literatury i historii starozytnej. Dlatego walke Komisji Edukacji ze
szkolami zakonnymi trzeba uznac za pozyteczng®. Cytowane twierdze-
nia trzeba uznaé za zbyt kategoryczne i jednostronne. Cze$¢ zrédet me-
muarystycznych zaprzecza takiej negatywnej ocenie, ktérg czasem bez-
podstawnie rozpowszechniali sami wizytatorzy Komisji Edukaciji. Intere-
sujgce $wiadectwo o najstarszej w Mariampolu szkole pozostawit Miko-
taj Akielewicz: W szkole, dopoki byta filologiczng, co roku bywalo do 120
uczniow; pozniej, gdy zostata zmieniona w realnq, uczeszczalo do niej kil-
kudziesieciu uczniow. W szkole realnej byly wykladane przedmioty przy-
rodnicze i agronomia, nie uczono zas jezyka lacinskiego, ku ktoremu Litwi-
ni czuli szczegolny pocigg®*. Nie wnikajac w pytanie o szczegdlny Litwi-
néw ,,pocigg do taciny”, wida¢, ze filologiczna, albo ,,tacifiska” szkota
marianéw, jeszcze w potowie XIX w., a wiec w okresie wspomnien Akie-
lewicza, byta ,,pociggajaca”. Jedna ze szkét prowadzonych przez duchow-
nych, ktéra poczatkowo nie wykonywata zaleceti Komisji Edukacji Naro-
dowej (nawet jaki$ czas z tego powodu byla zamknieta), byta szkota ba-
zylianéw w Borunach. Znany poeta Edward Odyniec, uczacy sie w niej,
napisal we wspomnieniach: Szkoly te, osnute na zasadzie prawidet przez
Warszawskq Komissyq Edukacyjng ulozonych, zajely miejsce szkdl Jezuic-
Kkich, po skasowaniu Zakonu; a te z nich, ktore przeszly pod zarzqd ducho-
wienstwa innych zakonow, w niczem, ani pod wzgledem wykladu nauk,
ani pod wzgledem sposobu prowadzenia, nie roznily sie zgola od Swiec-
kich; chyba ze kaplanski charakter nauczycieli, jak powadze ich i postu-
szenstwu uczniow, tak nawet samej nauce swietosc religijnego obowiqz-
ku nadawal. Totez szkoly duchowne dostarczaly zazwyczaj uniwersyte-
towi w Wilnie kontyngens najpilniejszych i najmoralniejszych uczniow;
i sam ow czysty, wzniosly, estetyczny Kierunek i nastrdj duchowy, ktory
sie w tym uniwersytecie rozwingl, i z ktdrego nastepnie nowa nasza po-
ezya wykwitla, winien byl swadj poczqtek uczniom szkot tego rodzaju.

23 Tamze, 126.

24 M. Akielewicz, Stowko z Maryampolsczyzny, w: Jana Jaworskiego Kaledarz Illustro-
wany na r. 1887, Warszawa, 109.

25 A. Odyniec, Wspomnienia z przeszlosci opowiadane Deotymie, Warszawa 1884,
32-33.
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Charakterystyczne jest, ze wiekszos¢ literatéw naszego kregu narodowe-
go, m.in. S. Daukantas, S. Valiiinas, S. StaneviCius, A. Strazdas uczyta
sie wlasnie w takich pojezuickich szkotach, prowadzonych przez ksiezy
zakonnikéw. Wezesniej wymienione duze szkoty w Krozach, Telszach, Ro-
sianach bezposrednio i posrednio zwigzane sg z tzw. zmudzkim, szlachec-
kim kregiem lituanistéw. Dotad zwiazki tego zmudzkiego ruchu kulturo-
wego z Zaniemniem nie byly badane, cho¢ istnialy. Jeden z nauczycieli
Simonasa Daukantasa, Martynas Dereskevi¢ius (z Kalwarii Zmudzkiej)
byt wychowankiem szkoly marianiskiej w Mariampolu. Majac zaledwie
27 lat, uczyt geometrii, algebry, fizyki, nauk przyrodniczych, sadownic-
twa — tego ostatniego takze praktycznie®®. V. BirziSka wspomina innego
ucznia szkoly marianskiej — Jurgisa Tolovinskasa (1785-1869). Miesz-
kajac na Zmudzi, przelozy! na jezyk litewski katechizm (rekopis nie za-
chowat sie)?”. Birziska wspomina jeszcze jednego cztowieka wyksztalco-
nego przez mariandw — Vincentasa Kacergisa, ktéry w polowie XIX w.
zaczal pisac po litewsku?®.

3. Teksty marianéw. Przedmowa szkolna do rodzicow

Zbiér starych rekopiséw do rgk marianskich naukowcéw dostat sie
stosunkowo niedawno. Diugo byl nieznany, a nawet uwazany za zaginio-
ny. Wynikato to stad, iz przechowywany byl nie w Archiwum Historycz-
nym Litwy, gdzie powinno by¢ jego miejsce, ale w Centralnym Archiwum
Litewskim razem z miedzywojennymi dokumentami marianéw.

Dla badaczy litewskiej historii Oswiecenia szczegdlng warto$¢ ma
ksiega rekopiséw sporzadzona przez Andriusa Katiliusa nazwana Pro-
tocollum R. P Andrea KatylPP° (pisana po lacinie i po polsku z kilkoma

26 V. Merkys, Simonas Daukantas, Vilnius 1991, 23-24.

27 V. Birziska, Aleksandrynas, t. II, Chicago 1963, 451.

28 Tenze, Aleksandrynas, t. 111, Chicago 1965, 323. Niektére pisma V. Kacergisa
tchnely tematami filozoficzno-teologicznymi, np. traktat ,,O doskonalosci”. Zna-
lezione pomogtyby zapelni¢ luke w historii kultury intelektualnej Litwy, dla ktérej
w potowie XIX w. litewska literatura filozoficzna byla jeszcze nieznana.

29 Pelny nagléwek rekopisu: Protocollum R. R Andrea Katyll protunc electi Actualis
Definitoris ac Secretarii Provinciae. Manuale. Tempore capituli provincialis, Anno
Dni 1799 die 15 inchoative, et sequentes completive tres dies mensis Octobris. In
Conventu Mariampolensi sub Domino Serenissimi ac Potentissimi Friderici Vilhelmi
1IT Borusorum Regis celebrati. In quo Electio A. R. Patris Provincialis, quam aliorum
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litewskimi ,,inkluzami”). Osobna czes¢ tej ksigzki to zbidér dokumentéw
dwéch szkét marianskich (zamknietej szkoty dla zakonnikéw — nowicja-
tu, w ktdrej uczono filozofii i teologii oraz szkoly publicznej): odpiséw,
zapiskéw, zbiér ¢wiczen szkolnych po lacinie nazwany Campus schola-
sticus — Pole uczniow. Pelniejszy tytut tej czesci ksigzki (ttumaczony z fa-
ciny) brzmi: Pole uczniow, na ktérym owocnie rosnq rozne przemowy po-
zdrawiajgce, urodzinowe, powitalne, pozegnalne i inne, po czesci na stu-
diach swieckich, po czesci po wstgpieniu do Zakonu marianow, studiu-
jgc teologie moralng, filozofie spekulatywnq wypowiedziane, zebrane roz-
poczynajqc od 1770 Roku Panskiego do samego 1801 roku®°.

W Polu uczniéw nie ma informacji wprost o systemie szkolnym, o po-
rzagdku nauczania, jego czasie, nauczanych przedmiotach. Jednakze wiek-
szos¢ tekstéw (a jest ich ponad 200) pozwala nie mie¢ watpliwosci, ze
zostaly stworzone nie w nowicjacie zakonnym, ale w Swieckiej placéw-
ce nauczania. Juz pierwszy tekst (najprawdopodobniej napisany w roku
1770) zatytutowany zostat: Mowa polska Witajgca w czasie Szkdl Swiec-
Kich. Jest on jednak niezbyt miarodajny, przewazajg w nim puste figury
retoryczne, wykorzystane do powitania w szkole jej mecenasa: ...a jako
przy wzejsciu Slorica powietrzne Ptaki niejako radowac sie zwykly, tak
y my ktorzy Ciebie z dawna czekalismy widziec cieszymy, Ktorego przy-
tomnosci y oblicze jako storice nam przyswiecac bedq...**. Podstawowym
zrédtem badan jest tekst nazwany Przedmowa Szkolna do Rodzicow.
Prawdopodobnie pochodzi on z lat 1770-1794%.

Chwalebng a mqdrq radq sie dzieje Przezacni Rodzice ze nader ulu-
bionych Synow swych dla uprawy w rozum y obyczaje na Szkole przy-
sylacie czwiczenia, ktore po roznych Korony Polskiey y wielkiego Ksiestwa

Officialium, nec non caeterorum id generic similium ingrossata continentur. Com-
paratum Anno Dpmini eodem ut supra, die 26 Octobris. Ad Majorem D. T. O. M.
Gloriam Bissmaeque V-nis Mariae Honorem. Adsis Inceptis Virgo Maria meis. LCVA,
f. 1676, ap. 1, b. 10.

30 LCVA, f. 1676, ap. 1, b. 10, 1. 26-92.

31 LCVA, f. 1676, ap. 1, b. 10, 1. 26.

32 W rekopisie teksty uporzadkowane sg chronologicznie i cho¢ datowane sg rzad-
ko, to ich ciaglos¢ staje sie bardzo wyrazna, gdy $ledzi sie opisywane wydarzenia.
Przedstawiona mowa (LCVA, f. 1676, ap. 1, b.10, 1. 27-28) jest jednym z pierw-
szych tekstéw zawartych w rekopisie (oznaczona numerem 5), zatem byla zapisa-
na i powiedziana z okazji poczatku roku szkolnego jeszcze w ésmym dziesieciole-
ciu XVIII stulecia.
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Litewskiego Miastach otworzone nad to stojq. Zatym Postanowieniem idgc
sobie y Dziatkom waszym rozsqdnie dogadzacie; albowiem sama tylko
opatrznosc odzienia przystoynego z Kosztem rocznym przy sobie zostawia-
jgc to wszystko co troskliwszego wychowania miodosc niesie na Sumnienie
drogich Rodzicow opatrznie sktadacie, z ktoremi powagq dzielgc sie dru-
giego Zycia lepszego Synom waszym przysparzacie. Poddajge zatym mile
Potomstwo pod Rzqd tych, ktorzy obowigzkiem powinnym Cnote y Na-
uki rownie sobie zaszlubili nasladuiecie Pismem Swietym pochwalonych
Rodzicow Samulea, ktory dozorem Kaplanskim wychowany na pierwszy
urzqd w owej Rzeczy Pospolitej urost. Wszakze gdy Wam teraznieyszego
Wychowania sposob zalecarmy prace Nauczycielow staranie y czulosc Prze-
lozonych Wam waruiemy. Lecz skutek pozqdany nie od tych samych za-
lezy. Z Trojakiey Strony schodzi sie obowigzek porzqdnego Wychowania:
— od Rodzicow, Nauczycielow y samychze Wychowankow; — Dla tych stu-
2q ustawy, ktoremi sie rzqdzic miodosc powinna; od Nauczycielow pocho-
dzq sposoby, ktoremi miodych w Rzqdzie trzymaja: Czes¢ zas nayuprzed-
niysza od Rodzicow zawista, juz przez pilne a niepieszczone Dziatek Wy-
chowanie, juz przez wczesne do Szkot z Domu oddanie. I to to jest co Nas
do tey Przedmowy pobudzito Zalecic z usilnoscig mam te dwie rzeczy: do-
mowe wychowanie y wezesne do Szkol oddanie, na tych dwoch jako na
gruncie wspierac sie y rownie dalsze budowanie. Postepek to jest Synow
w Cnotach y Naukach.-

Co do domowego Wychowania nalezy, nie to moje Przedsiewzigcie
uprzedzic Rodzicow upodobanie, ktorych sama ku Dziatkom mitos¢ by-
leby rozumna byla tacno wynayduje Rzecz cala bardziey do przysylania
Synow nizli do wychowania domowego scigga sie.

Wizystkie Domy, w ktorych Miodz naznakomity Rozumu poler zdoby-
wa ku 6smym zaraz Roku radq przyimujq Mite dzieciaczkow, z doswiad-
czenia majqc, ze tacy w naylepszych wychodzq. Ranne bowiem a czeste
Roli wyrabianie ranniey naylepiey kie podoba, ktora obfity Domom pozy-
tek przynosic zwyklo. Przyczyna tego jasna iest: bo Miodzieniaszek rychlo
od Domu y Rodzicow odlgczony wnosi do Szkot Wieku pierwszego nie-
winnose, Rozum skladny na poznanie Zdanie ladajakiemi niepoprzedzone
plochosciami Wolg obostrzong Wolnos¢ obyczajow niewypartq a nieznajgc
lubosci jeszcze, ktore pod zmysly podpadajg do prawdziwych rozkoszy zo-
chotq przystaje, ktore mu Cnota y Nauka dostarcza, przyimie snadnie to
wszystko co go wspolnym zdrugiemi czwiczenie spotyka; Gdzie Rowiesnni-
kow przyklady, czci pragngce Wychowanie Rzqdowi Nauczycielow powod
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publiczne z Nauk doswiadczenia dobrych Pochwaly, naganna wystepnych
dalekos¢ od proznowania porzqdek nie przerwanny dziecinnych zabaw
zbiega a jakie zgodnie do postawienia z Laty Kawalera. -

Przeciwnie trudno wszystko idzie z Domakami. Ci straciwszy kilkana-
scie Lat w Cieniach migtkich swych Domow swobodnie y pieszczong wolq
rzqdzqc sie gdy ich do szkol Wyrostkami oddadzq wpodle. .. podiug kto-
rego zyc cheq twardy obyczay, przesqdzajq szemrakiem Zwyczay y usta-
wy swych... tesknig w Karnosci wylamuicie z Prawidlowosci rodzqcych
Zywos¢ wrodzona w zuchwalos¢ y dzikosé obyczaju, a gdy surowosc kary
iakiey ma nastepnie w zetknieciu z tym odzywajq. lam manum ferulae
subduximus®?; Tak sie sprawujqc zatrudniajq starania Przelozonych, proz-
ne czyniq prace Nauczycielow a powracajgc do Domu dawnymi nieuka-
mi slawe dobrq Szkol uimujq ze sie w nich dobrze nieuczyli.

Oddalayciez wigc... od szkolnego czwiczenia laskawi Rodzice; a po-
zwolcie aby w pierwiastkach Wieku woboietnosci umystu Synowie wasi
Poloru nalezytego w Szkolach nabywali. Niemaz braku y przebierania dow-
cipow miedzy uczyc sie cheqgecemi. Niech bedzie przyrodzony Rozum nay-
ostrzeyszy z Laty w domu odlogiem zapuszczony nie idzie w pozytek.

Czas kazdey Sprawy zazyty poplaca to co traci omieszkanie a wiec
Wychowanie nayczesciey prawdzi, ze takowe omieszkanie diugq tez pra-
cq nadgrodzone niebywa. Niechcialbym zZeby wte mowe wpadla wtretna
odpowiedz: ze cigzko iest Rodzicom rowny Koszt tozy¢ naymnieysze jako
naydorosleysze Dziecie, albo ze kosztowno iest Synom dlugie Lat przeciggi
w Szkolach sie zatrzymywac; albowiem dobre dziatek wychowanie kosz-
townieysze nad Zbiory Imie na ktore Nastgpcom zostawujq, a jako po-
ciecha ktora z doskonalosci Synow swoich odnaszajq Rodzice nierownie
przenosi bogactwa tak smutek z podlego y niekarnego Syna nad wszyst-
ke straty zalosnieyszy byc powinien. Confusio Patris de Filio in Discipli-
na** mowi Duch S.

I cho¢ mowa jest ,,szkolna”, dotyka tematéw, ktére siegaja dalej
niz zwykle przekazywanie wiadomosci i ich poglebianie. Skupia sie ona
na oéwczesnym, od XVIII w. po wielekro¢ roztrzagsanym, opisywanym

3 Juz wyciggnqglem reke spod rozgi. Prawdopodobnie cytat z Juvenalisa et nos ergo
manum ferulae subduximus — Iuvenalis, Satyrae, 1, 15 — my rowniez wyciggnelismy
reke spod rozgi, tj. unikneliSmy kary.

34 Nieprawidlowy cytat; powinno by¢ Confusio patris est de filio indisciplinato (Eccle-
siasticus 22, 3) — doslownie: ojca wstyd za niekarnego syna; w Biblii Tysigclecia:
Hariba dla ojca, jesli ma syna Zle wychowanego.
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w prasie i periodykach Rzeczypospolitej, praktycznym problemie wy-
chowania: od kiedy nalezy wysyta¢ dzieci do szkoty. Cho¢ istnialy réz-
ne propozycje i rozwigzania®®, nie udato sie ustali¢ optymalnego wieku
dla rozpoczecia nauki ani go reglamentowac. Dla naszego studium bar-
dziej wartoSciowe sg inne rzeczy, implikowane lub bezposrednio ukaza-
ne w ,,Przedmowie”.

Nie ma zadnych watpliwosci, ze dzialajgca w Mariampolu od ésme-
go albo dziewiatego dziesieciolecia publiczna szkota byta swiecka i mia-
ta wyzszy poziom niz szkota typu parafialnego. Po drugie, nie byla ukie-
runkowana, jak sadzita M. Luksiené, na przygotowanie jedynie kandy-
datéw do klasztoru lub postugi w kosciele, ale stawiala inne cele — ,,wy-
ostrzy¢ rozum”, ,,nauczy¢ dobrych manier” i jak wskazano ,,wychowac
kawaleréw”. Podstawowymi wartosciami wszczepionymi w tej szkole jak
widaé nie byly ,,Swieta pokora”®®, poboznos¢ czy postuszenstwo, ale
»Iycerska odwaga”. Chiopom nikt statusu ,,kawalera” nie mégt propo-
nowaé. Zatem szkola byla zorientowana na warstwe drobnej i $redniej
szlachty, spelniajac jej ambicje i pragnienia. Szczegdlnie za$ na drobng
i niezbyt bogata szlachte, gdyz tekst dotyka aktualnego problemu zapta-
ty za nauke. Z drugiej za$ strony wyszukana, pochlebna retoryka, alu-
zje biblijne i cytaty, ukazuja, Ze jej adresaci, audytorium ,,szlachetnych
rodzicéw” to osoby, ktérym nie brakuje wiedzy ani ambicji — wtascicie-
le doméw cenigcy ,,dobre imie”.

Jak widaé, stara szkota w Mariampolu miata bogata strukture, w kté-
rej sklad wchodzily rézne formy wychowania — nauczanie, spedzanie

3% W rozporzadzeniu Komisji Edukacji Narodowej z 1774 r. dla szkét parafialnych,
w rozdziale ,,O porzadku i dyscyplinie szkolnej” jest napisane: Wszystkie nauki
szkolne powinien zakoriczy¢ w ciggu 12 lat, dlatego dzieci od 4 albo 5 roku zycia
powinny is¢ do szkoly, by jq zakoriczyc majqc okolo 17 lub 18 lat i byc pozyteczny-
mi dla swej Ojczyzny. ].A. Rackauskas, Pradinis svietimas Lietuvoje iki treciojo pa-
dalinimo (1795 m.) Lietuviy tautos praeitis — Lithuanian historical review, vol. 111,
Book 1(9), 1971, 122(60). To jest spojrzenie racjonalistyczne; w tekScie marian-
skim przedstawione jest przeciwstawne podejscie, czysto empiryczne: ,,doswiad-
czenie méwi”, ze najbardziej odpowiednie do szkoly sg dzieci w wieku 8 lat.

36 Ataduoty Waykus unt moksla ing Parafialnas Iszkalas — Oddac dziecko na nauki do
szkoly parafialnej jest jednym z chrzescijanskich obowiazkéw wedtug kazan Kipri-
jona Lukaskasa. Kogi tinay Wayka jusu iszsimokis? Szitay Tajemniciu Wieros Szwe-
tos, nobazgnstwos, yr Krikscioniskos romibes, gieru wiezliwisciu yr naudingu darbu
— Czegoz tam dziecka naucza? Oto Tajemnic Wiary Swietej, nabozenstw i chrzesci-
janskiego spokoju, dobrych zawodéw i pozytecznych prac. Kiprijonas Lukauskas,
Pamokslai, Vilnius 1996, 141.
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wolnego czasu (gry, organizacja wspdlnych wydarzen szkolnych itp.).
Istniata hierarchia przodujacych w nauce i starszych oraz nauczycieli.
W tekscie nie méwi sie o ,,chodzeniu do szkoly”; méwi sie jedynie o od-
daniu dziecka do szkoly (do szkot z Domu oddanie). Oznaczatoby to, ze
juz w XVIII w., w przyszlej stolicy o§wiaty Suwalszczyzny istniata infra-
struktura szkolna — bursa, internat, personel ustugujacy, wychowawcy
(w osiemnastowiecznych dokumentach klasztoru mariampolskiego wspo-
mniana jest postuga bibliotekarza).

Badany tekst daje podstawe do tego, by twierdzi¢, ze nauczyciele
szkoly w Mariampolu, w drugiej potowie XVIII w., za wazng uznawali
psychologie nauczania, uzywali réznych terminéw pedagogicznych (wy-
chowanie, ksztalcenie, ksztattowanie), mieli okreslone zasady pedagogicz-
ne, ktére uwazano wtedy za teraznieyszy wychowania sposob.

Bez zadnych watpliwosci, najbardziej wartym uwagi jest ostatni
punkt — znajdujaca sie w tekscie implicite koncepcja organicznej peda-
gogiki, obejmujgca wychowanie w domu, samowychowanie, nauczanie
i wychowanie w szkole, ,,wszelkie sposoby” charakterystyczne dla wycho-
wania czlowieka. Z przedstawionego tekstu i zawartej w nim mysli peda-
gogicznej wyplywa wniosek, iz teraznieyszy wychowania sposob naleza-
toby 1aczy¢ ze wspomniang reformg Komisji Edukacji Narodowej, jej dy-
rektywamii i zaleceniami realizowanymi w ostatnim ¢wieréwieczu XVIII w.
Jednakze, gdy idzie sie tg droga, powstaje problem: historyczne swiadec-
twa, ktére przedstawilismy, ukazujg, ze szkota publiczna w Mariampolu
byla zorganizowana i funkcjonowata bez wiedzy Komisji Edukacji Naro-
dowej (ktéra byta zobowigzana do tworzenia, ustalania porzadku i opie-
ki nad szkotami wszystkich szczebli). Jak wida¢, zakon marianéw zajat
sie, powiedzielibysmy, samodzielnie ,,niepanstwowa” inicjatywa eduka-
cyjna. Nietrudno jednak dostrzec w analizowanym tekscie, ze szkota ma-
riampolska jest jednak integralng czescig systemu szkét Rzeczypospoli-
tej. Autoréw napelnia radoscig fakt samego istnienia szkoly, wyrazaja
troske o jej prestiz, ktéremu szkodzi nierozwigzana kwestia ustalenia od-
powiedniego wieku szkolnego.

Przeméwienie jest réwniez swoiste z punktu widzenia jezykoznawcze-
go. W tym przykiadzie retorycznym uzywany jest archaiczny jezyk polski,
jednakze, oprécz kilku cytatéw, nie ma w nim wcale zapozyczen obcoje-
zycznych, latynizméw, ktére byty tak bardzo popularne w tekstach wia-
S$nie z potowy XVIII w. Ta okolicznoé¢ jest znakiem epoki Oswiecenia.
Oswiecenie starato sie oczyscic¢ jezyk, tworzy¢ narodowe terminy. Uzyte
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w tekscie terminy ,,rozumu naturalnego”, ,,wyostrzenia rozumu natural-
nego” sygnalizujg mentalnos¢ tej epoki, recepcje filozofii Oswiecenia.

4. Rozumienie dziecinstwa i mtodzienczosci

W Przedmowie szkolnej do rodzicow poglad wyrazony na dziecifistwo
i wychowanie dzieci jest tak bliski wspdtczesnemu, tak trywialny, ze pra-
wie nie rzuca sie¢ w oczy. Mimo to bezsporna dotad teza, ze wspdlcze-
sne pojecie dziecinstwa zostato uformowane wiasnie w XVIII w., w epoce
Oswiecenia, tym bardziej sktania do przyjrzenia sie tekstowi blizej>”.

Stwierdza sie, ze dziecifistwo ma swojg wlasng, autonomiczng war-
tosS¢ (niezalezng od wartosci osoby dorostej i od niej r6zng). Wskazuje
sie na dwie zasadnicze cechy dziecinstwa: niewinno$¢ (umystowa, mo-
ralna, fizyczna) oraz spontanicznos¢ (zywiotowos¢, dobrowolnos¢ zacho-
wania sie). Nastepnie wprowadza sie szersze pojecie ,,nieskazonego ro-
zumu”, ,,rozumu naturalnego”, ktére, jak nietrudno zauwazy¢, zawiera
W sobie obie wcze$niej wymienione wartosci — niewinnoS¢ i spontanicz-
nos¢. Naturalny, nieskazony rozum — to warunek pomyslnego wychowa-
nia szkolnego. Dziecko, uzywajac metafory J. Locka, jest ,,tabula rasa”,
czysta karta; czystosé, ciekawos¢, spontanicznos¢ to nie jakie$ cechy na-
byte czy idee, ale dyspozycje, mozliwosci, potencjal dziecka. Gdy po-
dejmuje sie wlasciwe wychowanie, dyspozycje te rozwijaja sie, wypel-
niajg odpowiednig trescia, a dziecko otrzymuje dobre zwyczaje oraz wy-
ostrzone rozumowanie. ,,Naturalny rozum” bedzie ,,wyostrzony”, otrzy-
ma blask, polysk (w oryg. poler). Ten, niezepsuty, naturalny rozum jest
jednym z centralnych pojec filozofii Oswiecenia, powszechnie przyjety
w polowie XVIII w. W Przedmowie marianskiego nauczyciela odbija sie
entuzjastyczny zachwyt tym naturalnym, nie zepsutym umyslem, dzie-
cieca ,,rozumnoscia”, ,,wyostrzong ciekawoscig”.

W filozofii wspdlczesnej pojecie dzieciectwa zmienialo sie, ewoluowa-
to. Dla Kartezjusza (1596-1650) dziecko bylo swoistym obiektem prze-
razenia (przeciwnie niz dla marianina, autora mowy). Czlowiek, zanim
sie stanie czlowiekiem, niestety jest dzieckiem, nieumiejagcym osiagnaé

37 W spolecznosci starodawnej dziecihstwo bylo w ogdle nieznane, dziecko albo prze-
zywalo i stawato sie od razu dorostym, albo umierato — Wyglgda, ze tak myslano
takze na Litwie w epoce baroku. A. Bumblauskas, Senosios Lietuvos istorija 1009-
1795, Vilnius 2005, 356.
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madrej samorefleksji. Brak rozumu i refleksji, nieobecnos¢ samokontroli
i madrych decyzji, kaze Kartezjuszowi dziecinstwo uzna¢ za stan za-
tosny®®. Zwolennicy Kartezjusza, zwani pedagogami jansenistycznymi,
w dziecinistwie widzieli objawy grzesznego samolubstwa, chciwosci, kté-
re powinny zostac przez rozum zwalczone*®. Odrzucenie tego pogladu 1a-
czymy z nazwiskiem E. Fénelona (1651-1715). Akcentowat on nie brak
rozumu u dziecka, ale jego dzieciecg nature i naturalnosé. Nie uwazal
braku refleksji za wade, przeciwnie Fenelon sadzit, Zze bezposredniosé,
prostolinijnos¢ i spontanicznos$¢ dziecka sg jego najlepszymi, naturalny-
mi zaletami: jakby byly darami nieba pozwalajgcymi mu sie odpowied-
nio zachowywaé. Za prawdziwego jednak ,,odkrywce” dziecinstwa,
pioniera twércéw wielu dzisiejszych koncepcji wychowania uwaza sie
J.J. Rouseau (1712-17'78), rozwijajacego i na nowo nadajgcego sens ide-
om Fenelona. Wedlug niego, kazdy wiek cztowieka ma odpowiedniag dla
siebie doskonatos¢; dziecinstwo nie jest tylko etapem przygotowania do
»prawdziwego” zycia. Charakterystyczne dla dziecinstwa ,,pierwotnos¢”
i naturalnos¢ sa swoiscie dobre. Rousseu uwazal, ze kazdy ruch natury
jest prawdziwy i dobry.

Oczywiscie, opisywana Przedmowa nie daje mozliwosci twierdze-
nia, ze nauczyciel szkoly marianéw z Mariampola bral idee wtasnie od
Rousseu (szczegdlnie ze duchowienstwo takze na Litwie bardzo nega-
tywnie ocenialo tego mysliciela i jesli nie palilo, to delikatnie méwiac,
nie zalecato czyta¢ jego dziel). Niemniej taka hipoteza jest mozliwa. Ro-
usseu, jak wiadomo, byl przeciwnikiem tradycyjnego, wykrzywionego
przez cywilizacje nienaturalnego wychowania polegajgcego na wymu-
szonej dyscyplinie i wychowaniu. Mariampolski marianin w Przedmo-
wie zaleca dzieciom o ,,niewinnych umystach” oraz ,naturalnej ruchli-
wosci” dos¢ rusoistyczne formy i metody wychowawcze (niestety w tek-
Scie szczegblowiej nieopisywane) — to naturalne ,,prawa, ktérymi musi
kierowac sie mtodos¢”; wolne, samodzielne oddanie sie cnotom i nauce,
naturalne zaspokajanie ciekawosci, przebywanie z réwiesnikami, nauka
przez nasladownictwo, pochwaly, ciggte zabawy. Na ile pozwala niewiel-
ka objetos¢ tekstu, przedstawia on naprawde delikatne, pelne wrazliwo-
Sci spojrzenie na dziecinstwo i wychowanie dziecka. Wspédlczesne Zrédia

38 Kind, w: Historisches Wdrterbuch der Philosophie, Band 4, Basel-Stuttgart 1976,
830.
39 Tamze.
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takie humanistyczne spojrzenie wigze zazwyczaj ze szkolg Pestalozziego
(1746-1827). Pestalozzi podkreslat nie tylko harmonijny rozwdj zdol-
nosci wrodzonych cztowiekowi i mozliwos¢ ich doskonalenia, ale wska-
zal na wartos¢ mitosci rodzicéw w procesie wychowania. Uwazat, ze mi-
tos¢ ta jest wiecznym fundamentem, dzieki ktéremu naturalnos¢ dziec-
ka staje sie prawdziwym czlowieczehstwem. Niemozliwe jest ustalenie,
czy mariampolski pedagog marianin miat mozliwos$¢ poznania idei Pesta-
lozziego (mysl tego Szwajcara byta charakterystyczna w recepcji na Li-
twie dopiero pdzniej, w pierwszej potowie XIX w.). Jednakze takie wnio-
ski moze nasuna¢ uzywane stownictwo: mowi sie — ,,kochani synowie”,
»mita dziatwo”; miloé¢, ktéra wynajduje najlepsze sposoby wychowa-
nia dzieci, rado$¢ z osiagania przez synéw doskonalosci; ,,trud, troska
i wrazliwos$¢” nauczycieli.

W Przedmowie wskazane jest jedno zlo, mianowicie zbyt diugo
przebywajacy w domu przerosnieci uczniowie stajg sie tam zobojetniali
i w szkole jedynie si¢ nudzg. Autor wspomnianego osiemnastowiecznego
tekstu ubolewa nad tym, Ze przerosnieci, z tego powodu majgcy uparte
przyzwyczajenia, mtodziency szemrza, wykrecaja sie, zachowujg sie aro-
gancko, ztosliwie opowiadajg o karach. Mato tego, jak zaznacza tekst la-
cinski, kar nie ponosza*°. Widzimy jakby dzisiejszg sytuacje szkolng. Za
wymienione przez marianina wady odpowiedzialne nie jest jakies dzie-
ciece lenistwo, ktére mozna uleczy¢ rézga, ale zmamowany ,,odpowied-
ni czas” na nauke i cienie domowego wychowania.

W rekopisie Katiliusa oprécz przedstawionej Przedmowy jest wie-
cej tekstéw, dajacych mozliwosd¢ zrekonstruowania pogladéw na temat
rozumienia dziecinstwa (i poczatkéw psychologii rozwojowej) w drugiej
potowie XVIII w. Pomiedzy materialami z poetyki i retoryki jest napisa-
ny reka tego ksiedza marianina krétki cykl niewielkich utworkéw (opi-
séw) o etapach zycia: Opisanie Niemowlecia, Opisanie Dziecinstwa, Opi-
sanie Miodosci y Srzedniego Wieku, Opisanie starosci*'. Nie znamy celu,
w jakim zostaty stworzone, ani okolicznosci, nie ma wskazanego autora

49 Od roku 1840 w dzialajacej w Mariampolu polskiej szkole powiatowej wprowa-
dzona byta zupelnie inna pedagogika. Wedtug Akelaitisa bylo to ,,pieklo na zie-
mi”. Podstawg tego wychowania byta dyscyplina i kary fizyczne, najczesciej rozgi.
Czesto réwniez korzystano z karceru, w ktérym winnego ucznia osadzano na kil-
ka godzin. — V. Peckus, Senoji Marijampolés gimnazja, Kaunas 1992, 6.

41 LCVA, f. 1676, ap. 1, b. 10, 1. 32-33.



Dalius Vilitnas
170

(mozemy sie domyslaé, ze jest nim ten, ktéry te wszystkie teksty ze-
bral — Andrius Katilius), kontekst w rekopisie réwniez jest niejasny, za-
raz po tym tekscie znajdujg sie wiersze o zwyciestwie Polakéw nad Tur-
kami. W wierszykach nie ma teoretycznych uogélnien, ukazywane s3 ra-
czej portrety zewnetrzne przedstawicieli oséb omawianego wieku. Obraz
niemowlaka wart jest pozatowania — to osobnik uwieziony w pieluchach
i w nich si¢ miotajacy, ptaczem swym meczacy uszy wszystkich dooko-
ta. Tak wtasnie niemowlectwo, wczesne dziecihstwo opisywat Rousseau,
byl do niego nastawiony negatywnie, uwazat je za stan stabosci i zalez-
nosci (przede wszystkim od matki). Spojrzenie marianina na ,,prawdzi-
we” dziecihstwo jest zupelnie inne — w opisie uzywa sie pierwszej osoby
»ja” 1 traktuje sie je zartobliwie, z humorem. Dziecinstwo rozpoczyna sie
jeszcze przed ukonczeniem trzeciego roku zycia od samodzielnych préb
chodzenia i méwienia. Nogi placza sie w zbyt dtugich ubraniach, sukien-
ki przeszkadzajg w stawianiu krokéw — zatem dziecifistwo jest czasem
spotkania z nieuniknionymi przeszkodami zewnetrznymi oraz czynienia
drobnych $miesznych ,,prac”. Z piaskiem albo kijaczkiem caly dzien ba-
wie, z blota cos klepigc mniemam ze Troje wystawie. Pomiedzy wiersza-
mi ukryta jest informacja o sSrodowisku naszej badanej szkoty — to drob-
na szlachta, wyksztalceni mieszczanie, gdyz dzieci szlachty nie bawily sie
w btocie, a dla chiopéw albo nowobogackich lub wyemancypowanych
odniesienie do antycznosci byloby zupetnie nie do przyjecia.

Pomiedzy dzieciistwem a mtodoscig jest przerwa na ,,wyrostka”, czyli
dziecko pomiedzy 12 a 16 rokiem zycia. W tekscie Przedmowy wskazu-
je sie ,,wyrostka”. Nieuznawanie pacholectwa to najwyrazniejsza rézni-
ca pomiedzy wyznawanymi w klasztorze mariampolskim XVIII w. i dzi-
siejszymi pogladami. Wyglada na to, Ze naturalne dazenia nastolatkéw
do samodzielnosci, charakterystyczna dla tego wieku konfliktowos¢ wte-
dy byly uznawane za niepozadany updr, ktérego mozna by bylo unik-
na¢, oddajac dziecko w odpowiednim czasie do szkoty. Spogladajac dzi$
na rozwigzanie tego problemu, wiemy, ze to rozwigzanie niewystarcza-
jace, ale w kontekscie omawianej epoki bylo uwazane za bardzo delikat-
ne i humanistyczne. Cho¢ marianski nauczyciel zdaje sie nie uznawac
kryzysu nastolatka, ogdlnie nie zyczy sobie nawet widzie¢ tego okresu
zycia, to jednak nie uwaza, ze karanie podrostka (wyrostka) moze byc
efektywne: wedlug niego nie pomaga nawet diuga praca fez. Wspomnia-
ny wspdlczesny sposéb wychowania jest do potaczenia z karami fizycz-
nymi i bezposrednig dyscypling.
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Portret miodosci (Opisanie Miodosci y Srzedniego Wieku) namalowa-
ny jest entuzjastycznie. Tu ukazano estetyczny obraz picknego czlowie-
ka baroku. Od czota spadajg piekne loki, oczy radosne, piekne, zachwy-
cajace i mile, izby mu Nieba nawet swiatta ustgpily, cala twarz promie-
niuje pieknem (okrasa dziwna), ktére mtodos¢ jeszcze bardziej wzmaga,
sieje i pobudza — jak przekazuje utwér. Tu znéw mozemy dostrzec po-
dobienstwa do Pestalozziego, ktéry méwil o oddaniu z mitosci do swego
wychowanka. Podstawg tego oddania jest ,,boskos¢”, ,,swietos¢” beda-
ca w naturze dziecka i budzona nie przez rozum lub wole, ale przez mi-
tos¢. Wynalezienie pojecia boskiej, pierwotnej, ,,promieniujgcej” ludzkiej
natury wspdlczesna historia kultury 1aczy z romantyzmem. Oczywiscie
osiemnastowiecznemu klasztornemu sposobowi myslenia jeszcze daleko
do romantyzmu. Portret mtodosci promieniujgcej niebianskim pieknem
mégl zosta¢ namalowany $rodkami popularnej sentymentalistycznej po-
etyki i retorycznym hiperbolizowaniem.

W kontekscie rozwazan nad naszym tekstem o mlodosci i wieku
»Srednim” wazne jest to, ze opis konczy sie wymienieniem celu marian-
skiego wychowania — ,,kawalerem”.

W dzisiejszym znaczeniu stowo ‘kawaler’ kojarzy sie z ‘partnerem do
tanca’, ‘niezonatym mezczyzng’, z mniej lub wiecej odpowiednim kandy-
datem na narzeczonego*?. To znaczenie w wieku XVIII nie bylo jak wi-
da¢ najwazniejsze, bardziej kojarzyto sie ze ‘szlachetnym jezdzcem kawa-
lerzystg’, ‘rycerzem’*®. W omawianym utworze méwi sie: Daley z Laty
stusznego uyzysz Kawalera/ W Nim sie dzielnosc i meska powaga zawie-
ra. Opisujacy ,,kawalera” termin ‘dzielno$¢’ ma takze znaczenie ‘ener-
giczny’, ‘wytrwaly’, ‘staly’, ‘odpormny’; drugi ‘powaga’ — znaczy réwniez
opanowanie, autorytet, prestiz, znaczenie. Jak wida¢ w ostatnim ¢wier¢-
wieczu XVIII w. w parafialnej szkole, w odlegtym zakatku gloszony by,
przez renesans odnowiony, ideat klasycznego mezczyzny ,virtus”. Ideat
ten znacznie przewyzsza cele nawet dzisiejszego (realizowanego w bar-

2 Kavalierius (sl.) — niezamezny mezczyzna, ktéry szuka narzeczonej; V. Labutis,
Dauksiy krasto Zodynas, Vilnius 2002, 69 (Dauksze — potudniowa cze$¢ powiatu
mariampolskiego).

43 Stare stowo ‘kawaler’, ttumaczone na jezyk litewski jako ‘jaunuolis’ (mlodzieniec),
traci wazne znaczenie ‘szlachetnosci’, ‘rycerskosci’, otrzymujac troche kuriozalne
brzmienie np.: Mowa do Ichmosé¢ Panow Kawalerow — kalba Jy Malonybéms Po-
nams Jaunuoliams — por. Pilietiniai Lietuvos DidZiosios Kunigaikstijos pamokslai ir
kalbos. XVIII a. antroji pusé, Vilnius 2003, 135.
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dziej demokratycznych szkotach) wychowania: wyksztalconego i kultu-
ralnego obywatela. Zauwazy¢ trzeba, ze marianski ,,virtus” wcale nie
jest poprawiany zadnymi uwarunkowaniami chrzescijanskimi. W ostat-
nim wierszu — Opisaniu starosci autor twierdzi, ze brzemie lat zepsuto
i wykrzywito wszystko, co sie posiada i co sie wydarzylo sztarzale lata
nakrzywily. Staros¢ jest ztosliwa, biedna i placzliwa: Wzniostem oczy ku
Niebu, a przeciez mnie do grobu. Zatem dzielnos¢ i meska powaga — s3 je-
dynymi ostatecznymi szczytami ludzkiego zycia, nieukazujacymi zadnej
niebianskiej transcendencji. Jeszcze warto zauwazy¢ jeden szczegdt, za-
réwno w przemowie, jak i w utworze wierszowanym: ,,kawalerem” sta-
je sie jakby spontanicznie, z czasem, ,,z biegiem lat”. I tak, posta¢ sta-
nowa, socjokulturowa otrzymuje znaczenie czysto naturalne. Marianski
tekst zaktada, ze ,,kawaler” to rezultat zewnetrznego piekna, swoiste uko-
ronowanie miodosci. Jednakze nikt nie rodzi sie panem, rycerzem — ka-
walerem, nim tez nie mozna sie sta¢ bez wysitku, przeciwnie — mozna
utracic dobre imie przez przodkow zostawione. Otoczenie domu rodzicéw
nie gwarantuje szlachectwa. Szlachetne cechy meskie ukazujg sie powoli,
naturalnie, ale juz od wczesnych lat, wyostrzajac rozum i wychowujac
obyczaje. Te zasade zndéw przyjmujemy jako znak gteboko zakorzenione-
go myslenia o$§wieceniowego.

Ten o$wieceniowy sposéb myslenia widoczny jest i w nastepnych
wierszach, nie nalezacych do cyklu poswieconego okresom wieku.
Dwa wiersze poruszajg temat $mierci Opisanie umierajgcego Czlowieka
i O Ubiorze Spoczynku po smierci Czlowieka. Smieré, jeden z najbardziej
ulubionych tematéw baroku, w wierszach tych jest przedstawiona zu-
pelnie niebarokowo: w pierwszym zawarty zostat, powiedzielibySmy, do-
glebny, obiektywny, przedstawiony z medyczng neutralnoscig opis oznak
Smierci czlowieka: blados¢ ciala, oczy wybaluszone, dretwienie ust i je-
zyka etc. Wiersz nie przedstawia zadnego moratu. W drugim utworze
réwniez brak barokowych cech, ale takze nadziei zbawienia: po lakonicz-
nym przedstawieniu umartego lezacego w trumnie wyrywa sie okrzyk:
O! Czasie drogi, kto cie marnie traci / Przez wszystkie Wieki tego nieza-
placi. Interesujgcy nas temat mtodosci poruszony jest w utworze Opisa-
nie raju. Raj to miejsce, gdzie ludzie nie znajg smutku ani bladej $mierci,
ktéra maci wzrok, Ani stara Zgrzybialos¢ chodzi mdlawym krokiem. Tu
panuje wieczne, przyjemne lato: Sama miodos¢ pod pieknq ksztattu bar-
wq chodzi. Tu réwniez rozumienie raju jest czysto antyczne, przypomi-
na zloty wiek Metamorfoz Owidiusza. W marianskim retorycznym raju
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nie pada $nieg, wiatry nie zrywaja lisci z galezi, stonce ludziom $wieci
caly czas, kwitng asyryjskie réze, pola od$wieza Swiezy zefirek, praco-
wity rolnik nie Scina dojrzewajacych tanéw zbéz etc. Jak widaé, szcze-
gdélne miejsce w rozumieniu $wiata autoréw (czy tez anonimowego au-
tora) zajmuje miodos¢é. Mlodos¢ to stan raju; jest bardzo wazna, a kto
wie czy nie najwazniejsza w hierarchii wartosci.

5. Wychowa¢ kawalera. Formy i cele wychowania
w marianskiej szkole w Mariampolu

W przedstawionej Przedmowie szkolnej do rodzicow obiecywane sg
»przyklady réwnolatkéw”, ,,wychowanie do szacunku”, ,,publiczne zebra-
nia szkolne” i in. To tradycyjne formy majacych monopol na wychowanie
jezuitéw, przez wieki doskonalone i szlifowane. Teksty marianina, ksie-
dza Katiliusa, pochodzace ze Szkolmego pola pozwalajg konkretnie usta-
li¢, o jakich publicznych zebraniach szkolnych w Mariampolu mowa, nie
liczac poczatku i zakonczenia roku szkolnego. Giéwnym komponentem
wszystkich publicznych spotkan byta sztuka wyslawiania sie — retoryka.
Widzimy, ze retoryka, umiejetnos¢ pieknego przemawiania literackim je-
zykiem polskim, byta w koncu XVIII i poczgtkach XIX w. uznawana za
znak dobrego wyksztalcenia. Przemdéwienia w szkole w Mariampolu byty
pisane, uczone i wygtaszane w jezyku lacinskim i polskim. Uczniowie
marianscy musieli niezle zna¢ autoréw antycznych — przede wszystkim
Cycerona, ale rowniez Cezara, Wergiliusza i innych; na to wskazujg bez-
posrednie odniesienia, cytaty; oracje uczniéw byly upiekszane wieloma
aluzjami i mitologia antyczna. Potwierdza to réwniez spis biblioteczny,
ukazujacy, ze w klasztorze byt przechowywany zbiér pism antycznych?®®.
Jedna z tacinskich przeméw opowiada o uzyciu dekoracji przedstawiaja-
cej zrobione przez uczniéw eksponaty: Przedstawiamy Wam Szanownym
Panom, nasze roczne prace i cwiczenia |...] my, mlodziez na wzor pszczol
przez caly rok zbierane nasze dokonania Wam dorostym mezom przynie-
slismy pokazac i obejrzec*. Inny rodzaj szkolnych wystepdéw to przed-
stawienia w czasie wielkich $wigt koscielnych. Szczegblnie z tych okazji

44 LCVA, f. 1676, ap.1, b.14.
45 J. Totoraitis, Studuvos Suvalkijos istorija..., 420-421.
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starano sie zadziwi¢ stuchaczy mowami i kunsztem oratorskim. W zbio-
rze Katiliusa mamy napisanych kilka polskich, tacinskich i dwa litewskie
(1812 r.) pozdrowienia z okazji Swigt wielkanocnych — wierszyki dla ro-
dzicéw i dobrodziejéw (jeden z nich rozpoczyna sie stowami: Tewui, Mo-
tinay, namamis, niaszu mysh mano / Loska Chrystuso Jezaus tiagul Anu-
os gano... itp.)*®. Trzeci rodzaj tych przedstawien — pozdrowienia kiero-
wane przez uczniéw do samych ucznidéw, nauczycieli (profesoréw), jak
réwniez do znaczniejszych oséb zamieszkujacych w okolicy z okazji imie-
nin lub urodzin. W omawianym rekopisie znajduje sie¢ hymn (piesn albo
oda, a raczej hymn pochwalny...) dla starosty mariampolskiego Ignace-
go z okazji imienin, jak ,,notabene” zaznaczono spiewany z akompania-
mentem muzyki w Mariampolu w 1808 r. Rozpoczyna sie nastepujaco:
Pozwol swoim muzom maqdry Apollinie,/ ktorego stawa jest glosna w Par-
nasie, / aby dzis mile glosy spiewaly / az do niebios / wszak dzis Staro-
sty dzien imienin / imie to dane Prawicq Nieba...*" itd. — (nastepnie 6 li-
nijek w jezyku polskim). Wida¢, ze wspomniana szkota przy uroczystych
okazjach potrafila zorganizowa¢ studencka orkiestre i chér, a przedsta-
wienia uczniéw przekraczaly granice klas, odbywaly sie publicznie przy
uczestnictwie widzéw miasteczka lub nawet szerszej okolicy.

Jasne, ze ten rodzaj spotkan stuzyt wzmacnianiu klasowego postu-
szenstwa pomiedzy stanami, uczono sie adekwatnych i wyrafinowanych
sposobdw jego okazywania. Stara retoryczna kultura, ktérej przedstawi-
cielem bez zadnych watpliwosci byta szkota marianiska, wychowywata
i formowata postrzeganie $wiata przez szlachte, jej etyczng swiadomosé,
regulowata praktyki jej zycia prywatnego i publicznego, nazywata sens
najwazniejszych jego wydarzen. Wszystko to jest odlegte od ideatéw wy-
chowania rusoistycznego. Choé¢, jak cytowano wczesniej, uczniowie byli
poréwnywani do radosnych ,,ptakéw niebieskich”, jednakze nie impliku-
je to niczym niezepsutej cywilizacji, ani nie wynosi na szczegdlne miej-
sce stworzenia, w konicu uczniowie byli edukowani, by pozdrawia¢ nie
wschodzace stonice, ale szlachcica — swego mecenasa. W zakonnej szko-
le w Mariampolu uczniowie byli uczeni takze kurtuazji: np. w omawia-

16 LCVA, f. 1676, ap. 1,b. 10, 1. 75(2). Od roku 1840 w szkole panstwowej w Ma-
riampolu za uzywanie jezyka litewskiego karano przywieszaniem tabliczki na szyi,
wedlug stéw Kudirki: ,,znak ponizenia i pogardy” — Ilgtinas G. Vincas Pietaris, Vil-
nius 1987, 23.

47 LCVA, f. 1676, ap. 1, b. 10, 1. 70.
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nym zbiorze ,,Campus” znajdujg sie pozdrowienia dla Katarzyny, Anny,
Marianny i in. — naiwne, ale szczeg6lnie grzeczne wierszyki skompono-
wane z okazji imienin (np. tre§¢ pozdrowienia wierszowanego panny
Rézy: Kwitniesz z przodkow przezacnych Domu przeswietnego / Kwit-
niesz szlachetna Rozo Wirydarza cnego / Wdzieczne Tiwoje Przymioty tak
Cie uszlachcily / Iz wszystkim iest twey cnoty Rozq zapach mily / Kwit-
nijze juz szczesliwa przy swoiey miodosci / Niech Cie Szczescie prowadzi
do pozney starosci). Jeden z wierszy dedykowany jest samemu ,,profeso-
rowi” — zakonnikowi Andriusowi Katiliusowi; rozpoczyna sie od stéw:
Szanowny Andrzeju w Wielkim Twym Znaczeniu / w Klasztornym skryc
sie niepotrafisz Cieniu / Wzigtos¢ Twa znana z Ciebie szuka¢ Wzoru...*®
itd. Duza cze$¢ tematéw zebranych w zbiorze rekopiséw Katiliusa ma
charakter bardzo zyciowy i praktyczny, np. Syn nie zgadza sie z testa-
mentem ojca, albo Winny wzywany jest do sqdu. Uczono przemawiania
pasujgcego na weselach czy pogrzebach. Uczono retoryki, ktérej celem
bylo nie tylko okazanie egzaltowanej grzecznosci wobec panny lub zdo-
bycie przychylnosci kogos szlachetniej urodzonego. W zbiorze znajduje-
my réwniez calkiem powazne teksty satyryczne (np. wiersz o krélu pru-
skim Fryderyku Wilhelmie III). Jednym z ciekawszych tekstéw jest wiersz
o malpie, ktéra zachciala by¢ czlowiekiem?®, zatytulowany tajemniczo
Czes¢ Bogustawie, ze Ja nie Ty. Wiersz opowiada historie matpy, ktéra
pragneta chwali¢ Boga, milowa¢ Ojczyzne; jakis czas udajac czlowieka,
udawato jej sie zmyli¢ ludzi, jednakze ostatecznie okazata sie Bestyq na-
zbyt szkodzqecq w Narodzie. Sens tego wiersza staje sie jasny, gdy zauwa-
zymy, ze to akrostych: pierwsze litery kolejnych linijek utworu ukiadaja
sie w nazwisko ,,Mikulicz”. I rzeczywiscie na przetomie XVIII i XIX w.
w Mariampolu mieszkal szlachcic Mikulicz, co wiecej wynajmowat jakis
obszar jurysdyki marianskie;.

Wszystko to, pragmatyka i kurtuazja szlachecka nie wyczerpywa-
ty obiecanego ,,wychowania kawalera” zapowiedzianego w Przedmowie
szkolnej do rodzicow. Jego jadrem bylo bowiem wychowanie obywatel-
sko-patriotyczne.

Jak wiadomo, konkurujgc z zakonem jezuitdw, z inicjatywy St. Ko-
narskiego w XVIII w. powstato w Warszawie ,,Collegium Nobilium”. Za-
poczatkowalo ono reforme szkét pijarskich. Byly to szkoty, zaktady wy-

48 Tamze, 84.
49 Tamze, 58.
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chowawcze nowego typu. Uczono w nich jezykéw obcych, przedmiotéw
humanistycznych, fundamentéw nauk przyrodniczych (tworzono labora-
toria do eksperymentéw z fizyki), a takze muzyki, jazdy na koniu i fech-
tunku. Byly to instytucje elitarnego wychowania dla dzieci szlacheckich,
ktére stawialy sobie za cel wychowanie rycerskie i szlacheckie (w War-
szawie Collegium powstato w 1740, w Wilnie Collegium Nobilium utwo-
rzyli jezuici w 1751 r.). Wierzono, ze te szkoly przygotujg odpowiednie
kadry do pelnienia wyzszych urzedéw panstwowych. I rzeczywiscie, wy-
chowankowie warszawskiego Collegium Nobilium tworzyli gtéwna czes¢
dzialaczy oSwiecenia na niwie polityki i kultury. Charakterystyczne, ze
wiasnie do nich zwracano sie, uzywajac, przez nas zauwazonego tytutu:
Ichmosci Pany Kawalery; szlachetny / przezacni Kawalerowie*°. W przed-
stawionej Przedmowie wzmianka o biblijnym krélu Samuelu, ktéry ,,pod
okiem kaptanéw wyrdst na idgcego pierwsze obowigzki rzeczypospolitej”
czy obietnica wychowania ,,kawalera” to zbyt malo, by stawia¢ hipote-
ze, ze publiczna szkota marianéw w Mariampolu brata przykiad z ,,Col-
legium Nobilium”. A jednak opierajac sie na rekopisach Katiliusa, mo-
zemy twierdzi¢ z calg pewnoscia, iz odbywaly sie w niej lekcje rycersko-
sci. Oto kilka przyktadéw: Gdy na Was w licznych Szeregach stojgcych
poglgdam odwazni Rycerze, ktorych niezwyciezonego mestwa rzecz zad-
na nie odstraszyla, zdami sie iz kazdego z Was widze Zwyciezeq nad Nie-
przyjacielem — to jakby mowa wodza do zolnierzy przygotowujgcych sie
do bitwy z Turkami. Teraz Kazdy z Was w Boju meznie poczynajcie prze-
magaé Polacy. Teraz Zon, Dzieci, Krewnych Powinowatych stug y podda-
nych waszych kiedy w brzydkq Poganin odwodzi niewole natenczas to
ratujcie. Teraz pobitych Starcow y Niemowlqgtek, Gruntow podpustoszo-
nych wsi zlupionych y Swietosci zgwalconych dzielnie prosze mscijcie sie;
[...] Jedenze albowiem to Narod ziosliwy ktory w Roku przesztym w te-
goz wlasnych Granicach doszczetnie prawie zostal porazony dalej jeszcze
zuchwaly ma nas napastowac? Idzcie tedy ochoczo a Krwiq ich niecno-
thwaq stopy oblewaycie pozabijane Wigznie y was na pomoc z Wzdycha-
niem placzem y rzewliwym glosem wzywaiqc z niewoli okrutnikow wy-
rwicie'. Tak w swojej mowie z 15 marca 1798 r. uczen szkoly marian-
skiej wyobrazal sobie wotanie, pokonanego przez Litwinéw, kréla Lesz-

50 Por. Mykolas Pranciskus Karpavicius, Rinktiniai pamokslai, Vilnius 2004, 57-68.
s1LCVA, f. 1676, ap. 1, b. 10, 1. 30 (2).
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ka Czarnego do rycerzy, majgcego zacheci¢ ich do walki obronnej prze-
ciw Litwie. To przeméwienie bliskie jest odpowiedniej mowie z Lietuvos
istorija Kojalavica. Oznacza to, iz w szkole studiowano dzieje Wielkie-
go Ksiestwa Litewskiego, dokonywano tlumaczen ze zrédet facinskich.
W zbiorze jest kilka historycznych méw rycerskich: stowa Krzyzakéw do
kréla Wiadystawa po doszczetnie przegranej bitwie, wyniosta odpowiedz
Jagietty po przystaniu mu przez Krzyzakéw mieczy jako zaproszenia do
rozpoczecia bitwy (dostatek mam w Woysku moim oreza...), mowa kroé-
la Jana Sobieskiego, w ktérej ukazuje rycerzom, ze zolnierz nie ma pra-
wa odczuwac strachu.

I w tym wypadku omawianych tekstéw nie mozna uwazaé za jedy-
nie naiwng rozrywke, szkolng zabawe w wojne. Marianscy ,,kawalero-
wie” byli zapoznawani nie tylko z przykladami wielkich, szlachetnych,
meznych i odwaznych postaci, ktére przynosilta historia Rzeczypospoli-
tej Obojga Narodéw, ale takze z dramatycznymi aktualiami politycznymi.
Te ostatnie stawaly sie tematami ¢wiczen retorycznych. Pozostaly oby-
watelskie wiersze o Kosciuszce, Smierci Poniatowskiego, o uwazanym za
zdrajce ostatnim krélu Polski. Wierszowany utwor: Ginie oyczyzna y na
przepasc leci, / Ginie juz matka tak rozlicznych Dzieci. [ ... ] Boze przy-
miem Tworcy Instrument kary / Dopelnilismy grzechow naszych miary /
Ty nas umartwiasz, lecz przyidzie Czas kiedy / Ze nas wydzwigniez z tey
nieszczesnej biedy®? itd. Jak wida¢, upadek panstwowosci w 1795 r. nie
zgasit catkowicie mysli obywatelskiej i patriotycznej, ktéra w innych szko-
tach Litwy zostata pod naciskiem ostabiona. Korzystano z gazet (czynio-
no wypisy) — byta to nowos¢ uczona w Collegium Nobilium.

Dobra orientacja w krajowych wydarzeniach oraz szczegblny wzrost
patriotyzmu ukazuja zapiski szkolne z czasu kampanii napoleonskiej. Wi-
watami, mowami i wierszami radowano sie z upadku Prus (wierszami
opisano konkretne epizody walk) zastanawiano sie nad zaistnialtym sta-
nem miedzynarodowej réwnowagi sit. Na przykiad wiersz ,,Z okazji Prze-
granej Cesarza Moskaléw pod Austerlitz”: Pod Austerlic Wygrana Fran-
cyskich Zohierzy / Cieszy Wszystkich Ogulem kazdy temu wierzy. / Au-
stracy pod Ulmem ukarani Plagg / Pod Austerlic Rusini wzieli w Dupe
szlagq od ognia uciekajqgc do jeziora biegli / Niedrwi wiecej z Polaka nade-
ty Rusinie / Gdy Prusak nie wspomoze Byt twoy pewnie zginie®.

52 Tamze, 46.
53 Tamze, 67.



Dalius Vilitnas
178

W rekopisie pelno jest utwordéw, méw, a nawet haset — wystawiaja-
cych pod niebiosa Napoleona, ,,wybawce i wodza Francuzéw”. Swoistym
apogeum tej entuzjastycznej literatury okazyjnej jest scenariusz spekta-
klu przedstawiony w badanym przez nas rekopisie. W spektaklu (z ché-
rem i muzykg) mialy pojawi¢ sie alegoryczne postaci: Perseusz — Napo-
leon, Andromeda personifikujgca Polske, Polimedon — general Dgbrow-
ski, oraz Fineus®* — car rosyjski. Wszystkie te postaci miaty wypowiedzie¢
pompatyczne, pelne alegorii i antycznych aluzji monologi.

Unikalny litewski utwor patriotyczny (37 wierszy) napisany w 1809 r.
i deklamowany na lokalnym sejmiku w Mariampolu, byt juz przez Au-
tora omawiany>”. Potwierdza on, ze Swiadomos¢ rycerska i obywatelska
nie byla obca spotecznosci uzywajacej jezyka litewskiego®®.

Tu dochodzimy do pytania o uzywanie jezyka litewskiego. W zbio-
rze méw szkolnych mamy trzy takie wypadki (dwa do rodzicéw i me-
cenaséw, jeden skierowany do wczesniej opisanego sejmiku). Mozna je
uwazac¢ za przypadkowe. Jezyk litewski znajdowat sie ,,poza” lub ,,obok”
kultury, ktérg tworzyly omawiane w tym czasie szkoly; inaczej by¢ nie
moglo. Ale ten znany w historii kultury litewskiej fakt nasz badany zbiér
tekstow potwierdza w sposdb dos¢ ciekawy. W zbiorze przedstawione sg
przyktady poezji stylu wysokiego (poetyckie), Sredniego i niskiego (pro-
stackiego)®”. Styl ,,prostacki” demonstrowany jest przez ludowe pastoral-
ki: Wiersze Pasterskie w Prostocie Ducha o Narodzeniu Chrystusa z Dziec-
ka ulozone albo Pastorele. Stownictwo ich to mieszanka stéw biatoruskich
i polskich. Utwor przedstawia lezacego w ztébku Jezusa, do ktérego przy-
chodza Litwini z darem — garem ,,bocwiny”. Na co $w. Jézef odpowiada:
Ach, wy dumni Licwyny, Chrystus nielubit bocwiny! Dlaczego wybrano

5% Wedlug mitologii greckiej $lepy krél Morza Czarnego, ktérego pokarm kradly lub
zanieczyszczaly harpie. Wedtug innego mitu Fineusa za przestepstwa oslepili i za-
mordowali Argonauci.

5% D. Vilitinas, Uznemunés genius loci Marijampolés marijony vienuolyne. / Uznemuneé:
visuomené ir dvasinio gyvenimo procesai, Vilnius 2005, 72-73.

56 Caly utwor jest dwujezyczny: mowa ,,Litwyna” do ,,Polaka”, wybierajacego sie na
sejmik do Mariampola i analogiczna wierszowana odpowiedz Polaka po litewsku
do Litwina, zachecajaca do radosci z upadku Prus. Dodano komentarz po litew-
sku: Lankas, sutikias Letunika aynanti ing Maryanpola ant Seymiko, sweykino ji
tais Zodziais [Polak spotkawszy Litwina idgcego na sejmik do Mariampola]. To nie-
zwykly, szczegdlny przypadek manifestacji réwnosci w unii Obojga Narodéw. War-
to zauwazyd, ze jezyk litewski uzywany jest oficjalnie z okazji panstwowej w obec-
noéci urzednikéw i szlachty.

57 LCVA, f. 1676, ap. 1, b. 10, 1. 65.
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nie litewski folklor? (cho¢ studentom mariampolskim powinien by¢ on
znany), przeciez w nim tez nie brakowalo stylu prostackiego? By¢ moze
autor byt z pochodzenia Bialorusinem. Mozliwe jest takze inne wyjasnie-
nie. Spotykamy tu paradoks: jezyka litewskiego tu nie uzyto, nie dlatego
ze byt ,,chlopski”, ale odwrotnie, dlatego ze byt ,,szlachecki”: przeciez
mariampolscy uczniowie byli synami zaniemenskiej szlachty, ktéra nie
wyrzekla sie jezyka litewskiego. I dla nich i ich rodzicéw uznanie jezyka
litewskiego za ,,prostacki” i ,,niski” bytoby nie do przyjecia i obrazliwe.
Jakiekolwiek hipotezy bysmy stawiali, jezyk litewski byt poza wszelkimi
poziomami literatury, albo byl ignorowany, albo, jak w tym wypadku,
dyplomatycznie go ,,omijano”.

Analizujac mowy szkolnych spektakli, retoryczne ¢wiczenia historycz-
ne — mowy rycerskie, wida¢, ze wiekszoS¢ z nich ma forme dialogu (we-
zwanie, odpowiedz, zaprzeczenie; w przypadku wspomnianego utworu
litewskiego — w obu czesciach poetyckie pozdrowienie). Jezuici, jak wia-
domo, stworzyli caly system szkolnego wspdéizawodnictwa (np. ucznio-
wie ,,Grecy” wspdtzawodniczyli z ,,Rzymianami” itp.), wreczania nagréd
dla wyrézniajacych sie uczniéw. W systemie tym obecne byly réwniez
upomnienia i kary (np. niezbyt zdolnych uczniéw sadzano w ,,08lej faw-
ce”), Sledzenie uczniéw oraz skargi. W przedstawianej Przedmowie szkol-
nej zwraca uwage ciekawy tekst, wyraznie odrézniajacy pedagogike ma-
rianskiej szkoly mariampolskiej od szkoly wariantu jezuickiego. Méw-
ca marianski zwraca sie do rodzicéw, by uczniowie, zdobywajac wiedze,
nie konkurowali miedzy sobg. Jak ukazuje kontekst, ten przyjazny spo-
séb nauczania oparty jest na przekonaniu o naturalnej réwnosci ,,nie-
zmaconego” rozumu.

Zdrowy rozsadek wychwalany przez o$wiecenie w omawianej przez
nas szkole nie formowat Zadnego — ani konfesyjnego, ani Swiatopoglado-
wego radykalizmu. Na przykiad w wierszowanym utworze Na wniosek
Kopernika hipoteza heliocentryzmu nie jest narzucana — méwi sie, ze ston-
ce i tak ogrzewa wszystkich inaczej myslacych i potrzeba zycia wszyst-
kim. W innym miejscu szkolnych tekstéw wymienionych jest siedmiu me-
drcéw (Tales z Miletu, Solon z Aten, Chilon ze Sparty i in.), siedem cu-
déw Swiata: piramidy egipskie, Kolos Rodyjski, rzezba Zeusa autorstwa
Fidiasza (Jovis Olimpici simulacrum a Fidio elaboratum) itd. — bez zad-
nych objasniajgcych komentarzy, barokowych przyktadéw (priklodu) —
jedynie jako ciekawostki egzotyczne. Cuda $wiata byly rozumiane wte-
dy, tak jak i dzis, jedynie jako dowdd ogromnych, tytanicznych ludz-
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kich osiggniec¢. Charakterystyczne jest takze to, iz w zachowanych reko-
pisach szkoty mariampolskiej nie znajdziemy dowodéw nie tylko jakie-
gokolwiek fanatyzmu religijnego (tak gorliwie poszukiwanych w latach
sowieckich), ale nawet elementarmej chrzescijanskiej dydaktyki, ktérej
pelno np. w niezbyt licznych utworach litewskojezycznych.

Jak dotad bardzo sie starano znalez¢ przedstawicieli o§wiecenia w jak
najnizszych warstwach, jak przez lupe badano teksty litewskie z tego okre-
su. Niestety, starania te byly mato owocne. Za przedstawiciela oSwiece-
nia na wyrost uznano autora kazan Kiprijonasa Lukauskasa (1757-1797)
uwazanego za ,wyksztalconego duchownego o szerokim spojrzeniu”>®
i stawianego w jednym rzedzie z Brzostowskimi, Tyzenhauzami i Massal-
skimi. Ostatnie jednak analizy wskazuja, ze dla wspomnianego probosz-
cza troszkunskiego okres oSwiecenia byl zupelnie obcy®°.

Wigkszos¢ ukazanego przez nas materiatu wskazuje, ze idee oswie-
cenia miaty gleboki i bezposredni wpltyw na marianskich nauczycieli, co
Swiadczy o tendencjach stosowania przez nich liberalnego, swieckiego,
humanistycznego i obywatelskiego wychowania. W tym wzgledzie An-
drius Katilius (przyjmujemy, ze jest autorem wiekszosci tekstéw z bada-
nego zbioru rekopiséw) o wiele bardziej wyprzedza Kipijonasa Lukau-
skasa. Wyprzedza w wielu sprawach i innych litewskich autoréw kon-
ca XVIII w.: ideg czystego dzieciecego naturalnego rozumu, naturalno-
Sci, wyakcentowaniem spontanicznosci i naturalnej madrosci, koncepcja
zréznicowanego wychowania, poczatkami psychologii rozwojowej, peda-
gogiczng zasadg unikania konkurencji, pestalocjanska miltoscig do dzie-
ci, przekonaniem, ze stanowe pochodzenie nie determinuje kulturowe-
go czy duchowego szlachectwa, wreszcie odnowieniem renesansowego
wvirtus” i celowym wychowaniem patriotycznym.

6. Wnioski

W ostatnim ¢wieréwieczu XVIII i w poczatkach XIX wieku w mia-
steczku Mariampolu dziatata zorganizowana i utrzymywana przez klasz-
tor marianéw szkota typu Sredniego, ktéra, jak sie uwaza, byla waznym
centrum $wieckiej oswiaty dla duzej czesci Zaniemnia. Byla to instytu-

58 A. Tereskinas, Mielas mums gyvenimas..., Vilnius 1996, 5.
59 St. Tunaitis, Apsvietos epochos socialinés ir politinés filosofijos metmenys, Vilnius
2004, 81.
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cja nauczania i wychowania o kilku poziomach (klasach). Gtéwna uwa-
ge kierowano na klasyczne wychowanie humanistyczne, jezyk lacinski
i retoryke.

Materiaty ze zbioru rekopiséw ¢wiczen szkolnych pozwalajg zrekon-
struowa¢ zasady pedagogiczne charakterystyczne dla epoki oswiecenia,
rozumienie mlodosci i starosci, idealy i praktyke wychowania szlachec-
kiego. Zasady te w kontekscie epoki byly nowoczesne, w niektérych miej-
scach bliskie humanistycznej szkole J.H. Pestalozziego. Mozna twierdzi¢,
ze nauczyciele $wieckiej szkoly marianskiej w Mariampolu juz w ostat-
nim ¢éwieréwieczu XVIII w. dysponowali rozwinietg strukturg koncepciji
pedagogicznej, zbudowang na spostrzezeniach psychologii rozwojowej.
Te psychologiczne spostrzezenia pedagogiczne (na ile mozna je rekon-
struowac¢ ze stosunkowo niewielkiej objetosci tekstéw), w kontekscie im
wspdtczesnym, bardzo nowoczesnie charakteryzujg cechy dziecka w wie-
ku szkolnym, sposoby jego wychowania, w rozumieniu dziecifistwa wi-
da¢ (prawdopodobnie nie wprost) wplyw mysli J.J. Rousseau, cho¢ nie
dostrzezono szczegblnych cech okresu dorastania.

Pedagodzy marianscy jasno formutowali formy i srodki nauczania
oraz wychowania miodziezy szlacheckiej, posrednie cele — opanowanie li-
terackiego jezyka polskiego, nauka dobrych manier, zapoznanie si¢ z prak-
tycznymi relacjami stanu Sredniego. Gtéwna role w procesie przyjecia
wyrafinowanego szlacheckiego sposobu bycia mialy lekcje retoryki, kté-
re odbywaly sie wedlug zasad stworzonych w szkotach jezuickich. Wy-
daje sie, ze decydujaca role w procesie wychowania szlacheckiego mia-
fo wychowanie patriotyczne oraz obywatelskie, nieodtaczne od historii
wiasnego kraju (dajacej przykiady szlachetnych i odwaznych zachowan)
i poznania aktualnej sytuacji politycznej i miedzynarodowe;j.

W kontekscie historii szkét srednich na Litwie szkola mariampolska
wyréznia sie samodzielnym (bez bezposredniego udziatu Komisji Eduka-
cji Narodowej) przyjeciem, a nastepnie promieniowaniem ideami i pogla-
dami o$wieceniowymi. Jeszcze bardziej wyjgtkowe jest to, iz potrafila za-
chowac¢ i wzmacnia¢ ukierunkowanie patriotyczne i obywatelskie mimo
radykalnie zmieniajgcej sie sytuacji politycznej i administracyjnej. Uka-
zane wyniki badan stanowig fundament hipotezy, ze pedagogika epo-
ki oSwiecenia samoistnie rozprzestrzeniata sie w mentalnosci szerokich
grup spotecznych, upowszechniata sie na peryferiach, gdzie jej nosiciela-
mi byli nieposiadajacy szlacheckiego pochodzenia ani wyjgtkowego sta-
tusu spotecznego aktywni duchowni.
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Ci duchowni, w ponizszym studium przedstawieni nauczyciele ma-
rianskiej szkoly zakonnej, jak sie wydaje, odegrali wazng role medium,
posredniczacego pomiedzy ,wysoka kulturg oratoryjng” ideatéw oswie-
cenia i kulturg ludowg bliska drobnej szlachcie litewskojezycznej. Niekto-
re cechy sposobu myslenia drobnej szlachty Zaniemnia mozna zrekon-
struowaé na podstawie piosenek litewskich napisanych w okresie kam-
panii napoleonskiej. Wida¢ w nich poetyke o$wiecenia i jej optymistycz-
ng ideologie, etos $wieckiej chwaty, mtodosci, bezwzglednego bohater-
stwa i rycerskosci.
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Forgotten siluettes of pedagogy and Schools
in the era of Enlightenment:
The upbringing of nobles at the Marian school
in Marijampolé at the end of the 18th —
beginning of the 19th centuries

The work investigates the public school organized by the
Marian priests in Marijampolé in the last quarter of the 18th
c. and first decades of the 19th c. It is affirmed that this was
a middle level (sub district type) institution of learning that
adhered to the traditions of classical, humanities education.
The remaining documents bear witness to its individuality: in-
dependence (it was not subordinate to the Education Com-
mission), uninterrupted direction of education (patriotic orien-
tation) and in the context of the period modem educational
rules. The outlines of the latter are reconstructed relying on
manuscript sources from the junction of the 18th-19th centu-
ries. The problems of its practical implementation are discus-
sed. The main task of the school, whose policies are discus-
sed, was the education of the lower nobility. The hypothesis is
raised that the Marian pedagogues were oriented to the pro-
gressive education institution of the enlightenment era — the
college of the nobles. The analysis of the notes of the mona-
stery school in Marijampolé allows one to grasp the psycholo-
gical rudiments of the periods of the age, the originality of the
concepts of childhood and youth. The Marian school no lon-
ger represented the baroque mentality.
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1. Wstep

Lata powojenne dla Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce byty cza-
sem walki o zachowanie swego bytu. Wiadze komunistyczne rozpoczety
likwidacje rozlicznych dziel prowadzonych przez Kosciét od wielu stu-
leci. Likwidowano szkoty, przedszkola, zabierano szpitale, domy opieki
spolecznej. Odbierano bezprawnie klasztory, likwidowano nizsze semina-
ria duchowne. Prowadzono takze permanentng inwigilacje zgromadzen
zakonnych, ksiezy diecezjalnych oraz oséb $wieckich pracujacych w pa-
rafiach i klasztorach. Ciaglej inwigilacji poddani byli takze ksi¢za maria-
nie mieszkajacy na Bielanach w Warszawie. Od konca II wojny $wiato-
wej nowa wiadza komunistyczna starala sie przeja¢ kontrole nad wszyst-
kimi dziedzinami zycia spotecznego i politycznego. Dotyczylo to réwniez
ksiezy marianéw. Przez caly czas funkcjonariusze UB podejmowali proé-
by pozyskania informatoréw sposréd oséb swieckich i zakonnych, jed-
nak bez wigkszego sukcesu. Ojcowie marianie w tym tak bardzo trud-
nym czasie wypedzenia z Bielan zachowali swa godnos¢ i wiernos¢ Ko-
Sciolowi. Poswiadczajg to dokumenty zachowane w Instytucie Pamieci
Narodowej w Biatymstoku, a sporzadzone przez Urzad Bezpieczenstwa,
a takze materialy zrédlowe w Archiwum Panstwowym w Olsztynie spo-
rzadzone przez pracownikéw Wydziatu ds. Wyznan.

* Studia Pelplifskie” 43(2010) 93-106.
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2.Inwigilacja ksiezy marianéw w Warszawie na Bielanach

Pismem z 30 kwietnia 1949 r. kuria metropolitalna w Warszawie
zwrdcila sie z prosbg do prowincjata ksiezy marianéw w Warszawie, by
budynek szkolny i tereny klasztorne na Bielanach przy ul. Kamedutéw
81 byly we wtadaniu kurii metropolitalnej w Warszawie do celéw ko-
Scielnych. Z polecenia wladz diecezjalnych ojcowie marianie zostali zo-
bowiazani, by w dotychczasowym budynku szkolnym na Bielanach zor-
ganizowano nizsze seminarium duchowne!. Tak tez wkrétce uczyniono.
Ale w owym czasie wtadze komunistyczne staraly si¢ porézni¢ ojcéw ma-
rianéw miedzy sobg. Pretekstem byta inicjatywa wtadz komunistycznych
pod szyldem walki o pokdj. Podczas tworzenia komitetéw obroncéw po-
koju starano sie zaangazowa¢ zaréwno duchownych, jak i osoby $wiec-
kie. Akcja takiej walki o pokdj starano sie objaé takze oo. marianéw na
Bielanach w Warszawie. 15 maja 1950 r. o godz. 18.00 zorganizowa-
no w budynkach ksiezy marianéw, w ktérych miescita sie szkota ogélno-
ksztalcgca typu licealnego, zebranie mieszkancéw bloku nr 14 oraz bu-
dynkéw nr 81 i 83 przy ul. Kameduléw. Ogélem w spotkaniu uczest-
niczylo okoto 60 oséb. W czasie spotkania wybrano Komitet Obroncéw
Pokoju popierajacy akcje podjeta przez Obéz Demokratyczny Obroncéw
Pokoju. W sktad Komitetu weszlo szes¢ oséb. A mianowicie: Zygmunt
Czerwinski? jako przewodniczacy, Edmund Wasilewski — wiceprzewod-
niczacy, Wactaw Jagodzinski — sekretarz, Aleksander Piasecki — czlonek,
Helena Debska — cztonkini i Maria Kubalsa — czlonkini. Po kilku dniach
zebrano podpisy wspierajgce Komitet Obrony Pokoju, tgcznie zebrano
161 podpiséw. W sprawozdaniu zaznaczono, ze ksieza marianie podpi-
sali sie na oddzielnej liscie®. Ksieza marianie 22 maja 1950 r. zlozyli
oswiadczenie, w ktérym solidaryzowali sie z oswiadczeniem ksiezy bisku-

t IPN Bi, syg. 087/203/1, Pismo Kurii Metropolitalnej w Warszawie do Ojca Pro-
wincjata ksiezy marianéw na Bielanach z 30 IV 1949 r.

2 Album zmarlych ojcow 1 braci Zgromadzenia Ksiezy Marianow 1700-2000,
opr. J. Bukowicz, Wyd. IV, Puszcza Marianska 2001, 76. Brat zakonny Zygmunt
Czerwinski zmart 24 maja 1985 r. w szpitalu w Otwocku, majac 80 lat, z tego
w zgromadzeniu 62 lata. Wlasnym wysitkiem zdobyl wyksztalcenie techniczne,
dzieki czemu wykonywat wiele skomplikowanych prac w domach zakonnych pro-
wingji polskiej. Pochowany zostal na cmentarzu w Gérze Kalwarii.

3 IPN Bi, syg. 087/203/1, Sprawozdanie z ogdlnego zebrania mieszkancéw bloku
nr 14 Warszawa-Bielany z 23 V 1950 r.
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péw w sprawie obrony pokoju. W pismie ksieza marianie powotali sie na
komunikat Episkopatu Polski z 22 kwietnia 1950 r., w ktérym ksieza
biskupi pisali: Biskupi polscy, idgc za najwyzszym przyktadem Ojca sw.,
pragnq przeniknqc¢ lud wierny uczuciami braterskiej milosci i pokoju, stusz-
nie wierzqc, ze wszystkie bogactwa ziemi i zdobycze kultury majq stuzyc
pokojowi 1 dobrobytowi, a nie niszczycielskiej wojnie. Wszystkie modlitwy
nasze, co dzien we mszy sw. zanoszone, zwracamy do najwyzszego Kro-
la pokoju, aby obdarzyl nas sprawiedlivvym pokojem, ktorego tak potrzeba
polskiej ziemi. Ksieza biskupi pisali dalej, ze pokdj wewnetrzny jako owoc
sprawiedliwosci jest najlepszym przygotowaniem do pracy nad utrzyma-
niem pokoju Swiatowego®. Funkcjonariusze UB przez caly czas inwigilo-
wali poczynania 0o. marianéw. Mlodszy referent Urzedu Bezpieczenstwa
Publicznego Warszawa-Péinoc Feliks Pawlowski sporzadzit notatke stuz-
bowa, w ktérej opisal dos¢ doktadnie strukture organizacyjng zgroma-
dzenia. Podat, ze na czele wszystkich prowincji stoi generat, a na czele
prowingji prowincjal. Informowat takze swych przetozonych, ze naucza-
nie w zgromadzeniu odbywa sie na trzech poziomach: pierwszy to male
seminarium, do ktérego wstepuja uczniowie po szkole podstawowej, no-
wicjat — nauka trwa jeden rok i wyzsze seminarium duchowne”.
Inwigilacji poddawani byli wszyscy ojcowie, a przede wszystkim ci,
ktérzy utrzymywali jakikolwiek kontakt z zagranica. W sporzadzonym ra-
porcie z 8 pazdziernika 1951 r. funkcjonariusz UB informowal swych
przetozonych, ze zgromadzenie 0o. marianéw jest jednym z tych zakondw,
ktére prowadzg ozywiong dzialalnos¢ antykomunistyczng. Oficer tajnej
milicji politycznej raportowal, ze do 1939 r. najbardziej ozywiong dzia-
talnoscig odznaczat sie dom zakonny w Drui, w woj. wilefskim. Przeto-

4 Tamze, O$wiadczenie solidarnosci z ksiezmi biskupami co. marianéwz 22V 1950r.
Pod pismem solidaryzujagcym sie z Episkopatem Polski zlozylo podpisy 36
marianéw.

Tamze, Struktura organizacyjna klasztoru oo. marianéw. O wyzszym seminarium
oficer UB pisal: Tutaj kandydat zostaje ksiedzem. W zaleznosci od przydatnosci kan-
dydata np. krasomowca, wplyw na miodziez itp. Zostaje wystany do parafii, gdzie
wg ww kierunkow przydatnosci wykonuje ich prace. Dalszq nauke kandydat po-
biera na UW lub w Kurii Wydziatu Teologicznego. Sq rowniez kandydaci, ktorzy nie
wykazujq zadnych zdolnosci do nauki, a wykazujgc chec do zawodu, zostajq w tym
kierunku wyksztalceni. Po ukoriczeniu danego zawodu Krawiec, szewc itp. (...) Sq
rowniez i tacy, ktorzy w ogole nie wykazujq zdolnosci, wowczas po przejsciu nowi-
¢jatu idg do pracy fizycznej np. w chlewie, pomoc gospodarska itp.

&)
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zonym domu byl ks. Wiadystaw tysik®. Oficer UB oskarzat ks. Wiady-
stawa o utrzymywanie kontaktéw z ,,biatoruskimi nacjonalistami”. Do-
dal w raporcie, ze wielu ksiezy zakonnych bralo czynny udzial w orga-
nizacjach podziemnych, takich jak AK, NSZ i inne. Zaznaczyt réwniez,
ze ks. hysik nadal kontaktuje sie z nacjonalistami bialoruskimi i wspie-
ra ich dziatania. W czasie repatriacji wielu z nich otrzymywalo schronie-
nie w domach zakonnych oo. marianéw. Oficer UB postulowal, by uak-
tywnic rozpracowanie tego obiektu po linii dzialalnosci antykomunistycz-
nej i dywersyjno-szpiegowskiej. W notatce podano takze informacje, ze na
ostatnich wyborach do Rady Generalnej Zgromadzenia Marianéw wy-
brano generata ks. Wiadystawa Mroczka” (bylego prowincjala zgroma-
dzenia marianéw w Polsce do 1939 r.).

W skiad rady weszli m.in.:

1. doradca - Jan Junciuk (Litwin)

2. doradca - Stanistaw Skutanis (f.otysz)

3. doradca - Jézef (nazwisko nieczytelne).

Naczelnik Wydziatu UB planowal, by w kolejnych zadaniach roz-
pracowac srodowisko mariandw, ustali¢ kontakty cztonkéw zgromadze-
nia z klerem i osobami $§wieckimi, ustali¢ bytych czlonkéw zgromadze-
nia, ktérzy wystapili po wyzwoleniu, i zbada¢ przyczyny ich wystgpienia.
Jesli utrzymujg kontakty ze zgromadzeniem, przeprowadzi¢ wéréd nich
werbunki na informatoréw, a jesli nie — wykorzysta¢ doraznie. Duzy na-
cisk potozy¢ na werbunki wsréd cztonkéw zakonu. Ponadto planowano,

¢ S. Galant, Dziatalnos¢ spoleczno-charytatywna ks. Wiadystawa tysika w latach
1939-1945, w: Materialy i Studia, red. F. Stopniak, Warszawa 1973, 133-1883.
W krétkim biogramie ks. Galant pisal o ks. Lysiku i o jego zwigzku z Bialorusia:
Na poczqtku 1934 r., w zwiqzku z zarzutami wojewody Bociariskiego i innych na-
cjonalistow polskich o szerzenie propagandy antypolskiej i komunizmu przez ksigzy
marianow pochodzenia bialoruskiego w prywatnym gimnazjum im. Stefana Batore-
go w Drui, wladze zakonne przeniosly ks. Ltysika ze Skorca do Drui na przelozone-
go domu i dyrektora Prywatnego Gimnazjum 1 Liceum Koedukacyjnego im. Stefana
Batorego. Okres drujski byt chyba najciezszym okresem w dotychczasowym zyciu
ks. Lysika. Byl tutaj narazony na ciqgle ataki nacjonalistow polskich i bialoruskich.
Robit, co mdgl, aby rozladowac sytuacje. Mimo wszystko wladze wileriskie w 1938r.
usunely wszystkich ksigzy Bialorusinow z Drui.

Album zmarlych ojeow i braci Zgromadzenia Ksiezy Marianow..., 14-15. O. Wia-
dystaw Mroczek zmart 6 1 1976 r. w Balsamao, w wieku 85 lat. Do zgromadze-
nia wstgpit w 1911 r. Nowicjat odbyt we Fryburgu. Swiecenia kaptanskie przyjat
w 1913 r. W latach 1933-1939 byl prowincjatem w Polsce. W latach 1951-1957
byt przetozonym generalnym. Pochowany jest na Gérze Balsamao.

N
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by ustali¢, jakie osoby Swieckie zamieszkujg w klasztorach albo pracu-
ja w nich, by pozyska¢ niektére z nich na informatoréw?®. By mie¢ pel-
ng kontrole nad domem zakonnym na Bielanach w Warszawie, dos¢ cze-
sto do klasztoru przybywali pracownicy urzedu finansowego na inspek-
cje ksigg finansowych. W kontroli oprécz urzednikéw uczestniczyt funk-
cjonariusz UB, ktérego zadaniem bylo sporzadzenie raportu o przepro-
wadzonej kontroli i prowadzonych rozmowach z oo. marianami®. Infor-
macje sporzadzane przez pracownikéw UB za kazdym razem byly coraz
bardziej szczegbtowe. W kolejnym raporcie informowano, ze w nizszym
seminarium duchownym byly 62 osoby. Ustalono takze, ze we wrze-
$niu 1951 r. w klasztorze na Bielanach pracowaly 24 osoby Swieckie,
w tym 19 pracownikéw fizycznych, ktérzy zajmuja sie pracg w ogrodzie,
w chlewiku i sprzgtaniem®°.

3. Likwidacja nizszego seminarium duchownego
na Bielanach w 1952 r.

Dzialania wtadz komunistycznych nie konczyly sie tylko na inwigilacji
doméw zakonnych. Kolejnym krokiem w stosunku do ksiezy marianéw
na Bielanach w Warszawie bylo zlikwidowanie nizszego seminarium du-
chownego i konfiskata mienia klasztornego. Ze sporzadzonego sprawoz-
dania przez funkcjonariusza UB wylania sie tragiczny obraz czaséw sta-
linowskich na ziemiach polskich. Zajecia budynku nizszego seminarium
duchownego 0o. marianéw przy ul. Kamedutéw 81 dokonano 3 lipca
1952 r. O godz. 7.00 rano, przed przybyciem na Bielany, u przewodni-
czacego Stotecznej Rady Narodowej w Warszawie tow. J. Albrechta odby-
ta sie odprawa instruktazowa ekipy skiadajacej sie z siedmiu oséb, spe-
cjalnie dobranych towarzyszy, ktérej zadaniem bylo zamkniecie i przeje-
cie przez DOSZ pomieszczen i inwentarza malego seminarium oo. maria-
néw. Na odprawie przewodniczacy Albrecht wreczyt kierownikowi ekipy
odpowiednie dokumenty, upowazniajace ich do eksmisji. Do klasztoru

8 IPN Bi, syg. 087/203/1, Informacja dot. ksiezy marianéw i wytyczne po tym
obiekcie z 8 XI 1951 r.

¢ Tamze, Raport oficera UB z 30 XI 1951 r.

10 Tamze, Raport starszego referenta sekcji V Wydz. V UBP na miasto stoleczne War-
szawe z 3 IX 1951 r.
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komunistyczna ekipa eksmisyjna przybyta okoto godz. 9.00. Po jej wej-
sciu do klasztoru pelnigcy dyzur furtian udat sie do przetozonego zgro-
madzenia ks. Smolinskiego!!, ktéry niebawem przybyt wraz z ks. ekono-
mem Tomaszewskim, zapraszajac gosci do pokoju sgsiadujgcego z furta.
Po chwili przewodniczgcy komunistycznej ekipy eksmisyjnej przedstawit
delegacje i oswiadczyl, ze dziala w imieniu Przewodniczacego Prezydium
Rady Narodowej i wreczyt przelozonemu domu zakonnego zarzadzenie
o zamknieciu nizszego seminarium duchownego na Bielanach w War-
szawie. Sprawozdawca odnotowal, ze w czasie czytania dokumentu wi-
doczne bylo zaskoczenie i wielkie zaniepokojenie ksiezy, ktorzy jednak po
chwili rozmowy pokwitowali odbior dokumentu. (...) Nastepnie kierow-
nik ekipy wreczyl decyzje dotyczgcq natychmiastowego przejecia pomiesz-
czen po Malym Seminarium, wowczas ks. Tomaszewski powiedziat (nie
pytany) — ale tego nie podpiszemy*?. Przewodniczacy oznajmil, ze podpis
nie jest konieczny, a komisja podejmuje swoje czynnosci urzedowe. Ksie-
za marianie starali sie¢ porozumie¢ z ks. bp Choromanskim, informujac
go o zaistnialej sytuacji. Niestety, funkcjonariusze UB udaremnili opusz-
czenie klasztoru ksiezom. Komisja sporzadzila protokét przejmujacy bu-
dynek klasztorny'®, a ksieza i klerycy byli zmuszeni do opuszczenia bu-
dynku. Po przejeciu budynku malego seminarium sporzagdzono protokét

11 Zob. Album zmarlych ojcow i braci Zgromadzenia Ksigzy Marianow..., 86-87.
O. Wincenty Smolinski zmarl 25 czerwca 1982 r. w Warszawie, majgc 72 lata,
w tym zycia zakonnego 55 i 46 kaptanskiego. Studiowal w Warszawie i w Rzy-
mie. W czasie II wojny $wiatowej byl proboszczem w Drui. Ostatnie 23 lata spe-
dzil na Pradze w Warszawie.

2 TPN Bi, syg. 087/203/1, Sprawozdanie dot. przejecia Malego Seminarium oo.
Marianéw w Warszawie ul. Kameduléw Nr 81 z 11 VII 1952 r.

13 Tamze, Sprawozdanie dot. przejecia Malego Seminarium oo. Marianéw w Warsza-
wie ul. Kamedutéw Nr 81 z 11 VII 1952 r. W sprawozdaniu czytamy o zajmowa-
niu budynku: dalsza praca przebiegata bez zadnych zaklocen i oporow. W budyn-
ku matego seminarium mieszkalo 3 klerykow, ktorzy przeniesli sie ze swoimi ru-
chomosciami do budynku klasztornego. Nalezy nadmienic, ze w piwnicach tego bu-
dynku miesci sie mechaniczna pralnia zakonu z oddzielnym wejsciem, ktorej nie ru-
szano. W przejetym budynku znajdujq sie na parterze 3 sale wykladowe, pokdj i bi-
blioteka, na I pietrze 3 pokoje. Przejeto sprzet szkolny w postaci 40 tawek dwuoso-
bowych, 4 tablice, 300 flaszek réznych chemikaliow oraz okolo 300 sztuk roznych
przyborow fizycznych i biblioteke stanowigeq 2339 sztuk ksigzek, z czego okolo 80%
nadaje sie do uzytku. Z dokumentacji przejeto cale akta personalne 46 uczniow, 63
arkusze wychowankow — obrazujgce pobyt i odplatnosc, 72 teczki nowego narybku
do seminarium na rok szkolny 1952/53, oraz 3 pieczecie malego seminarium.
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zdawczo-odbiorczy, ktérego ks. Smolinski, przelozony nizszego semina-
rium duchownego nie podpisat, tlumaczac, ze nieruchomos¢ jest wita-
snoscig Kurii Metropolitalnej w Warszawie, a nie Zgromadzenia oo. ma-
rianéw. Komisja prace konfiskaty mienia zakonczyta okoto godz. 16.00.
Konczac sprawozdanie, odnotowano, ze cata akcja przejmowania budyn-
ku odbyla sie bez zakldcen'®.

Po akcji przejecia budynku nizszego seminarium oo. marianéw na
Bielanach w Warszawie stuzby urzedu bezpieczenstwa staraly sie spene-
trowaé nastroje spoleczne i nastroje w zgromadzeniu. Zbierano wszel-
kie informacje, przede wszystkim poprzez informatoréw. I tak informa-
tor o kryptonimie Ryszard przekazal, ze zamkniecie nizszego seminarium
wsrdd ksiezy zakonnych wywotalo ogromne rozgoryczenie, natomiast na-
stroje spoleczne sg spokojne’®.

4. Fksmisja ksiezy marianéw z Bielan warszawskich w 1954 r.

Wiadze komunistyczne na tym nie poprzestaty. Kolejnym krokiem
pozbawienia marianéw nieruchomosci na Bielanach bylo usuniecie ksie-
zy w lipcu 1954 roku'®. Zanim podjeto kroki o konfiskacie nierucho-
mosci, pracownicy UB starali sie przez informatoréw zbiera¢ informa-
cje kompromitujace duchownych i klerykéw uczacych sie w seminarium
duchownym na Bielanach. Zrédlem informacji byt jeden z pracownikéw
swieckich, ktéry otrzymat kryptonim Zdzislaw. Byt cennym Zrédlem in-
formacji, przekazywat ich wiele, i to zaréwno o osobach $wieckich, jak
i duchownych'”. Jego meldunki byly bardzo szczegétowe, na przyktad
jeden z nich dotyczyl przecietego kabla telefonicznego. Zdaniem ksie-
zy 1 klerykéw przewdd przecieto podczas instalacji nowego kabla. Na-
tomiast w opinii UB byla to sprawka mieszkancéw klasztoru'®. Na ko-

4 Tamze.

15 Tamze, Doniesienie agenturalne informatora o kryptonimie Ryszard z 8 VII 1952 r.

16 Zob. S. Kurlandzki, Warszawa-Bielany. Deportacja Marianow z Bielan i powrdt na
Bielany, w: Szkice Historyczne Marianskich placowek w Polsce, Warszawa 1982,
343-345.

17 IPN Bi, syg. 087/203/1, Doniesienie dot. xx. marianéw ze zrédla Zdzislaw
z 18 1 1954 r. W raporcie informacyjnym funkcjonariusz na podstawie informa-
tora Zdzislaw opisal brata zakonnego Zygmunta Czerwinskiego, ks. dyrektora se-
minarium duchownego Perza, brata zakonnego Kazimierza Ogledzkiego i ksiedza
Chajeckiego.

18 Tamze, Doniesienie dot. xx. marianéw ze zrédla Zdzistaw z 18 1 1954 r.
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niec spotkania z informatorem Zdzislaw, pracownik UB zlecit mu kolejne
zadania, ktére miat wypelnic. Zlecenie dotyczyto prowadzenia rozméw
z braémi zakonnymi i ksiezmi na rézne tematy, a przede wszystkim na
tematy polityczne, tylko w taki sposéb, by nie budzity w rozméwcach
zadnego podejrzenia. Na temat przecietego kabla miat Zdzislaw zbiera¢
wszystkie informacje od poszczegdlnych braci i ksiezy'®. W dalszym cig-
gu mial tez obserwowac osoby, ktére przychodza do ksiezy i odwiedza-
ja klasztor. Natomiast funkcjonariusze UB planowali m.in. wykorzystac¢
toczace sie Sledztwo w sprawie kabla do przeprowadzenia rozméw z kle-
rykami w celu pozyskania ich do wspétpracy®. Informator Zdzistaw byt
na tyle rzetelnym Zrédtem informacji, ze przekazywat funkcjonariuszom
dos¢ czesto rézne zastyszane od braci zakonnych wiadomosci. Przez caly
czas informacjg numer jeden byla sprawa przecietego kabla telefonicz-
nego?®!'. Kolejne zadania zlecane informatorowi pod kryptonimem Zdzi-
staw byty podobne do poprzednich. Niebawem funkcjonariusze UB roz-
poczeli przestuchania braci zakonnych, klerykéw oraz ksiezy, oskarzajac
ich o przeciecie przewodu??. Oskarzenia byly tylko pretekstem do pod-

19 T. Gérski, Wysiedlenie marianow z Bielan, w: Kolegium Bielariskie i jego ludzie, opr.
J. Bukowicz, Warszawa 1994, 29-35. Ksigdz Gérski, wspominajac rok 1954, tak
pisal: przelozony poinformowat nas o sytuacji. Zglosili sie do niego funkcjonariusze
Urzedu Bezpieczenstwa Publicznego z oswiadczeniem, ze w czasie trwania 1l Zjaz-
du PZPR odbywajqcego sie w naszym sgsiedztwie, w budynkach Centralnego In-
stytutu Wychowania Fizycznego, w dniach 10-17 marca 1954 r., ktos przeciql ka-
bel lqczqey sale obrad z Kremlem i schronil sie na terenie naszej posesji. Od przelo-
Zonych wiladze sledcze zazqdaly wydania winnego, a gdy nie chcieli i nie umieli go
znaleZé, to bedg go szukac same. (...) do domu weszli agenci UB. Szczegolnie inte-
resowali sie miodszymi klerykami, stuchaczami filozofii, do ktorych i ja nalezatem.
Zostalismy izolowani od reszty domownikow. W naszej sali wykladowej zorganizo-
wano miejsce przestuchan.

20 IPN Bi, syg. 087/203/1, Doniesienie dot. xx. marianéw ze zrédla Zdzislaw
21811954 r.

21 Tamze, Doniesienie (ze stéw) do sprawy dot. zgromadzenia marianéw ze Zzré-
dta Zdzistaw z 20 III 1954 r. W notatce informacyjnej czytamy: Wezoragj 4. dnia
19 III 54 r. rozmawialem na temat kabla z zakonnikiem (...), ktéry w dalszym cig-
gu twierdzi, ze zrobil to na pewno ktos z osob swieckich spoza terenu klasztoru. Tak
samo mowil o kablu zakonnik Ogledzki, gdy ze mnq byt na bazarze na Zoliborzu
po kupno kartofli do sadzenia. O kablu opowiadat kazdemu spotkanemu znajome-
mu, przy mnie opowiadat dwom osobnikom, nazwiska ich trudno mi bylo ustalic,
Jjeden z nich byt kulawy.

22 S. Kurlandzki, Warszawa-Bielany. Deportacja Marianow z Bielan..., 343-344.
Ksigdz Kurlandzki tak opisuje wydarzenia z przecieciem kabla telefonicznego:
Warto jednak zaznaczyc, ze poprzedzily je w okresie pézZniejszym zimy pewne wy-
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jecia ostatecznej decyzji o wydaleniu ksiezy marianéw z Bielan, co nie-
bawem sie stalo®s.

Plan operacyjnego przejmowania budynkéw klasztornych zostat opra-
cowany kilka dni przed eksmisjg. Zaktadano w nim usuniecie ksiezy z Bie-
lan w dniach 19-27 lipca 1954 r. Kierownictwo grupy operacyjnej two-
rzyly trzy osoby: tow. Maczkowski, z-ca Naczelnika Wydzialu XI, tow.
z Miejskiego Biura Publicznego Banas i tow. Kowalczyk p.o. kierowni-
ka sekcji II Wydziatu II. W pierwszej kolejnosci planowano zabezpieczy¢
obiekt 0o. marianéw przed ewentualnymi protestami ze strony zaréwno
Swieckich, jak i duchownych. Czynnosci zabezpieczajace miaty by¢ pod-
jete od chwili powiadomienia ks. tysika o decyzji przejecia budynkéw
klasztornych przez Stoleczng Rade Narodows. I tak po przekazaniu tej
informacji ks. tysikowi budynek oraz cale wzgdrze na Bielanach otoczyli
funkcjonariusze UB, ktérych zadaniem bylo obserwowanie klerykéw i du-
chownych. Nastepnie grupa pierwsza sktadajaca sie z dwéch funkcjona-
riuszy UB w konspiracji objeta obserwacja teren od strony lasu bielan-
skiego. Zadaniem ich byla ciggla kontrola dzialan ksiezy na terenie ko-
Sciofa i od strony budynkéw seminaryjnych. Ponadto do ich obowigz-
ku nalezata kontrola kazan oraz zwracanie uwagi na osoby przychodza-
ce do kosciola na nabozenstwa i do klasztoru, a takze (sic!): zwracanie

darzenia, ktore swiadczyly o zblizajqgcym sie zagrozeniu naszej egzystencji na Biela-
nach. Otoz z okazji — zdaje sie II zjazdu PZPR w AW wladze bezpieczeristwa zorga-
nizowaly we wlasciwy sobie sposéb podstawe do przestuchan naszych ksiezy, kle-
rykow 1 braci z Bielan. Oskarzaly nas o przeciecie kabla telefonicznego, ktory jako-
by miat Igczyc radio Warszawa z salg obrad PZPR w AWE Zaczely sie niezwykle
ucigzliwe przesluchania, straszenia, zmuszania do kolaboracji, bicia i inne rdzne re-
presje w komendzie MO w tzw. palacu Mostowskich. Wyczuwalismy wowczas, ze
cos nas czeka. Po jakims tygodniu tego typu udrek wydawalo sie, ze wszystko wro-
cito do normy.

23 IPN Bi, 087/203/1, Protokét przestuchania podejrzanego Edmunda Ramotow-
skiego z 6 V 1954 r.; tamze, Protokdt przestuchania §wiadka Janusza Tuliana
z 11 V 1954 r.; tamze, Notatka stuzbowa z rozmowy przeprowadzonej z klery-
kiem Januszem Gajowniczkiem 16 III 1954 r.; tamze, Protokdt przestuchania
Swiadka Eugeniusza Delikata z 29 III 1954 r.; tamze, Notatka stuzbowa z prze-
prowadzonych rozméw z klerykami klasztoru marianéw na Bielanach w Warsza-
wie w dniu 15 III 1954 r.; tamze, Meldunek dowddcy warty Edwarda Grzegorka
z 16 II 1954 r.; tamze, Protokét przestuchania podejrzanego Kazimierza Oglec-
kiego z 16 III 1954 r.; tamze, Protokdt przestuchania $§wiadka Bronistawa Szysz-
koz11V 1954 r
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uwagi na ewentualne spalenie budynkow przez ksiezy lub osoby nie-
znane®**. Zadaniem drugiej grupy funkcjonariuszy UB byla obserwacja
terenu klasztornego od strony Wisly, do ogrodu warzywnego, oraz obser-
wacja 0séb, ktére mogtyby podpali¢ budynki. Grupa trzecia funkcjona-
riuszy strzeglta budynkoéw klasztormych, ale od strony ogrodu warzywne-
go. Jej zadaniem byta takze obserwacja oséb przychodzacych do klaszto-
ru i zabezpieczenie budynkéw przed ewentualnym spaleniem?®.

Funkcjonariusz odpowiedzialny za przeprowadzenie eksmisji kiero-
watl calg akcjg ze szkoly Ministerstwa Przemystu Chemicznego. W po-
koju dowodzenia zamontowano telefon, a zadanie dowddcy polegato na
przekazywaniu co godzine meldunku do kierownika sekcji UBP, a w ra-
zie pilnych spraw na wystaniu gonca.

Ponadto funkcjonariusze UB mieli rozkaz blokowania, gdyby cokol-
wiek chciano wywiez¢ z terenu klasztoru, zaréwno nocg, jak i w dzien.
Funkcjonariusze UB mieli takze obja¢ ciagtg inwigilacjg ks. tysika, sledzac
go od momentu opuszczenia gmachu w Urzedzie ds. Wyznan w Warsza-
wie, az do czasu zamieszkania w okolicach Olsztyna. Oprécz funkcjona-
riuszy UB przez calg dobe mialo patrolowac teren przyklasztomy trzech
funkcjonariuszy MO, ktérzy podlegali kierownikowi grupy operacyjnej
UB. Zaangazowano réwniez dwdch informatoréw o kryptonimie Dzieciot
i Zdzistaw, ktérzy bez przerwy mieli kontakt ze starszym referentem Za-
bielskim. Kierownictwo akcji UB kazdego dnia skfadato pisemne raporty
szefowi Urzedu ds. Wyznan, dyrektorowi Departamentu XI oraz sekre-
tarzowi KW PZPR?®. Z raportéw wylania sie dos¢ smutny obraz sytuacji
na kilka dni przed eksmisjg 0o. marianéw z Bielan w Warszawie.

Prowincjat 0o. marianéw ks. tysik zostal wezwany do Rady Panstwa
19 lipca 1954 r. na godz. 9.00%7. Tam tez poinformowano go o wysie-
dleniu 24 lipca 1954 r. z Bielan. Ksigdz prowincjat nie godzit sie z ta
informacjg. Ojcowie marianie starali sie poprzez ksiezy biskupéw i kurie

24 Tamze, Plan przejmowania zabudowan na Bielanach administrowanych przez
xx. marianéw z 17 VII 1954 r.

25 Tamze.

26 Tamze.

27 Archiwum Marianéw Prowincji Polskiej (dalej AMPP), syg. VII B 26, Pismo Kie-
rownika Referatu ds. Wyznan do Prowincjala XX Marianéw ks. Wladystawa tysi-
kaz 17 VII 1954 r.
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biskupig w Warszawie uchyli¢ podjeta decyzje o eksmisji®. Jednak mimo
podjetych staran nadszed! dzieh eksmisji*°. W tym samym dniu, 19 lip-
ca 1954 r., w Olsztynie wladze wojewddzkie przeprowadzily rozmowe
z 1zadcg diecezji warminskiej ks. Biskupskim. Rozmowe przeprowadzit za-
stepca przewodniczacego Prezydium WRN tow. Kruzel w obecnosci tow.
Mariana Judziewicza. Kruzel polecit ks. Biskupskiemu, by do 24 lipca
1954 r. budynek w Gietrzwaldzie, tzn. dom diecezjalny, byl oprézniony
z mieszkancow. Rozméwca argumentowat to ks. Biskupskiemu tym, ze
tak duzy budynek jest niewykorzystany, a zamieszkujg go tylko trzy sio-
stry zakonne. Odpowiadajgc, ks. Biskupski wyjasnit, ze obecnie w bu-
dynku odbywa sie kurs katechetyczny, w ktérym uczestniczy ponad 70
osob. Nie ma wiec mozliwosci, aby budynek natychmiast oprézni¢. Nie-
stety, ani ttumaczenia, ani prosby ks. Biskupskiego na nic sie zdaly. Kurs
zostal skrécony, a 24 lipca budynek byt juz catkowicie pusty®°.
Wiadze komunistyczne 23 lipca 1954 r. o godz. 8.00 rano przy-
stapity do wyrzucania ksiezy marianéw z ich klasztoru na Bielanach na
podstawie art. 6 Dekretu z dnia 26 IV 1948 roku®!. Na takie dictum
ksieza zazadali od egzekutoréw powiadomienia ich na pi$mie o nakazie
opuszczenia budynku. Ponadto ani ksiezom, ani braciom nie pozwolo-
no samodzielnie wynosi¢ ruchomego mienia z klasztoru®?, zrobity to wy-

28 AMPP, syg. VII B 26, Telegram nadany przez ks. prowincjala Marianéw Lysi-
ka do ks. bpa Klepacza — Gronkéw-Szaflary z 21 VII 1954 r.; tamze, Odpowiedz
ks. bpa Klepacza do ks. tysika, czytamy w niej: Tego rodzaju decyzje muszq byc
na pismie i umotywowane, ks. bp Klepacz podpisal sie¢ Przewodniczacy; Tam-
ze, Pismo ks. W. Lysika do Warszawskiej Kurii Metropolitalnej w Warszawie
z 21 VII 1954 r. W piSmie czytamy: Dnia 19 b.m. wezwano mnie do Urzedu
ds. Wyznan w Warszawie, gdzie wicedyrektor Darczewski oswiadczyl mi ustnie,
Ze Zgromadzenie Ksiezy Marianow ma sie usungc do soboty wlqgcznie dn. 24 b.m.
z klasztoru w Warszawie przy ul. GwiaZdzistej 81 (Bielany) i przeniesc sie do Gietrz-
watdu kolo Olsztyna. (...) o tym powiadamiam Kurie Metropolitalng i prosze o obro-
ne i interwencje; tamze, Telegram do ob. Bolestawa Bieruta I Sekretarza KC PZPR
wyslany 22 VII 1954, podpisal ks. Wladystaw tysik; tamze, Pismo Prowincjata
Ksiezy Marianéw ks. Wladystawa tysika do Prezesa Rady Ministréw ob. Jézefa
Cyrankiewicza z dnia 22 VII 1954 r.
Zob. S. Kurlandzki, Warszawa-Bielany, Deportacja Marianow z Bielan..., 344.
APO, KW PZPR, syg. 1141/2929, Informacja z przeprowadzonej rozmowy
z ks. Biskupskim w dniu 19 VII 1954 r.
31 AMPP, syg. VII B 26, Pismo Przewodniczacego Prezydium Rady Narodowej w m.st.
Warszawie J. Albrechta do ks. W. Lysika z 23 VII 1954 r.
32 IPN Bi, syg. 087/203/1, Charakterystyka xx. marianéw z 31 VII 1954 r.

29
30
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znaczone z urzedu ekipy robotnikéw. Klerycy natomiast, nie chcac wpu-
sci¢ tych robotnikéw do swoich pokoi*?, zabarykadowali sie w pomiesz-
czeniach. Z duzymi oporami ksieza klerycy dali sie przekona¢ dopiero
pdznym popotudniem i pootwierali swoje pokoje. Nastepnego dnia o go-
dzinie 15.00 kolumna samochodéw opuscita®* teren klasztoru na Bie-
lanach, nastepnie robotnicy i funkcjonariusze UB zatadowali na pociag
inwentarz z gospodarstwa i meble ks. Puszkiela. Wszystkich ksiezy, bra-
ci zakonnych i klerykéw 24 lipca wymeldowano z Warszawy, a ich do-
wody osobiste zabrat ze sobg pracownik UBP Departamentu XI, doku-
menty zwrécono im dopiero w Gietrzwaldzie®®.

Niebawem wies¢ o wyrzuceniu 0o. marianéw z Bielan rozeszla sie po
Warszawie. Kazdego dnia przybywalo sporo oséb, by naocznie to spraw-

3% Tamze, Raport specjalny z 26 VII 1954 r. Funkcjonariusz ubolewal, ze stabym
punktem organizacyjnym przy eksmisji oo. marianéw byl zly doboér robotnikéw.
W raporcie czytamy: Brakiem organizacyjnym byl zly dobor ludzi, ktorzy rzeczy ksie-
2y nosili wtedy, gdy im sie kazalo, sami nic nie robili, nie chcqc sie narazic. Potwier-
dzenie w/w faktu znalazlo swoje odbicie, gdy podczas nabozeristwa Ksiezy przed od-
Jjazdem wigkszos¢ robotnikow PKS poszia razem z ksigzmi sie modlic, pomimo tego
Ze byla robota. Nastepnie czes¢ pracownikow usitowata wynies¢ obrazy swietych,
ktore otrzymali rzekomo na pamiqtke od ksiezy, jednak zostalo im wyjasnione, ze
Zadnych paczek z terenu wynosi¢ nie mozna i obrazy te zostaly przekazane furtia-
nowi, ktory pozostal na miejscu.

34 Tamze, Raport specjalny z 26 VII 1954 r. Oficer UB do swych przetozonych rapor-
towal: dnia nastepnego xx marianie, tj. 24-go, jak i bracia wstali o godz. 4.00 rano
przystepujqc do pakowania swoich rzeczy, przygotowujgc je do zatadowania na sa-
mochody, jak rowniez brali czynny udzial przy tadowaniu swoich rzeczy na samo-
chody. O godz. 15.00 dnia 24 bm. akcja zostala zakoriczona i samochody z bagaza-
mi rzeczy osobistych ksiezy, jak i poscielq ich, oraz autobusy z ksiezmi odjechaly.

35 S. Kurlandzki, Warszawa-Bielany, Deportacja marianow z Bielan..., 344. Ostat-
nie godziny pobytu oo. marianéw na Bielanach tak opisal ks. Kurlandzki: dnia 22
lipca zajechaly na Bielany potezne cigzarowki z przyczepami, robotnikami i sluzbg
bezpieczenstwa, ktora scistym kordonem otoczyla cale wzgorze bielariskie, odebra-
ta nam wszystkim dowody osobiste, wymeldowala na stale z Warszawy i polecita
robotnikom wynosic na samochody nasze mienie ruchome. Zaladowane nim cigza-
rowki odwozily je na dworzec Gdarski, gdzie zaladowywano je na pocigg towaro-
wy. Nastepnego dnia przed poludniem klasztor, domki i szpitalik byly puste. Zebra-
lismy sie w kosciele na wspdlng modlitwe. Nie wiedzieliSmy zupelnie, co nas cze-
ka. Nie wiedzielismy, dokqd zabrano nasze rzeczy. Modlilismy sie gorqco. Zamkne-
lismy sie od wewngtrz na klucz i nie chcielismy nikogo z UB wpuscic¢ do kosciola.
(...) Ostatecznie ks. Aleksander Perz, rektor naszego IFT-u i radny prowincjalny za-
checil, by zaufa¢ Niepokalanej i niech sie dzieje wola Boza. Ks. Smoliriski odmowit
Aniol Parniski i Pod Twojq obrong, ucalowat posadzke przed glownym oltarzem i wy-
szlismy bocznymi drzwiami (od strony zakrystii) na plac przed kosciolem.
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dzi¢®*°. Po dwéch dniach od eksmisji oo. marianéw budynki poklasztor-
ne wladze komunistyczne przekazaly PAX-owi®”. P&zniej otwarto w nich
Akademie Teologii Katolickiej®®.

W kolejnych dniach funkcjonariusze UB przez caly czas inwigilowali
srodowisko duchownych. Zdobyte od informatoréw wiadomosci przeka-
zywali w notatkach stuzbowych swym przetozonym. Informator o kryp-
tonimie Skowroniski opowiedzial o zastyszanych wsrdéd ksiezy opiniach
na temat wydalenia marianéw, a takze donidst, ze pojawila sie informa-
cja, iz marianie musieli opusci¢ budynki klasztoru ze wzgledu na utwo-
rzenie od wrzednia 1954 r. Akademii Duchownej. Informator Skow-
roniski nie mial duzej wiedzy na ten temat, albowiem niedawno powré-
cit z urlopu®®. Kolejne zrédio informacji, wspdtpracownik o kryptonimie
Dzieciol, donosit funkcjonariuszowi UB, Ze na Bielany nadal przyjezdza-
ja ksieza marianie. Na motorze do bylego klasztoru przyjechat ks. Ze-
nek, ktdry ,,zabral ze sobg jakie$ paczki i bielizne”. Kazdy taki donos nie-
pokoit funkcjonariuszy UB, dlatego tez skrzetnie odnotowywali wszyst-
kie doniesienia. Z nich wlasnie wiedzieli takze, ze kosciét na Bielanach
obstuguja ksieza z ul. Gdanskiej. Z ogélnej liczby bytych pracownikéw
klasztoru i tam zamieszkatych, pozostali tylko dwaj furmani: E. Wasilew-
ski i Marcin Niewczas. Nowi zarzagdcy budynkéw poklasztornych mieli
o$wiadczy¢ bytym pracownikom ksiezy marianéw, ze moga pozostac jako

¢ TPN Bi, syg. 087/203/1, Raport specjalny z 26 VII 1954 r.

37 Tamze, Charakterystyka xx. marianéw z 31 VII 1954 r.

38 Akademia Teologii Katolickiej rozpoczela prace. Rozmowa z Ks. rektorem Janem Czu-
jem, ,,Dzi§ iJutro” z 28 IX 1954, nr 48; ]. Pasierb, Dwadziescia lat Akademii
Teologii Katolickiej, ,,Biuletyn Informacyjny” (1974) nr 2, 12-21; XX lat Akade-
mii Teologii Katolickiej. Ksiega pamigtkowa 1954-1974, red. H.E. Wyczawskiego,
Warszawa 1976; A. Lewek, W 25-lecie Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie
(1974-1979), ,,Biuletyn Informacyjny” (1979) nr 5-6, 15-151; P. Nitecki, Dwu-
dzzestongczolecze Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie 1954- 1979, ,,Chrze-
Scijanin w Swiecie” (1979) nr 12, 75-83; J. Mandziuk, Dzieje Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie 1954-1999, Warszawa 1999.

% IPN Bi, syg. 087/203/1, Doniesienie informatora Skowroriskiego, notatke; spo-
rzqdzﬂ funkCJonanusz UB Zuranski 2 VIII 1954 r. Warto tu nadmienié, ze w do-
niesieniu odnajdujemy jeszcze jedng informacje. Zlecono kolejne zadanie informa-
torowi, a mianowicie dokonanie doktadnego opisu pomieszczen w Kurii Biskupiej
w Warszawie i wskazanie, ktére okna w budynku sg oknami Kurii i jakie znajduja
sie tam pomieszczenia. Ponadto oczekiwano na dalsze informacje dotyczace wy-
siedlenia oo. marianéw z Bielan.
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pracownicy PAX-u*. Kolejne doniesienie pochodzilo od agenta Ryszarda
i poruszato bardzo podobne do opisanych wyzej spraw, o ktérych infor-
mowali*! rézni donosiciele.

5. Pobyt ksiezy marianéw w Gietrzwatdzie w latach 1954-1957

Po wywiezieniu autokarami ksiezy, klerykéw i siéstr zakonnych z Bie-
lan wyznaczono im nowe miejsce na Warmii, w Gietrzwatdzie. Zatadowa-
no ich do dwéch autokaréw z napisem WYCIECZKA. Na widok umiesz-
czonego na autokarze napisu bardzo szybko zareagowat o. prowincjat.
Protest byl skuteczny, bo napis usunieto. Podréz do Gietrzwatdu wio-
dta mato uczeszczanymi drogami. Wreszcie w nocy zajechalismy przed
Jjakis dom, na ktorego scianie byta mozaika postaci NMP z napisem Ma-
ria Haus. Zobaczylismy jq w swietle reflektorow. Wowczas spadl nam cie-
zar z serca. Chwala Bogu! o jeszcze nie Syberia. Dopiero rano dowiedzie-
lismy sie, ze przywieziono nas do niewielkiego budynku stuzqcego diecezji
olsztynskiej za dom rekolekeyjny i studium Kkatechetyczne w Gietrzwaldzie
kolo Olsztyna**. Wraz z klerykami do Gietrzwaldu przybyt ks. Aleksan-
der Perz, rektor seminarium marianskiego*®. Budynek byt w optakanym
stanie, nie dzialalo ogrzewanie**, w wielu oknach brakowalo szyb. Budy-

40 Tamze, Doniesienie dot. xx. marianéw ze zrédta Dzieciof z 5 VIII 1954 r. Tego sa-
mego dnia informator Dzieciof przekazal jeszcze jedno doniesienie, w ktérym infor-
mowal funkcjonariuszy UB, Ze ksieza, ktérzy przyjezdzajg z nowego miejsca zakwa-
terowania w okolicach Olsztyna, narzekaja, ze ojcowie: ,,(...) nie maja z czego zy¢,
jest tam jeden koscidl, lecz nie nalezy do nich”. Ksieza marianie zostali przekwa-
terowani do Gietrzwaldu. Informator Dzigciof, na spotkaniu 5 sierpnia br. otrzy-
matl kolejne zadania, by zaprzyjaznit sie z kilkoma ksiezmi, by zbiera¢ informacje
o ich politycznych zapatrywaniach.
Tamze, Doniesienie ze siéw zrédia Ryszard z 6 VIII 1954 r.
S. Kurlandzki, Warszawa-Bielany, Deportacja marianow z Bielan..., 345.
Homilia wygloszona przez ks. Wiadyslawa Bakalarza 29 maja 1978 r. w kosciele
Matki Bozej Krélowej Polski na Marymoncie w Warszawie, ,,Jmmaculata” (1978)
nr 165-166, 70-74. W kazaniu ks. Bakalarz tak wspominal czas pobytu ks. Perza
w Gietrzwaldzie: w latach 1954-1957 przezywa bolesnq tragedie naszego Domu
Bielariskiego i jako rektor Seminarium marianskiego razem z klerykami dostaje sie
do Gietrzwaldu. Tam w zmienionych i bardzo trudnych warunkach, w zniszczonym
Domu Pielgrzyma nadal peini obowiqgzki rektora seminarium, a od 1956 r. — przelo-
Zonego tamtejszego Domu.
4 AMPP, syg. VII B 42, Protokét z ogledzin piecéw c.o. z 7 VIII 1954 r. W zachowa-
nym protokole czytamy: Komisja zlozona z: pracownika Prezydium Gminnej Rady
Narodowej w Gietrzwaldzie ob. Buczko Eugeniusza, ks. Zenona Roslonia, admini-

41
42
43
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nek trzeba bylo doprowadzi¢ do stanu uzywalnosci**. Niebawem wyre-
montowano centralne ogrzewanie, wymalowano wiele pokoi, urzgdzo-
no w nowym miejscu kaplice i przystosowano budynek do funkcjonowa-
nia. Po kilku miesigcach pobytu sytuacja w domu zakonnym stawata sie
coraz trudniejsza, poniewaz brakowato srodkéw nie tylko na utrzyma-
nie budynku, ale i na zakup zywnosci. W parafii duszpasterzowali ksie-
za kanonicy lateranenscy, totez ksieza marianie pozbawieni byli jakich-
kolwiek dochodéw. Prowincjal marianéw, ks. Wiadystaw tysik, szuka-
jac wyjscia z tej bardzo trudnej sytuacji, skierowat list do ks. bpa Mi-
chata Klepacza, przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski, w kté-
rym prosit go, by porozmawial z ks. administratorem apostolskim die-
cezji warminskiej, ks. Biskupskim, by ten dat ksiezom kanonikom inng
placéwke w swej diecezji. Ksigdz prowincjat tysik zaznaczyl, ze: posiada-
nie kosciota daloby nam kontakt z ludzmi, ten zas jakie takie Zrodlo utrzy-
mania, ktorego w Gietrzwaldzie weale nie mamy, duza plebania i obszer-
ne zabudowania gospodarcze zmniejszylyby nam nasze trudnosci miesz-
kaniowe i techniczne*®. Mimo présb kierowanych do ksiezy biskupow,
00. marianie nie otrzymali parafii w Gietrzwaldzie, a ksieza kanonicy re-
gularni nadal byli opiekunami sanktuarium maryjnego. Mimo trudnosci
ekonomicznych dom tetnit zyciem, a mtodziez zakonna zdobywata wie-
dze na wykiadach.

Po roku od zamieszkania marianéw w Gietrzwatdzie funkcjonariusz
UB w Olsztynie sporzadzit raport o wyzszych seminariach duchownych
na terenie wojewddztwa olsztynskiego. W raporcie z 10 pazdziernika
1955 r. odnotowano, ze w seminarium ksiezy marianéw w Gietrzwal-
dzie studiuje 37 oséb. Na studiach filozoficznych bylo 21 studentéw,
a na teologicznych 16. Studenci wedlug danych UB rekrutowali sie z wo-
jewddztwa: warszawskiego — 9 oséb, rzeszowskiego — 2, stalinogrodzkie-

stratora klasztoru, zam. w Gietrzwaldzie, i Zygmunta Czerwiriskiego, zam. w Gie-
trzwaldzie, po dokonaniu ogledzin kotlow c.o. zainstalowanych w budynku przy-
dzielonym w Gietrzwaldzie Zgromadzeniu Ksigzy marianow z Bielan (...) stwierdzi-
ta powazne pekniecia dwu kotfow c.o. i kotla — podgrzewacza. Stopien ogolnego zu-
zycia kotlow ustalono na 90% i stwierdzono niezdatnosc ich do remontu.

4 Por. K. Bielawny, Pobyt ksigzy marianow w Gietrzwaldzie w domu NMP w latach
1954-1957, w: Poslaniec Warminski, czyli kalendarz Maryjny na rok 2004, red.
K. Parzych, Olsztyn 2003, 133-139.

46 AMPP, syg. VII B 42, List ks. prowincjata Wadystawa fysika do ks. bpa M. Kle-
pacza z 14 X 1954 r. Podobny list jak do ks. bpa M. Klepacza skierowat ks. pro-
wincjat W. Lysik do ks. bpa Choromanskiego z tg sama data.
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go — 4, krakowskiego — 2, bydgoskiego — 5, 16dzkiego — 2, wroctaw-
skiego — 2, bialostockiego — 2, poznanskiego — 2, kieleckiego — 2,
gdanskiego — 2 i opolskiego — 2.

Ponadto w raporcie pojawila sie informacja o pogladach politycznych
ksiezy i klerykéw. Wszystkich ksiezy zaliczono do wrogéw Polski Ludo-
wej, cho¢ podjeto préby podzielenia klerykéw i duchownych na poste-
powych i konserwatywnych. Do postepowych zaliczono ,,pewng grupe”,
nie wymieniajgc z imienia ani nazwiska klerykéw czy ksiezy. Jednak kaz-
dy raport sporzadzany przez oficera UB musial konczy¢ sie optymistycz-
nie, tak bylo i w tym przypadku*’. W raporcie pojawila sie jeszcze jed-
na informacja, i to dos¢ istotna, by seminaria zakonne — pozostawic jed-
no dla danego zgromadzenia w Kraju, a jesli prowadzq kilka, zlikwidowac
reszte*®. Likwidacja nizszych seminariéw duchownych w Polsce w latach
piecdziesigtych XX w. odbywala sie skutecznie. Natomiast z poczatkiem
lat szes¢dziesigtych podjeto prébe likwidacji wyzszych seminariéw du-
chownych, np. w Olsztynie*® czy Pienieznie.

6. Zakonczenie

Ksieza marianie podobnie jak wiele innych zgromadzen zakonnych
w czasach komunistycznych byli permanentnie inwigilowani przez taj-
ne stuzby bezpieczenstwa. W pierwszej potowie lat pie¢dziesigtych XX w.
zlikwidowano nizsze seminarium duchowne na Bielanach, a w roku 1954
wysiedlono marianéw z Bielan w Warszawie, zabierajac budynki klasztor-
ne. Przed wysiedleniem, przez kilka miesiecy duchowni byli poddawani
ciggtym szykanom. Sfabrykowany pretekst sabotazu w postaci przecie-
cia przewodu telefonicznego, ktéry stuzyl do przekazywania informacji
z Il Zjazdu KC PZPR w Warszawie, umozliwil urzedowi bezpieczenstwa
jawny pokaz apogeum nienawisci skierowanej do ksiezy marianéw. Od
tego zdarzenia zaczely sie ich przestuchania, oskarzenia, aresztowania

47 APO, KW PZPR, syg. 1141/2930, Pismo do Urzedu ds. Wyznan w Warszawie
210X 1955

8 Tamze, Informacja odnoénie do sytuacji oraz inne uwagi w seminariach duchow-
nych na terenie wojewddztwa olsztynskiego z 1955 r.

19 Zob. K. Bielawny, Proba likwidacji Wyzszego Seminarium Duchownego w Olszty-
nie w 1962 r., ,Nurt SVD” (2009) z. 1, 247-277.
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i ciggta inwigilacja klasztoru, az do wykonania eksmisji 23 lipca 1954 r.
W bytym klasztorze utworzono Akademie Teologii Katolickiej. Sytuacja
duchownych byla na tyle dramatyczna, ze po bezpardonowej eksmisji
nowe miejsce pobytu — Gietrzwald — zmusito ich wrecz do walki o prze-
trwanie. Pod znakiem zapytania stalo takze funkcjonowanie Wyzszego Se-
minarium Duchownego. Jednak pomimo wielu przeciwnosci ksieza ma-
rianie pokonali wszelkie trudy i w Domu NMP w Gietrzwaldzie nadal
prowadzili Wyzsze Seminarium Duchowne, ksztalcac przysztych duchow-
nych. Dopiero przemiany ,,pazdziernikowe” 1956 r. dawaly nadzieje na
powrét do Warszawy, cho¢ bylo wiadomo, Ze nie na Bielany.
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in 1949-1954

The post-war period of the Marians residing at Bielany
in Warsaw testified to their great fortitude. The Communist
authorities went out of their way to make it difficult for the
monastery, as well as the minor and major seminaries, to
function. From 1949, the secret police maintained continuous
surveillance of the monastery grounds, using mostly plain-
clothes agents. In 1952, the state authorities closed down the
Marian Fathers’ minor seminary at Bielany. Two years later,
the Marians’ movable belongings at Bielany were confiscated,
and the religious were expelled from the monastery. During
night hours, the Communists drove the seminarians and priests
away from Bielany in an unknown direction. As it later turmed
out, they were relocated to Gietrzwald near Olsztyn. From
1954-1957, the Marians had to live and teach in a completely
unknown place. The changes that came after the October
Thaw of 1956 made it possible for the Marians to return to
Warsaw, but not to the Bielany district. In the buildings that
once belonged to the monastery, the Communist authorities
installed the Catholic Academy of Theology.

Key words: Warsaw-Bielany, seminary, persecutions of the
Church in Poland, Congregation of Marian Fathers.

Stowa kluczowe: Warszawa-Bielany, seminarium, przeslado-
wania Kosciota w Polsce, Zgromadzenie Ksiezy Marianéw.
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Warszawa

Deportacja marianéw z Bielan przez wtadze
panstwowe oraz jej skutki dla istnienia
Instytutu Filozoficzno-Teologicznego (1954)

darzeniem, ktére definitywnie potozylo kres istnieniu marianskie-
go seminarium na Bielanach bylo przymusowe wysiedlenie maria-
néw z tego miejsca w 1954 r. Jednakze juz wczesniej rzadca archidie-
cezji warszawskiej, ks. abp Stefan Wyszynski, planowal utworzenie na
Bielanach seminarium metropolitalnego, co miato sie oczywiscie wig-
za¢ z zabraniem bielanskich obiektéw ksiezom marianom i przejeciu ich
przez archidiecezje. Prymas zasadniczo odwotlat sie w tym wzgledzie do
dwoch faktéw: wyzszosci dobra archidiecezji nad dobrem zakonu oraz
decyzjg swego poprzednika, ks. kard. Kakowskiego, ktéry oddatl Biela-
ny Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw (1915) w 80-letnig dzierzawe, a nie
na wlasnos¢ wieczysta. Wyznaczyt on marianom piecioletni okres przej-
Sciowy, w czasie ktérego mogli teoretycznie znalez¢ sobie nowg siedzibe
dla seminarium i innych instytucji zakonnych.

Dokonany w miedzyczasie przez wladze komunistyczne niespodzie-
wany akt bezprawnego wysiedlenia zakonnikéw z klasztoru bielanskiego
(24 VII 1954) zdecydowal o kompletnym rozbiciu studiéw, a w konse-
kwengji — o zaprzestaniu dziatalnosci marianskiego Instytutu Filozoficz-
no-Teologicznego i wieloletniej tulaczce marianskich klerykéw po réz-
nych seminariach.

" Artykut jest fragmentem pracy magisterskiej (rozdz. V) pt. ,,Instytut Filozoficzno-
-Teologiczny Ksiezy Marianéw w latach 1945-1954”, KUL, Lublin 2004, napisa-
nej pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Marka Zahajkiewicza.
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15 sierpnia 1951 r. marianie — na zyczenie abp. Wyszynskie-
go —urzadzili ogblnowarszawskie uroczystosci ku czci Wniebowziecia
NMP. Okazjg bylo niedawne ogloszenie dogmatu o Wniebowzieciu®. Ar-
cypasterz osobiscie przewodniczyt uroczystosciom i mial wéwczas po-
no¢ zwrdci¢ baczniejszg uwage na marianskie posiadtosci, ktére wyda-
ly mu sie dobrym miejscem na urzadzenie seminarium metropolitalne-
go®. W tym samym mniej wiecej czasie Zgromadzenie Ksiezy Marianéw
zwrécito sie do prymasa z prosbg o mozliwos¢ przejecia parafii w Gérze
Kalwarii, z uwagi na obecnos¢ na jej terenie jednego z pierwszych ko-
Scioléw marianskich (tzw. Wieczernik na Mariankach), a w nim — gro-
bu o. Stanistawa Papczyniskiego, zalozyciela zakonu. Prymas, po zasie-
gnieciu opinii kapituly warszawskiej, zgodzil sie na oddanie marianom
wspomnianej parafii, ale pod warunkiem przekazania przez nich z po-
wrotem Bielan na rzecz archidiecezji®. Rozpoczely sie pertraktacje po-
miedzy arcypasterzem a prowincjatem marianéw w Polsce o. tysikiem.
Ten pierwszy nie chcial zrezygnowa¢ z Bielan jako miejsca dogodne-
go dla lokalizacji seminarium. Proponowatl wczesniejsze przejecie para-
fii w Gorze Kalwarii, by zgromadzenie mialo czas na rozbudowanie sie
w tym miescie i przeniesienie tam swych instytucji. Marianie za$ powo-
tywali sie na swoje zastugi dla archidiecezji i wole kard. Kakowskiego,
ktéry przekazal im Bielany na 80 lat. Wobec nieprzejednanego stanowi-
ska prymasa, marianie zdecydowali sie na oddanie Bielan za odszkodo-
wanie. Ostatecznie obaj ordynariusze zdecydowali, Ze zgromadzenie juz
w 1952 1. przejmie parafie w Goérze Kalwarii, ze wszystkimi jej koscio-
tami i dobrami, jako punkt oparcia, a po pieciu latach zacznie opusz-
cza¢ Bielany. Ten okres przejSciowy mial by¢ dla obydwu stron czasem
przygotowan: archidiecezja mogta poczyni¢ plany przystosowania gma-
chow klasztornych dla uzytku seminarium oraz budowy nowych, a za-
rzad prowincjalny marianéw maégt w tym czasie szuka¢ odpowiedniego
miejsca na przeniesienie swych instytucji*.

! Dogmat ten zostal ogloszony przez Piusa XII w uroczystoéé Wszystkich Swietych
1950

2 P. Grochowski, Taki byt poczgtek Ratajewa, ,,Jmmaculata” 15(1978) nr 1, 27.

3 Sprawa opuszczenia Bielan przez marianow w Swietle ,, Zapiskow” kardynata Ste-
fana Wyszynskiego, ,,Jmmaculata” 24(1987) nr 10, 69.

4 Tamze, 70; Marianie zadali jednak dla siebie dtuzszego, dziesiecioletniego okresu

przejéciowego.
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Tymczasem jednak nad marianskg wtasnoscig na Bielanach zawisto
spore niebezpieczenstwo. Koniec lat 40. i lata 50. w Polsce byly nazna-
czone pietnem wielu niewybrednych atakéw na Kosciél ze strony ko-
munistycznych wiadz®. W klimacie toczacego sie w PRL procesu ateiza-
cji Ministerstwo Szkolnictwa Wyzszego wysuneto projekt likwidacji wy-
dzialéw teologicznych na polskich uczelniach (obok Uniwersytetu War-
szawskiego taki wydzial funkcjonowat jeszcze na Uniwersytecie Jagiel-
lonskim w Krakowie) i utworzenia osobnej, panistwowej akademii teolo-
gicznej®. Wtadze upatrzyly sobie dwa miejsca, ktére mogtyby stuzy¢ tej
swoistej inicjatywie: seminarium pallotynéw w Oltarzewie albo klasztor
marianéw na Bielanach”. Wybér padl na stolice. Nad marianami zawi-
sta wiec grozba szybkiego pozegnania sie ze swoim klasztorem.

O projekcie instalacji nowej akademii teologicznej na Bielanach wie-
dzial wezesniej bp Michat Klepacz, éwczesny przewodniczacy Konferen-
cji Episkopatu Polski®, ktéry skiadal marianom (wéwczas niczego nie
przeczuwajacym) wizyty polaczone z ogledzinami klasztoru i catego te-
renu’. Podobne wizyty sktadal réwniez ks. prof. Jan Czuj, dziekan Wy-
dzialu Teologii Uniwersytetu Warszawskiego (ktéry — jak sie potem oka-
zato — byt desygnowany przez wiadze na rektora planowanej akademii)
oraz jego wspoipracownik —ks. prof. Stanistaw Huet. Ich obecnos¢ ni-
kogo wszakze nie dziwila, gdyz zabytkowe obiekty bielanskie zawsze cie-
szyly sie zainteresowaniem ze strony mieszkancow Warszawy?°.

Komunistyczne wtadze rychlo postaraty sie o to, by uprzykrzy¢ zy-
cie bielanskim zakonnikom. Zorganizowaly swoisty prolog do majacej
sie wkrétce odby¢ deportacji. Otéz w dniach 10-17 marca 1954 r.

5 Odczulo to réwniez Zgromadzenie Ksiezy Marianéw, ktéremu zabrano szkote Sred-
nig i nizsze seminarium na Bielanach, lokale tych instytucji natomiast zajeto, a do-
bra skonfiskowano.

P. Nitecki, Dwudziestopigciolecie Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie 1954-
1979, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 11(1979) nr 12, 76-77.

S. Kurlandzki, Warszawa — Bielany. Szkic historyczny, w: Szkice historyczne ma-
riariskich placéwek w Polsce, red. tenze, Warszawa 1982, 343 (mps BML). Praw-
dopodobnie przy wyborze Bielan oprécz lokalizacji miata swéj wplyw réwniez zywa
nieche¢ wladz pamietajacych wspomniane uroczystosci z 15 VIII 1951 r., ktére
zgromadzity w tym miejscu ok. 150 tys. wiernych. T. Gérski, Jak wypedzono ma-
rianow z Bielan, ,,R6ze Maryi” 46(1990) nr 1, 16.

Bp Klepacz stangl na czele polskiego episkopatu po bezprawnym aresztowaniu
i uwiezieniu prymasa Wyszyniskiego (1953 r.).

9 S. Kurlandzki, Warszawa — Bielany..., 343.

10 T. Gérski, Jak wypedzono marianow..., 16.
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w sgsiednich budynkach Centralnego Instytutu Wychowania Fizyczne-
go miatl miejsce II zjazd PZPR. W czasie jego trwania kto$§ miat rzeko-
mo przecigé kabel taczacy sale obrad z Kremlem. Wkrétce na Bielanach
zjawili sie funkcjonariusze Urzedu Bezpieczenstwa i oskarzyli marianéw
o udzielenie schronienia ,,sprawcy” tego zdarzenia. To zas dalo podsta-
we do przestuchan ksiezy, seminarzystéw oraz braci. Poczgtkowo zor-
ganizowano serie przestluchan na miejscu, nastepnie za$ wybrali grupe
0sob, ktérg przez tydzien wzywali do warszawskiej centrali UB w Pa-
tacu Mostowskich. Pytania nie dotyczyly bynajmniej tylko sprawy ka-
bla; wladzom chodzilo tez najwyrazniej o to, by nakloni¢ niektérych za-
konnikéw do wspdlpracy, tym bardziej ze przestuchaniom towarzyszy-
o réwniez zastraszanie''. W czasie prowadzonego Sledztwa funkcjona-
riusze UB wypytywali takze klerykéw o wojenng przesztos¢. Dochodzili
oni, czy kto$ nie dziatat w AK, interesujac sie¢ zwlaszcza tymi, ktérzy po-
chodzili z Warszawy'?. Zdaniem jednego ze $wiadkéw wydarzen, ksigdz
Jézefa Pietuszki, byly to jawne prowokacje wtadz czynione w tym celu,
zeby méc kamie usungé marianéw z Bielan'®.

Ostatecznie wtadze probowaly postawic¢ zarzut kradziezy kabla dwom
braciom zakonnym: Ramotowskiemu (ktérego na kilka miesiecy areszto-
wano) i Zygmuntowi Czerwinskiemu, mechanikowi. Jako ze obaj w pet-
nieniu swych obowigzkéw podlegali miejscowemu ekonomowi, ks. Zeno-
nowi Rostoniowi, totez i na tego ostatniego spadia cze$¢ odpowiedzial-
nosci za rzekome przestepstwo (otrzymat on zakaz opuszczania Warsza-
wy i na pewien czas zostal osadzony w areszcie domowym)*<.

Wiasciwe zabiegi prowadzace do wysiedlenia marianéw z Bielan roz-
poczety sie 19 lipca 1954 r. Wtedy to wezwano o. prowingcjata tysika do
Urzedu ds. Wyznan, gdzie ustnie zostal poinformowany o decyzji wiadz,
iz dobra marianskie majg zosta¢ zajete na uzytek nowej uczelni, a maria-
nie majg w ciggu czterech dni opusci¢ Bielany i przenies¢ sie do Gietrz-
waldu k. Olsztyna'®. (Jak sie pdzniej okazato, orzeczenie administracyj-

11 Tamze, 15-16; S. Kurlandzki, Warszawa — Bielany..., 343-344.

2 Relacja ustna ks. Jézefa Pietuszki MIC, Boryséw 16 IV 2003.

13 Tamze.

14 7, Roston, Zyciorys napisany na renowacji piecioletniej (,,quinquennalia”) w dniach
21.04.97 do 09.05.97, ,Jmmaculata” 39(2002) nr 1, 43.

15 T. Gérski, Jak wypedzono marianow..., 17. Gietrzwald — wie$ lezgca na pogra-
niczu Warmii i Mazur, pomiedzy Ostréda a Olsztynem. Miejscowos¢ ta zaslyneta
w 1887 1. z objawien maryjnych. W miejscowym kosciele znajduje sie koronowany
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ne o wywlaszczeniu ksiezy marianéw z Bielan, wydane przez Stoleczny
Zarzad Budynkéw Mieszkalnych i Terenéw przy Prezydium Rady Naro-
dowej m.st. Warszawy zapadlo 29 czerwca 1954 r.; samo wywlaszcze-
nie za$ mialo wej$¢ w zycie z dn. 3 lipca'®). Tlumaczenia o. prowincja-
ta, Ze zgromadzenie nie moze opusci¢ swej placéwki bez upowaznienia
wiadz koscielnych, z ktérych woli znajduje sie ono na Bielanach, okaza-
ly sie bezskuteczne. Nie pomoglo takze zagdanie wydania decyzji na pi-
Smie; w odpowiedzi bowiem prowincjal marianéw ustyszal, iz decyzja
wiadz jest nieodwotlalna, a zwracanie sie do wiadz koscielnych w tym
przypadku nie przyniesie zadnych rezultatow!”.

Marianie — w osobach prowincjata oraz ks. przetozonego Wincente-
go Smolinskiego — poczynili blyskawiczne dziatania, by zapobiec zapo-
wiedzianej eksmisji. Jednakze ani interwencje u wiadz koscielnych, ani
u wladz panstwowych nie przyniosly zadnych pozytywnych efektéw. Se-
kretarz episkopatu, bp Zygmunt Choromanski, do ktérego zwrdcit sie ks.
prowingcjal tysik, byt tg decyzjg wiadz zdumiony (o planach utworzenia
akademii teologicznej miat sie on dowiedzie¢ dopiero z ust prowincjala
marianéw). Polecit on ks. dyrektorowi Bronistawowi Dabrowskiemu zto-
zy¢ w jego imieniu protest w Urzedzie ds. Wyznan. Natomiast skierowa-
na pod adresem bp. Klepacza telegraficzna prosba prowincjata o inter-
wengje nie spotkala sie z odzewem'®. Prowincjat wystat réwniez pisma
z pro$ba o cofniecie decyzji do przewodniczacego Rady Ministréw Jéze-
fa Cyrankiewicza, do pierwszego sekretarza Komitetu Centralnego PZPR
Bolestawa Bieruta oraz do Rady Panstwa. Od zadnej z tych oséb i zad-
nego z tych organéw nie otrzymal odpowiedzi'®.

Tymczasem na Bielany przybywali wcigz przedstawiciele wtadz, przy-
naglajagc marianéw do pakowania swoich rzeczy i domagajac sie ustale-

obraz Matki Bozej, ktéry Sciaga do tego miejsca spore rzesze pielgrzyméw. W oma-
wianym czasie do Gietrzwaldu mialo przybywaé ok. 100 tys. patnikéw rocznie.
APPM, VII B 4, Kronika domu bielanskiego 1954 r., 5-6 (wstep — opis deportacji
marianéw z Bielan).

6 S. Kurlandzki, Warszawa — Bielany..., 344.

17 T. Gorski, Jak wypedzono marianow..., 17.

18 Prawdopodobnie bp Klepacz przebywal w tym czasie na wakacjach. Wiadomo
jednak, ze wiedziat on o projekcie utworzenia akademii na Bielanach, co sita rze-
czy wigzalo sie z opuszczeniem tego miejsca przez marianéw. Rola biskupa Klepa-
cza w calym tym przedsiewzigciu wydaje si¢ dos¢ niejasna i wymaga doktadnego
zbadania.

19 T. Gorski, Jak wypedzono marianow..., 17.
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nia technicznej strony transportu. Wszystkich zas klerykéw, ktérzy prze-
bywali na wakacjach, wiadze zakonne wezwatly z powrotem na Bielany,
by — jak twierdzi ks. Kurlandzki — ratowa¢ klasztor przed zajeciem?.

Po uptywie kilku dni, rankiem 23 lipca, przybyt na Bielany referent
ds. wyznan, a wraz z nim robotnicy na kilku samochodach ciezarowych,
gotowi do wywiezienia klasztornych rzeczy. Ojciec prowincjal zdecydo-
wanie zaprotestowat przeciwko takiemu stanowi rzeczy, oSwiadczajac, ze
nie ma zadnego pisemnego orzeczenia ze strony wiadz. Po pewnym cza-
sie przyby! jednak funkcjonariusz aparatu bezpieczenstwa, ktéry orzekd,
ze robotnicy wyniosg zakonny majgtek, a on sam jest upowazniony do
sttumienia wszelkiego ewentualnego oporu. Na jego polecenie robotni-
cy zajeli sie wynoszeniem rzeczy z wszystkich pomieszczen, w tym — nie
zwazajac na zakonng klauzure — z cel zakonnikéw. Teren otoczony byt
przez milicje, ktéra miata za zadanie uniemozliwi¢ przedostanie sie na
Bielany oséb z zewnatrz. W miedzyczasie zas dostarczono prowincjatowi
pismo z Prezydium Rady Narodowej, datowane na dzieh biezacy, ktére
mialo stanowi¢ podstawe prawng przesiedlenia. Wszystkim zakonnikom
odebrano dowody osobiste i wymeldowano ich na stale z Warszawy.

Akcja oprézniania klasztoru trwata do nastepnego dnia. Wszystkie
rzeczy wywozono na Dworzec Gdanski i tadowano na pociag (potem nie-
wilasciwie zaadresowano przesytke i dobytek nie dotart do Gietrzwatdu
na czas, a po drodze wiele rzeczy zgubiono, skradziono, badz — w najlep-
szym wypadku — zniszczono). Z obawy, by archiwum domowe nie wpa-
dlo w niepowotane rece, przelozeni polecili klerykom, aby kazdy zabrat
z niego swoje wlasne dokumenty.

Nastepnego dnia (24 lipca), po potudniu, pod dom zakonny podje-
chaty dwa autokary. Byl to dla marianéw znak, ze muszg si¢ juz osta-

20 S. Kurlandzki, Warszawa — Bielany..., 344; Wezwano ich raczej w tym celu, by po-
mogli w zabezpieczeniu klasztornych rzeczy i w ten sposéb ratowali mienie. Wizja
opuszczenia klasztoru — przy tak zdecydowanym dziataniu wtadz i braku ich re-
akcji na interwencje ze strony zgromadzenia — stawala sie juz bowiem coraz bar-
dziej prawdopodobna. Dowodem jest tu twierdzenie tegoz samego ks. Kurlandz-
kiego, ze w tych dniach wywieziono czesé biblioteki seminaryjnej, troche mebli, ob-
razow, dokumentow itp. rzeczy. S. Kurlandzki, Warszawa — Bielany..., 344; Na-
tomiast éwczesny ekonom, ks. Roston, wspominajgc to wydarzenie, precyzuje, ze
mieszkancy klasztoru zachowywali sie biernie, nie przygotowujac sie do wyjazdu
(kilku tylko wtajemniczonych pakuje na wszelki wypadek rzeczy wartosciowe, dzie-
ta sztuki, wiele z nich wywozqc w nocy potajemnie do znajomych). Z. Roston, Zy-
ciorys..., 35.
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tecznie pozegnaC z Bielanami. Zakonnicy zgromadzili sie na pozegnalng
modlitwe w kosciele, a jeden z braci zaczal dzwoni¢ sygnaturka, by da¢
okolicznej ludnosci zna¢ o zblizajacym sie wyjezdzie (wieS¢ o tym rozeszia
sie poprzedniego dnia, lecz kordony milicji nie pozwalaly nikomu prze-
drzec sie w okolice kosciota i klasztoru). Po modlitwie, na znak przelo-
zonego wszyscy opuscili $wigtynie i udali sie w kierunku autokaréw. Na
szybach pojazdéw widniaty tabliczki z ironicznym napisem ,,wycieczka”.
Po protescie jednego z klerykéw i ks. prowincjata wywieszki zdjeto i do-
piero wtedy zakonnicy weszli do autokaréw (Jedynie chorego na raka
ks. Antoniego Podziawe wywieziono do pobliskiego klasztoru w Goérze
Kalwarii. Ponadto dwom klerykom — Bogdanowi Kupisowi i Edwardowi
Puszkielowi udato sie zbiec do domu zakonnego na Wileniskiej). W nocy
marianie byli juz na nowym miejscu — w opustoszalym i mocno zniszczo-
nym klasztorze w Gietrzwaldzie, gdzie przywitali ich: przedstawiciel kurii
warminskiej oraz miejscowy kierownik Wydziatu Wyznan w nieodlgcz-
nym towarzystwie wiadz bezpieczehstwa. 6 sierpnia prowincjal maria-
néw zltozyt bp. Klepaczowi obszerny raport o dokonanej deportacji?!.
Wiodarstwo nad Bielanami przejat na krétki czas ,,Pax”, dopiero po-
tem wladze nowej akademii??. Stosunki marianéw z wladzami Akade-
mii Teologii Katolickiej (takg nazwe — na wniosek bp. Klepacza — nada-
no uczelni) byty poczatkowo dos¢ napiete®>. Marianie przez dtuzszy czas
chwytali sie wszelkich mozliwych sposobéw, by upomnie¢ sie u witadz
o stracone mienie oraz wyjasni¢ strone prawng deportacji**. Efektem tych
zabiegdéw bylto wazne dla zgromadzenia stwierdzenie Stolecznego Zarzadu
Gospodarki Mieszkaniowej z dn. 6 IX 1957 r. méwigce o tym, iz Bielany

21 T. Gérski, Jak wypedzono marianow..., 18-19; S. Kurlandzki, Warszawa — Biela-

ny..., 344-345.

T. Goérski, Jak wypedzono marianow..., 19. Bylo to zapewne podyktowane fak-

tem, ze pierwsze uchwaly Rady Ministréw dotyczace nowej uczelni zostaty wyda-

ne dopiero w sierpniu, a te z nich, ktére dotyczyly wylaczenia wydzialéw teolo-
gicznych z Uniwersytetu Warszawskiego i Uniwersytetu Jagiellonskiego oraz utwo-
rzenia z nich Akademii Teologicznej z siedzibg w Warszawie, mialy wejs¢ w zycie

z dniem 1 IX 1954 r. J. Mandziuk, Dzieje Akademii Teologii Katolickiej w Warsza-

wie 1954-1999, Warszawa 1999, 12-13.

28 T. Gérski, Jak wypedzono marianow..., 19.

24 Czynil to zaréwno ks. prowingjat Lysik, jak i jego nastepca na urzedzie — ks. Ol-
gierd Nassalski, ktérzy kierowali pisma do wszelkich mozliwych instancji i wyka-
zywali w nich bezpodstawnos¢ aktu usuniecia marianéw z Bielan. S. Kurlandzki,
Warszawa — Bielany..., 345 nn.

22
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nie zostaly przejete na rzecz skarbu panstwa, wobec czego zgromadzenie
podjelo starania zmierzajace do czeSciowego powrotu. Pertraktacje z wila-
dzami ATK doprowadzity do tego, ze zgromadzenie z powrotem przejeto
kosci¢t i kilka mniejszych obiektéw. Fakt ten zostal zaakceptowany przez
Ministerstwo Szkolnictwa Wyzszego. Te skromne mozliwosci lokalowe
nie pozwolily jednak na przeniesienie seminarium z powrotem na Bie-
lany; zainstalowat sie tu tylko zarzad prowingji i kilku ksiezy. Wcze$niej
za$ ks. prowincjal Eysik wyjednal zgode od ks. prymasa Wyszynskiego
na powrét mariandéw na Bielany ad tempus, czyli do czasu wybudowa-
nia przez zgromadzenie nowej siedziby dla seminarium?®. Zgoda ta byta
mozliwa réwniez dzieki temu, ze prymas przez diuzszy czas niechetnie
odnosit sie do ATK, nie uznajac jej za uczelnie koscielng?.

Pozostaje wiec postawi¢ pytanie o znaczenie wydarzen z lipca 1954 r.
dla Instytutu Filozoficzno-Teologicznego. Odpowiedz, ktéra sie nasuwa,
jest jasna: usuniecie zgromadzenia z Bielan bylo dla marianskiego stu-
dium katastrofalne. Ulegto ono bowiem catkowitemu rozbiciu. Liczba
marianskich seminarzystéw w roku akademickim 1953/54 — a wiec po-
przedzajagcym akt wysiedlenia marianéw z Bielan — wynosita 55 alum-
néw?’. Trzech diakonéw 29 czerwca 1954 r. przyjeto Swiecenia kaptan-
skie?®. Sposréd 25 nowicjuszy przebywajacych w domu nowicjackim
w Skércu®® czterech w nastepnym roku mialo dotaczy¢ do grona stu-
dentéw I roku filozofii®°.

Jak sie szybko okazalo, klasztor w Gietrzwaldzie byt za maly do
tego, by pomiesci¢ wszystkich mieszkancéw Bielan (w domu bielanskim
mieszkata prawie potowa wszystkich polskich marianéw)*!. Kwestia lo-

25 S. Kurlandzki, Warszawa — Bielany..., 347; Dalsze dzieje pobytu marianéw na Bie-
lanach (ktéry zakonczy! sie definitywnie w 1980 r.) nie maja wiekszego znaczenia
dla omawianego tematu.

26 Oficjalne stosunki wiadz uczelni z kard. Wyszynhiskim zostaly nawigzane dopiero
w 1960 r. Prymas przejal wéwczas oficjalny, koscielny nadzér nad Akademia, co
potozylo kres niejasnej sytuacji prawno-koscielnej ATK. P. Nitecki, Dwudziestopie-
ciolecie Akademii Teologii Katolickiej..., 78.

27 'T. Gérski, Prowincja polska, w: Marianie 1673-1973, red. J. Bukowicz, T. Gérski,
Rzym 1975, 211.

28 Chronica, ,Marianus” (1954) nr 2, 23.

29 T. Goérski, Jak wypedzono marianow..., 19.

30 APPM, VII B 4, Kronika domu bielanskiego 1954, 9.

31 Przedstawiciel UB w rozmowie z prowincjalem obiecal mu, ze marianie dostang
W zamian za stracone Bielany duzy dom i plebanie w Gietrzwaldzie oraz parafie
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kalowa zawazyla na tym, Ze nie mozna w nim bylo umiesci¢ catego se-
minarium. Dodatkowo przyczynila sie do tego niemoznosé doboru od-
powiedniej kadry profesorskiej. Ostatecznie wiadze zakonne postanowi-
ty, ze w Gietrzwaldzie pozostanie cze$¢ kurséw filozofii i I rok teologii,
a cze$¢ klerykéw z kurséw filozofii i II rok teologii zostang przeniesione
do Warszawy, do domu zakonnego przy ul. Wilenskiej. Najstarsze za$s
roczniki zostaly przyjete przez zyczliwie nastawionego do marianéw bi-
skupa wtoctawskiego Antoniego Pawlowskiego do seminarium diecezjal-
nego we Wloctawku®?. Pozniej plan rozmieszczenia poszczegdlnych kur-
séw ulegal zmianie.

Instytut kontynuowal swa dziatalnos¢ w Gietrzwatdzie (pod opieka
ks. rektora Perza) do roku 1957. Po tym czasie marianie — na Zyczenie
biskupa warminskiego Tomasza Wilczynskiego — wyprowadzili sie z Gie-
trzwaldu i przejeli placéwke sanktuaryjng wraz z pobernardynskim klasz-
torem w Stoczku Warminskim. Wszystkich alumnéw z rocznikéw filozo-
ficznych ulokowano wéweczas przy ul. Wilenskiej w Warszawie, a star-
szych —we Wiloctawku®s.

Drugi oérodek Instytutu —na warszawskiej Pradze — kontynuowat
swa dziatalno$¢ w latach 1959-1962. Wczesniej klerycy przebywajacy
na Wilenskiej studiowali w seminarium metropolitalnym (1954-1959)3.
W 1962 r. wszystkich warszawskich alumnéw przeniesiono do Wto-
ctawka®’. Tym samym marianski Instytut Filozoficzno-Teologiczny, dzia-
tajacy do tej pory w ograniczonym zakresie, catkowicie zakonczyt swo-
je funkcjonowanie.

Stosunkowo diugo trwat pobyt marianskich alumnéw we Wioctaw-
ku. Mlodzi marianie mieszkali w czesci domu Zgromadzenia Sidstr Wspdl-
nej Pracy od Niepokalanej Maryi (ul. Buczka 9). Ich formalnym prze-

i kosciét z cudownym obrazem, do ktérego przybywa duza liczba pielgrzyméw, co
zapewni zakonnikom utrzymanie. Po przybyciu do Gietrzwaldu marianie ujrzeli
jednak mocno zniszczony dom z nieczynna instalacjg kanalizacyjna, cieplowniczg
i zepsuta instalacja elektryczna. Dom okazal sie na tyle maly w stosunku do po-
trzeb, Ze przynajmniej 30 zakonnikéw nie znalazlo w nim miejsca. APPM, VII B 4,
Kronika domu bielanskiego 1954, 3.

32 'T. Gérski, Prowincja polska..., 211.

3% 'W. Mako$, Historia lubelskiego domu zakonnego Zgromadzenia Ksiezy Marianow,
w: Szkice historyczne..., 214.

34 T. Gérski, Prowincja polska..., 211.

35 W. Mako$, Historia lubelskiego domu zakonnego..., 214.
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fozonym byt kazdorazowy superior domu bielanskiego (mieszkajacy do
roku 1957 w Gietrzwaldzie, a od roku 1957 — na Bielanach). Faktycz-
ng wiladze sprawowali za$ prefekci. W latach 1954-1967 we Wtoctaw-
ku studiowato ogétem 104 marianskich seminarzystéw, z ktérych 86
otrzymalo $wiecenia®®.

W 1959 r. marianie — z my$la o siedzibie dla swoich ksiezy odby-
wajacych studia na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim — zakupili dom
w Lublinie przy ul. Weteranéw 18 (erygowany kanonicznie jako samo-
dzielny dom zakonny w 1970 r.). W 1964 r. zarzad polskiej prowin-
cji zdecydowat o przeniesieniu do Lublina klerykatu. Od tego roku tez
pierwsi marianscy alumni podjeli studia na KUL-u, uczeszczajac na zaje-
cia do seminarium archidiecezji lubelskiej. Byli to studenci I roku®?, kté-
rzy wstgpili do zgromadzenia w charakterze postulantéw (kandydatéw);
na pewien czas zmieniono bowiem ksztatt formacji, ktéra miata sie roz-
poczynac od studium filozofii (réwnoczesnie postulatu), po ktérym kle-
rycy przerywali studia na rok, by odby¢ nowicjat zakonny, a nastepnie
wracali do Lublina i kontynuowali studia teologiczne®®. Zdarzaty sie tez
jednak przypadki ksztalcenia nielicznych marianskich klerykéw w semi-
narium diecezji siedleckiej®®.

Wzrastajgca liczba klerykéw studiujgcych w Lublinie, przy réwno-
czesnej ciasnocie domu, powodowata, ze alumni musieli zamieszkiwac
poza wiasnym domem zgromadzenia, na réznych stancjach*®. Na po-
czatku lat 70. pojawila sie wiec idea rozbudowy domu zakonnego, kté-
ra z réznych wzgledéw nie doszia do skutku*!. W 1975 r. zgromadzeniu
udato sie zakupi¢ grunt pod budowe nowego gmachu przy ul. Bazylia-
néwka. Tam tez stangl nowy dom zakonny, ktéry uroczyscie zainaugu-

36 T. Gérski, Ksieza marianie we Wioclawku (mps APPM), 1-2.

87 Starszych, ktérzy rozpoczeli studia we Wioctawku, pozostawiono tam az do ich za-
konczenia. Przenoszenie seminarium z Wioctawka do Lublina mialo si¢ odbywa¢
sukcesywnie, w ciggu kilku nastepnych lat.

38 Taka koncepcja chronita alumnéw od stuzby wojskowej, do ktérej nie mogli by¢
powotani jako studenci uczelni, nawet w czasie trwania nowicjatu, poniewaz prze-
bywali wéwczas formalnie na urlopach dziekanskich.

3 Np. w roku akademickim 1966,/1967 do domu zakonnego w Skércu nalezato
trzech klerykéw, ktérzy swe studia odbywali w seminarium diecezjalnym w Siedl-
cach. Elenchus: 1967. Zdarzalo sie to takze w innych latach.

40 W. Mako$, Historia lubelskiego domu zakonnego..., 217 nn.

41 Tamze, 246 nn.
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rowal swojg dzialalnos¢ 29 wrzesnia 1977 r. pod nazwg Marianskiego
Domu Studiéw*? (rektorem byl woéwczas ks. Antoni f.os). W 1989 r.
dom studiéw przeksztatcono w samodzielne seminarium z wiasng kadrg
profesorskg. Tym samym Polska Prowincja Marianéw wrécita do sta-
nu sprzed pamietnego roku 1954, kiedy to bezprawna deportacja za-
konnikéw z bielanskiego klasztoru na dlugie lata pozbawita ich wtasne-
go seminarium. Wyzsze Seminarium Duchowne Ksiezy Marianéw przy
ul. Bazylianéwka 54 B zostato uznane jako czes¢ Wydzialu Teologii Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Powrét do tradycji niezaleznego ksztalcenia alumnéw (ksztalcenia,
ktére przed laty wyrazalo sie w istnieniu Instytutu Filozoficzno-Teolo-
gicznego) dat Polskiej Prowincji Zgromadzenia Ksiezy Mariandéw szanse,
aby zapewni¢ kandydatom do kaptanstwa optymalng formacje duchowa
i apostolska, wiasciwg charakterowi marianskiej wspdlnoty zakonnej*>.
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Wanda Jeute (1866-1942) — wspdlzatozycielka
Zgromadzenia Siéstr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii

sobie, ktéra zlozyla jako pierwsza profesje na rece zatozyciela, we-

dlug prawa kanonicznego przystuguje tytul wspdizatozyciela dane-
go zakonu. Siostra Wanda Jeute jest wtasnie tg osoba, ktéra po zlozeniu
pierwszych slubéw na rece bpa Jerzego Matulewicza zostata przez niego
postana do Drui z nadziejg, ze bedzie odpowiednig formatorkg zycia za-
konnego dla powstajacego Zgromadzenia Sidstr Stuzebnic Jezusa w Eu-
charystii. Stad nalezy jej po$wieci¢ wiecej uwagi. Poczucie odpowiedzial-
nosci za Zgromadzenie mobilizuje do poszukiwania rzetelnej prawdy o je-
go wspdlzatozycielce.

Staje przed nami pytanie zasadnicze: jaka role spetnita s. Wanda Jeu-
te w swoim zgromadzeniu, w Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw w Drui
oraz w Kosciele?

Plan odpowiedzi zakiada zapoznanie sie z W. Jeute, rodowodem, wy-
ksztalceniem, poSwieceniem zycia Chrystusowi, Niepokalanej i Koscioto-
wi, $wiadectwami o niej i wyciggnieciem wnioskéw konicowych.

Bedzie to uzupelnienie badz sprostowanie danych biograficznych na
podstawie juz posiadanych i nowych, odnalezionych materiatéw Zrédto-
wych. Nalezg do nich przede wszystkim:

— dane metrykalne odnalezione na stronie internetowe;j

www.genetyka.genealodzy.pl

— dokumenty z archiwum Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego;

— rekopisy: Moksluy Akademijos Biblioteka w Wilnie;

— dokumenty zebrane w Sumach na Ukrainie;

— wywiady.



216 Janina Samolewicz SJE

Moga one wyeliminowa¢ niestuszne przypuszczenia i odpowie-
dzie¢ na wiele stawianych pytan, rzucajgc nowe Swiatlo na calg sprawe
W. Jeute. Autorka nie zamierza polemizowac, ale podzieli¢ sie swoim od-
czytaniem zrédel, zdajac sobie sprawe, Ze jej opracowanie nie jest pel-
ne. Zywi nadzieje, ze znajdzie sie ktos, kto potrafi wskazaé na brakuja-
ce tu dokumenty. W zakonczeniu znajda sie zatem pytania, na ktére nie
znaleziono udokumentowanych odpowiedzi.

1. Rodowdd i bliscy

Wanda Jadwiga Jeute! urodzila sie w Warszawie 4 maja 1886 roku
o godz. 22.00 jako drugie dziecko Edwarda Ferdynanda Jeute? i Jadwi-
gi Rozalii zdomu Szokalskiej. Jej rodzina mieszkala w Warszawie przy
ulicy Chmielnej nr 1549 pod literg G. Jej starsza siostra Kazimiera Hi-
polita Jeute urodzita sie 17 kwietnia 1883 roku. Chrzest jednak obu
dziewczynek odbyt sie 28 lipca 1887 roku o godz. 15.00 w kosciele
rzymskokatolickim pw. Wszystkich Swietych w Warszawie.

Chrzest zgtosit Edward Ferdynand Jeute w obecnosci Alfreda Jeute®,
nauczyciela, i Telesfora Muszynskiego, kupca, ktérzy razem z ojcem pod-

1 Zob. www.genetyka.geneolodzy.pl, Warszawa, Wszystkich Swietych (U) 1866-
1909.

Edward Teodor Jeute byl synem Dawida Jeute, pastora Kosciola ewangelicko-
-augsburskiego w Ifowie. Dawid liczy! sobie 36 lat, a jego druga zona Wanda Pi-
penberg miala wtedy 22 lata. Urodzil sie 5 pazdziernika 1843 roku w Ilowie
o0 godz. 8.00. Tam zostat ochrzczony 10 listopada 1843 roku przez ks. Wilhelma
Bando, pastora parafii ewangelickiej w Gabinie, ktéry przybyt do Itowa. Chrzest-
nymi byli: Ferdynand Pipenberg, negocjant z Wtoctawka, lat 61 i Ludwika Ban-
do, pastorowa z Ggbina.

Akt nr 1843/160 podpisali: ks. Dawid Jeute, ojciec; Ferdynand Pipenberg; Fer-
dynand Jeute, fabrykant sukien ze Zgierza, lat 34 oraz ks. Wilhelm Bando. — Baza
internetowych danych metrykalnych Kosciota augsbursko-ewangelickiego w Ito-
wie. Tamze.

Alfred Teodor Jeute, syn Dawida Jeute, pastora parafii ewangelickiej w Ifowie i Ju-
lianny Hermann, lat 23, urodzil si¢ 15 marca 1839 roku o godz. 19.00 we wsi
Itowo. Zostat ochrzczony 6 czerwca 1839 roku o godz. 11.00. Chrzestnymi byli:
Karolina Handliczka i Joanna Dorota Broze z Warszawy.

Akt nr 1839/677 podpisali: ks. Dawid Jeute, pastor parafii ewangelickiej w Ito-
wie, Andrzej Herman, miynarz z Warszawy lat 61; August Ziesk, sprawujacy rza-
dy débr Kiernowskich z Kiernowa, lat 38.

Dawid Jeute miat piecioro dzieci: Alfred, Otylia Wilhelmina, Edward, Gustaw i Leo
Robert. Tamze.

[

w
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pisali sporzadzone akta. Chrzestnymi Wandy Jadwigi byli Telesfor Mu-
szynski i Helena Jeute, natomiast chrzestnymi jej siostry Kazimiery Hipo-
lity — Matgorzata Rzeszot i Alfred Jeute. Z akt metrykalnych (nr akt 1110
i 1111) dowiadujemy sie, ze ojciec Wandy byt urzednikiem Kolei War-
szawsko-Brzeskiej, liczacym wéwczas 44 lata, a matka miata 25 lat.

Natomiast akta metrykalne (nr akt 1225) informuja, ze w tym sa-
mym kosciele 25 sierpnia 1887 roku o godz. 18.00 zostal ochrzczony
brat Wandy, Edward Alfred Jeute, ktéry urodzil sie 13 sierpnia 1887
roku o godz. 4.00 z tych samych rodzicéw zamieszkujacych pod tym
samym adresem. Jego chrzest zglosili Malgorzata Rzeszot, nauczycielka;
Wojciech Baczkiewicz, urzednik; Alfred Jeute, nauczyciel. Chrzestnymi
byli Wojciech Baczkiewicz i Wilhelmina Jeute®.

Na uwage zastuguje fakt, ze przy zgloszeniu wszystkich trzech
chrztéw byt obecny Alfred Jeute, brat Edwarda Jeute, chrzestny Kazi-
miery. Cérki Edwarda zostaty ochrzczone w miesigcu poprzedzajacym
Smier¢ ojca, natomiast syn zostat ochrzczony w 12 dni po urodzeniu,
juz po jego $mierci. Nic nie wiemy o przyczynie tego zgonu. Z danych
metrykalnych mozna wnioskowaé, ze o chrzest dzieci Edwarda zatrosz-
czyl sie jego starszy brat, ktéry byl konwertytg i to on miat decydujacy
wplyw na ich chrzest w Kosciele katolickim.

Wanda w swojej korespondencji z Jerzym Matulewiczem (w tej nam
znanej), nigdy nie wspominata swoich rodzicéw. Miala zaledwie rok
i 3 miesigce kiedy zmarl ojciec, wiec nie mogta go pamieta¢. Natomiast
brak jakiejkolwiek wzmianki o matce kaze sie zastanawia¢, co mogto by¢
tego przyczyng. W korespondencji spotykamy wzmianke o nauce Wan-
dy i brata w gimnazjum w Sumach®. Jest to jedyne znane wspomnienie
o bracie. Natomiast skromna notatka o Paplonskiej nasuwa na mysl py-

4 Ottilja Wilhelmina, cérka Dawida Jeute, pastora parafii ewangelickiej w Itowie, lat

35 i Wandy Pipenberg, lat 21, urodzila sie 5 kwietnia 1842 roku o godz. 17.00
w Howie. Zostala ochrzczona 17 maja 1842 roku przez ks. Wilhelma Helbinga,
pastora parafii ewangelickiej w Nowymdworze, lat 36. Chrzestnymi byli: Stani-
staw i Zofia Grochowscy, Ludwika Bando i Szarlotta Pipenberg.
Akt nr 1842/ 69 podpisali: ojciec ks. Dawid Jeute, pastor parafii ewangelickiej
w Itowie; Wilhelm Helbing, pastor parafii ewangelickiej w Nowymdworze, lat 36;
Maciej Raczynski (Baczynski?), rzadca débr w Itowie, lat 51. Tamze. Czy to ona
mogla by¢ chrzestng Edwarda Alfreda Jeute, brata Wandy Jadwigi Jeute? — nie
wiemy.

> Zob. W. Jeute, List do J. Matulewicza, Krasnystaw, 29 VI 1915. Archiwum Zgro-
madzenia Sidstr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii (ASJE).
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tanie: czy ta znajomos¢ nie wskaze nam, kto skierowal dzieci do gim-
nazjum w Sumach?

Z wywiadu przeprowadzonego z Ritg Sierszenko, mieszkankg Sum,
udalo sie wstepnie ustali¢, ze w tamtych latach osobg znaczaca w mie-
Scie byt niejaki Poptonski, kupiec i prowadzacy sklep z piwem. Réznica
»0~ Cczy ,,a” moze wynika¢ z rosyjskiej pisowni nazwiska, w ktérej ,,0”
bywa czytane jak ,,a”. Mozliwe, ze Wanda zapisala nazwisko ze stysze-
nia. Poniewaz ojciec chrzestny Wandy, Telesfor Muszynski, tez byt kup-
cem, mozna wiec przypuszczad, ze to dzieki jego staraniom i znajomo-
Sciom zawdzieczala ona nauke w Sumach, chociaz na razie nie ma jesz-
cze na to udokumentowanego potwierdzenia. Moze to on byl wujem
w Krasnymstawie, jako maz jednej z siéstr Rozali Szokalskiej?

Wyglada na to, ze w okresie kontaktéw Wandy z ks. J. Matulewi-
czem, najblizszg osobg dla Wandy byt wiasnie wuj w Krasnymstawie i je-
go zona, oboje zaawansowani wiekiem. Wuj w jezyku wschodniej Polski
tamtych czaséw to nie tylko brat matki, ale tez mégl to by¢ maz jej sio-
stry. Trudno jest to ustali¢, gdyz Wanda nie wymieniala ich imion ani
nazwisk i dotad nie odnaleziono stosownych dokumentéw. Brakuje tez
danych do rodowodu Wandy od strony matki, Jadwigi Rozalii z Szokal-
skich. Poszukiwania w Krasnymstawie wstepnie pozwalajg jedynie zasta-
nawiac sie, czy matka nie pochodzila z rodziny greckokatolickiej®.

6 Skoro ,,Wanda Jadwiga Jeute ur. 4 maja 1886 roku o godz. 22.00, cérka Edwarda
Ferdynanda Jeute lat 44, urzednika Kolei Warszawsko-Brzeskiej i Jadwigi Rozalii
z d. Szokalskiej lat 25” (nr aktu 1111), to Jadwiga Rozalia z Szokalskich musiata
sie urodzi¢ okoto roku 1861 lub 1862. Na LubelszczyZznie w latach 1824-1913
zdecydowanie dominujg imiona meskie wsréd Szokalskich i to wyznania grekoka-
tolickiego, natomiast na Mazowszu i w Warszawie w latach 1858-1907 — imio-
na zenskie o tym nazwisku. Czy mogl by¢ ojcem Jadwigi Rozalii Wiktor Feliks Szo-
kalski (ur. 15 grudnia 1811 w Warszawie, zm. 6 stycznia 1891, www.genety-
ka.geneolodzy.pl) — okulista, naczelny lekarz Instytutu Oftalmicznego, uznawa-
ny za ojca polskiej okulistyki? Pogrzeb Wiktora Szokalskiego odbyt sie 10 stycznia
1891 roku, a kondukt pogrzebowy wyruszyl na Cmentarz Powazkowski z koscio-
ta $w. Aleksandra; wiec byt katolikiem. Najprawdopodobniej to jego nazwiskiem
zostal nazwany szpital powiatowy w Krasnymstawie. Na Lubelszczyznie znany byt
i szanowany ks. Stefan Szokalski (1797-1866) pratat grecko-katolickiej kapituty
chelmskiej, administrator diecezji po $mierci biskupa Jana Tereszkiewicza i rektor
tamtejszego seminarium duchownego. Sprawdzone drogg internetowa dane po-
zwalaja wnioskowaé, ze nazwisko Szokalskich wywodzi sie raczej ze srodowiska
lubelskiego.
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2. Wyksztalcenie

W prosbie Wandy Jeute o przyjecie na studia na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim czytamy: ,,ukonczylam 8-klasowe gimnazjum w Su-
mach Charkowskiego Okregu, zdalam prébng lekcje z rosyjskiego i geo-
grafii i po otrzymaniu dyplomu 1905 r. oddatam sie pracy pedagogicz-
nej”. Wéréd zatgcznikédw wymienia: ,,Dyplom (oryginal) wydany przez
Okrag Charkowski™”.

W Sumach w roku 1870 zostata zalozona 4-klasowa szkota poczgtko-
wa, a w roku 1873 utworzono w niej ,,przedgimnazjum”. W roku 1894
Sumskie Gimnazjum Zenskie na ul. Sowieckiej 39 obejmowalo siedem
klas i 6smg klase specjalistyczng z dwoma oddzialami: matematycznym
ijezyka rosyjskiego z literaturg, ktéra przygotowywata nauczycielki do
szkét poczatkowych. Optlata za caty rok nauki od 1 do 8 klasy wynosi-
ta 40 rubli, a dodatkowo za nieobowigzujace lekcje tanca i jezykdéw ob-
cych (francuskiego, niemieckiego, rosyjskiego) — 10 rubli. Stypendia dla
uczniéw tego gimnazjum w wysokosci 100 rubli na rok fundowata Anna
Stepurska®. Przyjmowano do gimnazjum dzieci od oSmiu lat, ktére umia-
ty juz czytac i pisa¢ oraz liczy¢ co najmniej do dziesieciu®. Uczennice tego
gimnazjum odbywaly praktyke w trzyklasowej szkole w Sumach'®. Pro-
gram nauczania w klasie 6smej byl zatwierdzony przez Ministerstwo Na-
rodowego Oswiecenia (Mrmucrepcrso Hapomroro ITpoceerienis!'. W 1902
roku do 6smej klasy wprowadzono trzeci oddziat — historii i geografii.
W tym roku uczyly sie w gimnazjum 394 uczennice'®. Dyrektorkg gim-
nazjum bylta Olga Nikotajewna Sztrik. W gimnazjum nauczano religii pra-
woslawnej i luteranskiej'®. Cymckast AnekcanmpoBckast rumHa3ist i CyMmcKoe
Peansroe Yunmie oddzielnie ksztalcity chlopcéw.

7 W. Jetite, Prosba o przyjecie na studia, Archiwum KUL. Uwage zwraca tu pisow-
nia nazwiska. W Sumach w archiwach nie odnaleziono dokumentéw personalnych
Wandy Jeute. Archiwisci wyjasnili, ze jej dokumenty personalne z gimnazjum zen-
skiego moga znajdowa¢ sie w centralnym archiwum w Kijowie, a jeszcze bardziej
prawdopodobne, ze mogly trafi¢ do archiwum moskiewskiego, poniewaz pocho-
dzita z Warszawy. Uzyskane dokumenty dotycza tylko samej szkoly.

8 Por. B.B. UBanos, Xaprosckuit Kanentap (X.K.) 1894, 589.

9 Zob. X. K. 1895, 428.

10 Por. X. K. 1899, 115.
11 Zob. X. K. 1900, 198.
12 Por. X. K. 1902, 167.
13 Por. X. K. 1904, 214.
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Nie wiemy, w jakim charakterze w roku 1904 Wanda znalazla sie
w Sarnach diec. tuckiej na Ukrainie'*. Poniewaz dyplom otrzymata
w 1905 roku, jak pisala, a oryginal pochodzi z 1906 r., zdaje sie bar-
dziej prawdopodobne, ze w Sarnach odbywala praktyke pedagogiczng
w zakresie jezyka rosyjskiego i geografii. Potem powrdcila do Warszawy,
gdzie podjeta prace pedagogiczng.

W roku 1918 Wanda Jeute rozpoczela studia na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim, na pierwszym otwartym kursie Wydziatu Huma-
nistycznego. Zachowane akta personalne studentki w archiwum KUL-u
zawieraja:

— Podanie o przyjecie na studia z wymienieniem miedzy innymi dyplo-
mu (oryginalu) wydanego przez okreg Charkowski 21 grudnia 1906
roku N° 19,943;

— Indeks Uniwersytetu Lubelskiego nr 281 zlat od 1918/1919 do
1922/23 ze zdjeciem W. Jeute;

— Absolutorium z okresu 1918/19 do 1921/22 z informacjg o prze-
biegu studiéw i zdanych egzaminach;

— Podanie z dnia 30.01.1923 r. do Dziekana Wydziatu Humanistyczne-
go Uniwersytetu we Lwowie o zezwolenie na zlozenie egzaminu pan-
stwowego z filozofii i z historii;

— Odpowiedz dziekana Wydzialu Filozoficznego Uniwersytetu Jana Ka-
zimierza we Lwowie z 9 lutego 1923, nr 163;

— Zaswiadczenie z dnia 20.10.1923 roku;

— Prosba Wandy Jeute wystana 23 lipca 1924 roku o przysianie indek-
su, absolutorium i dyplomu ukonczenia 8-j klasy gimnazjum Charkow-
skiego okregu;

— Zaswiadczenie 499/24 z dnia 20 lipca 1924 roku;

— Odpowiedz sekretarki kancelarii KUL z 28 lipca 1924 nr 500/24;

14 Zob. W. Jeute, List do abp J. Matulewicza, Druja, 13 XII 1926 r. Zbiér oryginalny
listéw Wandy Jeute do bl. Jerzego Matulewicza posiada archiwum generalne Ksie-
zy Marianéw w Rzymie. W archiwum generalnym Zgromadzenia Siéstr Stuzebnic
Jezusa w Eucharystii znajduje sie jego fotokopia, ktéra Zgromadzenie otrzymalo
na wlasng prosbe w roku 1959, dzieki posrednictwu prowincjata Ksiezy Maria-
néw o. Wladystawa tysika. Siostra Jadwiga Dziewattowska w okresie, kiedy byta
przelozona generalng (1957-1969), zatroszczyla si¢ o odpisanie maszynowe reko-
pisu i zgodnos¢ odpisu z rekopisem potwierdzila wiasnorecznym podpisem i pie-
czeciag Zgromadzenia. W niniejszym opracowaniu korzystano z posiadanej kopii
maszynopisu.
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Pokwitowanie W. Jeute odbioru dokumentéw z dnia 5.08.1924 r.
nr 14;

Odpowiedz sekretarki kancelarii KUL z dnia 2 stycznia 1927;
Podanie do Rektora KUL o dopuszczenie do egzaminu magisterskie-
go z filozofii z dnia 8.12.1927 roku (wptyneto nr 2 /28/ K.H.);
Recenzja Leona Biatkowskiego pracy W. Jette, Przyczyny rokoszu Mi-
kolaja Zebrzydowskiego, z 15 stycznia 1928 roku;

3 protokoly egzaminéw ustnych zdanych 20 stycznia 1928 roku;
Ocena pracy pisemnej i oceny zdanych egzaminéw ustnych z 21 stycz-
nia 1928 roku;

Recenzja nr 68/28/KH z 21 stycznia 1928 roku A. Kossowskiego;
2 protokoty zdanych egzaminéw z 21 stycznia 1928 roku;
Swiadectwo z 28 stycznia 1928 roku;

Ocena Leona Biatkowskiego z 12 czerwca 1928 roku pracy dyplo-
mowej W. Jetite, Rys historyczny Drui,

Protokét egzaminu ustnego z 14 czerwca 1928 roku;

Swiadectwo z 16 czerwca 1928 roku;

Tymczasowe za$wiadczenie nr 3480/28;

Kopia dyplomu Wandy Jeute z 23 listopada 1928 roku;

Kopia pisma sekretarki kancelarii KUL o przestaniu dokumentéw do
Warszawy z 16 stycznia 1929 roku, nr 99/29.

Istniejagce dokumenty pozwalajg zauwazy¢, jak przedstawialy sie Sred-
nie oceny Wandy Jette:

I rok 1918/19: 3,6;
II rok 1919/20: 5,6;
III rok 1920/21: 4,8;
IV rok 1921/22: 4,4;
V rok 1922/23: 5.
Obnizenie oceny w III i IV roku studiéw odzwierciedla przyjecie

przez Wande zalecenia danego przez bpa J. Matulewicza, aby zaoszcze-
dzila swoje zdrowie i nie ubiegata sie o oceny celujgce’®.

Szczegdtowy wykaz ocen $wiadczy o wybitnym uzdolnieniu w zakre-

sie logiki, psychologii, metafizyki i kosmologii oraz historii filozofii no-
wozytnej, literatury francuskiej i etyki, z ktérych to przedmiotéw miata

15 Zob. J. Matulewicz, List do W. Jeute, Wilno, 4 XI 1921 r., w: Listy Polskie, t. 11,

Warszawa 1987, nr 159, s. 50 (dalej: Lp).
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oceny celujgce. Bardzo dobra byta z innych dyscyplin filozoficznych: me-
todologii i dydaktyki ogdlnej, z historii Grecji i Rzymu oraz z paleografii
i dyplomatyki. W zakresie pedagogiki byla dobra, a z przedmiotéw histo-
rycznych uzyskala oceny dobre i dostateczne, natomiast z jezykéw tacin-
skiego i greckiego oceniona zostata dostatecznie!®. Na 32 zdane egzami-
ny w ciggu 10 semestréw otrzymala 7 ocen dostatecznych'”. Posiadata
dwa absolutoria: z Wydzialu Nauk Humanistycznych Uniwersytetu Lu-
belskiego i z Instytutu Pedagogicznego.

O panstwowy egzamin magisterski ubiegala sie na Uniwersytecie
Lwowskim juz w styczniu 1923 roku'®. Otrzymala jednak odpowiedz
odmowng. Egzaminu tego nie mogla zlozy¢ w swojej uczelni, gdyz KUL
nie mial jeszcze odpowiednich praw panstwowych'®. Natomiast w 1924
roku, z uwagi na pelnione obowigzki dyrektorki Gimnazjum im. Ste-

16 Opinie ks. Witalisa Chamionka MIC: Jako polonistka nie miala zbyt wielkich zdol-
nosci dydaktycznych, cho¢ miala duzo wiadomosci, zdaja sie potwierdza¢ wyniki
jej nauki w zakresie pedagogiki. Zob. Wspomnienia o. Witalisa Chamionka, ASJE,
H-3a. Bardzo prawdopodobne, ze W. Jeute z wiekszym pozytkiem pelnilaby zada-
nia naukowca, wykladowcy na wyzszej uczelni w zakresie przedmiotéw filozoficz-
nych czy dyplomaty, niz nauczycielki w szkole éredniej.

17 Jesli wezmiemy pod uwage fakt, ze w pierwszym 3-leciu istnienia wydziatu do eg-
zaminéw rocznych staneto 270 oséb, z ktérych zdato je tylko 69%, to swiadczy
o zdyscyplinowaniu tych studentéw, ktérzy je zdali. Studia trwaly 4 lata. Stucha-
cze zobowiazani byli ponadto do uczestniczenia przez 2 lata w ¢wiczeniach prose-
minaryjnych i seminaryjnych, do jednego kursu logiki i psychologii oraz wykazania
sie w ciggu 4 lat studiéw znajomoscia jezyka francuskiego i niemieckiego w stop-
niu rozumienia dziel naukowych. Por. A. Wojtkowski, Katolicki Uniwersytet Lubel-
ski 1918-1944, w: Ksiega Jubileuszowa 50-lecia Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, red. M. Rechowicz, TN KUL, Lublin 1969, 38.

18 Zob. W. Jeute, Podanie do Pana Dziekana Wydzialu Humanistycznego Uniwersy-
tetu we Lwowie, Lublin, 301 1923 r.

19 Zob. Wydziat Filozoficzny Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie do P. Wandy
Jeutéwny w Lublinie, 9 II 1923, nr 163. Przy Uniwersytecie Jana Kazimierza we
Lwowie komisje egzaminéw panstwowych miata tylko sekcja prawnicza Wydziatu
Prawa i Nauk Spoteczno-Ekonomicznych Uniwersytetu Lubelskiego. Nie mialy ta-
kiej komisji egzaminacyjnej: sekcja ekonomiczno-spoleczna wymienionego Wydzia-
tu i Wydziat Nauk Humanistycznych. Stad studenci musieliby zdawa¢ podwéjny
egzamin: wewnetrzny i panstwowy. Dzieki rozporzadzeniu z dnia 30 V 1927 roku
dyplomy Wydzialu Humanistycznego KUL zostaly zréwnane z dyplomami magi-
sterskimi i uprawniaty do egzaminu panstwowego na nauczycieli szkét srednich.
Natomiast rozporzadzenie z 27 X 1927 roku zatwierdzilo sktad panstwowej ko-
misji egzaminacyjnej dla wyzej wymienionego Wydziatu. Por. A. Wojtkowski, Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski 1918-1944, w: Ksigga Jubileuszowa 50-lecia Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego. .., 65-66.
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fana Batorego w Drui, prosila o informacje, kiedy ten egzamin bedzie
mozliwy?°.

Po zasiegnieciu rady u arcybiskupa J. Matulewicza®!, przystgpita do
egzaminu juz po jego Smierci i zwolnieniu z odpowiedzialnych obowigz-
kéw, tj. z przelozenstwa i z dyrektorstwa, w ostatnim mozliwym praw-
nie terminie w 1928 roku. Ze wzgledu na kontynuacje pracy w gimna-
zjum i brak czasu na dtuzszy pobyt poza Druja, prosila o rozlozenie eg-
zaminéw w dwu terminach. Egzamin ustny magisterski w styczniu 1928
roku zdala z oceng Srednig 3,6, jednak ocena niedostateczna z pracy pi-
semnej dala jej ostatecznie Srednig 3,3. Ocene dostateczng uzyskata tez
z pracy dyplomowej i z egzaminu ustnego w czerwcu 1928 roku.

Oceny uzyskane w 1928 roku moga $wiadczy¢ o wielkim wyczerpa-
niu s. Wandy Jeute i o niesprzyjajacych warunkach dla nauki w Drui. Je-
zyk pisanych prac dyplomowych wykazat braki, ktére mogty pochodzi¢
z piecioletniego przebywania w Srodowisku bialoruskim. Natomiast oce-
ny z okresu studiéw razem wrziete swiadcza o przecietnych ogélnych zdol-
nosciach pedagogicznych, ale zarazem o wielkiej ofiarnosci, niezwyklej
pracowitosci, ambicji i postuszenstwie wobec kierownictwa duchowego
bt. Jerzego Matulewicza. W roku 1929 zlozyla ,,egzamin dyplomowy przy
Uniwersytecie Warszawskim”?2. Nie wiemy, jaki to byl egzamin — czy
chodziloby o egzamin panstwowy ,,na nauczycieli szkét Srednich”?

Wszystkie te dane $wiadcza, ze Wanda Jadwiga Jeute byta konse-
kwentna w stawianiu sobie wymagan dla zdobywania kwalifikacji. Jej
osiggniecia pozwalajg zauwazy¢, ze dochodzita do nich dzieki swej wraz-
liwosci na dary Bozej Opatrznosci i dzieki pomocy dobrych ludzi. Zara-
zem wyraznie wida¢ jej ludzkie ograniczenie oraz wyczerpanie podejmo-
wanym wysitkiem w pracy.

20 Zob. W. Jeute, List do sekretarki KUL, Druja, 23 VII 1924 r.

21 Zob. W. Jeute, List do abpa J. Matulewicza, Druja, 18 VIII 1926 r.

22 7ob. W. Jeute, List do bpa R. Jatbrzykowskiego, Swir, 15 VIII 1931. W ocalalych
w 60% dokumentach Uniwersytetu Warszawskiego (UW) po II wojnie §wiatowej
nie znaleziono na Wydziale Humanistycznym do 23 IX 2014 r. zadnej dokumen-
tacji dotyczacej egzaminu panstwowego i dyplomu magisterskiego Wandy Jeute.
W zasobie Archiwum UW nie ma dokumentow potwierdzajqcych, ze Wanda Jeu-
te byla studentkq naszej uczelni lub miala z niq jakies inne zwigzki — pisze Anna
Drziedzic. Niestety pani Wanda Jeute urodzona w 1886 roku nie figuruje w Albu-
mie Studentow UW. W zachowanej dokumentacji Wydzialu Humanistycznego UW
brak jakiegokohviek sladu po korespondencji z paniq Jeute — potwierdza Krzysztof
Pilecki.
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3. Poswiecenie zycia Chrystusowi, Niepokalanej i Kosciotowi

W czasie pobytu Wandy w Sarnach, w diecezji tucko-zytomierskiej,
w 1904 roku musialo dokona¢ sie w osiemnastoletniej panience co$
niezwyktego, skoro w trudnych przezyciach w Drui odwotywata sie do
swoich doswiadczen wielkiego umitowania Jezusa i Maryi z tego okresu
i miejsca. Zapewne to doS§wiadczenie bylo przez nig rozpoznawane jako
powolanie do stuzby Bozej i dlatego tak uparcie starata sie je realizowac.
Z ks. Jerzym Matulewiczem spotkata sie przed rokiem 1906 w Warsza-
wie na ul. Pieknej 24. Od tego czasu korzystala z jego kierownictwa du-
chowego do konca zycia arcybiskupa.

Wstepng formacje zycia zakonnego otrzymata w honorackim Zgro-
madzeniu Siéstr Stuzebnic Serca Jezusowego, do ktérego wstapita praw-
dopodobnie w 1911 r., lecz z powodu gruzlicy ptuc zostata zwolnio-
na w nowicjacie®*. To, ze stan jej zdrowia byt przyczyng znalezienia sie
poza Zgromadzeniem, wynika z treSci korespondencji Wandy z ks. Je-
rzym Matulewiczem w okresie 22 XII 1911 — 1 IV 19142%. Znamienne
jest zdanie ks. Jerzego: Swoim przelozonym przedstaw szczerze i otwarcie
stan zdrowia; trzymaj sie tego, co one zdecydujq®°. Jednak nastepne listy
ks. Jerzego Matulewicza pozwalajg zauwazy¢, ze otrzymata ona urlop
zdrowotny z mozliwoscig powrotu do Zgromadzenia, o ile zdrowie na
to pozwoli*®. Nie ulega watpliwosci, ze znal on sprawe swojej penitent-
ki nie tylko z jej wlasnej relacji, ale takze od przelozonych Zgromadze-
nia, sam zawdzieczal siostrom wielkg pomoc w swojej chorobie gruzli-
cy kosci. Byt uprawnionym przez o. Honorata powiernikiem wszelkich
trudnych spraw siéstr oraz kierownikiem duchowym.

Na kuracji Wanda przebywata w Krasnymstawie u wuja, ktéry pro-
ponowat jej wyjazd do Sum w guberni charkowskiej, do znajomej — pani
Paptonskiej?’. U wuja w Krasnymstawie odpoczywala tez w 1925 roku
i tam miala spotkac sie ze swojg siostrg Kazimierg, ktéra mieszkata wéw-

28 Por. H. Strzelecka, Poczqtki Zgromadzenia Siostr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii
(1923-1945), Warszawa 1987, 274.

24 Zob. W. Jeute, List do ks. J. Matulewicza, Warszawa, 23 (29?) V 1913 r., ASJE.
Kserokopia dostarczona przez ks. J. Bukowicza MIC dnia 29 XII 1997 r.

25 J. Matulewicz, Do s. Wandy Jeute, Fryburg, 18 IX 1913, Lp 203, 5. 272.

26 Zob. ]. Matulewicz, Do s. Wandy Jeute, /Fryburg/, 17111914, Lp 206, s. 274/5;
/Fryburg/, 1 IV 1914, Lp 207, s. 276.

27 Zob. W. Jeute, List do ks. J. Matulewicza, Krasnystaw, 29 VI 1915 r., ASJE.
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czas w Chelmie, a byta w kontakcie z rodzing w Krasnymstawie?®. Wan-
da byla wéwczas zatroskana o ich zbawienie, widzac stabe zycie religij-
ne tych osob.

Nie mogac przystapic¢ do egzaminu magisterskiego, Wanda Jeute ma-
jac dwa absolutoria: z Wydziatu Nauk Humanistycznych Uniwersytetu
Lubelskiego i z Instytutu Pedagogicznego, na propozycje bpa Jerzego Ma-
tulewicza dobrowolnie przybyla do Wilna, ztozyta na rece biskupa wilen-
skiego Sluby zakonne 28 wrzesnia 1923 roku i zgodnie z postaniem wy-
jechata do Drui. Tam we wspdtpracy z ks. Andrzejem Cikoto MIC z wiel-
ka gorliwoscig i ufnoscig angazowala sie, jako przelozona i mistrzyni no-
wicjatu, w rozwdj personalny, duchowy, intelektualny i praktyczny wia-
snego Zgromadzenia, zgodnie z zaleceniami biskupa. Radowala sie tez
wszystkimi osiggnieciami wspdlnoty marianéw w Drui, a takze dzietami
marianskimi w Kosciele powszechnym. Wspomagala je wraz ze swoimi
siostrami modlitwg i pracg. Nie mniej starania wlozyta w organizowanie
i rozwdj kurséw krawieckich i innych robét praktycznych dla dziewczat
oraz gimnazjum im. Stefana Batorego, w ktérym w wiekszosci ksztatcili
sie chiopcy. Z tego gimnazjum wychodzili tez chtopcy podejmujacy zycie
zakonne w Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw. Zdolniejsze siostry tez skie-
rowala do nauki w gimnazjum lub na kursy zawodowe. Swiadczy o tym
wymownie tres¢ jej korespondencji z bpem Jerzym Matulewiczem.

W tym okresie wlozyla wielkie starania, jako dyrektorka, w takie zor-
ganizowanie gimnazjum w Drui, aby ono mogto uzyska¢ prawa panstwo-
we, co osiggnela po dwu latach wysitku, tj. 29 listopada 1925 roku?®.
W styczniu 1926 roku przelala prawnie swojg koncesje na ks. Andrzeja
Cikoto i gimnazjum przeszto catkowicie pod zarzad marianéw*°.

W czerwcu 1928 roku byta na audiencji u abpa Romualda Jatbrzy-
kowskiego w Wilnie, prawdopodobnie wracajgc z Lublina po uzyskaniu

28 Zob. W. Jeute, List do bpa J. Matulewicza, Krasnystaw, 21 XI 1925 r.; Druja,
4 XII 1925, ASJE. Dworek Zamojskiego przy ul. Poniatowskiego w Krasnymsta-
wie, w ktérym mogta bywa¢ s. Wanda, obecnie odrestaurowany, jest uzytkowany
jako dom weselny.

29 Zob. W. Jeute, List do abpa J. Matulewicza, Druja, 4 XII 1925 r. Uprawnienie pan-
stwowe gimnazjum dawalo uczniom mozliwos¢ dalszego ksztalcenia i podejmowa-
nia pracy o$wiatowej w duchu katolickim.

30 Zob. W. Jeute, List do abpa J. Matulewicza, Druja, 26 I 1926 r. Z uwagi na to, ze
usytuowanie materialne gimnazjum bylto w gestii Marianéw, od poczatku uwazali,
ze jest ich wtasnoscia, nie odmawiajac Wandzie Jeute faktycznego wypelniania
przez nig obowiazkéw dyrektorki.
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informacji o wynikach egzaminéw. W okresie miedzy czerwcem a wrze-
Sniem 1928 roku ciezko chorowata na zapalenie nerwu lewej reki i w tym
stanie wyjechata do Warszawy, jak pisata: ,,po calkowitym zdegradowa-
niu i usunieciu” ze Zgromadzenia Eucharystek. Mimo ze data wszystko
z siebie dla Kosciota, to okazala sie, jak zaznacza: ,,niezdatna do nicze-
go”31. Chociaz nigdy nie prébowata niepokoi¢ siéstr w Drui, w pismach
do abpa Jatbrzykowskiego data jednak wyraz swojego rozgoryczenia.

15 wrzesnia 1928 roku nie odnowita i nie ztozyta wieczystych Slu-
béw zakonnych w Zgromadzeniu SJE, ale nie zrezygnowala nigdy z zy-
cia poSwieconego Bogu i Kosciolowi, wedtug rad ewangelicznych. Po wy-
jezdzie z Drui, po przebyciu leczenia i zdaniu prawdopodobnie magister-
skiego egzaminu panstwowego, pracowala w zimie 1930/31 w Opiece
Parafialnej i w Akcji Katolickiej przy budowie kosciola w Otwocku®?.

Powrécila jednak do archidiecezji wilenskiej, by otoczyc zakonng opie-
kg wszystkie siostry, ktore wyszly, albo usuniete zostaly ze zgromadzenia
w Drui i nowe, ktore pragnq z nami pracowac na chwate Bozq i pozytek
Ojczyzny —jak pisata®®. Wyjasniata: Wszystkie wyszlysmy ze zgroma-
dzenia w Drui same lub zniewolone moralnym przesladowaniem zarzg-
du, dziatajgcego w imie kultury biaforuskiej**. Starata sie wspdlnie z wy-
mienionymi przez siebie siostrami zorganizowaé zgodnie z Konstytucja-
mi zycie zgromadzenia, ktérego cechg — jak pisala — jest milos¢ Pana Je-
zusa w Eucharystii i Najswigtszej Maryi Panny oraz duch ewangelicznej
milosci ku bliznim i dzieciecego przywiqzania do Kosciolta®>.

31 Zob. W. Jeute, List do abpa R. Jatbrzykowskiego, Swir, 15 VIII 1931 r. Do Ku-
rii Metropolitalnej wptynat 31 VIII 1931 r. nr 3457. Bardzo wnikliwie od stro-
ny posiadanych informacji przeanalizowala sprawe wyeliminowania siostry Wan-
dy Jeute ze wspdlnoty Siéstr Eucharystek w Drui, jako historyk, s. Halina Strze-
lecka SJE. Zob. ,,Nasza Wspdlnota” 134(2001) 80-94.

82 W, Jeute, List do abpa R. Jatbrzykowskiego, Swir, 15 VIII 1931 r. W budowie byt
woéwezas koscidt pw. sw. Wincentego a Paulo w Otwocku.

3% Tamze. Do listu zalaczone zostalo podanie z 10 VIII 1931 r. z dopiskiem ,,Kongres
Eucharystyczny”, podpisane przez Juli¢ Godulejkis, Wande Jeute, Aniele Kowiako
i Marianne Marchlewskg oraz dotgczono Konstytucje. Nie wiemy, co lub kto sklo-
nit Wande Jeute do podjecia takiej decyzji. Decyzja jej robi wrazenie, ze pragneta
dokona¢ ekspiacji za popelnione bledy we wczesniejszym zyciu konsekrowanym.

3¢ Tamze. Trzeba zauwazy¢, ze Zgromadzenie Sidstr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii
zostalo erygowane przez bpa J. Matulewicza na prawie diecezjalnym w Srodowi-
sku biatoruskim i dla miejscowego ludu.

35 Tamze. W Konstytucji tej wspdlnoty zastuguje na uwage zobowiazanie si¢ dodat-
kowym §lubem do adoracji Najswigtszego Sakramentu:
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W roku 1931 siostry mialy na to pozwolenie ustne ks. abpa Romu-
alda Jalbrzykowskiego, metropolity wilenskiego. Stosownie do maryjnego
aspektu eucharystycznej duchowosci w Kosciele Wandy Jeute, Zgroma-
dzenie miatoby nosi¢ tytul: Siostr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii i Ma-
ryi od Najswietszego Sakramentu®®. Brak jednak dokumentu potwier-
dzajacego na piSmie, ze otrzymala zgode arcybiskupa, jak o to sie ubie-
gata. Domysla¢ sie mozna, ze arcybiskup nie wydat dokumentu na pi-
Smie potwierdzajgcego pozwolenie ustne, by¢ moze po porozumieniu sie
z klasztorem w Drui®”.

Natomiast w 1932 roku Wanda Jeute wystepowata jako ,,cztonkini
starsza” poboznego Stowarzyszenia Pracownic Niepokalanej w Wilnie do
kurii wilenskiej o dzierzawe zespotu poklasztornego karmelitéw i bene-
ficjum w Zaswirzu. Dokumenty podpisata obok dyrektora stowarzysze-

§116. Kazda Siostra zobowiqzuje sie do codziennego nawiedzenia Najswietszego Sa-
kramentu w celu uwielbienia, dziekczynienia i przeproszenia za siebie i za bliznich
Pana Boga utajonego w Najswietszym Sakramencie oraz uproszenia wedlug inten-
¢ji Ojea sw. rozszerzenia wiary i ducha Ewangelii, czci i milosci do Najswietszego
Sakramentu.

§117. Nawiedzenie winno trwac przez jedng godzine.

§118. Adoracje nalezy odbyc we wilasnej kaplicy lub w kosciele.

§119. W braku kaplicy, duzej odleglosci od kosciola lub choroby Siostra odbedzie
godzine modlitwy poswieconq adoracji Najswietszego Sakramentu w miejscu odpo-
wiednim na modlitwe.

§120. Podczas nawiedzenia Najsw. Sakramentu Siostry dowolnie sie modlg, byle
wzbudzily intencje wskazang w §116 Konst.

§121. Podczas adoracji Siostry kleczqg, o ile pozwalajq na to sily i zdrowie.

§122. Szczegolng pieczq i staraniem Siostry otoczq kaplice jako dziekczynienie za
laske posiadania Sanctissimum we wlasnym domu Zgr.

§123. Roztropnie bedq Siostry zachecaly do nawiedzenia Najsw. Sakramentu dzie-
ci, mlodziez i starszych.

Warto tez zauwazy¢ zapis: Osoby nieprawego foza, wdowy, osoby wydalone z in-
nych zgromadzen i zakonow nie majq zadnych przeszkdd do wstgpienia do Zgr., o ile
wypelniajq warunki wskazane w p. 11, 12, 13 Konstytucji (zwykle warunki, przy-
jete tez w naszym Zgromadzeniu). — Konstytucje Zgromadzenia Siostr Stuzebnic Je-
zusa w Eucharystii i Maryi od Najswietszego Sakramentu, rekopis, Moksly Aka-
demijos Biblioteka w Wilnie; ASJE, H-3a. Por. H. Strzelecka SJE, Sprawa s. Wan-
dy Jeute, ,,Nasza Wspdlnota” 134(2001) 87.

36 Podanie do Jego Ekscelencji Arcybiskupa Wileniskiego Romualda Jatbrzykowskiego
z dnia 10 VIII 1931 r. z dopiskiem ,,Kongres Eucharystyczny”. Nazwiska podpi-
sanych oséb wskazujg na sklad mieszany pod wzgledem narodowym.

37 Por. H. Strzelecka SJE, Sprawa s. Wandy Jeute, ,,Nasza Wspdlnota” 134(2001)
87.
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nia, ks. A. Makarewicza. Siostry stwierdzily jednak, ze stawiane przez
kurie wileniska warunki dzierzawy sa nie do spelnienia i dlatego odsta-
piono od podjecia umowy o dzierzawe w roku 19343,

Pismo Marii Moniuszko, sekretarki generalnej Towarzystwa Labor
do przetozonej w Drui z 4 wrze$nia 1936 roku zawiera informacje, ze
Wanda Jeutéwna pragnie wstapi¢ do ich zgromadzenia, a takze prosbe
o wydanie opinii o Niej*. Brak jednak $ladu jakiejkolwiek odpowiedzi
na ten list. Siostra Irena, historyczka urodzona w Wilnie, ktéra w wyzej
wymienionym okresie byla juz w Zgromadzeniu Siéstr od Aniotéw (To-
warzystwo Labor) w Wilnie na ul. Trockiej 9 m. 22, méwi, ze nigdy nie
styszata o takiej kandydatce i zapewnia, ze w ich wspdlnocie nigdy takiej
nie bylo. A zatem brak pisemnej opinii siéstr z Drui, jak réwniez opinia
ustna, pozwalajg wywnioskowac, ze W. Jeute nie przyjeto do Zgroma-
dzenia Towarzystwa Labor.

Prawdopodobnie wlasnie wowczas opuscila ona na state Wilenszczy-
zne i sprowadzita sie do swojej siostry Kazimiery w Otwocku. Zmarta
4 sierpnia 1942 roku o godzinie dziesigtej przy ul. Pieknej 10 w Otwoc-
ku (obecnie Swider, parafia Swietej Rodziny, obstugiwana przez Misjo-
narzy Swietej Rodziny). Do kofca zycia pozostata panng. Pogrzeb zgto-
sili w kancelarii parafii pw. sw. Wincentego a Paulo w Otwocku Cze-
staw Mateusiak lat 40 i Kazimiera Stawinska lat 57. W akcie zgonu
1942/332 jest pelny, zgodny z metryka chrztu zapis imion: Wanda Ja-
dwiga. Zostala pochowana na miejscowym cmentarzu, ale dotychczas
nie odnaleziono jej grobu*. Sploneta jak Swieca na oltarzu Jezusa w Eu-
charystii w wieku 56 lat.

38 Rekopisy F 44-259. 260, Mokslu Akademijos Biblioteka w Wilnie. Por. H. Strze-
lecka, Sprawa s. Wandy Jeute..., 87.

3¢ M. Moniuszko, List, Wilno, 4 IX 1936 r., ASJE, H-3a — I. Biskup Jerzy Matule-
wicz znal to Zgromadzenie, wspomagat je w nabyciu posiadtosci w diecezji wilen-
skiej, dzieki ktérej przetrwato ono czasy przesladowan. Pomagat tez Stowarzysze-
niu Labor dostosowa¢ konstytucje do prawa kanonicznego w 1926 roku.

40 Zob. J. Samolewicz SJE, Poszukiwanie grobu Wandy Jadwigi Jeute w 2013 roku
(notatka). Wiasne archiwum komputerowe, plik ,,Poszukiwanie grobu WJ” w fol-
derze ,W.JEUTE”.
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4. Swiadectwa o s. Wandzie

Piekne $wiadectwo o Wandzie Jadwidze Jeute przebywajacej w Otwoc-
ku wystawil, po jej $mierci, ks. Adam Kustosz. Czytamy w nim: Duzo
cierpiata, bo siostra jej byta b. przykra w pozyciu. W kregu oséb znajo-
mych cieszyla sig jak najlepszq opiniq. Inteligentna, wyksztalcona, ogrom-
nie uczynna, spieszylta z chetng pomocq, gdzie tylko nadarzyla sig¢ ku temu
sposobnos¢, a nie braklo jej nigdy. Wyglaszata odczyty, pogadanki. Wiele
z jej wspdlpracy Korzystal miejscowy proboszcz sp. ks. kanonik Ludwik
Wolski. Wszystko, co miata, rozdawata potrzebujgcym. Probowala zorga-
nizowac pewien rodzaj zgromadzenia, z jakim skutkiem, nie wiem. Byla
chorowita, ale obloznie nie lezala dlugo. [...] Dodaje jeszcze, co zresztq samo
przez sig jest zrozumiale, ze sp. W.J. codziennie uczestniczyla we Mszy sw.
i przyjmowata Komunie swigtq*'. Natomiast miejscowa katechetka, kt6-
ra wspdlpracowata z nig, zaopiniowata W. Jeute jako osobe niespotyka-
nie $wigtobliwg, zapominajgcg o sobie w trosce o bliznich*2.

Jedna z siéstr wspomina opowiadania $p. s. Adeli Duliniec SJE,
styszane w Nieszawie w latach 1959-1962, o s. Wandzie Jeute, ktéra
w Drui byta jej mistrzynig i przetozong. Siostra Adela zostala przyjeta do
nowicjatu 13 wrze$nia 1924 r., a 25 grudnia 1925 r. zlozyla pierwsze
Sluby. Pracowala w kuchni, a wiec niektére sprawy mogta zaobserwo-
wac jako naoczny $wiadek.

S.A. Duliniec dawata $wiadectwo, ze w poczatkach Zgromadzenia
warunki zycia i wyzywienie siéstr byly bardzo skromne. Siostry praco-
waly duzo i ciezko, a jadly raz dziennie zupe na obiad. Zupa zwykle byta
nieokraszona. Siostra Wanda Jeute miata szczegblnie duzo pracy i byta
bardzo pracowita, a zarazem dobra i sprawiedliwa. Czesto pomagala tez
w kuchni. Kiedy kucharka, z powodu jej stabowitego zdrowia, na jej tale-
rzu nieco okrasita zupe, to s. Wanda przed positkiem zbierata ze swojego
talerza oczka ttuszczu i rozdawata je wszystkim pozostatym siostrom.

W ostatnim dniu obecnosci w Zgromadzeniu Sidstr Stuzebnic Jezusa
w Eucharystii, wediug opowiadania s. Adeli, ze zami prosita ona na ko-
lanach przetozong i 0. A. Cikoto o pozwolenie na $luby. Ptakala i czekata
na odpowiedz caty dzien, a kiedy wieczorem zapadla ostateczna decyzja

4t A. Kustosz, List, Otwock, 1 X 1968, ASJE, H- 3 a.
42 Zob. Relacja z wywiadu s. H. Strzeleckiej zamieszczonego w przypisie w: Poczqtki
Zgromadzenia Siostr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii (1923-1945)..., 275.



530 Janina Samolewicz SJE

odmowna, na kolanach przepraszata po kolei wszystkie siostry, opuscita
dom i prawdopodobnie bardzo to przechorowata.

Siostra Jézefa Zuk SJE wypowiadane przez siostry zarzuty, ze pierw-
sze Eucharystki tak ciezko musialy pracowa¢ u marianéw, noszac bieli-
zne do plukania nad rzeke Dzwine, prostowala, méwiac, ze siostry nie
musialy tego robié, ale byly do tego przyzwyczajone w domach rodzin-
nych i praly tak, jak to bylo w zwyczaju miejscowych kobiet.

Natomiast s. Elzbieta Woronko SJE, zapytana w ostatnich miesigcach
przed swojg $miercig o s. Wande Jeute, powiedziata: 7o byla swieta Eu-
charystka, byta dla nas wszystkich wzorem pokory. Ja nic nie wiedzia-
lam o jej niedopuszczeniu do slubow, chociaz bylam radng. Gdybysmy
wiedzialy, bronilybysmy jej, ale ona za wszystko przepraszala i nigdy ni-
komu nic nie powiedziata, nie usprawiedliwiala sie. Wieczorem tak cicho
odeszla, ze nikt o tym nie wiedzial, tylko juz od nastepnego dnia nigdy jej
wiecej nie widzialysmy. Nigdy o nic do Zgromadzenia nie zwracata sie
I nic o niej nie wiedzialtysmy*.

Siostra Jozefa Zuk, ktéra przejeta przelozehstwo po s. Wandzie Jeu-
te, swojej mistrzyni, 7 lat przed swojg Smiercig przyznata sie, ze byla
woéwczas ,«zielona» i przekonana, ze taka jest wola Boza”, ale teraz ro-
zumie, ze sie mylila.

Siostra Jézefa Marcilonek SJE w wieku 88 lat moéwila, ze pamieta
s. Wande Jeute ze swojego dziecifistwa, bo mieszkata w internacie u siéstr
w Drui. Nieraz biegta ze szkoly za nig, chociaz nie wiedziala, kim jest ta
siostra. Siostra Jézefa M. miata wtedy okoto 7-8 lat.

Siostra Jadwiga Podolska SJE méwila o s. Wandzie: 1o byla taka pa-
niusia. Kazala mi czekac. A ja wyjechalam do Warszawy, zeby zarobic¢
sobie na posag. Jak wrocitam, to jej juz nie bylo. Wiec spotkala sie ona
z s. Wanda Jeute, kiedy zgtaszala sie do Zgromadzenia w wieku 16 lat
i nie znata jej zycia.

Siostra Halina Strzelecka SJE powiedziata, ze w swoich wizytacjach
przetozonej generalnej nigdy nie styszata o s. Wandzie Jeute negatywnych

43 Autorka przytacza swiadectwa tak, jak one brzmiaty w prywatnym wywiadzie, co
Swiadczy, ze te osoby, jakkolwiek postrzegaly s. Wande, znaly ja lub spotkaly sie
z nig osobiscie. Do $wiadectw tych ustosunkowatla sie s. H. Strzelecka SJE w opra-
cowaniu pt. Refleksje nad artykulem siostry Janiny Samolewicz ,,Siostra Wanda Jeu-
te - swieta Eucharystka”, ,,Nasza Wspdlnota” 137(2002) 58-61.



Wanda Jeute (1866-1942) — wspdtzatozycielka

Zgromadzenia Siéstr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii 231

opinii sidstr, ktére ja znaly osobiscie. Wszystkie podkreslaly jej wielka
gorliwos¢, pokore i pracowitosc.

Natomiast wedlug opinii p. Janiny Szafiejew, panny, ktéra pracowa-
ta w drujskim gimnazjum jako nauczycielka, s. Wanda Jeute byla nieroz-
tropna, niepraktyczng idealistka. W szkole na lekcjach jezyka polskiego
rzekomo polecata uczniom $ledzi¢ opisy rozwoju uczu¢ miedzy np. Ta-
deuszem i Zosig, co p. Janina uwazala za rzecz nieodpowiednia.

Siostra Teresa Krupko SJE, przelozona gtéwna w latach 1945-1951
w Polsce, nalezala do Sodalicji Marianskiej, ktérg zalozyta w Drui s. Wan-
da Jeute i stad jg znala.

Siostra Apolonia Pietkun SJE, diugoletnia przetozona delegowana dla
Wschodu przez Stuge Bozego Stefana Kardynata Wyszyniskiego, na kilka
tygodni przed swoja Smiercig przyznata sie, iz byta przekonana, ze gdy-
by Wanda Jeute pozostala w Zgromadzeniu, to ona nigdy by nie byta
do niego przyjeta, poniewaz byla biedng sierotg i nie miata posagu. Nie
zauwazyla, ze gléwng przyczyng polecenia, by czekala na przyjecie byt
fakt, iz ona byta jedyng opiekunkg osieroconego swojego najmtodszego
rodzenstwa, a w klasztorze byta w tym czasie sytuacja prawie gtodowa
i wiele siéstr chorowalo na gruzlice. Zgromadzenie nie bylo wiec w sta-
nie zapewni¢ tym sierotom warunkéw do zycia i rozwoju.

Po $mierci s. Apolonii Pietkun, s. Wiktoria Alksnin, przetozona Dele-
gatury Litewsko-Bialoruskiej osobiscie zajeta sie porzadkowaniem wszel-
kich papieréw, jakie byly pod jej opieka. Wsréd nich odnalazla zeszyt
zatytutowany: ,,Posagi sidstr”. W zeszycie przy nazwisku s. Wandy wid-
nial jedynie zapis: ,wydalona”. Charakter pisma wskazuje, ze dokona-
la go s. Jozefa Zuk. Siostra Jézefa zapytana kiedys o s. W. Jeute, odpo-
wiedziala zdecydowanie: ,,na ten temat sie nie rozmawia”. Taka wypo-
wiedz robila wrazenie, ze w Zgromadzeniu byl zakaz wypowiadania sie
na temat s. Wandy. Wynikato to by¢ moze z braku udokumentowanych
danych i dojrzatego zrozumienia jej sprawy, albo z szacunku dla zmar-
tej. Ale zdaje sie, ze ewangelickie korzenie Wandy nie byly bez znacze-
nia w tej postawie.

W Zgromadzeniu Sidstr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii do roku
1959, oprécz wymienionego wyzej, a nieznanego wczesniej zeszytu, nie
pozostal zaden dokument po s. Wandzie Jeute. Mlodsze pokolenie siéstr
zaniepokoila mysl o prawdopodobienstwie ukrywania prawdy i zrodzito
sie poczucie powinnosci, by jej poszukiwaé. Moze miedzy innymi dlate-
go wiasnie s. Jadwiga Dziewaltowska ubiegala sie w 1959 roku o kopie
listbw Wandy Jeute z archiwum generalnego marianéw.
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W ramach formacji siostry zapoznawaly sie z historig zgromadzenia
spisang przez s. Jadwige Dziewaltowska, ktéra do Zgromadzenia wstapila
w 1943 roku, a w latach 1957-1969 pelnita obowigzki przetozonej ge-
neralnej. Opracowanie jej autorstwa: ,Wiadomosci historyczne Zgroma-
dzenia Siéstr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii /1923-1966/” bylo owo-
cem zobowigzan wynikajgcych z polecenn Soboru Watykanskiego II i de-
kretu Kardynata Stefana Wyszynskiego z dnia 25 kwietnia 1962 roku*®.
Jej nastepczyni, s. Konstancja Bogorodz SJE, zadbala o naukowe opraco-
wanie historii Zgromadzenia i powierzyla to s. Halinie Strzeleckiej SJE.
Trzeba byto az glosu Kosciola i nakazu Prymasa Polski dla zakonéw, aby
wydoby¢ w tym okresie z zapomnienia takze Wspolzatozycielke Zgroma-
dzenia Siéstr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii.

Przemiany, ktére dokonaly sie w bloku panstw socjalistycznych w mi-
nionych latach, pozwolily ujrze¢ $wiatto dzienne dokumentom, ktére zo-
staly przejete przez dawne wtadze i zmagazynowane w piwnicach Bi-
blioteki Wréblewskich w Wilnie. O tych, dotyczacych s. Wandy Jeute,
znajdujacych sie tam, powiadomit siostry eucharystki subdiakon Tade-
usz Gorski MIC.

5. Wnioski koncowe

Do dzi$ niezrozumialy jest fakt, ze siostry przybyte do Polski nie za-
interesowaly sie wczesniej s. Wandag, ktérg znaly osobiscie, ani jej gro-
bem, mimo zZe przyjechaly tu zaledwie okoto 3 lata po jej $mierci i za-
mieszkaly u marianéw na warszawskiej Pradze. Mtodsze studiowaly na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, ale Zadna nie zainteresowata sie
jej teczkg archiwalng na tej uczelni. Pierwszy i jedyny, zanim dotarla do
dokumentéw na KUL-u wicepostulatorka SJE w 2004 roku, zapoznat
sie z nimi ks. Jan Bukowicz MIC. Nie zainteresowali sie nig takze wcze-
Sniej marianie, a przeciez przekazata im listy bpa Jerzego Matulewicza,
z racji wszczetego w 1939 roku przygotowania do jego procesu beatyfi-
kacyjnego, co $wiadczy o tym, Ze interesowala sie aktualnymi sprawa-
mi marianéw po $mierci ich Odnowiciela.

44 Zob. H. Strzelecka SJE, Historia Zgromadzenia Siostr Sluzebnic Jezusa w Eucharystii
w Polsce w latach 1945-1989, Pruszkéw 2000, maszynopis, s. 138. Warto zauwa-
zy¢, ze rozporzadzenie wydane zostalo w niespetna 20 lat po Smierci s. Wandy Jeu-
te, kiedy jeszcze zyli zapewne naoczni §wiadkowie jej zycia takze w Otwocku.



Wanda Jeute (1866-1942) — wspdtzatozycielka

Zgromadzenia Siéstr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii 233

By¢ moze przyczyna tego braku wczesniejszych poszukiwan byt stan
materialny Zgromadzenia SJE w pierwszych latach po powojennej repa-
triacji ze Wschodu i koniecznos¢ wytezonej pracy, by sprostac potrze-
bom Kosciota oraz zdoby¢ konieczne Srodki utrzymania. Inng przyczyng
mogt by¢ nieprzychylny stosunek w Polsce do bpa Jerzego Matulewicza
PO jego $mierci, zanim nie doszlo do wyjasnienia przez historykéw réz-
nych, nieznanych ludziom faktéw. Ponadto sytuacja Kosciola w PRL-u
nie sprzyjala prowadzeniu takich poszukiwan.

Pan Boég potrafi jednak chroni¢ prawde, pomimo lekliwego ukrywa-
nia jej przez ludzi. Z odkrywanej stopniowo biografii s. Wandy Jadwigi
Jeute wyptywa wniosek dla Zgromadzenia, ze trzeba strzec dokumen-
téw i pamie¢ o dzietach, ktérych Jezus Chrystus w Eucharystii dokonuje
w naszych siostrach, chocby pozostawaly we wspdlnocie tylko przez jakis
czas i jesli nawet ich nie rozumiemy. Tego domaga sie zapewne réwniez
nowa ewangelizacja wewnatrzzakonna i przyszio$¢ zgromadzenia.

Bog jest wielki w swoich dzietach, chociaz ludzie sg tak nieudolni
w spetnianiu Bozych planéw. Wspaniatym narzedziem Opatrznosci Bo-
zej okazat sie bi. Jerzy Matulewicz MIC, ktéry potrafit zrozumiec¢ siero-
te z tak zlozonym rodowodem i po ojcowsku, z odpowiedzialnoscia, bez
zniechecenia kierowac¢ jej zyciem duchowym. To W. Jeute pod kierun-
kiem bpa wilenskiego Matulewicza potozyla fundamenty dla:

— edukacji w drujskim gimnazjum im. Stefana Batorego, ktére funkcjo-
nowalo do czasu II wojny $wiatowej;

— tworzenia przysztosSci miodziezy przez staranng prace duchowa
i zawodowa.

Siostra Jeute pielegnowala, jak ziarno rzucone w role, zycie konsekro-
wane Zgromadzenia Siéstr Stuzebnic Jezusa w Eucharystii w Drui, w tak
zréznicowanym i ubogim Srodowisku wschodniej Wilenszczyzny. Z wiel-
ka troska odnosila sie do dziel apostolskich Ksiezy Marianéw w Koscie-
le i wpoila jg siostrom, ktére formowata.

Swoje zadania wypelnila we wlasciwym sobie czasie, w najtrudniej-
szych okolicznosciach, a przekazata innym, kiedy juz mogli je przejac
i kontynuowaé. Tak cicho przeszta do wiecznosci, ze nawet nie mozemy
zidentyfikowac¢ Jej grobu. Wdaje sie, ze W. Jeute nadal niewidzialnie pro-
wadzi zgromadzenie swoimi $ladami, a przede wszystkim Sladem umito-
wania Jezusa w Eucharystii i Jego Niepokalanej Matki oraz Kosciofa.
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Pozostajg dotychczas bez udokumentowanej odpowiedzi pytania o:

— rodowdd Wandy Jadwigi Jeute od strony jej matki Jadwigi Rozalii z do-
mu Szokalskiej;

— losy rodziny po $mierci ojca Edwarda Ferdynanda Jeute;

— przyczyny pobytu Wandy Jeute w Sarnach w diecezji tucko-zytomier-
skiej w 1904 roku;

— pelng dokumentacje nauki Wandy Jeute w Sumach w guberni
charkowskiej;

— prawdziwe przyczyny niedopuszczenia s. Wandy Jeute do zlozenia pro-
fesji wieczystej we wrzesniu 1928 roku w Zgromadzeniu Siéstr Stu-
zebnic Jezusa w Eucharystii, ktérego jest wspdizatozycielka;

— dyplom magisterski i zdany egzamin na Uniwersytecie Warszawskim
z 1929 roku;

— miejsce jej pochéwku w sierpniu 1942 r. na cmentarzu w Otwocku;

— przyczyny opieszatosci Siéstr Eucharystek i marianéw w poszukiwa-
niu jej grobu i petnej prawdy o niej.

Wszystkim osobom, mogacym dotrze¢ do brakujacej dokumentacji
bedziemy wdzieczne za wszelkg informacje. Zapewne i $p. s. Wanda Ja-
dwiga Jeute nie pozostanie im diuzna w oredowaniu u Pana.
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The author portrays the life of Wanda Jeute and her
involvement in the inception of the Congregation of Sisters
Handmaids of Jesus in the Eucharist. Jeute was the first to
make her vows before Bishop George Matulaitis-Matulewicz,
Founder of that Congregation, and for this reason she was
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Listy Marii Szymanowskiej
dotyczace sidstr karmelitanek bosych w Kaliszu

esienig przysztego roku (2016) przypadnie siedemdziesigta rocznica
przybycia sidstr karmelitanek bosych do Kalisza. Z ich sprowadzeniem,
a takze z zakladaniem dwdch kolejnych doméw kaliskich karmelitanek
(w Kaliszu i pobliskich Niedzwiadach) zwigzane sg prezentowane poni-
zej listy napisane przez Marie Szymanowska do Matki Przeoryszy Kar-
melu Lwowskiego przebywajqcej czasowo wraz z catq Wspolotq lwowskg
w Karmelu przemyskim' — siostry Marii Antoniny od Jezusa (listy I-III)
oraz do siostry Ancilli od Najs$wietszego Sakramentu — przeoryszy Kar-
melu kaliskiego (listy IV-V). Stanowig one cenne zrédlo do dziejéw kali-
skiego Karmelu i dotychczas nie byly w catosci publikowane?.
Autorka tej korespondencji urodzita sie w 1901 r. w rodzinie zie-
mianskiej we wsi Wisznia-Szeremetka koto Winnicy na Ukrainie. W ob-
liczu napasci bolszewikéw i band chlopskich na polskie dwory jej rodzi-

1 Jak glosi karta tytulowa materialéw archiwalnych dotyczacych Marii Szyma-
nowskiej, obejmujacych jej korespondencje i wiersze oraz wspomnienia bylych
ucznidéw, wychowankéw i przyjaciél. Materialy te znajduja sie w posiadaniu au-
tora. Por. tez S. Keszka, Maria Szymanowska we wspomnieniach uczniow, wy-
chowankow 1 przyjaciol, Kalisz 2010, passim, gdzie zamieszczona jest duza ich
czesé.

Niewielkie fragmenty tych listéw wykorzystane zostaly w opracowaniu: E. Fe-
renc, Nauczycielka z Kalisza. Maria Szymanowska. Kronika zycia, Kalisz 2006,
123-126. Listy te wymienia takze — w wykazie zrédet — M. Chmielewski, Na-
uczycielka, katechetka, mistyk — Maria Szymanowska (1901-1983), Lublin 2008,
180.

[\
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na w 1919 r. opuscita majgtek Kaczanéwka i schronifa sie w Krasnem
na Podolu. Maria Szymanowska pracowata tam w szkole powszechnej,
ktéra wigczona byla w sie¢ szkét Polskiej Macierzy Szkolnej. Z powodu
pdzniejszych wydarzen dziejowych, zwigzanych z wojng polsko-bolsze-
wicka, na polecenie Inspektoratu Szkolnego Okregu Podolskiego przenio-
sta sie do Polski centralnej. Wraz z calg swojg rodzing w lipcu 1920 r.
przybyta do Kalisza, gdzie podjeta prace pedagogiczng (najpierw w pobli-
skim Popowie, a potem w Kaliszu). Z miastem tym zwigzana byta — z wy-
taczeniem lat okupagji hitlerowskiej — prawie pét wieku. W tym czasie,
obok pracy pedagogicznej, aktywnie angazowala sie w zycie Kosciota,
a takze w przedsiewziecia charytatywne. Miala tez wielkie pragnienie zy-
cia w Karmelu, czego jednak nie zrealizowata z réznych powoddéw?. Jed-
nak tesknota za zyciem klauzurowym towarzyszyla jej do $mierci. Stad
tez przypuszczalnie wynikaly Jej bardzo serdeczne stosunki z Siostrami.
W maju 1970 r. na prosbe ks. Eugeniusza Makulskiego MIC, éwczesne-
go kustosza Sanktuarium Matki Bozej Bolesnej Krélowej Polski* podjeta
obowigzki prowadzenia kancelarii lichenskiego Sanktuarium. Wypelnia-
fa je przez trzynascie lat, do Smierci w kwietniu 1983 roku®.

Kaliski klasztor siéstr karmelitanek bosych wywodzi sie z Karme-
lu Iwowskiego pod wezwaniem Matki Bozej Loretanskiej, sw. Jézefa
i $w. Teresy, zalozonego w 1642 r. z fundacji wojewody ruskiego Jaku-
ba Sobieskiego, ojca kréla Jana III. Klasztor ten istnial tam do 1782 r.
—do czasu kasat zakonéw przeprowadzonych przez cesarza austriackie-
go Jozefa II. Wznowienie Karmelu we Lwowie nastgpilo w 1888 r. Od
1895 Siostry zajmowaly budynek ufundowany przez hr. Karoline Ra-
czynska. W klasztorze tym znajdowat sie, podarowany przez ks. kard.
Albina Dunajewskiego, obraz Matki Bozej Nieustajacej Pomocy, ktéry
25 czerwca 1939 r. ukoronowany zostal przez metropolite Iwowskie-
go ks. abpa Bolestawa Twardowskiego®. Po wybuchu II wojny $wiato-

3 Por. np. M. Chmielewski, Nauczycielka, katechetka, mistyk..., passim.

4 E. Makulski, Wspomnienie o Marii Szymanowskiej Sekretarce Sanktuarium w Li-
cheniu, Licheh b.r.w., 10.

> Na temat zycia i dziatalnosci M. Szymanowskiej por. S. Keszka, Maria Szyma-
nowska we wspomnieniach uczniow..., zwlaszcza s. 5-11; E. Ferenc, Nauczy-
cielka z Kalisza..., passim; M .Chmielewski, Nauczycielka, katechetka, mistyk...,
zwlaszcza strony 15-23 oraz C. Ryszka, Speilnione powolanie. Maria Szymanow-
ska (1901-1983), Kalisz 2010, passim.

¢ Koronacji obrazu papieskimi koronami dokonat $w. Jan Pawet I 7 czerwca 1991 r.
we Wiloctawku. Por. np. S. Keszka, J.A. Splitt, Sancta Maria Mater Dei ora pro
nobis — Sanktuaria maryjne diecezji kaliskiej, Kalisz 2012, 65.
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wej 1 wkroczeniu do Lwowa wojsk sowieckich, na polecenie przetozo-
nych Zgromadzenia, siedem siéstr w potowie 1940 r. wyjechato do War-
szawy i dalo poczatek refundacji warszawskiego konwentu karmelitanek
bosych (19 marca 1941 r.). Pozostate siostry przebywaly we Lwowie
do 14 maja 1946 r., kiedy to zmuszone zostaly przez wiadze sowieckie
do opuszczenia swojego klasztoru i wyjazdu (repatriacji) do Polski. Przez
pdt roku, z polecenia prowincjata o. Jézefa od Najswietszej Pani z Géry
Karmel (Jézefa Prusa), przebywaly tymczasowo w klasztorze karmelitan-
skim $w. Jozefa w Przemyslu — do czasu: zanim Bog wskaze nowe miej-
sce na klasztor’. Mysl sprowadzenia siéstr karmelitanek do Kalisza po-
jawila sie podczas obchodéw 150. rocznicy koronacji cudownego obra-
zu $w. Jozefa, ktére odbywaly sie w Kaliszu w dniach od 12-19 maja
1946 roku®. Cykl kazan o $w. Jozefie wyglosil wéwczas na nieszporach
znany kaznodzieja o. Bernard od Matki Bozej (Bernard Smyrak), karme-
lita bosy z Krakowa, ktéry poinformowal wtedy duchowienstwo diece-
zji wloctawskiej o kiopotach lwowskich karmelitanek. Pomyst upamiet-
nienia obchodzonego jubileuszu sprowadzeniem do Kalisza zakonu kon-
templacyjnego popart ordynariusz wioctawski ks. bp Karol Radonski®.
W lidcie przestanym 24 maja 1946 r. z Jasnej Géry do ciotecznej siostry,
s. Marii Antoniny od Jezusa (Zofii Kobylinskiej), éwczesnej przeoryszy
tego konwentu, napisal: Gorgco bym pragngt fundacji Karmelu i to wia-
snie Lwowskiego'°. Korespondencje w sprawie przybycia siéstr do Kali-
sza, w imieniu ks. prat. Stefana Martuzalskiego, dwczesnego proboszcza
kosciota pw. sw. Mikotaja i dziekana kaliskiego'!, prowadzita Maria Szy-
manowska. Spraw tych dotycza trzy prezentowane ponizej listy (I-III).
Natomiast w rozwigzywaniu probleméw zwigzanych z przyjazdem sidstr

7 Jak zanotowano w Kronice kaliskiego klasztoru ss. karmelitanek bosych — por.
Karmel Imienia Maryi i sw. Jozefa w Kaliszu, Kalisz 1966, 4.

8 B. Porzyna, Uroczystosci kaliskie ku czci sw. Jozefa z okazji sto piecdziesigtej rocz-
nicy koronacji cudownego obrazu sw. Jozefa w dn. 12-19 maja b.r., ,,Kronika Die-
cezji Wioclawskiej” 40(1946) nr 6, 83-86.

9 S. Strzeblewski, Dwudziestolecie Karmelitanek Bosych w Kaliszu, ,, Kronika Die-
cezji Wloclawskiej” 49(1966) nr 8-10, 202.

10 Poswiecenie kamienia wegielnego pod klasztor Siostr Karmelitanek na NiedZwia-
dach pod Kaliszem, ,,Kronika Diecezji Wloctawskiej” 54(1971) nr 9-11, 259.
Por. tez Karmel Imienia Maryi..., 4.

11 Biogram ks. S. Martuzalskiego podaje: E. M., Ks. Stefan Martuzalski, ,,Kronika
Diecezji Wtoctawskiej” 58(1975) nr 1-3, 69-70.
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karmelitanek do Kalisza oraz przygotowaniem dla nich niezbednych,
tymczasowych pomieszczen, ksiedza pratata S. Martuzalskiego wspierat
wspomniany wyzej o. Bernard od Matki Boze;j.

6 listopada 1946 r. lwowskie karmelitanki opuscity Przemysl i pie¢
dni pdzniej przybyly do Kalisza, przywozac ze sobg obraz Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy. Siostry zamieszkaly na plebanii parafii sw. Miko-
taja przy ulicy Kanonickiej nr 5. Pierwszg Msze $w. odprawit dla nich
ks. prat. S. Martuzalski 13 listopada 1946 r., ktdry, jak zanotowano
w kronice kaliskiego klasztoru karmelitanek bosych: bardzo milo do ser-
ca przemowil. Miedzy innymi powiedzial, jak wielkq taske otrzymatl Ka-
lisz, majqc drugi Obraz cudowny laskami stynqcy, Matki Bozej Nieusta-
Jjacej Pomocy, ktory przywiozlysmy ze sobq, i kilka siostr chorych, kto-
re sq tez laskq i blogostawiernistwem, nie tylko dla klasztoru, ale idla
miasta, parafii i calej diecezji, bo wiele uprosic mogq'?. Prace zwigza-
ne z przystosowaniem pomieszczen udostepnionych siostrom w budyn-
ku parafialnym na potrzeby wspdlnoty klauzurowej trwaly kilka dni.
24 listopada 1946 roku ks. bp. Karol Radonski oraz ojcowie karmeli-
ci, prowingcjat o. Jézef od Najswietszej Pani z Géry Karmel i o. Anzelm
(Gadek), zatozyli klauzure zakonng i okredlili tytulacje Karmelu kaliskie-
go — Najswietszego Imienia Maryi i §w. Jézefa. W tym tez dniu odbyto
sie poswiecenie dzwondw dla kosciota sw. Mikotaja i nawigzujac do tego
wydarzenia ks. bp K. Radonski: wyrazit Zyczenie, aby nasz Karmel byt
tym dla diecezji, czym jest serce dla dzwonu'3.

Réwnolegle do organizacji pierwszego, tymczasowego klasztoru w do-
mu parafialnym przy ul. Kanonickiej prowadzono dziatania zmierzajace
do przejecia w uzytkowanie przez Siostry dziatki przy ulicy Widok 80
wraz ze stojagcym na niej budynkiem-willg'¢. Teren ten mial by¢ prze-

2. Karmel Imienia Maryi..., 4.

13 Tamze, 4-5.

14 Na poczatku XX w. pierwszymi udokumentowanymi wtascicielami posesji przy
ul. Widok 80 byli Stanistaw i Weronika Czubakowscy. W 1918 r. dziatke nabyt
Bronistaw Bukowinski wraz ze swojg druga zong Heleng Agnieszka z Krygierdw,
ktérzy wzniesli na niej budynek willowy. W 1928 r. dziatke z willg nabyli mat-
zonkowie Wilhelm Jézef Hillekest i Elzbieta Hubertyna z Briinneréw. Po wojnie
opuszczony budynek przejety wtadze panstwowe i przez rok znajdowalo sie tam
przedszkole. Jesienig 1946 r. dzialka z budynkiem przekazana zostata w uzyt-
kowanie siostrom karmelitankom bosym. Po przeniesieniu klasztoru do Niedz-
wiad w budynku miescit sie Wydzial Zdrowia Urzedu Wojewddzkiego w Kaliszu.
W sierpniu 1992 r. posesja przekazana zostata Diecezji Kaliskiej. Obecnie w willi
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znaczony na klasztor dla karmelitanek. Prace zwigzane z uregulowa-
niem spraw wlasnos$ciowych oraz remontem trwaly do poczgtku sierp-
nia 1947 r. Jednak pierwsza, niewielka grupa Siéstr z kaliskiej wspdl-
noty w swojej nowej siedzibie zamieszkata juz 1 lutego 1947 r. Po za-
konczeniu remontu catego budynku pozostate Siostry przeniosty sie tam
27 sierpnia tegoz roku. Uroczystego poswiecenia klasztoru wraz z ka-
plica posiadajgcg charakter otwartej kaplicy pétpublicznej pw. Imienia
Maryi i Sw. Jézefa dokonat ks. prat. S. Martuzalski 24 listopada 1947
roku’®. Z uwagi na przejecie z dniem 31 grudnia 1969 r. przez Miejska
Rade Narodowa w Kaliszu klasztornego ogrodu na potrzeby planowanej
trasy szybkiego ruchu Siostry zmuszone zostaly do znalezienia miejsca
pod nowg siedzibe. Do jej budowy wykorzystaly nieruchomos¢ w pod-
kaliskich Niedzwiadach przekazang im w darze juz w 1963 r. przez Ja-
nine Skowronska. Po uzyskaniu niezbednych pozwolen i zatwierdzeniu
14 stycznia 1971 r. projektéw technicznych klasztoru i kaplicy Siostry
przystapily do prac budowlanych. Uroczystego poswiecenia kamienia
wegielnego dokonat 20 czerwca 1971 r. ks. kard. Stefan Wyszynski
w obecnosci ks. bp. Jana Zareby — ordynariusza wtoctawskiego i 0. Mi-
chata Aniota Batiz Bilbao — generata Zakonu Karmelitéw Bosych'®. Prace
budowlane trwaty dwa lata i 26 sierpnia 1973 r. Siostry przeniosty sie
z Kalisza do NiedZzwiad. Poswiecenia nowej siedziby wspdlnoty karme-
litanskiej dokonal 2 wrzesnia tegoz roku ks. bp Jan Zareba przy udziale
prowincjala o. Konstantyna Pateckiego. Wtedy tez zaprowadzona zosta-
ta kanoniczna klauzura papieska'”. Tego klasztoru dotycza dwa prezen-
towane ponizej listy (IV-V).

Po przeprowadzeniu remontu kaplicy 2 wrze$nia 2013 roku
ks. bp Edward Janiak, ordynariusz diecezji kaliskiej, poswiecit kaplice
Siéstr karmelitanek w Niedzwiadach i nadat jej tytul kosciota oraz ,,Die-
cezjalnego Sanktuarium Matki Bozej Nieustajacej Pomocy” 8.

miesci sie rezydencja Biskupa Kaliskiego. Patrz: Archiwum Diecezji Kaliskiej, Ze-
sp6l akt: Budowa Kurii, teczka: Inwentaryzacja budynku Kurii Diec. w Kaliszu,
opr. A. Gogolewski, Kalisz 1996, 3.

15 Archiwum Diecezji Kaliskiej, Zespdt akt: Zakony zenskie, teczka: Karmelitanki
Bose.

16 Poswiecenie kamienia wegielnego..., 259.

17 Archiwum Diecezji Kaliskiej, Zespdl akt: Zakony zenskie, teczka: Karmelitanki
Bose, Sanktuarium Matki Bozej Nieustajacej Pomocy. Klasztor Siéstr Karmelita-
nek Bosych w Kaliszu-Niedzwiadach, 16.

18 Tamze, Dekret — Diecezjalne Sanktuarium Matki Bozej Nieustajacej Pomocy
w NiedZwiadach koto Kalisza, Kalisz, 2 wrze$nia 2013 r., L.dz. 998/2013.
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Listy Marii Szymanowskiej dotyczace
siéstr karmelitanek bosych w Kaliszu

List I
Kalisz, 20.06.1946 r.
Przewielebna Matko Przeoryszo!*®

Z polecenia ksiedza Pratata Martuzalskiego donosze uprzejmie, ze
sprawa zapewne juz znana Przewielebnym Siostrom, przeniesienia Kar-
melu Lwowskiego do Kalisza, posuwa sie stale naprzéd. Ks. Pralat pro-
si jednak, aby Czcigodne Siostry byly tak dobre i zechcialy nadesta¢ po-
trzebne w tym wypadku dokumenty, a wiec karty ewakuacyjne, opis
mienia pozostawionego, posiadane moze orzeczenie erekcyjne i w ogéle
wszelkie papiery, stwierdzajace tytul wtasnosci klasztoru we Lwowie.

Dokumenty te, wzglednie ich poswiadczone odpisy, prosze chyba
skierowa¢ na adres ksiedza Pratata.

Jesli chodzi o mnie, na czas od 4 do 21 lipca wyjezdzam z Kalisza.
Przed tym jednak terminem i po nim, najchetniej na kazdy sposéb stuze
pod adresem: Kalisz ul. 3-go Maja 18 m. 6. Mysle, ze bardzo juz wkrét-
ce okaze sie koniecznos¢ przyjazdu kilku bodaj Siéstr do Kalisza oraz
zameldowanie sie ich w tutejszym urzedzie: Polski Urzad Repatryacyjny
(PU.R.). O terminie jednak donieslibySmy osobno, jesli zajdzie potrzeba
— telegraficznie. Zdaje mi sie, ze 0. Bernard®*° zamierzat ten przyjazd ula-
twi¢ Siostrom Czcigodnym. Calg tg sprawe zna zreszta doktadnie, gdyz
ja tu omawiat z nami podczas swej bytnosci w Kaliszu?!.

Milo nam mysle¢, ze moze juz wkrétce Kalisz i $w. Jézef Kaliski, bedg
mogli gosci¢ juz na stale, upragniony przez nas Klasztor SS. Karmelita-
nek. Jak bardzo Ich modlitwy sg nam tu potrzebne wie tylko jeden Bdg
i On tylko jeden, wszelkie pozorne i rzeczywiste przeszkody usunie w re-
alizacji tego projektu nowej fundacji w Kaliszu.

Maria Szymanowska

19 List pisany do s. Marii Antoniny od Jezusa, przeoryszy konwentu lwowskiego
przebywajacej tymczasowo w Przemyslu.

20 0. Bernard od Matki Bozej — karmelita bosy z Krakowa.

21 W maju 1946 r. podczas obchodéw 150. rocznicy koronacji cudownego obrazu
sw. Jézefa Kaliskiego.
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List II
Kalisz, 16.10.1946 r.
Przewielebna Matko!??

Pisze znéw dzisiaj z polecenia Ksiedza Pratata Martuzalskiego. Sprawa
bowiem fundacji Karmelu w Kaliszu jest w dalszym ciggu w toku i mam
wrazenie, ze gleboko absorbuje Serce Boze. Nastreczajace sie trudnosci
i przeszkody, sg tego jedynie podkresleniem, nieprawdaz? Tak zresztg
twierdzi Ksigdz Pratat, ktéry w swoim czasie zainicjowat juz i do skut-
ku doprowadzit trzy fundacje zakonne w naszym miescie, famigc za-
wsze z zelazng sitg ducha te wszystkie przeszkody, ktére na drodze kaz-
dego dzieta Bozego usiluje rozrzuci¢ duch ciemnosci. Sadze, ze P.[rzewie-
lebny] O. Bernard®®, podczas swej ostatniej bytnosci w Kaliszu, doniést
Przewielebnym Siostrom jak sprawy stojg. Otéz zasadnicza willa, o kté-
13 byly czynione caly czas tak usilne starania®*, zostala w zasadzie przy-
znana W.[ielce Czcigodnym] Siostrom przez wtadze naczelne w Warsza-
wie. Wobec tego, ze jest ona obecnie zajeta przez przedszkole — nastre-
czajg sie wiec lokalne trudnosci i spory, ktére badz co badZ na wiosne,
gdy rok szkolny sie skonczy, znikng¢ powinny. Na okres wiec zimowy,
ksigdz Pralat Martuzalski projektuje odstgpienie Przew.[ielebnym] Sio-
strom wlasnego mieszkania, skladajacego sie z 6-ciu pokoi, kuchni i fa-
zienki®®. Pokoje sg duze, przestronne, mozna je jeszcze podzieli¢ i w ten
sposéb zacisznie i spokojnie zime przetrwaé. Rozklad jak mi sie zdaje,
jest tak wygodny, ze ustalenie kapliczki wewnetrznej w jednym z po-
koi tak, aby taczyla sie ona z matym chérem zakonnym oraz urzadzenie
rozméwnicy, majacej latwe i bezposrednie skontaktowanie sie ze $wia-
tem zewnetrznym, jest mozliwe bez wszelkich przerébek. Pewien zapas
opalu oraz podstawowych artykutéw zywnosciowych jest juz réwniez.
Ks. Pratat troszczy sie tylko o to, czy Przewiel.[ebne] Siostry pragnetyby
przywiez¢ ze sobg wilasne umeblowanie, czy tez nalezaloby sie postara¢
o t6zka itd.? O ile wiem, J.[ego] E.[kscelencja] Ks. Biskup?®® juz wybrat

22 List pisany do s. Marii Antoniny od Jezusa, przeoryszy konwentu lwowskiego
przebywajacej tymczasowo w Przemyslu.

23 0. Bernard od Matki Bozej — karmelita bosy z Krakowa.

24 Przy ul. Widok nr 80 w Kaliszu.

25 W plebanii parafii pw. §w. Mikotaja w Kaliszu, przy ul. Kanonickiej nr 5.

26 Ks. bp Karol Radonski — ordynariusz wioctawski.
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dla Przewiel.[ebnych] Siéstr Kapelana, tak zZe i ta sprawa nie przedsta-
wialaby zadnej trudnosci.

Oficjalne poswiecenie tego tymczasowego domu nastgpitoby 24.11.,
w dniu Swietego Jana od Krzyza, ktéry to dzien obrany zostat wczoraj
przez Ksiedza Pralata Martuzalskiego, na termin uroczystego poswiece-
nia trzech dzwondw parafialnych w kosciele, ktéry znajduje sie kilka kro-
kéw od domu majgcego stac sie siedzibg Przew.[ielebnych] Siéstr. Tak
wiec dzien ten nositby wybitnie cechy Chwaly Bozej w duchu karmeli-
tanskim, tym wiecej, ze jeden z dzwonéw nosi imie chrzestne Swietej Te-
resy od Dziecigtka Jezus. Termin wiec oficjalny 24.11.! Nie znaczyloby
to jednak, ze Kalisz nie pragnatby powitac¢ Przew.[ielebne] Siostry o wie-
le wczesniej, tak, aby unikng¢ zimna i niemitych stad kiopotéw w po-
drézy, wszystko spokojnie urzadzi¢ i przygotowac po przyjezdzie do Ka-
lisza. Do dnia poswiecenia pozostaje raptem 6 tygodni.

Tyle z polecenia Przew:.[ielebnego] Ksiedza Pralata! Ze swej strony
wyrazam szczerg i goracg radosc¢, ze jednak, jak mi sie zdaje, Bég chce
nam udzieli¢ fask Swoich, poprzez Karmel w naszej diecezji. Modli¢ sie
bede goraco abySmy nie przeszli obok tej faski i nie utracili jej na za-
wsze. W oczekiwaniu dalszych wiadomosci i decyzji Przewielebnych Siéstr
pozostaje pelna czci, oddana w Bogu.

Maria Szymanowska

PS.

Nadmieni¢ wypada, ze z tych 6-ciu pokoi dwa sg duze; wymiary jed-
nego z nich wynoszg 6 x 71 10 x 7. Stad wniosek, ze mozna je zamie-
ni¢ na wygodne sypialnie.

W ostatniej chwili dowiadujemy sie, ze naczelnik P.U.R-u miejscowe-
go obiecat 2 tony wegla i 5000 z} oraz gdyby zachodzita potrzeba szes¢
16zek, a nawet wszystkie 16zka.

Od O. Bernarda dowiadujemy sie, ze Ks. Biskup obiecat wysta¢ 2 sa-
mochody, nalezatoby jedynie zawiadomi¢ Ks. Biskupa w jakim terminie
samochody te miatyby przyby¢ do Przemysla.

Raz jeszcze wyrazy czci tacze.

Ksigdz Pratat serdecznie modlitwie sie poleca — oddana w Bogu

M. Szymanowska
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List III
Kalisz, 28.10.1946 r.
Przewielebna Matko!?”

Dzi$§ otrzymalam Jej dwa listy. Odpisuje natychmiast. Ojciec Ber-
nard?® byt w tych dniach w Kaliszu?°. Dowiedzial sie o wszystkim.
Wizystko zatatwit. Wyjechat z pilnymi sprawami do Wroctawia (tymcza-
sem we Wroctawiu zachorowal, jak juz o tym wspominalismy). Stamtad
miat wpas¢ do Krakowa, a z Krakowa ma jecha¢ do Przemysla. Wiezie
ze soba zaswiadczenie tutejszego P.U.R-u w sprawie W.[ielebnych] Siostr,
ktére umozliwi Siostrom uzyskanie trzech wagonéw na przejazd.

Jesli chodzi o samochody Caritasu Ks. Biskup®® ze wzgledu na fatal-
ne drogi przemyskie, a stad trudnos¢ samochodowego transportu na tej
linii — tego rodzaju przewéz odradzit.

P.[rzewielebnego] Ks. Pralata®' nie zastalam — wyjechal. Stad nie
moge w tym liScie poda¢ danych, co do piwniczki itd. Sadze jednak,
ze P.[rzewielebny] O. Bernard wszystko to juz oméwil, krate itd. obsta-
lowal. Ciesze sie bardzo. Na rychly przyjazd oczekujemy. Za modlitwe
dziekujemy. Bardzo oddana Bogu.

Maria Szymanowska

27 List pisany do s. Marii Antoniny od Jezusa, przeoryszy konwentu lwowskiego
przebywajacej tymczasowo w Przemyslu.

28 O. Bernard od Matki Bozej — karmelita bosy z Krakowa.

29 Jesienig 1946 r.

30 Ks. bp Karol Radonski — ordynariusz wioctawski.

31 Ks. pral. Stefana Martuzalskiego, proboszcza parafii pw. §w. Mikolaja w Kaliszu.
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List IV
Lichen, 20.06.1971 r.
Przewielebna i Najdrozsza Matko!*?

Calym sercem dzickuje za tak zaszczytne dla mnie zaproszenie®s.
Goraco pragnetam z niego skorzystaé, ale Mitos¢ blizniego nakazuje mi
inne zadanie na te wlasnie niedziele, a Matka Ancilla mawiata zawsze,
ze to musi przewyzszy¢ wszystko inne!

Ale Matko Ukochana, sercem bede z Waszg radoscia, z Wasza milo-
Scig, z Wasza nadziejg i Waszym oddaniem sie na wszystko i na catego!

Ufam, ze Matka Boza w sposéb duchowy zechce ,,umiesci¢” te moje
gorace, z Waszymi potgczone pragnienia, wmurowujac je wlasnymi dlon-
mi, wraz z kamieniem wegielnym, w glebine tajemnego karmelitaniskiego
wzgodrza, ktére oto, wbrew wszelkim oporom czasu, okolicznosci prze-
ciwnych i tak zwanemu ,,zdrowemu rozsgdkowi” wykwita jak przedziw-
ny kwiat — ku Bozej i Maryi chwale.

Jakze bardzo serdecznie Wam — Siostry Ukochane — gratuluje tych
wyraznych znakéw Bozej, zapobiegliwej ku Wam mitosci, tego wielkie-
go Waszego wybrania. Bég pragnie, Bég oczekuje Waszego wyniszcze-
nia, Waszego plomiennego oddania siebie, pragnie i oczekuje ognia Wa-
szej mitosci! On, ktéry sam zszed! pewnego dnia na ziemie, aby rozpa-
li¢ jg calym Swym zarem, i ktéry do dzi$ szuka i blaga troskliwie o za-
chowanie i pomnozenie kazdej rzuconej przez Siebie iskry!

Naprawde nie wiem, jak moge tak pisa¢! Prosze wybaczy¢, ale jestem
do glebi wzruszona Waszym radosnym, dzisiejszym, Siostry Czcigodne,
przezyciem: poSwieceniem Domu przez najlepszego Ojca — Prymasa na-
szego Ukochanego. Spotkaniem Waszym z Generalem Zakonu®*.

Hejl... zy by sie moze zakrecily, gdyby nie mysl, ze przeciez...,
przeciez moim cichym Zakonem jest Najswietsza Wola Boza, a w tym

32 List pisany do s. Ancilli od Najswietszego Sakramentu — przeoryszy Karmelu Ka-
liskiego.

38 Na uroczysto$¢ wmurowania kamienia wegielnego pod klasztor karmelitariski wzno-
szony w Niedzwiadach pod Kaliszem, ktéra odbyta si¢ 20 czerwca 1971 r.

3% O. Michatem Aniotem Batiz Bilbao.
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jednym — spotkamy sie wszyscy, jako jedna, jedyna — Boza Rodzina...
Stad duszg catg bedac dzi§ z Wami, Czcigodne, Najukochansze Siostry —
raz jeszcze pozdrawiam, gratuluje i o ,,umieszczenie” mego catkowite-
go, cho¢ jedynie duchowego (bo tak by¢ musi) oddania sie przez Wasze
rece Bogu, pokornie prosze. Z wyrazami czci i milosci dla catego Domu
Waszego — niegodna

Maria Szymanowska

List V
Lichen, 5-14.04.1974 r.
Przewielebna Matko!3%

Najserdeczniej dziekuje za mity list, przestany z okazji moich imie-
nin. Stale liczytam na to, ze wpadne osobiscie do ukochanego Karme-
lu, podziekuje i pogratuluje nowego ,,Zakonnego Gniazdka”*°. Wszyst-
ko jednak inaczej sie uktada: moje zdrowie i wiek podeszty, coraz gorzej
znoszg podrdze, a ponadto jestem naprawde, od rana do wieczora, na
stuzbie Maryi i Bliznich®’, tak ze o czas wolny na wyjazd — bardzo trud-
no. Moze sie jednak wybiore jeszcze do Niedzwiad, a wtedy o wszyst-
kim porozmawiamy.

Na teraz $le moje najlepsze zyczenia dla catego Ukochanego dla mnie
Domu Zakonnego, o ktérym, mimo pozoréw, nigdy nie zapominam. Oby
Jezus Zmartwychwstaly i zawsze przebywajacy wéréd Was byt dla Czci-
godnych Sidstr nieustajgcg Moca, odbierajagc w zamian nieustanng po-
cieche i wspdlprace w dziele zbawienia dusz.

Bardzo, bardzo serdecznie pozdrawiam Wszystkie Drogie Matki i Sio-
stry, o stéwko przed Bogiem pokornie prosze i o swojej pamieci przed
Cudownym Lichenskim Obrazem — zapewniam. Oddana

Maria S.

35 List pisany do s. Ancilli od Najswietszego Sakramentu — przeoryszy Karmelu
Kaliskiego.

36 Chodzi o nowy klasztor karmelitanek w NiedZwiadach koto Kalisza.

37 Zwigzanej z wypelnianiem obowigzkéw prowadzenia kancelarii Sanktuarium
Matki Bozej Bolesnej Krélowej Polski w Licheniu.
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Letters of Maria Szymanowska concerning
Mmoo the Discalced Carmelite Sisters of Kalisz
4(2015) 256-249

Maria Szymanowska (1901-1983), a teacher and catechist,
came from Ukraine. In 1920, she arrived in Kalisz. At that
time, in addition to working in education, she was actively
involved in the life of the Church and charities. She had a great
longing for religious life in the Order of the Discalced Carmelite
Sisters, but wasn’t able to fulfill it for various reasons. However,
this longing for cloistered life stayed with her until her death.
Perhaps it was also the reason she kept very cordial relations
with the Carmelite Sisters. In May 1970, in response to the
request of Fr. Eugeniusz Makulski, MIC, the then-custodian
of the Shrine of Our Lady Sorrowful Queen of Poland, she
took over the duties of running the office at the Lichen shrine,
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a task which she performed for 13 years until her death in
April 1983. She died in the odor of sanctity.

The author presents the letters of M. Szymanowska
concerning the founding of convents of the Discalced Carmelite
Sisters in Kalisz and Niedzwiady.

Key words: Kalisz, Marian Shrine in Lichen, Maria Szyma-
nowska, Discalced Carmelite Sisters, religious orders in
Poland.

Stowa kluczowe: Kalisz, sanktuarium maryjne w Licheniu,
Maria Szymanowska, Karmelitanki Bose, zakony w Polsce.

Translated from Polish: Marina Batiuk
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EPHEMERIDES MARIANORUM

4(2015) 253-264

Janusz Kumala, MIC, Ph.D
Lichen Stary (Poland)

The Mystery of the Immaculate Conception
of the Mother of God as an Inspiration
for the Apostolate of the Congregation

of Marian Fathers

The foundation of the spiritual and apostolic life of every religious
congregation is its charism in which the founder discerned — by the
grace of the Holy Spirit — the mystery of Christ. Creative fidelity to the
charism is the responsibility of all members of the religious community.
The Church expects this fidelity. “The gift of the charism is a living thing
and the community should deepen its understanding of it over time and
be open to its internal development. It is important to keep its original
identity and to prevent its expressiveness from blurring.”*

Blessed Stanislaus Papczynski (1631-1701), the Founder of the
Congregation of Marian Fathers, received the grace of raising a new
religious community to life as a gift of the Holy Spirit for the good of
the Church.? His living out of the mystery of Christ and the Church
introduced him into the Marian domain of the Christian life, in which the
guiding light was the mystery of the Immaculate Conception of the Virgin
Mary. There is a strong, organic bond between this mystery of faith and

1 M. Garrow, MIC, Slowo na zakoriczenie sympozjum, in Tajemnica Bozego Milosierdzia
w charyzmacie marianiskim, Ed. J. Kumala, MIC, Lichen 2004, p. 386.

2 T. Rogalewski, Stanislaus Papczynski (1631-1701). Founder of the Congregation
of Marian Fathers and Inspirer of the Marian School of Spirituality, Stockbridge,
2012.
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the Marians’ path of the spiritual and apostolic life, thanks to which the
community can grow and fruitfully serve the Church. The experience of
the historical development of the Congregation of Marians, as well as the
time of its rebirth and reform in 1909, shows a fundamental fidelity to
the mystery of Mary in her Immaculate Conception.® The realization of
this mystery’s importance for the spirituality and apostolic commitment
is undoubtedly a process that can be called maturing in fidelity. 1t is
accomplished in accordance with the rhythm of the Ecclesial life and the
mystery of the Immaculate Mary, as well as through the community’s
awareness and openness to the light of the Holy Spirit and fidelity to the
life of the evangelical counsels. On this path, initiated by Bl. Stanislaus
Papczynski, which was trodden by generations of Marians, whom
Bl. George Matulewicz (1871-1927)* introduced into a new era.

Father Papczynski left his community some broad but clear
instruction — recorded in his “Rule of Life” —to spread devotion to the
Immaculate Conception of Mary (along with [spiritually] assisting the
dead and helping the diocesan clergy in pastoral work). This very “Rule
of Life” and the “Rule of the Ten Virtues of the Blessed Virgin Mary”
shaped the spirituality and apostolate of the Marians until 1909. The
Statutes of 1723 states that the primary objective of the Marians is to
give special honor and spread devotion to the Immaculate Conception of
the Most Elect Virgin Mary and to imitate her virtues, as described in the
Rule. In contrast, the Constitutions of 1791 states the purpose of the
Order thus: Above all, to most zealously praise and promote the honor
of the Immaculate Conception of the Blessed Virgin, and not just on the
outside by wearing the white habit as the expression of this mystery, but
being indeed her whole-hearted champions, and giving up one’s life and
shedding blood, should the need be. During the ceremony of admission
into the novitiate and making the profession of vows, the Marians
solemnly pledged to promote (glorify) the mystery of the Immaculate
Conception, to imitate Mary, and to surrender themselves to God and
the Virgin as “eternal slaves.”

3 J. Kumala MIC, Maryja w zyciu i duchowosci bl. Jerzego Matulaitisa-Matulewicza,
in Ozywieni milosciq Niepokalanej, Ed. ]J. Kumala MIC, Licheri 2009, pp. 19-34.

4 T. Gérski, Blogoslawiony Jerzy Matulewicz, Warszawa 2005.

5 Cf. Z. Proczek, Kult Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny, in Marianie
1673-1973, Ed. J. Bukowicz, T. Gérski, Rzym 1975, pp. 319-330.
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Noticeably, the mystery of the Immaculate Conception belongs to the
spiritual heritage of the Congregation of Marian Fathers, the support and
development of which put an obligation that arises from faithfully living
out the Marian charism in the Church. Of this obligation, the Marians
were reminded by Pope St. John Paul II in 1981: “I’'m happy to see
that by fervently spreading the devotion to the Immaculate Conception
among the faithful, you greatly contribute to the effective strengthening
and revitalizing of the tradition of Marian devotion, proper to the Catholic
faith.”®

In what way can the mystery of the Immaculate Conception become
an inspiration in the broad area of the Marian apostolate at the beginning
of the 21% century? We shall center our reflection on only two issues”:
1) Proclaiming the mystery of Christ, the New Man, 2) Heralding the
primacy of grace.

1. Proclaiming the mystery of Christ, the New Man

The key to understanding the Marian charism is the mystery of
Christ, which this charism expresses (makes present).® Let us recall that
each religious institute is based on Christ “poor, chaste, and obedient”
and manifests in a special way a certain aspect of His mystery®: the
poor Christ (Franciscans), Christ the Teacher (Dominicans), Christ the
Healer (Camillians), the praying Christ (contemplative orders), etc. We
should ask: what aspect of Christ is manifested by the Marian charism?
Pondering in depth the mystery of the Immaculate Conception, the service
to the Church, and concern for the dead as the charismatic features of the
Marian vocation, it seems that we may say that the Marians manifest
in the Church the mystery of Christ, the New Man.

¢ Jan Pawet II, Przemowienie do Kapituly Generalnej Ksiezy Marianow z 16 VIII 1981,
»<Immaculata” 18(1981) No. 9-10, p. 14.

7 For more, see J. Kumala, The Immaculate Conception of Mary: A Gift and Task in
the Marian Spirituality and Apostolate, in: Blessed Stanislaus Papczynski, Father
and Guide of the Marian Vocation. Documents of the General Convention, Rome,
Dec. 4-8, 2008., Ed. J.M. Rokosz, Warsaw-Rome, 2011, pp. 59-74.

8 “The Holy Spirit, who in every age shows forth the richness of the practice of the
evangelical counsels through a multiplicity of charisms. In this way too he makes
ever present in the Church and in the world, in time and space, the mystery of
Christ.” John Paul II, Apostolic Exhortation Vita consecrata, No. 5.

° Cf. LG, 46.
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Christ, as the new Adam, endows everyone with new life; He is
the Achiever of the renewal of men and the world. He accomplished
it through Incamation and the Cross. In Christ is unveiled the mystery
of the beginning of new life, in which every man participates through
holy Baptism.

In the space of the mystery of new life we find Mary in her
Immaculate Conception. This Marian mystery heralds the Incarnation
of the Son of God or the work of renewal of man and the world, while
being already its first and most perfect fruit. This mystery is a sign
that “God loves man” (K. Rahner) and wants to give him a new life. In
her Immaculate Conception, Mary experienced the power of the Holy
Spirit, who revives her and makes her a new creation. Mary Immaculate
appears in the bosom of humanity as “though fashioned by the Holy
Spirit and formed as a new creature.”'® The dogma of the Immaculate
Conception “shows to men of our epoch the ideal of humanity intended
in God’s plan.”!!

Therefore, the implementation of the Marian charism will consist of
proclaiming and making present the mystery of Christ, the New Man, so
that every man redeemed by Christ may be introduced through Baptism
into a life in communion with God (missionary and evangelizing work)
and become more fully a “new man” (educational work). How can it be
accomplished? There is only one way: to develop a relationship with Jesus
Christ, to dwell in Him. Being freed from sin by the power of Christ’s
grace, man is being raised at the same time to the “new life.” Saint
Paul teaches about this: So whoever is in Christ is a new creation (2 Cor
5:17). It is Christ the Savior who is the Achiever of a “new humanity,”
the Giver of the abundance of new life as the participation in the divine
life (John 10:10). A “new man” is someone who — by the grace of Christ —
experienced a spiritual transformation (Rom 7:6; 8:1-16; Gal 5:16-25)
and restored in himself the original “image and likeness” of His Creator
(Col 3:10; Gen 1:27), that is, he was clothed in Christ (Rom 13:14).

Mary Immaculate is the example of the “new man.” Her being
present this way in the spiritual life opens up new avenues of apostolic

1 LG, 56.

11 Jan Pawel II, Tiys wielka chlubg naszego narodu (Przeméwienie z okazji Jubileuszu
600-lecia Jasnej Goéry, 19 IV 1983), in Jan Pawel II o Matce Bozej, Ed. A. Szostek,
t. 2, Warszawa 1998, p. 182.
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commitment in the world. It can be summed up in words that were
close to Bl. George Matulaitis-Matulewicz: Instaurare omnia in Christo
(‘restore all things in Christ’). As we know, at the beginning of the 20®
century, these words from the Letter to the Ephesians (1:10) constituted
the program of renewal in the Church initiated by Pope Pius X.

First, the point is to live the “new life,” to create a new community
with God and others, which is the Church. Thus, the path of the apostolic
commitment is defined by concern for the Church, for its beauty, in the
example of Mary. After all, she is the image of the Church, because
in her, “the Church has already reached that perfection whereby she
is without spot or wrinkle.”*? The Church proclaims this truth in the
Preface for the Solemnity of the Immaculate Conception of the Blessed
Virgin Mary: “She [Mary] is the image of the Church, shining with beauty
and the immaculate Bride of Christ!?, while St. John Paul II reminds us:
“In Mary we see the immaculate conception of the Church, which is the
temple and the bride.”** The experience of the truth of the Immaculate
Conception is thus linked very closely with the love of the Church, which
is not some transient feeling, but the dedication of one’s entire life. It is
worth recalling the example and the words of Bl. Matulaitis-Matulewicz:
“It is in this that I see the core and essence of our vocation: to renounce
the self freely and willingly — one’s desires, inclinations, comforts, and
pleasure; to give up the world - its riches, goods, and vainglory and to
devote and give our whole selves — all our gifts and talents both natural
and supernatural — to the welfare of the Church — her defense and
preservation, her propagation and growth.”*>

The new community — which is the Church - should be seen in
the eschatological perspective or in its completion and fulfillment in
the glory of heaven: the period of the restoration of all things (Acts
3:21).'° This is the mature goal to which strive those who still continue
their pilgrimage on this earth, as well as those who having died and are
still being purified.'” Therefore, praying for the dead is also a concrete

2 LG, 65.

13 Mszatl Rzymski dla diecezji polskich, Pozn